PRESENTAZIONE

Lu personz umana it cui nome potrebbe meglio rinssumere I' Antice Testamen-
to & forse Mosé. Se poi si dovesse indicarne una seconda, probabilmente si sceglie-
rebbe uno del grandi profet], ad esempio Isaia. Continuando il gioco, mokti nomi
verrehbero inseriti nell’albo d'onore prima df pensare a Elia. Eppure guest'ultimo
potrebbe anche essere pitt grande di Isaia ¢ pari a Mosg,

Qualeano dirh che si fratta soltamto i ana battuta, perché guello che sappiamo
di Jui! lo £ apparire come un personaggio di secando piano. Cid non vuol dire che
sl una figura insignificante, anzi, & un personaggio fuori dal comune: la sua vita
non ¢ che un succeders! di prodigi; dapprima lo vediamo caipire con ka siceith i re-
gno di Israele, sopravvivendo miracolosamente grazie all'niuto dj Dio: poi realizza
una moltiplicazione defla faring e delf'olio nella casa di una vedova che Uha genero-
samente dccolto, e successivamente risuseita i fighio di quest’ultima; dopo di che,
sul monte Carmelo, di fronte al re Acab e a tutto il popolo radunato, sfida vittorio-
samente i sacerdoti di Baal, i massacra e decide di porre fine alla siccith. Si reca
guindi sulf Oreb (altro nome det monte Sinai), dove gli viene concessa la rivelazio-
ne di Dio. Un ordine divino lo invia di nuovo al nord. dove organizza i futuro di
Esraele tramite aleuni intermediari (il sue snecessore Eliseo e § re Huvad! e Teu),
mentre cgli stesso difende Tordine jahvista colpendo con punizion miracolose il re
Acab, sua moglic Gezabele ¢ suo figho Acazia, nenché un certo numero di militar
troppo legati a quest’ullimo. Infine, a coronamento della sua prodigiosa carriera,
viene rapito {n cielo,

Miracoli, teofarde, ascensione al cielo: nell’ Antico Testamento, aessun alre
mortale & oggetto di altrettanti favori divini, nemmeno Masé, che pure ha com-
pinte miracoli e ha parlato a tu per tu con I'Eterno. ma non & salite a cielo.

! Le notizic che riguardane Elia sono quasi tufte concentrate in sed capitoli del libro dei Re (1Re
17,18, 19 ¢ 211 2Re | e 23, Ricordiamo che questo libro storica defta Bibbia ¢ costitufto da ung raceoita
di documenti refativi alla morte di Davide feirca 975 4., al regno di Salomone (975-035 aCjeaisn-
vrani che regnarono su Isracle e su Giuda dopo fo scisma (935 4.C). La maggior purte df questi doou-
meati sono cronache che riferiscono fatti, se non veri, por 1o meno verosimili ¢ conformi al comune
buon sense, ma & presente anche tutto ua patrimonio di feggende in cul il soprannaturale ewerge a ogni
pit sospinto, Gl studiost seno concordi nef considerare j capitoli cansacrati 1 i come un dovumento a
carattere leggendario, ¢ quindi distinto dalle cronache; d'ulira parte, per moetivi di stife ¢ di maniers, ri-
tengono che questo insivme differisen du un altro eiclo leggenduriv che & eutrato nella composizione del
fibro dei Re: quetio di

Hiseo (2Re 2-13). Sono concordi inoltre nel far visalire il cicko di Bl Press’a po-
co all' VIIT secolo a.C. (cf. A. Lons, Histoire de la lindrature Abraigue of fuive, Pacis 1950, 195; H. Ca-
ZELLES, firiroduction critique & I Ancien Testament, Pacis 1973, 313 1. Grav. [ e I Kings. A Commenta-
ry. SCM Press, London 1977, 372 alcuni autor prapengone ancbe 111X secole a.C of, W.E AvsiucnT,
Lo Pige de la pieree & la chrédemé, Paris 1951 . A06-309: G. Fon . Elja, Zurich 19537, 42). Le aitre
menzioni di Elia pefl’ Antico Testamento sl trovane in due versett] di Muldachiz {3,23-24) e nei seguenti
passiz 2Cr 204-1% 2Re 9.36; 10,10: 10.17; Sir 48,1-17.
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Se si eccettua il misterioso Enoch (cf. Gen 3,24), Elfa & 'unico uomo a godere di
questa gloria.

Senza peccare di cccessivo razionalismo, si potrebbe anche dubitere della real-
ti storica di questo personaggio o limitarsi ad ammettere che un secole dopo il re
Davide (all'incirca fra il 900 e '800 2.C.) deve essere esistite uno jahvista attivo ¢
convinte la cui forte personalith & stata idealizzata dalla fantasia popelare. La sua
figura, tuttavia, proprio perchd ¢ stata associata in maniera costante al soprannatu-
rale, non & riuscita a emergere daila leggenda. Rimane dunque ampiamente imma-
ginaria e, tutto sommato, poco credibile. Ma, soprattutto, queste personagaio non
& portatore di alcun messapgio ntovo; agisce molto ma non dice nulla, e con i suoi
gesti si limita a sostenere efficacemente {a buona causa, cioé la tradizione di Mose.
Difende il patrimonio tradizionale del suo popolo ma non {o arricchisce e ancor me-
no lo modifica. Le sue imprese, amplificate daila fantasia popolare, gli conferisco-
no un indubbio prestigio, ma il suo ruolo, malgrado la sua celebritl, rimane subal-

Tferno.

81 puo tuttavia rimancre seoacertati i fronte a due particolari che & difficile far
quadrare con questa immagine. S$i tratta in prime luoge di due {nsoliti versetti def

" profeta Malachia:

Ecco, o favierd il profeta Elia prima che giunga
il giorno grande ¢ terribile del Signore,

perché converta if cuore del padit verso i figli

e il cuore dei figh verso 1 padri;

cosi che 10 venendo non colpisca

# paese con o sterminio (M1 3,23-24).

Sitratta del giudizio finale, ed € strano che la scema, tn un momento cost solen-
ne. non sia dominata daita figura di Mosé o di uno dei grandi profeti, ma proprio da
quella di Elia.

i secondo particotare riguarda il modo in cul ¢ redatto if ciclo di Efia: a prima

| vista, infatti, si rimane colpiti da una serie di incoerenze e persine di inesattexzze.
Citiamone alcune:

~ 1Re 17.1s: Elia decreta ta siccita, ma non si sa per guale motivo.

- 1Re 17.4-6: Dio nutre il profeta fucendogli portare il cibo da aleuni corvi, ma
guesti animali sone impurt. Elia dunque non dovrebbe mangiare cid che & stato toe-
cato da loro.

= 1Re 17,7-9: La siceita si aggrava; DHo aveva indicato al profeta un torrente a
cui avrebbe poluto bere, ma anche questo si secca. Dio allora prevyede in un altro
modo al sostentamento del suo protetto (lo manda dallz vedova di Zarepla}, come
s¢ non avesse pHl la capacita di prolungare il miracolo.

- 1Re 18,34-35: Sul Carmelo, per procedere al sacrificio, Elia fa portare una
grande quantita d’acqua: dove & stato possibile attingerla in un periodo di siceiti
come guello?

~ 1Re 19.2: Gezabele invia un messaggero a Elia per annunciargli che il giorno
seguente o fark uccidere. Perché lo preavvisa? Se sa dove si frova, perché gli man-
da un messaggero e non un drappello di soldati che potrebbero farlo prigionicro ¢
anche massacrarlo?

- 1Re 19.3: Hl messaggio di Gezabele induce Elia a fuggire. Perché il profeta
non oppone resistenza? Dalla narrazione che precede risulta che & vittorioso e che
il popolo ¢ il te sono con fui. 1n realt si & verificata una catastrofe, ma se ne parferh
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soltunto setle versetti pitl avanti. Bisogna dunque supporre o una lacuna dei testo o
una grande imperizia dell’autore.

— 1Re 19,9-13: Subita questa sconfitta, Elia ha il privilegio di assistere 4 una
teofania sull’Gred (Sinai). Dopo una messa in scena molto spettacolare (bufera di
vento, terremoto ¢ futco), Dio si rivela € fornisce un piano di battaglia al suo pro-
fetu. Questa rivelazione non sembra molto necessaria, per 1o meno a questo punio
del racconto, perché fin dall'inizio Elia era stato presentato come un uomo che vi-
veva in intima amicizia con Dio: guesto messaggio dunque avrebbe dovito collo-
carsi rel primi versetti di 1Re 17. Inoltre Dio avrebbe potuto comunicare a Elia i
suoi progetti sul popelo &'Israele nel luogo in cui il profeta si trovava, senza farlo
scendere fino al Sinai per poi rimandarlo al nord, da dove era partito.

- 1Re 19.9-1113-14: I dialogo fra Dio e i suo profeta viene ripetuto per duc
volte parola per parola. La svista & cosi grossolana che la critica & concerde nel rite-
nere che uno dei due brani siaz dovuto a un errore di copiatura.?

~ 1Re 19.11: Do ordina a Elia di uscire dalla caverna dove ha passato la notte;
intende infatti rivetarsi a Iui dope la messa in scena ricordata sopra. 11 testo eviden-
temente non precisa che Elfa ha obbedito ali’ordine divino, per il semplice motive
che in liceu generale il profeta obbedisce sempre 2 Dio, e in questo caso particolare
non ha alcuna ragione per non obbedire. Tuttavia al v, 13, appena dopo la descri-
zione delia teofania. leggiamo che Elia «usci e si fermd all'ingresso della cavernas,;
dunque non sarebbe uscito quando Die glielaveva ordinate.

~ 2Re 1.9-16: N re Acazia, maledetto da Elia, manda tre drappelli di cinguan-
ta uomini per farlo prigioniero. Questi uomini non fanno che obbedire agli ordini
del re. Eppure il profeta fa scendere il fuoco dal ciclo su di loro, mentre sarebbe
state sufficiente che punisse Acazia.

Per fa veritd, nessuno si stupisce di queste incoerenze e di gueste sviste, perché
Tintero testo & costituite da una serie di aneddoti @ carattere leggendario e appar-
tiene dusque al genere del racconto, una forma lettcraria eminentemente pupoiare
da cui oi 51 pud aspettare una maneanza Ji rigore. Si potrebbe dunque conciudere
che i ciclo di Elia (come quello di Eliseo) & un amalgama mal costruito di tradizio-
ni, trasmesso male ¢ forse anche compreso male, e che il redattore del libro dei Re
s¢ ne sarchbe servito perché vi trovava un richiamo all'argomento che intesdeva
mettere in evidenza; la fotta sostenuta ¢ promossa dai profeti contro il PAgANCSiNo,

Nello stesso tempo, perd, non si pud fare a meno di asservare che, paradossal-

mente, il testo in questione ¢ stato curato con mwlto impegno. Per citare soltanto

A. Lods,” «dal punto di vista letterario queste pagine su Efia sono fra le miglior
della letteratura ebraica. Sono scritte con fo stile ampic dei narratori popolari che
hanno la capacith di sviluppare us racconto. In pit hanno gualcosa di peculiare,
una grandiositi e un tono epico che fanno si che questi episodi abbianc assunto un
valore emblematico e si siano fissati nella memoria dei lettori molto meglio dei rac-
conti pils storict su Acab. Il testo non solo & continuamente ravvivato dall’introdu-
zione di disloghi e di particolari concret {si veda per esempio la vedova di Zarepta
che raccoglie a legna: [Re 17,10; Elia che si burla dei profeti di Baal: 1Re 18.27:

* CLYA. Mowrgomery, A Critical and Excgetical Commentary on the Books of Kings, Edinburgh
1931, 313,
¥ Lons, Histoire de ba lindraare, 195,
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Elia che dopo if suo trionfo corre davanti ol carro di Acab: 1Re 18,46; ecc.), ma
soprattutio rivela an acuto senso della costruzione,

Cib st manifesta i particolare neli’uso ricorrente di quella che Y. Zakovitch?
chiama la strattura (3 + 1). Si tratta di una serie di quattro elementi, Noltime dei
quali & opposto agli altri tre, che sono considerati globalmente. Di solito, poi, i
quarto & visto come jl pitl incisivo o il pid importante. If primo esempio ¢i viene of-
ferto dall'episodio della teofania, in cui compaiono quattro elementi (il vento impe-
tuoso. il terremoto, il fuoco e il sitepzio}; il testo segnala che i primi tre hanno una
caratteristica comune; Die non si trova in essi; tale caratteristica li contrappone nel
loro insieme al quarto elementa, nel quale per appunto Dio & presente. La mede-
sima struttura ricorre per altre due volte nelie immediate vicinanze del passo in
questione: 1Re 19,15-18, dove viene decretata la sorte di Israele, si dice che tre giu-
stizieri (Hazael, lew ed Bliseo} stermineranno i peccatori di Isracle, ma si precisa
pure che sopravvivera un resto di settemila nomini che «non hanno piegato ie gi-
aocchia a Baal»; nells sua risposta a Dio {1Re 19,10.14), Eliy cita tre fatti relativi
all'avvenuta catastrofe («gli israeliti hanno abbandonato Ja tua alleanza. hanne de-
molito i tuoi altarl, hanno ucelso di spada i tuoi profeti»); in seguito, in ug quarto
momento, segnala che non & stata apnientata ogni vita: «sono rimasto 10 solox.

E ovvio che Fimpiego di questa struttura non pud essere fortuito. Al di (3 i
quello che pud essere il suo significato — semplicemente estetico ma forse anche mi-
stico -, una cosa & certa: la sua presenza presuppone una ricerca ¢ Una preoccupa-
zione compositiva. : ) ' : . :

Questa preoccupazione compositiva sarebbe rintraceiabile anche neila costru-
zione paraitela dell'introduziene ¢ defta conclusione. Come avviene il nostro primo
contatto col profeta? «Elia, it Tisbita, uno degli abitanti di Gilaad, disse ad Acab:
“Per la vita del Signore, Dic di Isracle, alla cui presenza io sto, in'questi anni non ci
sard né ragiada né plogeia, se non quando lo dird io™». Non sappiamo nulla del suo
passato: emergendo wll'improvviso dal silenzio, viene proietiato davanti al re ¢ da-
vanti a n0i con la sua maledizione. La stessa indeterminatezza si ritrova alla fine del
testo: Elia viene rapito in cielo (2Re 2,11} sotto gl occhi del suo servo Eliseo ¢ non
lontano da e folte gruppo di discepoli. Questi ultimi si chiedono se per caso Elia
non sia stato presa dalio spirito det Signore e «gettato su quaiche monte o in qual-
che valle» (2Re 2,16), ma le loro ricerche hanno esito negative. perché in realtd il
profeta si & totalmente e definitivamente dissoito nel cielo. F scomparso come era
apparso: nel mistero. o

1l parailefismo fra Vintroduzione e la conclusione & sottolinearo anche da un al-
tro particolare: ail’inizio del racconto, si dice che Elia deve nascondersi presso il

! torrente Cherit, che & a oriente del Giordano (1Re 17.3-3): dunque la sua attivith
- ha inizio nelle vicinanze di un corso d'acqua. E dove si conclude? Sulle rive del
| Glordano, cioé ancora una volta vicino a un corso d’acqua,

Qui nen st tratia di scoprire il significato di questi motivi simmetrici (qualora
ce I'abbiano), ma semplicemente di notare che esistono, o in altre parole che il nar-
ratore ha voluto introdurre guesti particolari e si & preoccupato di dare una strut-
tura alla sua opera.

PR Y. Zaxoviren, AT Slosa ve-'al arba’a, 2 volumi. Makor, Gerusalenme 1979 200! demama
daqgar, in Tarbiz 5119813, 329, 346.
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St potrebbe fare la stessa osservazione a proposito det c. 18 che narra il trionfo
del Carmelo. Dio annuncia ad Elia che dovri interrompere la siceith; i narratore
perd, invece di presentare senza preamboli il risultato della missione, sviluppa il
racconte secondo uno schema compositivo sorprendentemente elabarato. In primo
luogo non fa comparire immediatamente il protagonista, ma presenta il ve Acab el
sua ministro Abdia che parlano per Cappunto della siceith, Quando poi Eliz entra
in scena, lo fx dindogare dapprima con Abdig, a luinge ¢ senza aleun secenno ally
sicciti, conze per protrarre attesa. Questo prolungamento tuttavia non risulta artj-
ficioso, perché Elia chicde ad Abdia di annunciarlo al suo soveanu: si & dungue in-
dotti a pensare che Elin abbia scelto di compiere il miracolo di fronte ol re per dare
maggior solennith al suo gesto. Ma quande it profeta st incontra ool re. ha inizie
una nuova attesa: Elia chiede ad Acab (che acconsente) di convocare if popolo.

La portata dell'attesa & dunque messa in evidenza dall’entita quantilativa e
dall’ importanza qualitativa (il re stesso & presente) dei partecipanti che — noliamolo
bene — aspettano comie noi, il che significa che noi siamo in attesa come laro ¢ quin-
di, per fa suprema ahiliti del narratore. of troviamo associagi alfa folla che assistera
al prodigio.

Ormai tutto & pronto perché si verifichi il miracolo: surebbe noioso prolungare
esageratamente Pattess, A meno di non ridestare Pattenzione con un colpo di see-
na. Ed é proprio ¢ié che fu a questo puato i narratore: Elia sfida i sacerdoii di Baal
in una specie di duello sacro. Cosi si instaura an wterjore clima di attesa . costruito
con la stessa abilita del precedente: dapprima si descrive minuziosamente il sacrifi-
cio dei sacerdoti di Baal, poi quelio di Elia, e soltanto allora, dopo la solenac invo-
cazione del profeta, viene dato il segno di JHWIL. Dopo questo primao esito, non -
mangono moltt dubbi sul secondo {il ritorno della pioggia); turtavia anche qui i
narratore sa evitare un finale troppo brusco lusciando sleggiare unultima incertez-
zit. Prostrato a terrn, Elia i concentra perché scappi luragano ¢ chiede una primg
volta al suo servo di seratare lotizzonte, ma il servo non vede pulla: Uesito finale
appare di nuovo incerto: Elia non sard stato abbandonato all’ultime momento? La
seftima volta soltante apparird fa nube.

Ci troviame di fronte a un testo costruite e pensato: Porganicith delia COMPOsi-
ziome, il senso scenogralico ¢ la complessita del racconto rivelano Uintervento di un
artista.

Sitratfa dunque di un testo in cui una composizione studiata nej particolari i
affianca a una palese negligenza. la raffinatezza estetica di un raceonto meditato si
combina con Pineoerenza della tradizione popolare, Mattenzione si mescola ally di-
strazione. Naturalmente si potrebbe spiegare questa contraddizione pensando che
uno o pil autori siano intervenuti a rielaborare la tradizione, ma in maniera estross
e senza un progetto d'insieme, in modo tale che un passo pud risultare pio carato di
un altro, Tuttavia la modestia ci impone di avanzare anche Vipotesi che sia stato
considerato come incoerenza o come imprecisione quello che nos si riusciva a corm-
prendere: forse il testo in questione aon & quello che s erede che sia, ¢ potrebbe es-
serci quulcosa che ¢ sfugge,

Ineffetti un'altra fetlura, molto inaspettata, sembra essere possibile. Ma non *
la si scopre se non dopo aver superato uno scoglio: analisi di una foraula niiste
riosa (qol demuma dagqa) che si trova al centro del racconto.
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Cecil B. De Mille (I dieci comandumenti), con momenti di tensione, con scenari
grandiosi aceuratamente messi in evidenza, con moviment] di folla, con sfoggio di
cloquenza e di poesia, la teofania di Elia sembra uno spettacolo messo insieme aifa
meno peggio: il profeta & solo, lo scenario (sebhene sostanzialmente identico) & ri-
dotto afle Hnee pit semplici, le parole di Do si Hmitano 4 una secca ingiunzione, la
teofania propriamente detta & liquidata in duc versetti senza pretese, Dobbiamo
imputare tutto cid all'imperizia del narratore? No, perché abbiamo visto che si trat-
ta di uno scrittore di talento, che ha sapute dar vita, fra altro. a un episodio sceno-
graficamente mirabile come quelio del Carmeio. La piattezza della teofania dell’O-
reb & dunque intenzionale, Si potrebbe dire persino che & etaborata ad arte, come
risuita da una particolariti del v. 1. Presentando Ia bufera, che costituisce la prima
tase della teofania, il narratore dice che & cosi violenta «da spaceare i monti e spez-
zare le rocces. Come abbiamo visto, questa formula pud essere considerata poetica
perché & composta seconds lo schema fondamentale della poesia ebraica (due frasi
parallele praticamente sinonime, cioé che fanno rima a livello semantico). Poiché
Fargomento & sablime, il lettore non rimane sorpreso: prevede infati un volo Hri-
<o, di cui crede i riconoscere Ie prime battute nej due emistichi in questione, Ma lo
slancio poetico viene per cost dire ironicamente spezzator non solo non ¢'é alcun
volo lirico, ma le alire fusi defla teofania non saranno neppure corredate da emisti-
chi analoghi. L autere ha dunque costeuito un periodo salla rovescia»: dopo aver
aliettato il lettore lanciando ur missite, fa in modo che il fancio failisca. Sottolinea
cost il proprio desiderio di riffutare ogni grandiositd, I'insieme de! passo & dungue
Popposte di un fallimento letterario, perche & una messa in scena che vuole essere
up'anti-messa in scena. E proprio perché si colloca immediatamente dopa il trionfo
del Carmelo, non pud non apparire in evidente contrasto con quei brano; la sua
funzione non & soltante quella di fare eco con ia sua sobrieti al sifenzio del momen-
to supremo, ma & anche quella di sottolineare Iy ditferenzn rispetto ulla teatraliti
del Carmelo, e quindi del Esodo. E o2 dell’altro: dal momento che guella teatraii-
ta ine definitiva ¢ vuota, mentre la sobrieta deil’Oreb sfocia neil'essenziale, il Car-
melo ¢ PEsodo risultano velatumente messi in ridicolo,

In questo modo si superano fe perplessitd suscitate dall'interpretazione di Foh-
ver: la formula gol demama dagqa conterrebbe effettivamente guel messaggio stre-
pitoso che il parallelismo fra Elin ¢ Mosé Faceva presagire. Ci troviamo di fronte al-
Iemergere di una spirituafita intimista, ma il fatto nuovo é che tale spiritualita si
contrappone radicalmente al moszaismo; non si pud pitt dire, come affermava Dhor-
me,” ¢he recandosi sull'Oreb «Elia va a ritemprare la sua fede alle fonti della leg-
26>} nOn sl pud piilt vedere in lui, come faceva Fohrer, una sorta dj controfigura i
Mosé, destinata a svoigere {o stesso ruole del maestro, Mentre Fohrer presentava
Elia come un secondo Mosg, ora dovremmo definirky come un anti-Mosé. Il Dio
dell’Greb scaccia il Do del Sinai.

Questa conclusione & molto imbarazzante, in primo luago perché rimette in di-
scussione ia coerenza del ciclo di Elia: Fepisodio dell’Oreb, infatti, sembra conte-
nere una condamma del mosaismeo, mentre i capitolj precedenti celebrano il profeta
Elia come portavoce del mosaismo. Che significato ha questa duplice prospettiva?
In secondo luogo, non ¢'¢ bisogno < essere grandi teologi per rendersi conto che la

¥ DuceMe, Bible, 1, 1115, nota §,
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mistica elianica nascende aleuni pericelosi trabocchetti in ordine alla trascendenza,
all’intervento divino nell’opera della salvezza o alla definizione dell’essenza divina.
Come si inserisce il brano nei'insieme del testo biblico?

Cuesti interrogativi cf conducono a una seconda serie di constatazioni.

Seconda fase: dal versetfo al capitolo

Lrirruzione di una ventata i antimosaismo nel racconto di Elia sembra cosi as-
surda ¢ cosi coniraria alla lettura tradizionale che si sarebbe tentati di considenu‘e'i
vv. [0-13 come un'interpolazione. A favore di questa ipotesi giocherebbe anche il
fatto che in tal modo si risolverebbero due grossi problemi. _
© liprimo & costituito da una ripetizione. Alv. 9, Elia si sente chicdere: «Che fai

qui, Elia?»; I sua risposta &: «Sone pieno di zelo per il Signore degli eserciti. poi-

ché gli israeliti hanno abbandonate fa tua alleanza, hanoo demolito i svuoi av!mri:
hanno ucciso di spada i tuoi profeti. Sono rimasto solo ed essi tentane di toglicrmi
{a vitas. Poco pilt avanti, ai w. 13-14, una voce pone i nuovo Igt stessa Lf()miiﬂf.lil, €
il profeta da esattamente Ia stessa risposta, parola per parola. Finora RESSURO ¢ ma
rivscito a giustificare questa ripetizione; gli esegeti propongono di cpns;derare
come un'interpolaziong ora il primo, ora il secondo dialogo, in base u%l’mtf:rp}-c{a-
zione che ciascuno i della teofania. Leliminazione dei vv. 10-13 sarebbe in sinto-
nia con 'epinione generale ed eviterebbe unche Uimbarazzo della scelta fra i due
dialoghi,

H secondo problema & i} seguente: Iepisodio della teolania, come abblame vi- -

sto, disturba lo sviluppo logico del racconto. Avrebbe dovato collocarsi prima }iei
trionfo del Carmelo. Sarebbe stato naturale chie la vicenda si aprisse con la manife-
stazione di Dio a Elia e che soltanto in seguito quest'ultimo, entusiasmato {nel sen-
so etimologico del termine} si lanciasse nell’azione. o

Sopprimendo il passo, tutto diventa chiaro: preseniata come un Gonio di Dm
(che in quanto tale non ha veramente bisogno, se cost si pu.() dire, di una ts{(}f;mz;l),
Elia combatte la buona battaghia; dapprima si nascoade (<f. 1Re 17.3), poi attacen
¢ vince; if nemico reagisce ed Elia indietreggia, nascondendosi tra fe rocee dci]’()i
reb, dove Dio interviene ad assisterlo. Privando il profeta di una teofania non i
compromette in modo irreparabile fa sua vicenda, perché alla fine dc! racconto Lgiz
& comunque protagonista di un’apoteosi ancora pi spettacolare: viene rapito in
cielo. : )

I principi dell'esegesi, tuttavia, esigono che non s{corrcgga nezm_che un piccolo
particolare se¢ non in cast assolutamente estremi. Quisi tratterebbe d} §acrmca{rc tre
versetti per un totaje di nove righe. E quali versetti! Sc'ciunque_non eilcaso di cor-
reggere, bisogna spiegare, ¢ioé verificare se lantimosaismo dei quattro versetti in-
criminati & davvero incompatibile con linsieme del testo {o se la & so]tqnto con la
tradizione degli studiosi e dei credeati). Ebbene, rileggendo con atlenzione 11_ rac-
conto si ha la sorpresa di scoprire un complesso coerente in cui trovano una spiega-
zione tutte le assurdith cosi spesso segnalate dagli esegeti. 1 quattro verselti antimo-
saici pon sone in realth un corpe estraneo, ma costiulscono Iz risposta a una do:
manda di Elia, una domanda che won vieae formulata esplicitamente, ma che &
possibile individuare ritormando all'inizio del capitolo (1Re .19'?.

La scena si svolge sotto un albero —un ginepro — nel pressi di Bersabea. Dpp(}
aver sconfitto i profeti di Baal sul monte Carmelo e aver ricondotto a FHWH i re
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Acab e figh d'lsraele, Elia & costretto a fuggire perché la sua nemica Gezabele ha
rialzato la testa. 1 figli szaele sono ritornat] al culto di Baal e hanno ucclso tutti ;
profeti, a cccezione per Pappunto di Elin (1Re 19.2-3.10). Quanti commenti su
questa fugal H sant™uomo si & visto offrire il martirio ¢ si & tirato indietro! Aleuni lo
condannano, altri lo perdenano, tutti si trovano in difficolti, ma non arrivano quasi
mai it porre un interregativo fondamentale: perché il profeta si reca a Bersubea ¢
poi all'Oreb? Per sfuggire agli sbirri della regina? In Samaris e sul Libano ci sono
senza dubbio nascondigli e caverne rapidamente raggiungibili scnza che sia neces-
sirio andare cosi lentano. Al Himite si pud pensare che Elia preferisea recarsi nel
territorio di Ginda, un regno amico perchié il suo sovrane Gidsafat lo governa «fa-
cendo cio che & giusto agli ocehi del Signores (1Re 22.43). Tuttavia, una volia var-
cati i confini del regno d'Israele, Elia aveva hen pochi motivi per scendere fino o
Bersaben, cioé all’estremo sud del territorio di Giuda, dove comincia il deserto,
molio lontane daf luogo in cui avrebbe avuto la possibilita, e forse anche il dovere,
di organizzare [a riscossa.

St pud indubbiamente ritenere che Elia temesse una ceria doppiezza da parte
di Giosafat, 1 testo Infatti, dapo aver detto che questo re faceva «cio che @ giusto
aglt occhi del Signores, aggiunge che nel suo regno «non scomparvero e aliure:
popolo ancora sacrificava e offriva incenso sufle alture. Giosafat {u in pace con il re
di Isracle» (1Re 22.44-43), In tal modo Ieutore lasela intendere che Gidsafat ~ co-
me Acab - sapeva mantenere buoni rapporti sia con i seguact di Baal che con i fan-
tori dello jahvismo, Inoltre, sebbene in 2 Cr 17,1 st affermi che «si fortificd contro
Isracles, piti avanti leggiamo che «si imparentd con Acabs (2Cr 18,1y

[n questa situazione, potremnio immaginare che Bersabea sia soltunto ung fap-
pa ¢ che Elia voglia addentrarsi nel deserto, ritenendolo un luoge piti sicuro. Ma si
tratta di un'ipotesi poco convincente. Deserta per deserto, perché non ha scelto
quello di Damasco, che & molto pil vicino {e che in efferti raggivngerd poco dope,
su ardine di THWH: of. 1Re 19,1532 Ma soprattutio, perché al momento di allonta-

narsi da Bersabea prende la singolare decisione di lasciare 1 il suo servo? La criticy”

forse non ha dato sufficiente importanza a glesta indicazione, apparentemente
ancddotica: «Giunse o Bersabiea di Giuda, La fece sosiare i sup ragazzo. Epli si
noltrd nel deserto (. p» (1Re 19,3%4). La frase in corsivo € fondamentale, perché
significa che Elia ha affrontato il deserto da sofp. Perun fuggitivo come lut, stanco
¢ abbattuto, € una strana imprudenza: [a possibilita & essere assistito da un compa-
gno meritava di essere presa in considernzione, Trattandos poi di andare nel deser-
to, non & soltanto un’inprudenza: & un suicidio.

] Un suicidio: basta leggere it v. 4 per rendersi conto che Elia sta per fare pro-
prio questo. o quafcosa di molto simile: «Egli si inoltrd nel deserto una giornatz di
cammino e andd a sedersi sotto un gicepro. Desideroso di morice, disse: “Ora ba-
stal™». Per suicidarsi, Elia non alza la mano contro di &, ma si luscia morire ¢ine-
dia sotto un ginepro. E quanto viene indicato chiaramente dai due verselt] che se-
gueno: «5i coried ¢ si addormentd sotto il ginepro. Allora, ecco un angelo lo toced
e gli disse: ~Alzati ¢ mangial”. Egli guardd e vide vicino alla sus testa una focacein
cotia su pietre roventi e un orcio d'acquar. Se Elia avesse avuto una scorta dj vive-
ri, langelo si sarebbe limitato a dirgli: «Alzasi e mangia», Invece & necessario che
Iacqua e Ia focaccia siano portate dall’angelo. In aitri termini, Elia & partite da
Bersabea senza prendere nulla con sé; non pensu pit né alla propria sicurezza né a
Gezabele: ha premeditato e organizzato 1a propria morte,

A guesto punto si pongono due interrogativi; perché Eliu si suicida, e perché si
suicida cosi? Perché queila morte lenta e particolarmente crudele, perché quella
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morte inutile ¢ inglorioss, quando avrebbe potuto scegliere di morire murtire af-
frontando Gezabele in una letta disperata per I'oncre?

La risposta af prime interrogativo é semplice; Elia & un vinto. Ma la sua non &
una sconfitta gualsiasi, perché non si tratta soltanto della vittoria di Gezahele, ma
snche ¢ soprattutto della diserziond JITWEH. Elia infatti era «pieno dj zelo peril §i-
goore degli eserciti», e if suo Dio non Pha ascoltato. Questo silenzio & qualcosa di
malto peggiore di un abbandono, perché & lo stesso silenzio con cui si erano scon-
trati poco tempo prima, sul Carmelo, i sacerdoti di Baal: «Invocarono il nome di
Baal dal mattino fino a2 mezzogiorno, gridando: “Baal, rispondicii™. Ma non si sen-
tiva un alito, né una rispostas (1Re 18,20). Per Elia, quel silenzio era stato una pro-
va dell’inesistenza di Baal. Ricordiamo a sua sferzante ironia: «Gridate con voce
pitt alta, perché egli & un dio! Forse & soprappensiero oppure indsffarato o in viag-
gio; caso mai fosse addormentato, sisveglieri» {1Re 18,27}, Se JHWH 2 Dio. il suo
tradimento significa la solitudine dell'abbandono. Ma se JHWI tace, forse non esi-
ste cemmeno, come Baal, ¢ cid significa fz fine di tutto,

Nella stessa situazione, gualcuno che non fosse Elin potrebbe anche adattarsi,
mettersi il cuore in pace, venire a patti con la proprix fede o rinnegarla. Ma E
come viene ripetuto per due volte, & un uomo «pieno di zelo per il Signore degli

esercitis, ¢ con la stessa passione arderd di dolore. Dio era Ia sua vita: senza Dio. |

non ghi resta che morire.

Forse ha avuto paura di Gezabele, ma si & trattato soltanto di una disavventura
rispetto alla tragedia che ora sta vivendo, A questo punte non & pitt nemmeno il ca-
$0 4l chiedersi se condanpare oppure no Ia fuga det profeta. L'unico problema & sa-
pere perché ha seelto un maodo cosi strano per suicidarsi.

Se st accetta Uipotesi det suicidio, infatti. noa si capisce perché Elia non ponga
fine ai suoi giorni li dove si trova. Che cosa lo spinge ad andare cost lontane? B per
quale motivo tarda a compiere il suo gesto? Un uomo impuisivo ¢ passionale come
tui avrebbe dovuto seatire immediatamente Uinpossibilitd di sopravvivere alla
scomparss di JHWH. L'indugio appare sospetto.

A questo punto enira in seeni il ginepro: «Andbd a sedersi sotto un gingpros,
Li frase pud sembrare banale, soprattutto quando si sa che si tratta di un arbusto
assai comune nei deserti della zona;® & dunque normale che Elia ne trovi uno e si
sieda alla sua ombra. E molto meno normate, invece, che il narratore senta i biso-
gno di segnalare la cosa. Tutto il ciclo di Efia, infatti, & redatto con vno stile note-
volmente scarno: il parratore non fa alcuna concessione ul pittoresco, al colore lo-
cale; nel suo racconte non troviamo né alberi, né animali, né colori, né particoluri
descrittivi. Il paesagpio ¢ suggerito soltanto da aleuni términi molto generali («tor-
rentes, «desertos, «monte», «mare»), ¢ I'enico altro nome di pianta che figura nel
raceonto é citato per definire un tipo di propriet (I vigna di Nabot). In tale conte-
sto ¢i aspetteremmo dungue di trovare un termine pits vago, ad esempio «arbustos
(Stadr}y. O megho, ¢ aspelteremmo di non trovare niente del tutto, perché in fin dei
conti non ha molta importanza che il profeta si lasei morire sotto un ginepro, sotto
un tamarisco o in pieno sole; date le circostanze, Ia precisazione & quasi assurda, ed
& ancora pit sorprendente in quanto lo stile di tutteo il racconto non & solo scarno.

*OFL ad esempio fa vore «broombushs i Eneyclopaedia judaica. Macmilln, Gerssalemme 1971,
Un'illustrozione suggestiva di questa planta {refam roetam) si trova in L.H, GROLLENDERG, Arfas of te
Bibie, Nelson 1997, 53,

CAPITOLO II: CONTRO MOSE eal

{ka,



L'indicazione. poi, appare paradossale non selo a livelio df stile. ma anche nel-
la logica del racconto: Elia sta per suicidarsi, ha toccato i fondo defla sofferenza,
non ¢'¢ pia nalla ¢he conti per ki, eppure si preoccapa di mettersi all’'ombra!
E questo gli sembra persino cosi importante che in seguito non tralascera di parlar-
ne; non dimentichiamo infatti che il narratore non potrebbe sapere che Elia st era
sedyto softe un ginepro se guesto particolare non gli fosse stato fornito dall interes
sata - ameno che noa s tratti di un clemento inventato dalia tradizione o dal nzrra-
tore stesse. Comunque siano andate le cose, & certo che quell'arbusto ¢ sembrato
importante; ci troviamo quindi di fronte a un dettaglio che deve significare qualco-
sd, e avremmo torto a considerarlo soltanto un ornamento o un capriceio.

L'immagine di un essere umano abbandonato, che soffre o aspetta la morte nel

deserto. sotto un arbusto, & senz'altro quella che noj abbizme del profeta Elia; ma
per ogni lettore della Bibbia & anche Vimmagine di Ismacle, che la madre Agar,
scacclata da Abramo, «depose sotto un cespuglior per non vederfo morire {Gen
21.9-21}. E cerlo che né Elia né il narratore potevano ignorare questo episodio {che
noi conosciamo attraverso i documenli eiohist e jahvisti), perché si tratta di una
tradizione che apparticne sicuramente al patrimonio culturale pilr popofare. Po-
fremmmo pensare che sia una semplice coincidenza, ma questa coincidenza diventa
molto pilt sorprendente se si osserva che urbusto sotto cui Ismacle dovrebbe mori-
e si trova proprio nel deserto di Bersabea: questo particokare & indicato esplicita-
mente in Gen 21,14.° Ma ii paraifelismo non finisce qui: dietro alla sventura di
Ismuete <'¢ una donna potente, Sara, ¢ anche dietro alla sventura di Elia ¢’ wna
donna potente, Gezabele. Questultima & una reging, € $ara, in ebraico, significsl
«reginz». Ma la sventura di Ismaele & dovula soprattatto ailambiguiti di un nomo
potente, Abramo, suo padre. Abramo vuol bene a Fsmaele: quando infatii Sura gl
chiede di scacciare Agar con il bambino, il testo dice: «La cosa dispiacque motto ad
Abramo per riguardo a suo figlios (Gen 21,1 13 il patriarca tuttavia non si serve del
suo potere per atutarlo. Aflo stesso modo il marito di Gezabela, Acab. all'inizio
mantiene con Elia rapporti alquanto cordiali (1Re 18,16-46); guarido perd sua mo-
glie interviene, Acab lasseconda, come Abramo aveva assecondato Sara, e abban-
dona Elia come Abramo aveva abbandonato Ismaele.

Di fronte allingiustizia, in entrambi i casi, Do in un PrMO momento tace in
maniera scandalosa; poi interviene, tutte e due le volte, tramile un angelo che co-
miacia il svo discorso dicendo: «Alzati» (Gen 21,17-18). Tante coincidenze non
possono essere fortuite, e a questo punto cf sembra di intuire che cosa pud esserc
accaduto: disperato, Elia si rende conto di come Iz sua situazione somigli a quella
di Ismacle. E conosce anche la conclusione di quella vicenda: «Dio udi la voce det
fancislle e un angelo di Dio chiamd Agar dal cielo (-..) ed essa vide un pozzo d'ac-
guar {Gen 21,17-19), Ebbene, Elia vuole proprio questo: che Dio lo ascolti. In
cbraico, «che Dio ascelti» si dice yisma'e. Scopriamo cosl quello che senza dubbio
& i significato del nome Ismaele. Tutto Pessere di Elia si identifica COn questa sup-
phcaiElia & Ismacléy Diventando egli stesso un gioeo di parole vivente e tragico, il
profeta Titaler agicamente le orme di Ismaele e si reca nel deserto di Bersabea
per ottenere — forse - la stessa risposta,

) 7 Usia tradizione Lakmudica asserisee che si trattava precisamente di un rofem. cioé del medesimo
tipo di arbusto sotlo cui $i & messo al rparo Elia (cf. Genesis Rabbah, 53,13}
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La dimensione magica del suo gesto apparird menc inconsuets s¢ terremo con-
to del fatto che Elia € un mago, immerso in un mondo in cuf la paroia si identifica
con la cosa indicata e il nome di una persona rappresenta la sua realti profonda ¢ il
suo desting;” e comunque si tratta di un uemo alle stremo delie forze ¢ delle risor-
se, che gloca il tutto per tutto: come ultimo tentalivo, perché non questo?

Non dobbiamo tuttavia fraintendere if suo atteggiamento. Elia non & Amicto.
Il suicidio, in un vome come lui, ¢ senza dubbio un gesto impulsive, ma & fnnanzi-
tutte i atto rituale: & un sacrificio che ingiunge a Dio di esistere ¢ di fermare il ge-
sto scandaloso, E un atto meditato e in ultima analisi costruttivo perché aspetta an-
cora uny risposta, ma senza illusioni e aperto al nulla.

D’altra parte, per comprendere quel gesto e ¢id che segue, & importante pre-
stare attenzione & un particolare: abbiamo visto che il profeta, terrorizzato da
Gezabele, aveva preso la fuga e aveva raggiunto Bersabea. Prima di inoltrarsi nef
deserto per ripetere i gesto i Tsmaele & dunque passato per questa citli-oast.
Ricordiamo tuttavia che Ismaele e Agar, quando si sono smarriti nel deserto di
Bersabea, non venivano da Bersabea ma dalla zoaa di Gerar, verso i mare. La era
accampato Abramo {c¢f. Gen 20}, che solo pi tardi soggiornerd a Bersals .
Gen 21,31). Elia dungue non intende ripercorrere., in una specie di pellegrinaggio,
Uesatto itinerario alfsibuito ad Agar e Ismaele {altrimenti sarebbe passato per
Gerar e non per Bersabea): cid che desidera & rivivere il momento critico del
dremma di Ismaele, mentre I'itingrartio per arrivare nel deserto ghi & indifferente.
Allera perché indicare con precisione 'ultima tappa? Sarchbe stato sufficiente
dire: =andd net deserto {senza il suo servo), ecc.»,

Poiché ci troviamo di fronte a un testo in cui ogai parola ha i suo peso, possia-
mo pensare che la menzione di Bersabea abbia un significato neli’avventura spiri-
fuale di Elia. Bersabes non é soltanto un’easi: ¢ anche la sede di un santuario. In
tempi normali, non sarebbe neanche il caso di chiedersi perché un somo come Elia
si rechi in una citti del genere, ma in quelle circostanze la sua visita al santuario po-
trebbe essere motivata datlo smarrimento in cui Pha gettato i} silenzio di JHWH.
Bersabea, infatti, non & un qualsiasi luogo sacro: & il luogo dove Abramo aveva in-
vocate i nome di JHWH (Gen 21,33), dove JHWH era apparso a Isaceo dicendo:
«10 sono il Dio di Abramo, tuo padre; non temere perché (o sono con tes (Gen

26,24). ¢ infine dove Dio aveva parlato a Giacobbe «in una visione notturnas» {Gen -

46,1-4). E dungue il luogo sacro comune ai tre padri fondatori, Abramo, Isacco e
Giacobbe, H luogo per eccellenza in cui pud instaurarsi il dialogo col Dio di Mosé,
che nell’Esodo definisce se stesso come i Dio di Abramo, it Do di Isacceo, il Dio di
Giacobbe (Es 3,6), lo stesso Dio di cui si € fatto forte Blia (1Re 18,36}, ma anche lo
stesso [Dio che ora Uha abbandonato,

Il profeta dungue avrebbe cercato di ritrovare Dio recandosi al santuario i
Bersabea, ¢ se arriva a interpeilarlo nel deserto nella tragica forma che conosciame
& perché non ha ricevuto risposta, e tutta la sua religione € crollata. I trienfatore
del Carmelo ormai nor: crede pif: all'erediti dei patriarchi. Non & ancora ateo, poi-
che sotto il ginepro st rivoige a JHWH («Signore! Prendi ia mia vita,..»), ma tutto il
corredo umano defla fede & scomparse; Elia invoca ancora JHWH, ma non si tratta

? Nella Bibbia si trovane numerosi esempi di questa identificazione: of. ad esempio Is 8.3 oppure
05 1,3.69.
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pilt del Dio di Abrame (I'vomo che ha tradito Ismacle}. A questo punto, JHWH &
soltanto il Dio a cui pud rivolgere la sua invocazione un uomo solo nel deserto,

In tali condizioni, o Elia non riceve risposta e st fascia morire, oppure riceve
una risposta. che perd deve essere proporzionata al suo gesto: Pavto-sacrificio gli
conferisce in un certo qual modoe dei diritti; non pud accontentarsi di un segno va-
go; poiche tutta la sua vita & stata distratta dal capriceio di Dio, bisogna che Dio la
ricostraisca, il che per Elia significa che Dio deve definire se stesso ¢ quello che si
aspetta dagli uomini, Questo & precisamente quante ci viene proposto daf scguito
del raceento (1Re 19,5-12}.

Dapprima vicne messa in evidenza in maniera quasi comica, per due volte,
Pestrema pretesa di Elia: addormentato softo un ginepro, il profeta attende un
segno, o la morte. E un segno gli viene dato sotto forma di un angelo che gli porta
da mangiare ¢ da bere (v, 53, Che cosa fa Elia? Salta dalla giofa, si prostra in adora-
zione? No: Elia mangia, beve, e torna a coricarsi. Per quale motivo si comporta
cosi? Perché intende discutere; to dimostra un particolare: Pangelo appare due
volte (v, Se 7). o P ' _ o

La prima volta (v. 5} il testo dice semplicemente: «iin angelo {lo toccd, ecc. b,
mentre la seconda volta (v. 73 troviamo: «angelo di JTHWH=. A questo proposito
bisogna ricordare che il fermine ebraico tradottd con «angelo» (mal’ak) non indica
soltanto, come nelle lingue occidentali, una creatura soprannaturale;, ma anche un
messaggero qualsiasi; qualche versetto'sopra, ad esempio, ii termine mal’ak viene
usato per i messageero di Gezabele incaricato di annuncidre a Elia che sarit messo
a morte, Quando i precisa che il malak viene da JHWH, allora & chiare che si trat-
ta di un angelo, ma i dubbio, al v. 5, & legittimo, ¢ cadrd solo retrospettivamente,
quando si avra preso visione del vo 7.0 o o

Questa indeterminatezza non sembra 'cssu_’;e fortuita. Non dimentichismo che
Elia & solo nel deserto, ¢ di conseguenza che & I'upico testimene ¢ in ultimu analisi
Punica fonte di informazione di tutta ia vicenda. Quando il narratore scrive: «un
mal’ak 1o toceds, oppure: «il malwk di JHWH gli disse», vuol dire che Elia ha detto

* (a lui direttamente o a gualcuno che poi glielha riferito): «Un maluk mi toccos o
«mi dissex. In altri termini, quando Elin sceghie di dire: «il malak di JTHWH», &
chiaro che cit significa che egli considera quella creatura come un angelo; quande
invece dice soltanto: «un mal’aks, lascia intendere che I'origine del visitatore non
gli & ancora nota: si tratta senz'altro di un messaggero ¢ anche, date le circostanze,
di un messaggero soprannaturale; potrebbe senza dubbio venire da JHWH, ma an-
che da un'aftra potenza soprannaturale.

THWH dunque non & stato abbastanza chiaro, e il profeta avvia asa trattativa;
dal momento che forse ¢’¢ stata una prova di buona volontd da parte di JHWH,
Elia sospende lo sciopero della fame: mangia e beve come I'ha invitato a fare an-
gelo, ma poi si corica di nuovo; se non si mueverd di B, morird comungue d'inedia,
e il viatico del'angelo non avri falto che prolungare in maniera effimera la sua vita,
In altri termini, Elia rimane sulle sue posizioni: ha bisogne di un altro segno.

Quando i messaggero ritorna, il profeta ritiene che questo segno gli sia stato
dato: ora infatti pazla dell’«angelo di JMWH» ¢ non solo interrempe il digiuno sui-
cida, ma st mette in cammino. Il passo & molto commovente perché fa vedere un
uomao che ritorna alla vita; if ritorno alla vita & anche un ritorno alla fede, ma a una
fede nuova, perché la convinzione che il messaggio venga da JHWH non & data al
profeta né dalla bellezza delle parole pronunciate dall’angelo, né da una proclama-
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zione della grandezza di Israele, della perennita deli'alleanza e della perversita di |
Baal; soltanto cid che differenzia la seconda dalfa prima visita pud essere Pelemen-
to che ha persuaso il profeta. Si trasta di un elemente appena percettibite, perché cf
troviamo di fronte ailo stesso angelo che dice di nuova: «Alzati ¢ mangias. La dliffe-.
renza sta semplicemente nel fatto che Pangelo ritarna, E questo ritorno & gualcosa’
di pitt di una conferma soprannatarale (Eliz infatti potrebbe pensare che altre po-
tenze soprannsturali, diverse dag JHWH, siano capaci ¢i tornare zlla carical. Quello
che conta & il modo in cui il gesto viene ripetuto. Durante la prima visita, i) profeta
§i ¢ visto trattare con simpatia, perché qualeuno si & preoccupato di mantencrlo in
vita; di conseguenza ha potuto percepire un’origine soprannaturale nell’essere che
aveva compiuto quel gesto, Un viaggiatore soccorre un vomo che sta morendo, so-
lo, nel deserto: & un lodevole gesto di simpatia che perd ci si pud aspettare pratica-
mente da chiungue. Nel secondo caso, invece, i viaggiatore non si limita a un gesto
spontaneo ed effimern, ma si preoccupa di cid che verra dopo. Non dice soltunto:
«Alzati e mangia», ma aggiunge: sperché & troppo lungo per te il camminos. Si
preoccupa dunque del future della persona a cui presta soccorso, colloca Elia in un
progetto di vita. Questo va al di Ja della simpatia, & caritd nel senso pia totule del
termine. E qui sta il segno: non solo la visita sopranaaturale non & una coincidenza
fortuita perché viene ripetuta, ma guell'atto di amore trasfigura agli occhi di Elia
colul che fino a quel momente era stato considerato come un semplice messaggero,
1T messageero diventa un angelo, e quindi Pangefo df JHWU, e per cid stesso garan-
tisce Pesistenza di Dio. Si tratta di una reazibhe paramente intuitiva e in fin dei
conti arbitraria; nello stato di dubbio metedico in cui st trova, Elia afferma un’evi-
denza di tipo cartesiano: ¢'¢ amere, dunque ¢’¢ Dio,

Per quanto importante, questo segno perd non basta ancora a Elia; gli ba fatto
comprendere che Dio esiste e gli ha fatto vedere come pud manifestarsi, ma non ha
risolto il problema iniziale: «Ero pieno di zelo pes JITWH, ¢ lui non mi ha aiutatos.
Se I'amore & un segno di Dio, perché Dio si & tirato indietro? JMWH sta facendo un
gioco non chiaro. Allora Elia decide di metterlo alle strette: dal momento che non
81 sa pill moito bene chi egli sia, e dal momento che si pud essere traditi da lui, Elia
glt intimera ~ e con quale veemenzal - di fornire una spicgazione.

Potrebbe farlo seduta stante, sotto il ginepro, oppure ritornando a Bersabea.
Ma € stato sulla montagna sacra dell’Oreb che JHWH ha proclamato solennemente
chi era e che cosa bisognava fare per servirlo; Elia decide quindi di recarsi nello
stesso luogo, come se fosse convinto di essere un puavo Mosé ¢ di poter esigere un
nuove decaloge e una nuova definizione dellessenza divina.

Le due sfide che si aggiungono a quella defl’auto-sacrificio sembrano condurre
afla risposta finale cercata da Elia. Innanzitutto viene data una «definiziones di
Dio, dapprima in negativo (IDio non & nel vento impetuoso, nel terremoto e nel
fuoca} e poi in positivo (con la formula gol demama dugga che abbiamo commenta-
to nel capitolo precedente). E opportuno futtavia usare il termine «definiziones
con una certa cautela, perché non si tratta di una definizione verbale ma di una per-
cezione diretta ¢ concreta della realta divina, Dio dichiara esplicitamente che cosa
cgli non ¢; contrariamente perd a ¢id che avviene nella tradizione mosaica (Es 3, 14-
13}, non dice che cosa egli &: lo lascia conpscere,

In secondo luogo, viene data una risposta all’interrogative che si colloca all'o-
rigine detla crisi: «come si spiega il mancato intervento di JHWIH?», La risposta &
ovviamente implicita, e scaturisce dall’esperienza suprema della natura divina, per-
ché a questo punto la nozione di fallimento o di successo. e i nozione stessa di
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un'alleanza che garantisce il successo a chi la rispetta, sono ormai prive di interesse:
conta soltanto gol demnma dagga; i resto pud non essere indifferente, ma in ogni
caso Dio non & [i. Pur rimanendo implicita, la risposta fa chiaramente eco afla pro-
testa di Elia. Quest'ultimo aveva manifestato con veemenza la sua indignazione,
esprimendola in un lungo periodo composto di guattro elementi {allusione zlla rot-
tura dell’alieanza, alla distruzione degh altari, al massacro dei profeti ¢ infine alla
propria disperazione). Dic di una risposta globale, ma il suo intervento & modella-
to su quetlo di Elia: anche qui. infatti, troviamo guattro tempi {Ia bufera di vento, il
terremoto, il fuoce ¢ il silenzio), congegnati come nel discorso di Elia. L ultimo — it
silenzio — si contrappene, come abbiamo viste, al frastuonao dej primi tre; allo stes-
s0 modo, T'ultimo punto del discorso di Eiia riguardava soltanto un individuo a coa-
fronte col proprie nulla, mentre i primi tre descrivevano tumultuosi movimensi di
folla.

Per quanto concerae [a terza istanza che poteva essere implicita nella salita al-
I'Oreb, e cioé la promulgazione di un nuovo decalogo, la risposta & cloguente: il si-
lenzio, in netto contrasto con elencazione dettagliata dei divieti e degli obblighi
del mosatsmo. Un silenzio che ancora una volta rimanda all’esperienza suprema;
guesta & Punica cosa che conta, forse coa il seguente corollario sottinteso: tutto cid
che puo favorirla merita di essere prese in considerazione. Vedremo pid avanti che
in proposito si possono fare alcune precisazioni, ) :

L vy, 11-12 rappresentano quindi la fase culmivante di un movimento annun-
ciato nei vv. 5-10, e Uinsieme dei due passi costituisce una precisa risposta al pro-
blema enunciato all'inizio def capitolo (vv, 1-4}. In altri termini, i primi dodici ver-
seiti del ¢ 19 formano un blocco omogeneo da cui non & possibile sottrarre alcun
elemento, Ritenendosl tradito da Die, Elia attraversa una crisi mistica che sfoeia in
una nuova concezione di Diot JHWH non & pin il Dio di Abramo, di Tsacco, di Gia-
cobbe e di Mosé; Nalleanza & infranta, o meglio & negata. 1l nome JHWH rimane,
ma il contenuto ¢ mutato. :

Afl'inizio, eravamo nelle condizioni di chiederci se 1 vv. 11-12 non fossero
un‘aggiunta superflua. Adesso perd fa questione riguarda tutta la prima meta del
capitolo, civd un brano abbastanza consistente, al punto che possiamo studiario co-
me un testo a s¢, chiedendoci poi per quale motivo sia stato inserito nella storia di
Elia. Ma prima dobbiamo ancora segnalare che questo mezzo capitolo antimosaico
non manca di avere un'eco in due passi importanti del racconto: da un late Pinsie-
me formato da 1Re 17-18 ¢ dall’altro il {inale defla storia (2Re 2). Con questo en-
triamo nells terza fase di quellingranaggio di cui parlavamo ail'inizio.

Terza fase: quattro capitoli
il finafe (2Re 2)

Per Mosé come per Elia, P'episodio deli"Oreb si inserisce in un cammino di uo-
mini di Dio che si conclude con fa loro morte, Mosé muore in una situazione dj fal-
Eimento. Tutta la sua vita era stata dominata dalla preoccupazione di realizzare I'in-
sediamento nella terra di Canaan, ma proprio lui, il capo, il promotare dell'impre-
sa, il suo artefice, sara privato delia ricompensa finale: noa entrera nella terra pro-
messa ¢ morird sul monte Nebo, guardandola da lontano (Dt 34,4). H cammino di
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Elia si conclude invece nella gloria, e nella gloria pii insigne, perché il profeta non
muore, ma viene rapito in cielo. Nessun altro mortale, a cecezione del misterioso
personaggio di nome Enoch (Gen 5,24), aveva goduto, nell’ Antico Testamento, di
un simiie privilegio.

Dal momento che in precedenza Elia ¢ Mosé sono stati messi in paralielo, la
sventura di Mosé non put non apparire come un fallimento, e Mapoteosi di Elia co-
e una vittoria. In effetti non si potrebbe proclamare in maniera pit1 eclatante cie
fa strada di Elia & superiore a quella di Mosé.

Notizmo inoltre che forse non & stata prestata sufficiente atfenzione al luogo in
cui st colloca I'apoteosi di Elia. In 2Re 2 si dice che if carro di fuoco compare el
momento i cui Elia ha appena attraversato i! Giordano veneado da Gérico, ciod
precisaniente ai picdi del monte Nebo, i luogo dove si & concluso in maniera falli-
mentare Pitinerario di Mosé. Abbiamo visto che Elia & un uomo che non esita a
lanciare sfide. Ha sfidato Gezabele e Baal, ha sfidato la morte, ha sfidato Dio stes-
50 @ ha sfidato anche Mose, osando identificarsi con lui sull' Oreb, Come non vede-
re in questa discesa da Gérico al Giordano, di fronte al monte Nebo, una nuova sfi-
da da cui Blia uscird vincitore attraversoe 1i rapimento in cielo?

In tutto queste capitole ritroviamo dunque la medesima contrapposizione fra
Elia e Mosé che avevamo individuato in 1Re 19. Allora perd, dal momento che
quella dell’Oreb-Sinai noa era la sfida finale, Pesito definilivo rimaneva incerto,
mentre Ja sfida det Giordano attribuisce in maniera inappellabile Ia vittoria & Elia.
Citr significa che 2Re 2 in fin dei conti ¢ redatto sceondo lu stessa prospettiva e con
lo stesso spirito di 1Re 19,1-12, da cuf di conseguenza non pud essere dissociato,

iRe 17-18

Fre questi due capitoli e il c. 19 i riscontra un'unity narrativa, psicologics ¢
ideologica:

Unita narrativa

Globalmente, i cc. 17-18 non sono in contrasto con i brano 19,1-12, perché
trattano del prime periodo della vicenda di Elia, quello della lotta vittoriosa contro
Baal. Riguardano quindi I'epoca in cui Eiia riceveva un sostegno totale da JHWH,
Pepoca in cui Ualleanza funzionava alla perfezione: Elia era un uomo retto e i sua
rettifudine impegnuva JHWH. Dal momento che in 19,1-12 assistiamo a ung fra-
stormazione dellu spiritualith di Eliz, tutto it che nella parte precedente riguarda
il modo in cui si presentava questa spiritualiti appartiene con picno diritto allo svi-
luppo def racconto. Inolfre, per comprendere [z veemenza con cui Elia si & sentito
tradito. la risolutezza con cui si & deciso per il suicidio e infine la profondith della
sua trasformazione, era opportuno e persino indispensabile che un raccento preli-
minare mettesse in luce Iiatensith delfa sua fede, 1 o, 17-18 sone dunque gli ante-
cedenti logict e necessari del brane 19.1-12.

Unita psicologica

Sull'Oreb, Elia & senza dubbio un uomo solo, immobile, ricettivo; non & pii il
personaggio pubblico del Carmelo, il cape attiva, violento, spietato. 1f suo Dio e fa
sua vita sono cambiati. A livello emotivo, perd, Elfa & sempre lo stesso. Colui che si
lancia a corpo morto nel deserto {nel senso letterale dell*espressione, dal momento

CAPITOLO Il CONTRO MOSE 37




che sfocia nell’annutlamento dellio, questa via conduce Uadepto a dissolversi in
Dio. Non ¢’ spazio per il sentimenio o per manifestazioni di amore o di gioia: ¢'é
saltanto, al di 14 dei sensi, «l szono di un sottile sitenzios,

Sotto forma metaforicn, senza mai reorizzare o preserivere sleunché, il libro di
Elia suggerisce lo stile di vita pii adatto a predisporre a questa mutazione psicologi-
ca; in fal modo vengono di fatto proposte all'intuizione del lettore una religione,
una morale, una politica e una disciplina fisica. Nonostante estrema concisione
del testo, Pessenziale viene detto e il particolare pud essere dedotto, Di conseguen-
za questo libro equivale a una legge, anzi, & fa legge, il che fa di £l un nuovo Mo-
s¢1 nen un Mose rinnovato € neppure ug Mosé riveduio e corretio, ma un nuovo
profeta che si contrappone a Mose ¢ prende il suo posto,

Per tale motivo, il libro di Elia si impone come una dei vertici della Bibbia, di
cui forse costitaisce anche il passo chiave: la sua probabile data di composizione
(VT secolo 0.C) e aosua presenza nel corpus biblico malgrado la sua eterodossia
lo indicano verosimilmente come la fonte di una rivolnzione spirituale <i cui § pran-
di profeti saranne gli credi ossequientis . .

Sarebbe futtavia ingiusto ¢ anacronistico considerare questo libro esclusiva-
mente in rapporto alls Bibbin ¢ vedere in Elia soltanto un profeta, cioé, in definiti-
vit, una figura accessoria che precede ciés che rappresenter Pessenziale, una sem-
plice tappa lungo un cammino frioafaie. Guesto modo di vedere sarebbe tanteo pit
ingiusto in quanto Efia e il suo discepolo probabilmente non avrebbero mancato di
cualificare come traditori gli evedi «ufficiali» della loro dotirina, Elid non ha biso-
gno della grandezza det profeti per essere grande, cosi come Platone ha valore indi-
pendentemente dafla grandezza di Agostino. : : :

Otto secoli prima dell'inizio della nostra era, i Ebro di Eliy offriva un insegna-
mente in cai, offre alla possibilith i una salvezza ‘e proprio in nome di quella sal-
vezza, si affermava Pindividualismo piti assoluto, [a relativith del potere politico,
Pesigenza dell’obiezione di coscienza, la digniti del'servo: il distacco net confronti
delta famiglia ¢ della propried, it femminismo e la parith dei sessi, Puniversalismo e
il rifinto di sacralizzare vng terra; il disprezzo per la lettera ¢ per i formalisio: quel

. libro vecchio di ventotto ‘secoli & un libro’ d'avanguardia.. 0 -

- E per di pii: (sottofinelamola per concludere) si'tratta’ di un libro avvincente.
Ladottring & senza dubbio austern, tude, sénza concessioni, ma Elid e il suo disce-
polo, ciascuno a sue mado, ¢i tendono la mane. Elia & stato sull’ orlo del baratro: ha

- conasciuto Pestrema sofferenza fino al puato di lasciarsi niorire e ¢ dice che la in

-~ fondo ha trovato la saivezza. 1l suo & un messaggio di speranza (il piit antico che sia

giunto fine a noi), rivolto indubbiamente a tutti i suicidi ma anche, pill in generale,

* a tuiti cotoro che soffrono, cio a tutti gli vomini. 11 discepolo di Elia & un somo che
sa sorridere: & un maestro dell’'umorismo, ¢ di un umorismo che non ¢ soltanto una
fieta disposizione i spirito ma & anche, come I'amore, Fespressione di una spiritua-
lith, perché dissolve Ia tendenza a prendersi sul serio e di conseguenza riduce le di-
fese deli'io; avvicinando all’ Assoluio,

- Ci sia permesso infine di insistere nel sottolineare che la nostra interpretazione

& stata realizzata senza mai ricorrere alla chirurgia esegetica che abitualmente si ap-
- plica al testo {non abbiamo chiamato in causa né aggiunte, né tagli, né interpolazio-
n). Siamo ben consapeveli, tuttavia, che se anche venisse riconosciuto un qualche
valore a questa nuova lettura, essa richiederebbe un gran numero di correziont, i
precisazioni ¢ di complementi. Ma vogliamo ricordare ancora una volta che si fratta
di un semplice saggio che si propone seltanto di aprire delle prospettive. Ci augu-
riamo che le carenze del nostro lavora non riescano a far trascurare un’opera che
potrebbe essere uno dei testi fondamentali dell'umaniti.
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APPENDICI

Appendice n. I:
A proposito del significate di demama

Questo termine ¢ un sostantive che corrisponde & un verbo molto ben attestato, il verho
darmam, che significa in tutti i casi «divenire silenziosos, «essere silenziosos, o ancora wler-
marsi», «divenire immohiles.! §i veda ad esempio;
viddesn ka-abien

sresteranne muti come pietra» (Gs 15,16);
waviddom hud-femes

«st fermo il sole» (Gs 10,133,

I sostantivi corrispondenti sone dima, dumivva, dumme, demi{domi), che significano
silenzion. Esiste anche Pavverbio dumam, «in silenzio-, )

¥ sostantivey demana & attestato, al di funri del brano in questione, i due passi in cui il
valore di ssileazior appare molto chiaramente:

= Sal W7.2%: yagem se’ara li-demama wa-vehesu goifevien, «(JITWIH) ridusse o tem-
pesta al silenzio, tacquero i flutti del maren.

(La traduzione «brezzas in questo caso non darebhe leogo a un controsenss, ma sareb-
be quasi blasfema, perché minimizzerebbe ta potenza di Dio in un passo rivolto precisamen-
te ad esaltaria).

Gb o, 160 «Stava T ritto uno, di cui non riconabhj laspetta. an Frntasma stava dovanti ai
miei occhi», Quindi il testo prosegue: demama wagol “efind’, ¢logs «an silenzio, ¢ una voce
mi si fece sentiver, Questa traduzione leterale si inserisce perfettamente nef contesto, ¢ pon
st vede per quale motivo si debba cercarne unaitra; la Bihbia TORB, ad gsemipio, ha accolta
questa seluzione.

Soltanto nel passo refativo al profeta Blia, dunque, i termine demanig $i @ visto aftri-
buire il significato di «leggero rumores, ma non ¢ nulls che permetta di sostenere questa
traduzione, tanto pit che il Targum non la propone; se infathi denuong avesse voluto rel-
medte dire «brezzis 0 «mormorios, non si vede perché i traduttori de Targum avrebbero
esitato a rendere jetteralmente in aramaico una nozione concreta cosi chiurs,

Appendice n. 2:
Nota sulle versioni orientali

Le versioni orlentali aon sone pit illuminanti di quelle ocsdantali,
It Targum non fornisee una vera e propria traduzione, ma propone una parafrasi che
crea pitt problemi di quanti non ne risolva. Infatti, non solo seeglie (arbitrariamente) di dare

! Siveda, in araho, i verbo dalis radice concava dinn, «essere i riposos (da cui scontinuare a
lmvm;m in una determinata condiziones ¢ econtinugres, «lurares).

© Siveda Pillustrazione di questi termind in KOERLER-BAUMGARTNER-STAMa, Ehrifsohes und Ara-
mdisches.
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all’chraico gof il significato di «voces, ma preciss in maniera misteriosa che s tratta delly vo-
ce di persone che lodano Dio (un elemento del tutto assente dal contesto). Viene deito inol
tre che queste persony lodano Dio be-fasay, un’espressione che pui voler dire «in segreton
@ «in silenzios. Nasce di qui una certa divergenza fra i dottoris Sa‘adyih, nella sua versione
araba. segue fedelmente i Targum, musceglie di rendere be-fafay con snela quietes (e
tashilati bi-sukin, <la vove di ana lode nells quictes), traduzione che si discosta mokto dal
testo ebraivo, Rashie i suoi successori. eftando il Targum, non insistono sulle «persone che
lodano (Div)s ¢ propongone per demama come per hasay it significuto di «silenzia», Qof de-
s significherebbe dunque, secondo fore, «una mescelanza di voce ¢ di silenzios, ciod
«una vove bassas. Questa soluzions pud essere definita artificiose, perché non ¢ evidente
che unn voce bassa risultl dall’aggiunta di un’assenza di suono a una produzicne sonora; que-
sta interpretuzione, poi, non rende ragione dellaggettivo dugga. «fine. soililes. La presenzi
di questo aggettivo, infattl, soutolinea che il silenzio & totale: st tratta di un silenzio che & ve-
raerite un silenzio: questa indicazione ¢ in conlrasto con Pinterpretazione < god demana
come «meseolanza di voce e silenzio -~ voce bassar: se si volosse esprimere una realti che non
& il silenzio profondo. non si eapisce parché o si preoceuperebbe di precisarg che il silenzio
che siomescoln alla voce & profondo.

La versione sirtaca {=una voce articolata debolmentes) implica un'inferpreiazione ano-
loga o yuehu del commentatori giudaici ¢ presta it fianco wile medesime critiche,

Segnudiame infine una curiosa traduzione copta:’ «(...) i suono di ua soffio feggero ¢
{con) un grande silenzios. I teaduttore riprende evidentemente Uinterpretazione det Setiun-
ta. mala combina con un"altra pit vicina all originale ebraico. Si ha Pimpressione che avesse
capito che § Settunta si erano ingannati ma che, messo a suz volla in difficola doll ossimero
dellebraico. non sl sentisse ablbastanza sicuro i s¢ per azzardacsi ad abbandonare 1 versio-
ne wlficiule. 81 inching quindi ai suol predecessori (e Forse anche alla gerarchia), mu o sua
traduzione non riesce evidentemente a risolvere i1 problema.

Appendice n. 3:
Maschile/Femminile

Hreste di [Re 19,11 contiene una stranezza: nelfa formula riklt gedoly ve-fuzog, <uan
vento grande e fortes, i primo aggettivo (gadof) & ol femminite, mentre il secondo {Dazagy e
al maschile. B noto che Paggettivo, fn ebraico. concorda nel genere ¢ nel numero con il so-
stantivo a cus si riferisce, senza eccezioni . Dal momento che il sostantivo riied & femaingle.
bisogna ritenere che il testo sia corrotte.® Questa ipotesi tuttavia fa difficelta non solo per-
ché. per principio, non ¢i si pud permettere di correggere un testo se non come seluziong

S OLALCiasca, Ed. Saerorum Biblionon Fragrenia Copio-Sahidica Musei Borgiani (Ex Cod. 99,
coll, Borgia}, 1885, vol. Lad I Reg. XIX.9-14. Ho saputo di guesta traduzione da una comuncazions
mollo interessante presentata da D Sistanian al Groupe nguistigue d études chamiti-sémitiques
(GLECS, 17 aprile 1991} ¢ non ancora pubblicats. La signora Sismanian sottolinea glugtamente che
questa versione mplien che | radutiori copti non lavorassero sollanto sul tosto sreco ma anche sull'ori-
ginale ebralco,

FCL P Joton, Grammaire de Fhibron hiblique, Romy 1923, H¥a. Olire a guello contenuto nel
brano in questions, {autore indica soltante aftr due casi, che tuttavia considera dubhi, sugnaiando che
«il testo & molto probahifimente corrotios. Le cose staune chisramenic in questi termini per il prino
{15am 15,9, Per quanto riguarda il secondo (Ger 20,93, Vipotesi di una manomissione del testo & inui-
le, pereheé soltanto i primo aggettivo st riferisce al sostantivo precedeate {si veda ad esempio fa tradu-
zione di Dhorme).

* A volte pibaly ammetie una concordunza al maschile. ma questy incertezya non cambia § termind
del problema; gualungue siz i genere del sostantive, entrambi ghi agsettivi devono concordare con esso.
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estrema, ma anche perché si tratta di un tipo di errore altamente inverosimile: nele lingue in
cul vige if criterio della concordanza, Uapplieazione della regoln & talmente automatica da
rendere molto improbabile che un copista si shagli propriv su questo punto.®

€Cid non vuol dire che non si possa accettare ipotesi df en errore; tuttavia si pud anche
cercare una spiegazione diversa. Abblame osservato pid volte che il narratore sa maneggisre
il linguaggio con grunde abilith, e almeno in un caso 'abbizmo visto servirsi dells paronimia.
i conseguenza potrebbe non essere assurdo ritenere che la concordanza dissimmetrica sia
voluta e sigificativa, esatlzmente come lo ¢ la formula apparentemente contradditworia gof
denania dagga. Potrebbe trattarsi di una specie di ossimoro sintattice; la stranczza del pro-
cedimento avrebbe lo scopo di esprimere un aspetto insolito della realid indicata dal termine
riiady. Se Vinterpretazione che abbiamo esposto nel primo capitolo @ esatta, il termine non al-
luderebbe 1 una tempesta materiale, ma a uno stato mistico. $1 tratterebbe di una violenta
agitazione affettiva, i una specie A esplosione dionisinca. Se cosi fosse, potremmo forse ri-
tenere che {a presenza di un aggettivo al maschile e di un aliro al femminile evoehi un'elfu-
sione ditipo sessuale. in cui il soggetto sperimenterebbe ora lesaltazione della propria po-
tenza, ora Paspirazione a essere posseduto. E queste potrebbe essere un mode per aitudere
alla ricerca misticy della coimeldentio oppositoron.’

© tny italiano, ad esempio, nessuno direbbe mai «un vomo srande ¢ vigorosas.

7 Tutto it non manca di evocare un mistico come Giovanni della Croce, ¢he parie di sé af femmi-
nife attnibuendo alfa propria saima (Pamata) seatimenti ardenti per PAmato {(«Oft noche gue juntasic |
dmdde con amada ! amade en el Amado ransformadar, in Nocke Oscara, exp.; o, Viva lama de amor,
str. 3, passim). 87 pensi anche a Tbn Arabi: «Signore! (_..) Versa ba bevanda dell’unione a un smante che
non ha cessato di lamentarsi per I sele della separaziones (Inv Arasi, Lo Profession de foi, Paris 1983,

259).
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