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I1 timore di Jahveh

La frase «il timore di Jahveh & inizio della sapienza» viene conside-
rata, e a ragione, il motto del movimento sapienziale. La traduzione
migliore della parola ebraica reshit & «inizio», non «parte migliore s, op-
pure «compendio» come preferiscono alcuni esegeti.

L.a formula significheri quindi che il timere di Dio conduce alla sa-
pienza. Esso dispone ad acquistarla e la insegna (von Rad, La saprenza, 68).

Alcuni passi di Proverbi danno quasi una definizione del timore di
Jahveh: & conoscenza di Dio (Pro 2,5) o del Santissimo (9,10), & odiare
il male (8,13; cfr. 16,16), correzione e saggezza {15,33; cfr. 1,7; Gb
28,28), ricchezza, onore ¢ vita (Pro 22,4). Altrl passi enumerano i van-
taggi del timore di Jahveh: aumenta i giorni (18,27), & fonte di vita per
sfuggire dal lacci della morte (14,27; cfr. 19,23), & fiducia forte per chi
lo possiede e rifugio per 1 Agli di lui (14,26). Non designa quindi paura
ma piuttosto quel timore che & frutto di una piena conoscenza di Dio
e della sua maestd trascendente. E Iatteggiamento religioso di fronte
al divino.

Se 1l timore di Jahveh 2 il principio della sapienza, da alcuni testi
appare che lo stesso timore ha un «priman:

11 timore di Jahveh & correzione e sapienza

¢ prima dell’enore viene I'umilta (Pro 15,33).
Prima della disgrazia 'uomo & altezzoso

e prima dell’onore (viene) Pumiltd (Pro 18,12).
Frutto defl’umilta & il timore di Jahveh,
ricchezza ¢ onore ¢ vita (Pro 22,4).

Percit il timore di Jahveh (e gli altri beni collegati) sono frutto del-
I'umilta. Possiamo cosi delineare Uintero processao che conduce alia sa-
pienza. L umilta conduce al timore di Jahveh; il timore di Jahveh con-
duce alla sapienza. E uno degli «inizi» di essa in quanto pone I'uvomeo
nella giusta posizione verso Dio e lo conduce alla sapienza, che & fonda-
mentalmente sapienza di Dio.

Ma la sapienza ha un altro «inizio», indicato come «comprare la sa-
pienza». Questa espressione si trova collegata al dovere di ascoltare 'In-
segnamento e dare tutto cid che si possiede per acquistaria. E il secon-
do inizio in quanto implica il riconoscimento che la sapienza & il tesoro
pitt alto delfa vita e per esso vale la pena impegnare energie e ricchezze.

Infine, «trovare la sapienza» indica lo stato finale e maturo del pro-
cesso. In connessione con questa espressione vengono enumerati i van-
taggi che ne derivano: vita e guarigione (4,22), vita e benevolenza da
parte di Dio (8,35); un futuro e una speranza {24,14; cfr. 3,13-20).

Viene spontaneo ricordare un detto evangelico in cui la medesima
terminoclogia del cercare e del trovare viene applicata al regno di Dio:

Il regno dei cieli & simile a un tesoro nascosto nel campo; trovatolo,
un uome lo ha nascosto e pieno di gioia va, vende quanto ha e compra
quel campo.

Di nuovo, il regno dei cieli & simile a un mercante che cerca perle pre-
ziose, Trovata una perla di grande valore, andato, ha venduto quanto
aveva e Pha comprata (Mt 13,44-45).

(GIOBBE

O IL LIMITE E DINFINITO

1 libro di Giobbe e quello di Qoelet vengono censiderati dagli stu-

diosi due scritti tardivi critici defl’antica sapienza di Israele, rap-

presentata in raodo eminente dal Hbro dei Proverbi, Proverb: & otti-
mista fino a rischiare di essere dogmatico, dimentico e staccato dalla
realtd quotidiana; Giobbe e Qoelet sono pessimisti fine a rischiare di
essere blasfemi,

Un giudizio del genere & talmente diffuso che & difficile dissentire.
St rischia di essere presi per fondamentalisti, per gente che vuole far
concordare la Scrittura ad ogni costo (il che era poi preoccupazione dei
rabhini di Israele e dei padri della Chiesa). Eppure se sileggono 1 testi
senza idee prefabbricate, desunte dal manuali, quel giudizio appare maol-
to schematico. Riflette la preoccupazione di sistematizzare, di applica-
re un modello logico di sviluppo del pensiero, un modello che il testo,
letto rella sua interezza e complessita, non sembra giustificare.

Si rizchia di contrapporre fede {Proverbi) e ragione (Giebbe ¢ Qoe-
let), con la conseguenza non certo innocua di applicare al pensiero hi-
blico uno degli equivoci pitt miopi e deteriori del pensiero filosofico mo-
derno. Infatti la contrapposizione fede-ragione non & mai esistita nel
monde biblico né in quello antico in generale, e forse neppure nel mon-
do occidentale fino al cosiddetto ifluminismo. D'altra parte, in un pre-
sunto sviluppo logico del pensiero (dalla sapienza ottimista ¢ quasi in-
genua di Proverbi, a queila critica e quasi filosofica di Giobbe e Qoelet)
mal si colloca un libro ottimista non meno di Proverbi, come Siracide,
posteriore sia a Giobbe che a Qoelet.

Cosa fare allora? Ignorare semplicemente le terribili invettive di Giob-
be o le devastanti considerazioni di Qoelet? Certo che no. Pluttosto porsi
di nuovo all’ascolto dei testi con umiltd e apertura. Non eliminare le
tensioni né in un senso né nell’altro, privilegiando I’aspetto negative
o quello positive. Trovare il modo di comporre le tensioni perché in
fondo a questo tendono testi del genere.

Dobbiamo considerare bene questo aspetto. Abbiamo a che fare con
testi che non sono dogmatici o scientifici nel senso moderne del termi-
ne, né sistematici. Vi troviamo lamenti, confession:, paradessi, affer-
mazioni contrastanti giustapposte I'una all’altra. Spesse le conclusioni
vengono lasciate al lettore. Tutto lascia intendere che la veriti non sta
in una opinione con esclusione di quella contrapposta; essa, al contra-
rio, risulta dalla tensione delle opposte opinioni.

27, DOVERI QUANDOD PONEVO
LE FONDANMENTA
DELLA TERRA? {Gh 38.4)
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La contrapposizione paradossale, quast brutale delle opinioni che tra-
viamo in aleuni libri sapienziali, ha lo scopo di creare nel lettore uno
stato d’animo conseguente, adogmatico e asistematico come sono i te-
sti, La realth creata & sempre mutevole, ambigua, sfuggente; non & un
oggetto di studio e di ricerca, ma piuttosto un soggetto con cui bisogna
instaurare un rapporto. E un soggetto imprevedibile, clusivo perché pos-
siede in s¢ 1l marchio del divino. Dio che ha creato ordine del cosmo,
si nasconde dietro di esso, ma & presente e interviene per assicurarne
il funzionamento. E percid tutt’altro che un ordine fisso, come qualcu-
no ha inteso, stabilito una volta per tutte, un sistema che funziona in
virtt della spinta iniziale ricevuta dal Creatore, il quale se ne starebbe
per i fatti suoi al di sopra delle nubi.

Dire che if lettore deve fare la sintesi delle opinioni contrapposte si-
gnifica che deve ritenere la verith sia dell’'una che delf’alira. Di conse-
guenza, la sintesi non potra mai essere indelore né definitiva. Domine-
ra Paspetto positivo o quelle negativo, secondo le circostanze, e le cir-
costanze non saranno frutto di un destine cieco ma segno di Dio e ma-
nifestazione del suo libero intervento nelle vicende degli uomini.

Lo scope finale di questa incomoda situazione & insegnare ii timofe
di Dio. L’uomo non sia mai sicure del risultato, convinto che esso, in
ultima analisi, non dipende da sé ma da Dio; non ritenga nessun com-
portamento definitive ¢ valido per ognl situazione, Portato alla tensio-
ne estrema, st pud dire che non esiste un comportamenta buono in as-
soluto; tutio & da ri-decidere caso per caso.

Radice di questa situazione dell’uome nel suo rapporto col mondo
& Dio. L'csperienza & ambigua perché & incontro con il Creatore trami-
te le creature. In fondo, tuito si riduce al rapporto tra 1%io e Puomo,
il Creatore ¢ la creatura. Il problema non ¢ la sofferenza del giusto (Giob-
be} o la vanitd di ogni cosa (Quaelet), e neppure la dettrina della retri-
buzione; il problema & il rapporte con Dio: «Come pud I'uomo essere

| giusto di fronte a Dio?» (Gb 9,2); « L’uomo non pud raggiungere tutta

Popera (i Dio) che viene fatta sotto il sole» {Qo 8,17),

Giobbe ¢ Qoelet non criticano la sapienza tradizionale in sé ma le
deformazioni che immancabilmente ne derivano ogniqualvolta si affie-
volisca il timore di Dio. Del resto non si pud ridurre i maestri di Pro-
verbi a una caricatura di saggi da tavolino, astratti dalla vita, dogmati-
¢i e insensibili alla rcaltd. Forse esst non sapevano che la vita spesso
contraddice la fede, che il gtusto riceve i male e il malvagio il hbene?
Certamente, la loro presentazione ottimistica dell’ordine del mondo &
frutto di tede (Dio & giusto) ¢ ha funzione pedagogica (facilitare Uaccet-
tazione da parte dei giovani}. Ma a chiunque legga attentamente non
pud sfuggire che i maestri di Proverbi non presentino affatto la realta
come univoca. Affermano mfatti che il giusto pud corrompersi (Pro
21,26}, che anche contre di lul pud rivolgersi I'ira di Dio (24,17-18),
che i malvagi possono prosperare ma bisogna considerare la fine
(23,17-18).

Esempio classico della deformazione della sapicnza sono gli amici di
Giohbe. Vanno da Iul per consolarlo ma gli fanno torto, in quanto ne-

gano la sua rettitudine per difendere la giustizia di Dio. Giobbe prote-
sta contro gli amici che calpestano la sua coscienza e anche contro Dio
che lo trarta da nemico; ¢ Dio alla fine gli da ragione.

[intervento di Dio evidenzia la veritd ¢ insieme Uinsufficienza della
protesta di Giobbe. Indubbiamente 1 suoi amici non hanno capito che
Dio & libero nel suo agire, e percid pud mandare sventura anche sul
giusto, ma anche lul, Globbe, non ha capito che non pud chiamare Dio
a rendergli conto. In questa prospettiva, che & quella di Dio e non del-
I'uomo, la prosperith di Giobbe pud benissime convivere con le disgra-
zie che gli capitano una dopo "altra ¢ anche con la restaurazione del-
['antica prosperitd. Ambedue le cose sono vere anche se appaiono con-
traddittorie. In Dio si concilia la tensione e Puomo diventa capace della
lode. Non ha bisogno di capire la situazione contraddittoria perché ha
capito che Dio & Ii, dietro ad ogni avvenimento, ¢ di lui si pud fidare.

Si comprende, allora, che i limite che il saggio sperimenta nel suo
rapporto con il mendo nen equivale alie colonne d’Ercole, con il senso
di frustrazione che esse producevano nell uomo antice. Non & qualcosa
che la divinitd impone per gelosia ¢ per paura che 'uomo attenti ai suol
privilegi. I limite che il saggio sperimenta ¢ il segno dell’Infinito, & ri-
velazione della presenza invisibile di [Ho creatore € provvidente, incom-
prensibile ma non capriccioso, generoso ma non arrendevole, padre che
educa ¢ non vizia i suol figli, che dona tutto ma & anche esigente nel
chiedere ¢ duro nel richiamare.

Giobbe & una delle comnposizioni pidt sublimi dell’umanita e, proba-
bilmente, la sua interpretazione & una sfida troppe grande per chiun-
que, Il suo fascino cornungue & irresistibile al punto che ogni interprete
(non solo 'esegeta biblico) & tentato di misurarsi con csso.

[l canevaccio del libro non rende ragione della complessita del testo,
tanto & semplice e privo di azione. 1l nocciolo era una storia antichissi-
ma, diffusa nel Vicino Oriente antico. Infatti si conoscono paralleli pi
o meno estesi nelle letterature extrabibliche di ambiente egiziano, ca-
naneo e mesopotamice, i particolare il poema intitelato « Loderd il Si-
gnore della saplenza», conosciuto come «il poema det giusto sofferen-
te» o «Il Giobbe babilonese», Nella tradizione hiblica (icbbe viene ri-
cordate per la sua giustizia dal profeta Ezechiele (Ez 14,14.20) ¢ per
la sua sopportazione nella Lettera di Glacomo (Ge 5,11),

La data di Giobbe, forse pift che di ogni altro seritto biblico, & un
problema non risolto. Da una parte, il libro presenta elementi antichis-
simi come 1l personaggio, 1l colorito patriarcale della storia e il dialogo
a sfondo flosolico che ne costituisce la trama; dall’altra mostra, secon-
do ["opinienc comune, una critica della sapienza tradizionale che lo fa
datare in tardo periodo postesilico, se non addirittura in periodo clleni-
stico. Probabilmente una datazione cosl bassa & [ollia, ma anche la da-
tazione postesilica non ha argomenti solidi.

Il libro di Giohbe si put collocare in un periado di sconvolgimenti
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socio-pelitici e religiosi (silegga il terribile capitolo 24) come fu il perio-
do assiro, con la caduta di Samaria e la deportazione (722) e il contem-
poranco regnc di Ezechia. Dato che presenta elementi settentrionali,
legati al Regna del Nord, si pud supporre che esso fu portato nel Sud
dai rifugiati che vennero a Gerusalemme al tempo di Ezechia, insieme
ad altre tradizioni settentrionali (tra cui forse il nucleo primitivo del Deu-
teronomio).

Dal punto di vista letterarie, si possono portare paralleli singoll ma
il complesso del libro resta assolutamente unice. Il problema &, appun-
to, il complesso: individuare le parti e la dinamica interna che le lega,
poiché da cid dipende Pinterpretazione,

Poiché regna grande incertezza, la cosa pil saggia & atienersi a quel-
lo che & controllabile. Cerchiamo, percid, di capire il libro di (Giobbe
come lo abbiamo nell’originale, lasciando da parte 1 problemi e le ri-
strutturazioni proposte dagli esegeti moderni. Il piano del libre nella
sua forma finale si presenta articolato in parti nettamente delimitate sia
per il genere letterario, prosa € poesia, sia mediante esplicite indicazio-
ni che introducono i personaggi che via via entranc in scena.

La composizione del libro di Giobbe che mostra la tabella accanto,
non & casuale o priva di ordine. Ha una cornice in prosa: Giokbe pro-
vato, Giohbe restaurato, e un corpo in poesia. La parte poetica presen-
ta un aiternarsi di soliloqui da parte di Giobbe: lamento (4}, dichiara-
zione di innocenza e sfida a Dio (47), ¢ di dialoghi con personaggi diffe-
renti: i tre amici (B}, Eliu e Dio {(B).

Dopo una preva non comune di sopportazione, improvvisamente il
protagonista erompe in un terribile lamento per la sciagura che si & ab-
battuta su di lui; poli risponde al tre amici che sono venuti a consolarlo,
i guali st succedono ordinatamente in tre serie di interventi. La polemi-
ca diventa sempre pitt aspra finché i tre sono ridotti al silenzio e il terzo
amico, Zofar, addirittura non interviene nella terza serie. A quel punto
Giobbe si rivolge esclusivamente a 1o con un’appassionata protesta
di innocenza e una sfida aperta, quasi titanica, a entrare in giudizio
con lui.

Dio non risponde subito alla sfida, Prima interviene un personaggio
uscito come dal nulla, un giovane che si esibisce in tre, anzi quattro
discorsi, a cui Giobbe non sa mai cosa replicare. Dopo di lui, senza al-
cun segno di interruzione nel testo, paria Dio dalla tempesta. Termina-
to il primo discorso, Die si arresta per invitare Giobbe a rispondere,
cosa che egli fa in forma laconica, e dopo il secondo discorso Giobhe
si arrende pienamente al Signore dell’universo,

Gli interpreti trovano tensioni ¢ addirittura contraddizioni nel piano
del libro di Giobbe e ritengono che esso non sia originario. Molte parti,
anche importanti, sarebbero aggiunte posteriori non ben amalgamate.

Uno del maggiori problemi avvertiti & il rapporto tra cornice narrati-
va e corpo poetico. Come & possibile che 1l Giobbe paziente della corni-
ce diventi il Giohbe impaziente del corpo poetico? Come si pud imma-
ginare che Dio dia ragione a Giobbe ¢ lo ristabilisca nel suo stato ante-
riore, dandogli anzi il doppio di quanto aveva, dopo le accuse terribili

Piano del libro di Giobbe

Giobbe provate 1,1-2,13

Lamento di Giobbe 3

Interlocuiort Crobbe
Elifaz 4-5 Risposta 6-7
Bildad 8 Risposta 9-10
Zofar 11 Risposta 12-14
Elifaz 15 Risposta 16-17
Bildad 18 Risposta 19
Zofar 20 Risposta 21
Elifaz 22 Risposta 23-24
Bildad 25 Risposta 26
—_ Aggiunta 27-28 (poema della
saplenza}

Dichiarazione di innocenza di Gicbbe e sfida a Dio 29-31

Interlpeutor: Giobbe
Eliu, introduzione 32 —
Eliu, primo discorse 33 -
Eliu, seconde discorso 34 —_
Ehu, terzo discorso 35 —
Eliu, aggiunta 36-37 —_

Jahveh, primo discorse 38-39
Jahveh, invito a rispondere

40,1-2 Risposta 40,3-5
Jahveh, secondo discorso 40,6-
41,26 Risposta 42,1-6

Giobbe restaurato 42,7-17

che gli ha lanciato? Come pud Dio preferire Giobbe che lo ha accusato
ai tre amici che lo hanno difeso? Come si pud conciliare la critica totale
delia dottrina tradizionaie della retribuzione che si trova nella parte poe-
tica {non & affatto vero che il giusto riceve il bene ¢ il malvagio il male!)
con la piena affermazione della medesima dottrina nella parte narrati-
va? Se Giobbe & cosi critico della sapienza tradizienale ottimistica, co-
me pud pronunciare il poema della sapienza del capitolo 28 (che il testo
attribuisce a lui) e vari altri passi in cui si riafferma la dottrina tradi-
zionale?

FPROSA: Prologo

A) Soliloguio

B} Dialoghi
prima serie

secondsa serie

terza serig

A7) Seliloquis

B’) Digioghi

PROSA: Epilogo

57
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Pud essere giusto
'nomo di fronte
a Dio?

58

Gli esegeti trovano problemi ancora piit gravi ¢ consistenti, Eliu &
ritenute un intruso: esce dal nulla e subito vi ritorna (non & nominato
né prima né dopo); il suo lungo intervento disturba la composizione ri-
tardando 1 discorsi divini e in partc anticipandone i temi, Gli stessi cli-

“scorsi divini sono per molti aggiunta posteriore in guanto non hanno

nullz a che vedere con il problema di Giobhbe: non nominano la sua sof-
ferenza né rispondone alle sue domande.

Questo e altre ancora trovane gli interpreti. Si comprende guanta
confusione e disorientamento accompagnino il libro di Giobbe. 1l letto-
re ne deve essere cosciente per non rimanere sconcertato quande gl ca-
pita di leggere opinioni contrastanti. I testl sono molto pitt grandi di
noi; dobbiamo metterel al loro ascolto con umiltad per imparare, non
pretendere di farcene giudici e di riscriverli a nostro piacimento. Non
si nega l'utilita di tracciare la storia della loro formazione dal nucleo
originario agh sviluppi posteriori lungo i secoli. Ma dobblamo essere
coscienti che tale ricostruzione & quasi sempre opinabile e comunque
cidy che importa in ultima analisi & il testo finale ispirato. GIistadi ante-
riori sono impertanti in quanto alutano a capire il testo finale, che ¢
Punico sieuro ¢ contiene la rivelazione.

4, Per uscire dalla giungla & necessar io logalizzare duc puntl di base:
I alg,mncnm del libro e il sud genere letter ritto. Infatti molt interpreti
restano perplessi perché quello che ritengone sia argomento di base
in effetti non lo &, ¢ perché non capisconoe la natura della composizione,
Pretendono di trovare il lore tema preferito ¢ se non lo trovano dicono:
questa parte non & originaria. Oppure esigono una coerenza logica ¢
di azione che corrispende alla loro concezione ma non alla natura del

fibro.

Il problema del libro di Giobbe non & la sofferenza del giusto né la
retribuzione o, come si serive spesso, il legame tra azione buona o catti-
va e la sua conseguenza corrispondente. Parlane di retribuzione quelli
che vedono Dio all’opera nel ricompensare o punire ghi uomini per le
loro azioni. Aliri parlano di collegamento quasi automatico tra azione
e conscguenza, un collegamento insito nella natura stessa di ogni azio-
ne, senza un iatervento diretto di Dio.

Tale distinzione & probabilmente un vezzo interpretativo, ma si tro-
va di frequente in opere che trattano di sapienza biblica. E un vezzo,
e anche pericoloso, per it fatto che, & vero, la fraseologia biblica ¢ spes-
so reticente nei confronti di Dio, non lo nomina esplicitamente ¢ lascia
che Pordine delle cose faccia il suo corso: la bontd stessa ricompensa
¢ la malvagity punisce chi la compie. Ma sappiamo oramai che secondo
la sapienza biblica & Dio Uautore dell’ordine cosmico, il quale percio
non & qualcosa di anonimo ¢ non & affatto paragonabile al destino.

Sofferenza del giusto ¢ retribuzione sono problemi del libro di Giob-
be ma non sono il problema di fondo. Questo viene cnunciato pit volte
nel corso dei dialoghi. Dopo che Gilobbe ha dato voce al suo lamento,

il primo interlocutore Elifaz ne coglie subito i} senso e le implicanze
profonde:

Forse ['uvomo davanti a Floah (Dio) & giusto
£ o davanii al suo Creatore & puro il maortale?
Eeco nel suot servitori non pone fede
€ 1 suoi messaggerl accusa di folliaf
Quanto pit esseri che abitano case di fango,
il cul fondamento & nella polverc,
che vengono schiacciati come tarma? (Gh 4,17-19).

E pid avanti aggiunge:

Chiama pure, forse ¢’e chi ti risponda?
e a chi dei sant t rivolgerai? (5,1).

f-f\

C /cgz»’ ha colto nel segne: come pud Puomo Lssere giusto di fronte
a Dio slm%[az vale r< dirien, porre e condizioni o (hmmarlow{i ren-
rato? K?fh”e 5e gTida ¢ Strepiia, come {2 Giob-
be, Dio non ghi I"ISpUi’ldCI‘a né potra sperare che un qualche essere cele-
st Interceda in suo favore! o

dere ragione del s SUO ¢
i Ik

Elifaz ribadisce il sue pensiere pill avanti c(li ddd gli fa eco quasi
con le stesse parcle nel suo ultimo intervento:

} Cosa & Puome perché sia pure
{f e sia giuste un nato di donna?
leco net suol santl non pone fede
e I cieli non sono pur ai suoi occhi!
Quanto pit: & abominevole ¢ corrotto
un uomo che beve malvagith come acqua? (15,14-186).
Come pud essere giusto un uomo di fronte a Dio
€ come & puro un nato di donna?
Ecco neppure Ia luna & senza diferto
e le stelle non sono pure ai suoi occhi!
Quanto pilt un vomo (che &) verme
e un figlic d'uomo (che &) un insetto? {23,4-6).

Difronte a frasi cosi forti Giobbe non resta insensibile, anzi protesta.
Sa anche lui che non potrd mai «essere giusto» (il che & pity del semplice
ave ione!Y di fronte a 13 2 5 ; :
aver ragione!) di fronte a Dio che & cost potente. Infatti se Giobbe ve-
nisse a disputa con Dio, non potrebbe rispondergli, perché egli lo schiac-
cerebbe con la sua maesta.

P Senza dubbio so che & cosi

le come pud esserc giusto un uomo di fronte a Dio?
Cualora desideri contendere con lui
non gli risponderd una volra su milie!
Lut, saggio di cuore ¢ potente di forza,
chi pud sfidarlo e restare sano?
Lui che sposta le montagne senza che lo sappiano,
che le rovescia nella sua ira (...,
Se Eloah non ritira la sua ira,
sotto di lui sprofondano gli alleai di Raab {mostri mitici).
Quanto meno io gli potrd rispondere,

30, COsA B UOMO PERCHE S1A
PURD? (Gh 13,14)

Scena i purtficazione. Pritu-
ra parictels (XIX  dinastia,
1307-1196 a.C.) dalla tomba
del pittore Neferhotep a Tebe.
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31. PERCHE EGLI DA LA VITA
A QUELLI DALL'ANIMA
AMARAT {Gb 3,20)

Usmo sotto il peso di un fascio
di papiri. Rilieve in caleare (XIT
dinastia, 1991-1783 a. (.} dal-
le tombe di Mewr.
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potrd trovare parole davanti a lui?
Lui che, anche se ho ragione («sono giusto») non gli potrd rispondere,
ma al mio oppesitore dovrd chiedere grazia (9,2-13).

Ecco dunque il problema: il rapporto uomo Dio, creatura Creatore,
finito Infinito. La sofferenza di Giobbe & il caso che fa emergere il pro-
blema, non 2 il problema stesso. E perché il problema risaiti al massi-
mo, il caso viene dipinto con abbondanza di tratti nel cosiddetto prolo-
go, la cornice iniziale in prosa. Gilobbe & «uomo integro ¢ retto, timora-
to di Dio ¢ alieno dal male» (1,1). E ricco e potente, e percid agli occhi
di tutti benedetto da Die. Dio permette che venga colpito nei possedi-
menti, negli affetti pitt cari ¢ quindi nella sua stessa persona per una
specie di scommessa con Satana (un modo arcaico di «sceneggiare» il
fatte che Dio stesso mette alla prova Globbe). Lo scopo finale & dimo-
strare che la sua pieta ¢ del tutto disinteressata. E di fatto Giobbe supe-
ra la prova in mode esemplare: « Nonostante tutte ¢id, Giobbe non peced
e non attribul alcun biasimo a Dio... Nonostante tutto cid, Gicbbe non
peccd con le sue labbra» (1,22; 2,10).

Vengono tre amici a consolarlo, fanno lamento e restano seduti a terra
per sette giorni e sette notti senza dire parola. A questo punto Giobbe
che ha tutto accolte dalla mano di Dio senza lamentarsi, apre la sua
bocca per maledire «il suo giorno». Maledire it giorno della propria na-
scita pud essere opera da insensato (Sir 23,14), ma nel caso di Giobbe

(come in guello di Geremia: Ger 20,14-18) & frutto di amarezza morta-
le ed & 1l necessario inizic del dramma.

Tutte ¢id serve da cornice, La sofferenza di Giobbe & sofferenza di
un uomo giusto che, tra Paltro, ha accettato tutte senza ribellarsi. Per-
ché allora? I lamento del protagonista & contestazione del Creatore ¢
del sue modo di reggere il mondo. Dire che il giorno diventi tenebra
significa invocare il ritorno al caos primordiale prima che Die dividesse
fa tenebra dalla luce. E la contestazione del governo di Dio avviene me-
diante due «perché...?» che costituiscono il corpo del lamento di Giohbe:

Perisca if giorno in cui sono stato generato

e la notte in cui si disse: ¥ stato concepito un uomo!
Quel giorno diventi tenebra,

non lo ricerchi Eloah in alto

e non appaia su di lul alcun raggio di lacel (...},
Perché non sono morto gia dal grembo,

uscito dal seno e spirate? (...

Perché Egli da all’aiflitto 1a luce

e la vita a quelll dall’anima amara? (Gb 3,3.11.20).

Gl amici, percio, hanne ben compresa: & in discussione 1l rapporto
dell’uome con Dio. Questo & il problema del ibro di Gicbbe.

Tuttl lo comprendono, sia gli amici che Giobbe stesso, ma la pro-
spettiva ¢ molto diversa. Per gli amict 'accusa di Giobbe & del tutto
mgiustificata; egl, anzi, deve convincersi di essere peccatore, perché
& il peccatore che riceve il male nella vita mentre il giusto riceve 1l bene,
(uesta idea, con tonalitd e accentuazioni diverse, viene ripetuta senza
fine. Per i tre amici non esiste altra spiegazionc.

Ricorda, ti prego: chi mai & innocente ¢ peri?

Dove mal i retti sono stati distrutti?

Come ho visto, sono quelli che arano il male

e quelli che seminano inganno che lo mietono (4,7-8).

Non & forse grande la tua malvagita

e non c¢’t limite alle tue iniquitd? _

Infatti senza misericordia hai esigito pegni dai tuoi fratelid

e le vesti del nudi hai sottratto.

Non hai dato da bere acqua alle stanco

¢ all’affamato hai negato il pane (...).

Arrenditi a lul e ritornerai sanoc,

per cid stesso verrd su di te il bene (22,5-7.21).

Giobbe, da parte sua, vede le cose molto diversamente. Cdsciente della
sua rettitudine, egli chiama Dio a render ragione del suo comportamento
¢ alla fine lo accusa apertamente di castigare senza motivo. I suo lin-
guaggio diventa man mano pili duro: Dio agisce in modo dispotico; nel
mondo regna il caos; & come se la terra fosse consegnata 1n mano al
prepotenti.

Anche se chiamassi ¢ mi rispondesse,

non ho fiducia che darebbe ascolto alla mia voce,

Lui che dalla tempesta mi guarderebbe

e moltiplicherebbe le mie ferite senza motivo.
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L MI CONSIDERT
COMLE UN NEMICO?
(Gb 13,24)

Prigioniero asiatico difino sul-
la suola di un sandalo del fa-
raone Ramesse 1T (XIX dina-
siig, 1280-1224 a.C.). Tori-
ng, Museo Egizip.
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Se st trarta di forza, & lui il potente,

ma se di diritte, chi potrd citarmi in giudizio?

Benché io abbia ragione, la sua bocea mi condannerebbe,
benché 1o sia perfetto, Egli mi dichjarerebbe perverso,
Benché 1o sia perfetto, non riconosco me stessa,
detesto la mia vita.

Una sola cosa resta, e percid ho detto:

Perfetto © colpevole Tigli annienta,

Se la sferza uccide all'improvviso,

dell’angescia degll innocenti Egh ride.

La terra € consegnata in potere del colpevole,

il volte dei suoi giudict Egli vela:

se non Lal, chi allora? (9,16-24).

Strimane senza fato a leggere un brano del gener
al sentimend di un uomo in situazione limite, di d()l(}rc e disperazione
mortali. Mettendogli in bocea espressioni cosi forti, mosira grande sen-
sibilitd per il problema dell’angoscia degli innocenti, di quelle persone
che sperimentano profondamente il senso della sovranitd di Dio senza
perdere orgoglio della propria dignith.

Cosi il problema «Pud essgre giusto 'uomo davanti a Dlo » viene
> da Gighbe. Gli afici ve-

. I pocta da voce

risolto in modo molto diversd dai tre amici ¢
dono solo la «legge» o, se st preferisce, il «dogmas: Die da il male al
malvagio ¢ il bene al giusto; tu hal vicevuto il male, dunque set malva-
glo. Tra i due, Di() & l’uom(} g‘li ami{*i stanno decisamente per il pri-
St

dl c,m C dl}}(‘ t’ln(} %cnug_ggnc Ea dlgj\_{d ma anrhe a Dl() Tl 'mo-
tlvo & che Dio non entra per nulla in discussione, viene Jasciato fuori
dall’orizzoente della soluzione. Gli amict non congiderano neppure la pos-
sibilitd che egli, nella sua liberth sovrana, possa modificare lalegge. Que-
sto & appunto il rimprovero che Giobbe riveolge loro:

Forse a favore di Dia volete parlare iniquith

e in suo favore volete parlare inganno?

Forse volete farc preferenze per lui {«sollevare il suo voltos)

o a favore di Dio volete contendere?

Vi andra forse bene quando vi esaminera

¢ come §i Inganna un uomo potrete ingannarlo?

Certamente vi condannera

se segretamente avrete preferenze per lul {esolleverete il suo volto»).
Forse il fatto che eghi possa annientarvi non vi atterrisce

¢ la paura di lui non cade su di vor? {...).

State in silenzio di fronte a me perché voglie parlare io

e mi capiti («passi davanti a me») qualunque cosa.

Qualunque cosa mi accada, prenderd la mia carne con 1 miel denti
e la mia vita porrd sulle mie palme.

Anche se mi ucciderd non aspetterd (esiterd?),

ma le mie vie davanti a lul difenderd.

Lui stesso sard per me salvezza

perché davanti a lui nessun ermpic ha accesso (13,7-16).

Sono, anche queste, parole di uno che ha un’angoscia maortale nel-
I'aniima ¢ nonostante tutto conserva la fierczza della sua rettitudine e

la chiarczza di giudizio, Paradessalmente, henché gli amid difendano
Dic ad ogni costo mentre Giobbe lo accusa apertamente, tuttaviz egli
ha un senso della granderzza divina molto pitt profonde del loro. G amici
ripetono che Dio ¢ grande e giusto, ma in realth fanno torto sia alla
grandezza che alla giustizia di lui. Rinchiudone Dio in formule dogma-
tiche, non lasciano alcuno spario alla sua libered, stabiliscono quale «deve
essere» il suc comportamento, e non temono di calpestare la dignita del-
Puomo per «fare giustizias a Dio. Forte della sua fede, Giobbe riticne
che Dio stesso non vuole questa «preferenzas nei suoi confrond, D al-
tra parte, il profondo sense della grandezza di Dio non impedisce a Giok-
be di rivolgersi a fui con una franchezza che suona bestemmia per i ber-
pensanti di ieri e di oggi. E alla fine sfida apertamente Dio a giudizio:
Magari avessi uno che ascolti il mio caso!

Ecco ia mia firma, Shaddai (Die) mi risponda

e un documento scriva il mio avversario!

Giuro che sulla miz spalla lo portered,

lo legherel come corona per me,

il numere dei miel passi gli racconterei,

ceme un principe o affronterei {31,35-37).

Norostante le differenze, sia ghi amici che Giobbe risolvono il pro-
blema «Pud essere giusto I'uomo davanti a Dio? y dalla prospettiva del-
I'uomo, e in questo hanno torte entrambi. Gl afnu i sbaglianc perché
Céﬁi}_é;’[dn(} I"'uome e racchiudono Dio entro una legge di retribuzione
che, cosi rigida, non & frutto di fede ma di umana presunzionc. Giobb#)
shaglia perché, cosciente della sua rettitudine, pretende di chiamare Dio
a rendere ragione del suc operato. Ma egli ha il vantaggio di lasciare
spazio alla liberta divina anche quando rivendica i diritti della propria
dignita. E alla fine Dio gli da ragione sugli amici (42,7).

Giobbe si sente insieme atiratio e disgustato di Dio. Avendo una fe-
de genuina, sa bene che non esiste un aliro a cul possa ricorrere: cgli
¢ il suo creatore, il suo accusatore e anche il suo giudice. Com’t possi-
bile un giudizio cquo con lui?

Nel tormentoso alternarsi di attrazione e di avversione, Giobbe giunge
at limiti del consentita, al punto In cul amore e besterunia si toccano
pericolosamente. E osa immaginare e invocare un mediatore nella sua
lotta con Dio.

Nel capitolo 9 (un testo in parte gid citato sopra) possiamo seguire
il corso del suo ragionare. Inizia riconoscendo pienamente la grandez-
za di Dio che gli amici gli predicano (9,2-3). Seguc un inno a Dio sa-
piente e forte nella creazione, capace di controllare le potenze piti spa-
ventose simboleggiate nei mostrl primordiali della mitologia cananea
dettl «gli alleati di Raab» (9,13). Benché creda fermamente nella gran-
dezza di Dio, tuttavia Giobbe osa accusarlo di inglustizia nel governo
degli uomini (9,14-15). Riprendendo poi il lamento, ritorna sul tema
della sua incapacid di fronte a Dio. E qui troviamo il primo testo sul
mediatore,

Un mediatore
fra noi

)
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rassegna In seguito. Giobbe desidera che o sia un arbitro, anche se la
frase lascia intendere che la sua tenace speranza ¢ tutt’altro che certa.
Lgli vorrebbe infatti discutere in giudizic con Dio, ma sa che questi nep-
pure gli risponderebbe, al contrario lo schiaccerebbe. Magari esistesse
un arbitro capace di colmare la distanza tra uomoe e Die, ponendosi al

Poiché (Dio) non & un uomo come me, che io possa rispondergli,
che possiamo andare in,giemiai giudizio.

Se ci fosse tra noi un aghitro}

che ponesse la sua mano su noi due,

se {Dio) allontanasse da me la sua verga

e il suo terrore non mi spaventasse,

allora io parlerei € non avrei paura di lui,

poiché non cosi sono io da me stesso (7) (9,32-33).

s

di sopra di entrambi, in mode da consentire un processo alla pari.
Lamento dell'incapacita degli amici di andare oltre i soliti dogmi, ac-

cusa a Dic di aver inflitto una sorte ingiusta e spietata: sono sentimenti

frequenti, che compaiono anche nel capitlo 16. Al culmine dello scon-

Bisogna leggere «S¢ ci fosse tra noi un arbitro» come la versione gre-
forte:, Giobbe pronuncia una frase che appare terribile e persino blasfe-

ca, oppure « Non ¢’¢ tra noi un arbitro» come vocalizzano gli editori del
testo ehraico (i Masoreti)? L’originale pud essere letto nei due maodi,
ma il primo & conforme al contesto e agli altri passi che passeremo in

ma se la si legge alla luce della condanna di Caino omicida di suo fra-
tello: «Cosa hai fatto? La voce del sangue di tuo fratello grida a me dal-

In’antica interpretazione dei
sogni contiens ascenni alla
valenza simbolica di plante €
Jrutti ¢ alla considerazione che
godzvane fre Hbri sacrt. Si
noterd la circospezions che
suscitave i libro i Giobbe.

SALMI PER LA SPERANZA, PROVERBI PER LA SAPIENZA,
GIOBBE PER LA PUNIZIONE

Se uno vede {in sogno) una vi-
gna pregiata, pud attendersi i
vedere if Messia, poiché dice: Le-
ga alla vite 1l suo asine, e a vite pre-
giate il fighe della sua asina {(Gn
49,11). Se uno vede un fico in so-
gno, la sua conoscenza sara con-
servata dentro di lul, come dice:
Che coltiva i fico mangerd il suo frutto
(Pro 27,18). Se uno vede melo-
grani in segno, se sono piceoli, 1
suoi affari saranno fruttuosi co-
me il melograne; se sono grands,
i suoi affari cresceranno come il
melograno, Se sono aperti, se eght
# uno studioso, pud sperare di
imparare di pil la Torah, come
dice: T7 farei bere vino aromatice, del
suceo del mio melograns (Ct 8,2); se
¢ un illetterato, pud sperare di
compiere 1 precettd, come dice: Le
tue lemple sone come un melograno
aperto (Ct 4,3). Che si indica con
«tue tempie»? Anche gli illette-
rati in mezzo a te sono pleni di
precetti come un melograno {...).

Ci sene quattro saggi (impor-
tanti nei sogni). Se uno vede in
sogno Rabbi lohanan ben Nuri,
pud sperare di essere uno che te-
me il peccato; se vede Rabbi
Fleazaro ben Azaria, pud spera-

re importanza e ricchezza; se ve-
de Rabbi Ishmael, pud sperare
sapienza; ma se vede Rabbi Aki-
ba, tema una punizione,

I nostri Rabbi insegnarono che
ci sono tre re (che sono importan-
ti nei sogni). Se uno vede David
pud sperare pietd; se vede Salo-
mone pud sperare sapienza; sc
vede Ahab tema una punizione.

(i sono tre profeti (importan-
ti nei sogni}. Se uno vede in so-
gno il Libro dei Re, pud sperare
grandezza; se vede Fzechiele pud
sperare sapienza; se vede Isaia
pud sperare consolazione; se ve-
de Gerernia tema una punizione.

Ci sono tre grandi libri degli
Agiografi (importanti nei sogal).
Se uno vede il libro dei Salmi,
pubd sperare pietd; se vede il libro
dei Proverbi pud sperare sapien-
za; se vede il libro di Giobbe te-
ma una punizione.

Ci sona tre piceoli tra gli Agio-
grafi (importanti nei sogni). Se
uno vede in sogno il Gantico dei
cantici pud sperare pietd; se ve-
de 1'Bcclesiaste pud sperare sa-
pienza; se vede Lamentazioni te-
ma una punizione (...}.

(Tatmud, Berakor 57a; 37b)
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la terra. B percid, tu sei maledetto dalla terra (ciog, la tua maledizione
proviene dalla terra stessa!} la guale ha aperto la sua bocea per ricevere
il sangue di tuo fratello dalla tua mano» (Gn 4,10-11).

Terra, non coprire il mio sangue
e non ct sia un luego di riposo per il mio gridoe! (Gh 16,18).

Pur trovandesi Giobbe in questa agonia, la fede & capace di impen-
nate sublimi come questa:

Anche ora, ecco & nel cieli 1] mio testimone

¢ il mio garante & neil’alto,

il mio mediatore, il mic amico!

Verso Eloah si consuma 1l mio ccchio,

perché (il testimone) possa essere arbitro fra 'vomo ed Floah,
come tra un figlio dell’'uomo e il suo prossimo (16,19-213,

Subito dopo Pimprovvisa flammata di speranza cede il passo al la-
mento che continua senza interruzione nel capitole 17. Por Giobbe si
rivolge ancora a Dio:

Poni, ti prego, uno che sia mallevadore tra me ¢ te,
qualcuno che lui stesso stringa la mia mano (7),

poiché 1 loro cuort (del tre amici) hai chiuso alla prudenza
¢ per questo non li hal esaltati

(oppure: non vieni esaltato) (17,3-4).

La richiesta di un mediatore in guesto passo non viene riconosciuta
da tutti gli esegeti {le traduzioni date sono differenti), ma & confermata
dall’uso della coppia di termini giuridici «essere mallevadore» ¢ «strin-
gere (la mano di qualcuno)», usuali in materia finanziaria (Pro 6,1;
11,15; 23,26), che qui vengono applicati al mediatore tra Dig ¢ uomo,
(iobbe giunge a sognare tale figura perché 1 tre amici, che avrebbero
dovuto essere suol intermediari presso Dio, sonoe incapaci di farle. T suoi
occhi si consumane ncll’attesa che un mediatore intervenga e questo
chiede espressamente a Dio:

Abbiate pietd di me, abbiate pietd di me, voi miei amici,

poiché la mano di Eloah si & abbattuta su di me!

Perché mi perseguitate come Dio

e della mia carne non vi saziate?

33. 1L MIO MEDIATORE,

1L MIO AMICO!

(G 16,90)
Ramo dt wlive. Pariicolare di un
talat, bloceo di costruzione usato
af tempo del faraone Amengfi IV
Akhenaton (1365-134% a.C.),

proveniente da Tell el- Amarna.
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34, MAGARI VENTSSERD
SCRITTE
L3, MIL PAROLE!
(Gh 19,23}

Rotoli di papire rinpenuli nel-
Iisola di Elgfaniina, in Lgit-
i (sec. V a.C. ) New York,
Brooklyn Museum.
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Magari dunque venissero scritte le mie parole,

magari in un documento fossero incise,

con unc stilo di ferro e di plembo,

come testimonianza nella pietra fosserc scolpite!

Poiché io so che il mio Redentore vive

e 'Ulrimo sulla polvere sorgera, o

¢ dopo che la mia carne avranno fatto a pezzi cosi,

anche senza la mia carne contemplerd Eloah.

Io lo contemplerd, da me stesso,

e i mici prapri occhi lo vedranno, non un altre!

Vengono meno 1 miet reni nel mio ventre

peické voi dite: Come pussiamo perseguitarlo?

poiché la radice della cosa s trova in me {19,21-28),

Su questo grido angosciato di disperazione e insieme di fede, 'IH()lfO
& stato scritto ma le opinioni sono molto divergenti. 51 discute se 1-i «re-
dentores (goef) sia la stessa figura del mediatore (thc-cc}.mpare nei testl
precedentl, ciod diverse da Dio, o sia Iho stesso, Si discute .anc.hc s€
la «visione» di Dio sia da collocare durante la vita terrena di Giobbe
o dopo la sua morte, e percid se si debba tradurre «senza la mia carne»
o «nellz mia carne» (19,26). . ‘

I probabile che in questo passo Giobbe abbandoni la spc.ranza.m un
mediatore diverso da Dio, che possa prima o poi ottenere la sua riabili-

tazione durante la vita tercena. Per questo motivo egli desidera che le

sue parole vengano scritte in modo indelebile, affinché restino 'oltrc la
morte. 1 termini paralleli « Redentore» e « Ultimo» sono probabilmente
epiteti di Dio come in Isaia (Is 44.,6). Gicbhe irnmaﬁgmer:cblx, :allora,
una scena grandiosa: Dio, che vive in cterno, alla ine st ergera sulhli
polvere del suo sepolero ¢ gh concederd di vederlo. Dcnu{.iato oramal
della sua veste mortale, egli potra finalmente godere Ia visione del suo

Redentore.

Si giustifica realmente questa fede, che molti esegeti ritengono im-
possibile soprattutto alla luce di riflessioni pessimistiche che compaio-
no, ad esempio, in 14,7-12? Nel dare un giudizio, non si perda di vista
che si tratta di lamenti e non di formule dogmatiche, Inoltre, proprio
a continuazione dclle riflessioni pessimistiche, troviamo la seguente
speranza;

Magari nelle sheol mi occultassi,

mi nascondessi finché sia rientrata la tua ira,
ponessi per me un termine e ti ricordassi di me!
Se muore 'uomo, davvero rivivra?

Tutti 1 giorni del mio servizio aspettered,

finché venisse la mia trasformazione.

Mi chiameresti € io U risponderei,

dell’opera delle tue mani sentiresti nostalgia.
Perché aflora i miel passi non conteresti,

non sorveglieresti pilt il mio peccato.

Sarebbe sigillata in un sacco la mia trasgressione
& ricopriresd la mia iniquita (14,13-17),

Benché neppure questo testo sia esente da problemi {ma quanti testi
di Giobbe le sono?), esso ipotizza una situazione abbastanza inconsue-
ta: un periodo di permanenza nello sheol, e quindi dopo la morte, pas-
sato il quale Dio si muova a pictd della sua creatura ¢ la perdoni. Que-
sto Do che «sente nostalgia» dell’uomo ricorda la figura del « Redento-
re» che riabiliteris (icbbe dopo la morte. L'arditezza di taie speranza
si comprende ricordando che, nella concezione del ternpo, fo sheol & re-
gno del morti senza ritorno.

Cosi, la fede di Giobbe genera una speranza impossibile. Sogna una
figura distinta da Dio ma appartenente al mondo celeste (un angelo?),
che possa fare da arbitro fra Vuomo ¢ i Creatore, tra il finito ¢ Plnfini-
te, secondo la procedura normale tra due uomini in lfite. Ad un certo
punto perd, anche per Uinsensibilitk dei tre amici, Giobhe abbandona
la speranza di un intermediario durante la vita terrena e sogna un in-
contro diretto con il sue Redentore dopo la morte.

La contraddizione sembra a molti insanabile. Da un lato Giohbe ac-
cusa violentemente Dio di crudeltd ingiustificata nei suoi confront, dal-
Paltro fa appello allo stesso Dio perché riconosca la sua glustizia duran-
te la vita terrena in un giudizio che spera equo, reso possibile da un
arbitro, oppure lo invoca perché lui stesso la riahiliti dopa la morte sul-
lz base di un documento scritto.

Per spiegare tale contraddizione, alcuni hanno parlato di una «dop-
pia anima» in Dio: crudelth e misericordia. Ailtri si sono rifatti alla con-
cezionc mesopotamica del dio supremo, crudele, e del dio personale,
dio minore che st prende cura delt’vomo a lui affidato. Altri ancora han-
no fatto ricorso alla letteratura dell’assurdo o a concezioni filosofiche,
psicologiche’ece. Ma spiegazioni del genere hanno ben poche possibili-
ta di essere soddisfacenti. Il dualismo di accusa e di speranza in Dio
si comprende nel quadro della fede increllabile di Giobbe. Per lui esiste
un solo Dio, che percid & pienamente responsabile del male che gli &

/;?\w.{’e»\,uuw
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Un messaggio
di grazia

35. RITORNA Al GIORNI DELLA
SUA GIOVINEZZA (Gh 33,25)
Testa dif Tutankhamon su fio-
ve di loto (XVIII dinastia,
1333-1323 0. () come f dio
hambino emerso daf nulla inizia-
le. Il Caira, Museo Egizis.
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capitato, ma che non pud non essere giusto ¢ percid alla fine riabilitar-
lo. E questo duplice sentimento, di accusa e di speranza, {r'hc nutre il
dramma ¢ grida angosciosamente verse una soluzione che, si vede sem-

pre pitt chiaro, pu¢ venire solo da Dio.

Il problema « Pud essere giusta Puomo davanti a Dio?» ritorna due

volte nel discorsi di Eliu:

Poiché Giobbe ha detto: Scno giusto,

e Dic ha eliminato il mic diritto.

Nonostante il mio diritto sono censiderate un bugiarde,

sono ferito dalla sua freccia pur essendo senza colpa (34,5-6).
Forse questo hal pensato secondo diritto,

{quando} hai detto: La mia giustizia & davanti a Dio? (33,2).

Al confronto dei tre’ amici ¢ dello stesso Giobbe, la soluzione di Eliu
& pilt articolata. Ipotizzando un mediatore capace di colmare I’enorme
distanza tra il Creatore e la creatura «mettendo le mani su» entrambi,
in pratica Giobbe abbassa il primo al livello del secondo. Pur essendo
consapevole della trascendenza di Dio, cotne gii amici, egli non intende
affatto rinunciare alla coscienza della sua rettitudine né mortificare la

sua digniti. La sua sofferenza mette Dic sotto accusa, e il silenzio divi-
no ¢ per Giobbe segno di capriccio e insensibilita, Il Dio trascendente
¢ dunque ingiuste, perché @ lul in fonde la causa di tutti i mali degli
uomini,

Eliu ¢ un giovane che possiamo qualificare carismatico. Di fronte al
dramma di un uomo ragguardevoie come Giobbe e di fronte a tre an-
ziani che disputano con lui sottilmente, egli si dichiara intimidito per
la sua giovane etd, Ma sole formalmente. Ritiene infatti di essere por-
tatore di un’autentica sapienza frutte non di canizie ma di ispirazione
divina. Si presenta con grande sicurezza, usa un linguaggio ampio e
solenne, al punto che & risultato antipatico a mold interpreti. Fin dal-
Pantichiti lo hanne visto come un presuntuoso parolaio che pretende
dare lezicne a persone molto pih anziane di lui, o addirittura come un
portavoce di Satana. Recentemente & state giudicato figura ridicela o
butfone.

Ci sono perd clementi che sottolineanc la serietd e PVimportanza di
Eiiu nell’economia del libro di Giobbe. I capitoli che lo riguardano
{32-37) iniziano con una parte in prosa come i libro intero. In essa il
problema della giustizia davanti a Dio viene subito ¢ lucidamente rica-
pitolato:

Cessarono dunque quei tre amici di rispondere a Giobbe {che affer-
mava) di essere giusto ai propri occhi. Allora si accese 'iva di Eliu, figlio
di Berachel il Buzita della famiglia di Ram. Contra Giobbe si accese fa
sua ira perché dichiarava se stesso giusto davanii a Do, Anche contro
i suol tre amici si accese la sua ira perché non avevano trovato alcuna
rispasta, eppure avevanc dichiarato malvagio Giobhe (32,1-3).

Verso i tre amici Eliu manifesta una condanna totale, confermata al-
la fine da Dio stesso (42,7-8). Essi non hanno saputo controbattere la
pretesa di Giobbe che si sente giusto di fronte alla sua coscienza e per-
cio pretende di esserlo anche davanti a Dio; mttavia hanno voluto ri-
solvere 1l problema nel medo pitt comode: semplicemente accusando
Giobbe di essere colpevole. Di essi Eliu quasi non st cura nei suoi di-
scorsi, mentre considera con attenzione Giohbe e le sue argomentazioni.

Eliu mostra che il problema non si pud risolvere a partire dall’uome :
e dal suo punio di vista, né il rapporto vomo-BDio pud esserc tratiato |
secondo il modello della disputa giudiziaria come vorrebbe Giobbe. 11

giovane interlocutore procede a gradi. Per smontare la pretesa di Giob-
be, comincia col presentare un caso emblematico della situazione del-

Puomo con Dio:

Perché con lui (Dio) vuol contendere

se a tutte le sue parole nessuno pud rispondere?
se una volta parla Dio

e due volte nessuno pud vederlo?

Nel sogno, nella visione notturna,

quando cade il torpore sugli uornini,

nel sonno sul giaciglio,

allora apre I'orecchio degli uomini

e per la loro correzione 1i atterrisce,
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36, HA LIBERATO
LA MIA ANIMA (Gb 35.28)

Piccole gquaglia. Modello per
scultore (sec. XIIT 0. C., ), New
York, Metropoliian Museum
of Art.
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per allontanare 'uomo dal suo operato

¢ Porgoglic al mortale svelare,

per preservare la sua anima dalla fossa

e la sua vita dal passare per il canale.

Quando egli viene castigato con il dolore sul suo giaciglio

e con il tormento continue delle sue ossa,

la sua vita gli fa aborrire il pane

e la sua anima il cibo squisito,

st consuma la sua carne dalla vista

e traspaiono le sue ossa che non si vedevano,

si avvicina alla fossa la sua anima

e la sua vita alla morte,
se ¢’ su di ful un angelo,

un solo mediatore tra mille,

che annunci all’uomo la rettitudine di hut {THo),

che abbia pietd di lui (uomo) e dica (a2 Dio):

Redimilo dallo scenderc nella fossa,

ho trovato il riscatto,

(allora) ridiventa florida di giovinezza la sua carne,

ritorna ai giorni della sua fanciullezza,

Se egh (I'angelo) intercede presso Eloah perché gli sia propizio,
gli mostri iI suo volto con esultanza

e ridoni al mortale la sua benevolenza,

{allora) egli (I'uomo) canta davanti al mortali e dice:

Ho peccato € la rettitudine ho distorto,

ma non i ha reso il contraccambio.

Ha liberato la mia anima dal passare nella fossa,

€ la mia vita, perché goda la luce.
Ecco tutto questo fa Dio

due volte, tre volte con 'uomo

per far tornare la sua anima dalla fossa,
perché sia illuminato con la luce della vita (33,13-30}.

Non sfugga il carattere straordinario di questo brano difficile e subli-
me. Eliu parte dalla posiziene di Globbe, dal suo mode quasi giuridico
di vedere il rapporto Dio-uemo che intende demolire. L’esperienza in-
segna che 'uomo, come nel caso di sogni terrificanti e di malattia, non
pud rispondere a Dio né vederle; come potrebbe allora avanzare diritti
di fronte a lui? Il rapporto non si fonda sul diritte ma sulla pura grazia.

La vicenda dell’uomo colpite prima dal terrore ¢ poi dalla malattia
¢ disperata. 11 poeta descrive con abbondanza di particolari la sua si-
tuazione usando un doppio lunghissimo periodo ipotctico (segnalato con
rientranze nella traduzione per evidenziare le protasi e le apodosi). T
processo & inarrestabile ¢ va verso la morte: tormento notturno, inson-
nia, inappetenza, deperimento fisico. Ma questo processo viene mira-
colosamente arrestato, anzi completamente rovesciato.

Il rovesciamento & dovuto all’intervente di un angelo mediatore, uno
sole tra migliaia che sono al servizio di Dio nel governo del mondo. Da
vero mediatore, I’angelo ha una duplice funzicne: verse 'uomo e verso
Dio. Mosso a pieta, spiega all’uomo la giustizia di Dio anche in quella
situazione disperata; si noti: la giustizia di Dio, non quella deil’uomo!

A Dio chiede Ta liberazione dell’nomo dalla morte (la fossa c il canale
sotterraneo che conduce al mondo dei morti sono espressioni comuni
della mitologia del tempo).

Ma in base a che 'angelo ardisce chiedere a Dio il rovesciamento
del processo mortale? Egli dice: « Ho trovato il riscatto». Normalmente
gli interpreti presumono che 'uomo nisponda positivamente alla spie-
gazione deli’angelo, ¢ cio® st converta, ¢ che il riscatto sia un’offerta
o un prezzo che veniva pagato al tempio « per redimere la propria vita»
{st veda Es 21,30; 30,11-12). Il punto &, perd, che i testo non nemina
affatto la reazione positiva dell’'uomo, che pure viene ritenuta elemento
necessario del processo di restaurazione. Al contrario, I'angelo si china
sull’uome per spiegargli azione divina ¢ poi, senza attendere la sua
risposta, si rivolge a Do, Effettivamente uomo & passivo ¢ muto du-
rante tutto il processo, ed & necessario un mediatore proprio perché Puo-
ma da sé ¢ totalmente inconsapevole del senso di €10 che gh accade.

(i si rivela 1l carattere del tutto particelare del nostro brano. Non
ha nulla a che vedere con le dispute acrimoniose degli amici che voglio-
no difendere Dio ad ogni costo; & puro annuacio di grazia. La reden-y
zione dalla morte fisica non & conseguenza della conversione ma la pro-¢
duce. Per intervento del mediatore celeste, Dio restaura I'uomeo fisica-
mente ¢ lo riabilita a confessare pubblicamente il beneficio ricevato. Pro-
prio questa lode pubblica, espressione eminente di conversione e di rin-
graziamento nel ibro dei Salmi, sembra essere il «riscatto» trovato dal-
"angelo mediatore.

Dope aver preparato Puomo mediante annuncio che Dic &
anche quandoe porta sull’orlo della morte, Mangelo assicura Dic che 1
suo protetto sapra cantare la grazia ricevuta, come infatti avviene, L'uo-
mo guarito nel corpo e nello spirito si sente un peccatore graziato: « Ho
peceato ¢ la rettitudine ho distorto, ma (Dic) non mi ha reso il contrac-

cambio. Ha liberato Ia mia anima dal passare nella fossa, e la rma vita,
perché goda la luces. Il malato non ha gridate verso Dio, ma & stato
salvate da un intervento gratuito. I suo atteggiamento di lode & conse-

& glusto

guenza, non premessa, della salvezza,

Aver fatto risuonare la nota della grazia nel libro di Giobbe & merito |
di Eliu, questo giovane carismatico tutt’altro che portavoce di S;-uana.[)
Per controbattere I"opinione di Giobbe, che sente di (_ssc,rc/g_l StO € per-
cid vuole disputare con Dio cirea i suc caso personale (& :gli sottolinea
la sovranita del Creatore, 1l quale controlla totalmente la creatura, cn-
A mel e mondo interiore ¢ lo prostra fisicamente. Anche la lgura
dell’intermediario serve a sottolineare Pincapacita dell’uemo a inter-
pretare "azione di Dio neila propria vita.

Sia Giobbe che Eliu prevedono Uintervente di un mediatore celeste,
ma quale differenza! Per Giobbe egli dovrebbe perorare la p la propria cau-
sa ¢ in qualche modo abl ass(lmmclla Li‘(Ml-
ché il p Processo possa aver Iu()gﬂ \go. Per Elii i mediatore fa da tramite tra
il Dio trascendente e 'uomo nel profondo della sua prostrazione: ¢ in-
lerprete verso uomo ¢ intereessore pre‘;%o Dio. Anche il risultato & molto
un processo che porti al riconosci-

diverso. Per Giobbe dovrebbe esser
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é' mento defla sua «glustizia» davanti a Dio; per Eliu & un’opera c'li gra‘zia — Gb 36,22-37,24, Dio & grande nelle opere della creazione, I'uo-
;l che 'uomo proclama pubblicamente nel momento stesso in cui confes- mo deve esaltare la sua opera.

I sa la propria colpevolezza. I temi cari ad Eliu sone percié il governe degli uomini e le opere del-

la creazione. Sono due terni coerenti: entrambi manifestano la gran-

dezza sovrana di Dio. Per Eliu il mondo umane e il cosmo fanno parte”
deil’unico ordine creato e conservate da Jahveh sovrano incorm parabile.

Giungiame cosi alla domanda di partenza: quale deve essere Iatteg-
giamento della creatura verso il Creatore? Non certo quello di Giebbe

reazioni e soluzioni diverse nei protagonisti. Per i (g ; - LT
ve arrendersi perché & certamente peccatore; p{_SGMO che pretendc_cssere' gms@ e mencr(? Dio sotto accusa; infatti Vordine
¢ crudele perché FEIM ot ?EE{?B’R“EHWM I'udiho non pud essere giu- che regola ¢li uomini ¢ il monde sfugge totalmente al controllo della
sml Dio perché riceve da fui solo grazia. E zmportcmtc “evi-
denziare quale atteggiamento verso Dio Eliu suggerisca a Giobbe come
conseguenza della sua posizione,
Alla fine del processo che produce la sua salvezza, "'uomo diventa
capace di «cantare» pubblicamente la misericordia divina manifestata- Facci sapere cosa possiamo dirgli!
si nella sua vicenda personale {33,27). 11 verbo usato sher non indica so- Non possiamo esporre il caso di fronte alla Tenebra!
Forse gli verra riferite se io parlo,
o se uno dice gualcosa, gli verrd notificato?
E ora, poiché gh uomini non possono vedere la Luce,
benché essa sia pit limpida del cielo
quando il vento passa e lo spazza;

A .

La lode di Dio Il mastero tremendo del Dio trascendente e dei suot rapporti con le
creature, che & il problema centrale del libro di Giobb§ suscita dunque

mici Giobhe de-

creatura. II Dio trascendente, benché sia luce suprema, & tenebra asso-
luta per I'uomo. Questi non pud glungere a lui né vederlo né disputare
con Jui né rispondergli. In questo senso va inteso I'appello conclusivo
di Eliu a Giobbe, difficile ¢ insieme meraviglioso:

lo il cantare vero e propric ma anche il proclamare solennemente, so-
prattutto con la poesia, le meraviglie del Signore. In questo senso viene
usalo frequentemente nei Salmi. Eliu lo usa un’altra volta in una for-
ma verbale pilt solenne della forma semplice (1l cosiddetto pelel):

Ricorda che devi magnificare 1a sua opera (di Dio), poiché dallo Zafon viene Ugro,

che depono canfare 1 mortall, ma Ei-Eloah, il Terribile di maesta,
che ogni uomo contempla, Shaddai, non possiamo raggiungerio;
che ogni mortale scorge da lontano (36,24-25). I’ Alto di forza e di giudizio,

, e . . - S i si, il Grande di giustizia, nessuno pud rispendergli;
L’opera divina di cui si parla in questo passo & la creazione. Sccondo 2\ : .
pereid lo temano gh uomini,

la concezione sapienziale, 'uomo & capace di contemplare Pordine mi- . . -
conceziohe saplens ’ , P s pia il Forte, lo temano tutti 1 saggl di cuore! (37,19-24).
rabile secondo cul Dio ha creato 'universo perché 'ordine stesso, per-
sonificato nella figura della Signora Sapienza, gli va incontro e ghi st
rivela. L'uomo perd lo «scorge da lontanos nel senso che riesce a vede-

[La traduzione & certamente dura; ho dovuto aggiungere particelle (se-
gnalate in corsivo) per evidenziare i coflegamenti logici e anche far rien-

re solo una piccola parte di esso. trare parte dei testo per mostrare la connessione lontana; «E ora, poi-

Notiamo che lo stesso verbo «cantare» viene riferitc da Eliu sia alla ché.., percid». Ma, alla fine, il senso & eccellente, perfettamente in li-
vicenda personale del guarito (capitolo 33) che alla creazione (capitolo nea con il pensiere di Eliu. Dio & totalmente al di fuori dell’orizzonte
36). Ambedue sono opera dell’unico Do grande e buono e vanno esal- e delia portata dell’uome. Eppure Dio gli parla sia attraverso la soffe-

renza che attraverso le opere della creazione,

[ atteggiamento corretto pud essere percid solo il «timore di Diox,
'unico che consenta all’uomao di capire il messaggio divino. Solo il ti-
more di Dio, ciog il riconoscimento che egli € il Creatare, da all’uomo
la capacitd di comprendere le cose e se stesso nel quadro dell’ordine co-
smico. Ci0 non significa affatto che 'uomo debba abdicare alla sua di-

tate allo stesso modo dall’uome.

Si profila cost un parallelismo tra ’azione divina verso gli uomini e
I'azione divina nel creato che si rivela fondamentale per comprendere
I’organizzazione dei discorsi di Eliu ¢ la loro cocrenza {capitoli 32-37).
. Possiamo sole offrire degli accenni, notande Pestensione dei discorsi e
37. RICORDATI . ..

DI MAGNIFICARE il loro tema prinClpalC:
LA BUR OFPERA (G0 5629 — Gb 33, contro I'opinicne di Giobbe, 'uomo non & giusto di fron- gnitd; al contrario solo cosl egli pud trovare il suc posto come re della
creazione ¢ vivere in essa in modo ordinato, ledando incessantemente

Sistra arcuato in bronzo, compo-  te a Dio:

sto da un manico eilindrico sor- — (b 34, Dic non agisce inglustamente verse gli uomini, rende a il Creatore.

Z’;?Ei;:a (;f}a;lf:;i. dg{;ﬁjz ;fgg; ciascuno secondo le proprie azioni: St.?()p.riz_tmo, in quelst? modo, coil'egamlenti sott'crrar@i (? i]‘fla’[tﬂsi tra
— b 35, contro "opinione d: Giobbe, Do non resta indifferente I'ottimistico Proverbi, il problematico Giobhe e il pessimistico Qoelet

(712-332 2.C.). Torino, Mu- ' :
seo Egizio. di fronte alla malvagith degli uomini, giudicherd a suo tempo; (che vedremo nel capitolo successivo).

Ghb 36,1-21, Dio sottomette gli uomini alla prova: s¢ accettano Scoprire tali collegamenti non significa appiattire i vari contributi,
Significa invece rendersi conto che, alivello profondo, nonostante i punti

la correzione vivranno, altrimenti periranno;
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di partenza ¢ le problematiche differenti, le varie posizioni si incontra-
no nell’essenziale: nel delineare 'unico rapporto saggio dell’wome ver-

so i suo Dio.

L’argomento del libro di Giobbe ¢ il suo genere letterario, diceva-
mo, sono la base per cornprendere il sense generale. Finora abbiamo
seguito argomento (esserc giusti davanti a I20) net varl modi in cui
viene trattato. Ci rimane da identificare i genere letierario ¢ infine ten-
tare una lettura globale.

Il genere letterario di Giobbe & difficile da definire, anche perché si
paria normalmente di generi letterari al plurale, nel senso che nel libro
ne sono presenti diversi, come il lamento, il dialogo, la disputa sapicen-
ziale, I'inno, il discorso, la confessione ecc. Non sempre questi generi
vengono identificati con criteri precisi. A noi interessano, comungue,
non tanto i generi letterari delle varie parti del Libro di Giobbe, quanto
il genere complessivo, quello che & capace di includere le singole parti
e ne pud spicgare la funzione.

Purtroppo nessuno sembra in grado di indicare in modo convineente
guale sia questo genere complessivo, Mold si vedono costretti a conclu-
dere che il libro di Giobbe & una composizione sui generis, qualcosa di
unico.

Procederemo percio in modo pragmatico. Prendendo per buono il teste
come lo abbiamo, o testo finale, cercherema di identificare le part: che

lo compongono e la funziene di clascuna. Il genere complessivo dipen-

de da questo esame ¢ in qualche modo ne trae le conclusioni.

Le parti, che compongono il libro di Giobbe e che godono di autono-
mia letteraria, sono scgnalate nella tabella data sopra: la cornice in prosa,
formata da una parte iniziale detta prologo (Giobbe provato) ¢ da una
parte finale detta epilogo (Gilobbe restaurate) e un grande corpo cen-
trale in poesia. All'interno del corpo centrale si identificano due salilo-
qui o sfoghi di Globbe (lamento, dichiarazione di innocenza ¢ sfida a
Din), che incorniciano due blocchi di dialoghi in cui gli interlocurori
sono nell’ordine 1 tre amici, Iliu ¢ Jahveh.

Cuelli che abbiamoe chiamato dialoghi sono propriamente dispute sa-
pienziali. Hanno infatt uno scheina di hase che comprende: invito ad
ascoltare, esposizione dell’opinione avversa, confutazione, invito a ri-
spondere. Non sempre si ritrovano tuetl gli elementi dello schema di
hase e nello stesso ordine, poiché i vari interlocutori i utilizzano in mo-
do vario ¢ ne cmettono qualcuna.

Si & soliti chiamare «discorsi» quelli di Eliu e di Jahveh, ma impro-
priamente. Infatti Elin invita ogni volta il sue interlocutore a risponde-
re {nel capitolo 33 Pinvito si trova sia all’inizio che alla fine), per quan-
to Giobbe non lo faceia mai. Sono dispute anche quelle di Jahveh. In
efferti, dopo 1l suo primo intervento, Dio invita formalmente Giobbe
a rispoacere. T questi lo fa, seppur brevemente, due volte.

La disputa sapicnziale & dunque un genere importante del libro di
Giobbe, ma non & il genere complessivo. Questo infatti dovrebbe poter
includere sia il lamento iniziale che il giuramento ¢ la sfida a Dio, Sen-
za contarc il prologo e Uepilogo in prosa.

Direi che & il dramma il gencre complessivo del libro di Giobbe. Lo
s1 pud immaginare sulla falsariga della tragedia greca. La parte in pro-
sa racconta I’antefatto, o meglio la siluazione del dramima, e ne espone
gli ingredienti di base: Giobbe womo pio ¢ timorato, benedetto da Dio,
viene messo alla prova mediante la privazione di tutto. Il lamento, con
la sua contestazione del Creatore, aggiunge un ingredicnte nuove e di-
rompente, che fornisce Vargomento della discussione: il rapperto del-
Puomo con Dio {«Pud essere giusto 'uomo di fronte a Dio?»). Le di-
spute espongono le varie opinioni. La riscluzione viene dalla teofania
e dalle dispute che ’accompagnano, quando Giobbe si arrende picna-
mente a Dio. L’epilogo racconta la restaurazione delia situazione ini-
ziale di Giobbe ¢ il rovesciamento di quella degli amici venuti a con-
fortario.

A differenza della tragedia greca, il libro di Giobbe & a liete fine. Inol-
tre la teofania non & paragonabile all’espediente del « Deus ex machi-
na», nel senso che la risoluzione del dramma non & semplicemente im-
posta dail’esterno senza vero impatto nella realty. Viene da Dio, certo
(e da chi poteva venire?), ma & preparata attraverso una serie di inter-
mediari umani e trasforma profondamente Giohbe,
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Una lettura globale

Abbiamo gid mostrato come il prologo esponga la situazione in cui
si colloca il problema del libro. Senza di essa la parte delie dispute non
avrebbe senso, o non avrebbe il senso attuale. Anche se il prolago ri-
prende una storia antica, bisogna riconoscere che le assegna una fun-
zione precisa,

I difficile vedere una fogica o un progresso nella sezione delle dispu-
te dei tre amici. Gli interlocutori vanno per la loro strada senza curarsi
molto dellopinione altrui, né di Giohbe né dei colleghi. Giobhbe, poi,
pili che rispondere agli amici ha di mira Mo, e lo fa in modo sempre
pilt esplicito.

Possiamo fermarci un momento su un fenomeno che ol aluterd a va-
lutare element difficili della posizione di Giobbe. Il fenomeno & la so-

miglianza che scopriamo tra i capitoli 12-14 (ultima risposta di Giobbe
nella prima scrie di dispute) e i capitoli 26-31 (ultima risposta di (Giob-
be nella terza serie). Nel sccondo blocco di capitoli sono presenti due
problemi che abbiamo gia ricordato: silenzio del terzo interfocutore (Zo-
far non interviene) ¢ paternita del poema della sapienza (come pud es-
sere pronunciato da Giobbe?). Proviamo a mettere a confronto lo svi-
luppo generale del pensiero nel passi che abbiamo indicato.

PRIMA SERIE DI DISPUTE TERZA SERIE DI DISPUTE

Gh 12,2-13,2 Gb 26
Giobbe sa che tutto & nellz mani Guobbe sonosce la potenza di
di Dio. Dio nel creato,

Solo Do ¢ saggo.

anche se cio che eglt sa é solo

Talvolta, chi non vuole
imparare dall‘msegnamento
Impara dal castight.

PREZIOSI CASTIGHI

Una volta Rabbi Eliezer era
malato ¢ i gquatiro anziani, Rab-
bi Tarfon, Rabbi loshua, Rabbi
Eleazaro ben Azaria ¢ Rabhi
Akiba, andarono a fargli visita.
Rabbi Tarfon prese la parola e
disse: Maestro, tu sei pil prezio-
50 per Israele che il disco del sole
perché il disco del sole da luce so-
lo in questo mondo mentre tu cl
illumini sia in questo mondo che
nel mondo avvenire.

Rabbi loshua prese la parola e
disse: Maestro, tu sei pilt prezio-
so per Israele dei giorni di piog-
gia perché la ploggia da vita salo
in questo mondo mentre tu ci dai
vita sia in questo mondo che nel
mondo avvenire.

Rabbi Eleazaro figlio di Aza-
ria prese la parola e disse: Mae-
stro, tu sei pill prezioso per
Isracie del padre e della madre
perché il padre e la madre dan-
no la vita in questo mondo men-
tre tu ci hai date la vita del mon-
do avvenire.

Aliora Rabbi Akiba prese la
parola e disse: Preziosi sono i ca-
stighi. Rabbi Eliezer disse ai suoi
discepoli: Alutatemi ad alzarmi.
Rabbi Eliezer si sedette e gli dis-
se: Parla, Akiba. Akiba allora gli

disse: Manasse aveva 12 anni quan-
do comineit a regnare ¢ regnd 5.5 anni
i Gerusalemme. Fece quello che & male
davanti af Signore (2Cr 33,1-2). Di-
ce inoltre: Anche questi sono prover-
bi di Salomone che copiarono gli uo-
mint di Ezechia re di Giude {Pro
25,1). Poté mai entrare nella
mente di Ezechia re di Giuda,
che insegn® la Torah a tutto
Isracie, di non insegnare la To-
rah a suo figlio? Devi percio af-
fermare che tutto I'insegnamen-
to che gli diede e tutta la preoc-
cupazione che ebbe di lui non gli
giovarono affatto. | cosa gli gio-
vo? Devi dire: 1 castighi, perché
& scritto: I Signore parli a Manasse
¢ al sue popolo ma non ascoltarons.
Pereio ¢l Signore condusse © capi del-
Uesercito del re di Assiria, of quale pre-
se Manasse con ganct ¢ lo lego con ca-
lene ¢ lo porto a Bubilonia. Quando
Ju tn angoscia, supplico i Signore suo
Dio, 51 umilié molto di fronte al Dio
det suot padri, lo prego ¢ lo scongiu-
6. Allora ascolto la sua supplica ¢ lo
ricondusse @ Gerusalemme nel suo re-
gno {2Cr 33,10-13). Questo per
insegnare che 1 castighi sono pre-
ziosi,
(Mekilta de Rabbi Ishmael,
Bahodesh 10,58-86)
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una piceola parte del potere divine.

13,3ss
Nonostante cic Giobbe vuole
parlare con Dio,
capitolo 27
Guar a voi che volete difendere Non avete ragione ¢ non ve la
Div ad ogni costo! darg mai!
Awrete la sorte del malvagio.

capitolo 14 capitolo 28
L’uomo ¢ povers ¢ senza Capacita tecnica dell’uamo, ma
speranza. la sapienza solv Dho la conosce.

capitolo 29

Magari fornassero @ bei tempi
paisati!

capitolo 30

Ora invece. ..

capitolo 31

Giuramento di innocenza.

Nelle grandi linee, lo svolgimento del pensiero presenta parecchie so-
miglianze, Giobbe intende dimostrare di saper bene cid che gli amici
gli dicono e gli ripetono, ciot il cosiddetto «dogma della retribuziones»
(il buono riceve il bene, il malvagio riceve il male); e per dimostrarlo
recita delle formule tradizionali, sia nel capitolo 12 che nel capitolo 27.
Egli vuole controbattere gli interlocutori con le loro stesse armi, e giun-
ge a dire che pud far loro da maestro. Ma quelle formule non risolvono
il suo problema.

Gli amici insistono che egli riconosca i suol peccati, forse occulti, per
«giustificare» Do ad ogni costo. Ma Giobbe risponde che & cosa ingiu-
sta, che Dio stesso non lo vuole, e giunge a minacciare la punizione
divina.

L’uoma, ceme dimostrane bene 1 tre amici, non & saggic quando pre-
tende di spiegare la condotta di IMo. Questa idea, accennata nei capito-
li 12 e 13, viene sviluppata nel poema della sapienza, dove si mostra
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39, ATTINGERD
LA MIA SCIENZA
DA LONTANO ((ih 36.%)

Ureo in ora ¢ pleire dure del fa-
raone Sesosirs 1T (XIT dinastia,
184%7-1877 a.C.). I Cairo,
Musen Egizio, 5
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appunto che, nonostante la teenica, la ricchezza e ogni sforzo, 'uomo
non ha alcun potere sulla sapienza, che & prerogativa di Dio.

Proprio perché la fede dogmatica degli amici non lo convinee, Giob-
be manifesta la ferma volontd di trattare il suo caso direttamente con
Dio, m un giudizio che spera equo, nel quale clog egli non venga schiac-
ciato dall’onnipotenza divina, ma possa far valere le proprie ragioni,
Giobbe manifesta tale volenta nel capitolo 13 e la pone in atto nei capi-
toli 29-31 dove egli dichiara ta sua innocenza e laneia una sfida aperta
a Dio.

La sfida di Giobhe ha una base, non © pura presunzione. Se infatd
la sapienza & timore di Dio e allontanarsi dal male (28,28), questo egli
lo ha fatto (cfr. 1,1.8; 2,3). Percid ricorda i bei temnpi passati quando
la sua rettitudine veniva ricompensata in accordo con 1 dati della «fe-
de». Ma la sua sofferenza presente contraddice la «feden, poiché non
pud essere spicgata come punizione del peccati.

Cuesto confronto permette di risolvere 1 problemi detti sopra. Giob-
be pud realmente aver pronunciate il poema della sapicnza del capitole
28 poiché con esso egli riepiloga la fede che ha sempre ispirato la sua
condotta: il timore di Dio & sapienza. Inoltre quel poema sublime ¢ la
fede sicura che esprime piegano definitivamente Ia pertinacia degli amici
oppositori. QJuale modao migliore per indicare questa rottura della di-
sputa che lasciare incompleta la seric degli interventi degli amici? Zo-
far non parla affatto, mentre la risposta di Giobbe al precedente inter-
locutere Bildad diventa una recquisitoria inarrestabile.

In effetti, quello che per molti interpreti & disordine e segno di rima-
neggiamenti del testo, pud riflettere una sapiente strategia compositiva
su cut vale la pena riflettere un momento. Il poeta atrribuisce a Giobbe
risposte sempre piQt lunghe degli interventi degli amici, Nella terza se-
ric la sproporzione & aggravata. Parla Elifaz, Bildad abbozza solo qual-
che frase, Zofar non parla affacte, mentre Giobbe risponde a due ripre-
se (capitoli 26 ¢ 27-28). Nei seguent capitoli 29-31, che sono un solilo-
quio paraliclo strutturaimente a qucllo del capitolo 3, Giobhe ignora
gli amict € ha di mira ormai soltanto Dio.

Questi fattl hanno wtta aria di essere una teenica compositiva vo-
luta, Percit Eliu ha perfettamente ragione di costatare, all’inizio del suo
intervento, che i tre amici «seno distrutti, non rispondono pii, sono
passate via da essi le parole» (32,15). Nei confronti di Eliu invece il poeta
non concede a Giobbe nessuna risposta, nonostante gl’invitl ripetuti a

- . . i . .
\, esporre le propric ragioni. F segno che Eliu ha centrato il cuore del pro-

ﬁb]ema, per cui Giobbe resta colpito e silenzioso.

Contro questa lettura unitaria si obietta che, sc realmente Giobhe fossc
stato convinto che la sapienza ultima & solo di Dio, non avrehbe insisti-
to nel richiedere a lui una splegazione ¢ un giudizio, Ma consideriamo
la logica del dramma, non quella della ragione. 1l «Giobbe pazientes»
della parte in prosa e il « Giobhe impaziente» della parte in poesia non
sono due strati separarti del libro sacro, ma piuttosto elementi contra-
stanti che nutrono il dramma ¢ lo fanno progredire. Giobbe pud essere
cosciente, come lo &, del suo limite di fronte all’onnipotenza divina ¢

nello stesso tempo, consapevole della propria rettitudine, pus chiedere
a Dio una risposta alla sua disperazione.

Un’altra difficolta contro la lettura globale che stiamo facendo & che
Pidea della sovrana sapienza di Dio nella creazione (capitolo 28) rende-
rebbe superfluo il messaggio della weofania (capitoli 38-41). C'k del ve-
ro in questo argomento. Infatti 1 contatti tra if poema della sapienza
¢ 1 discorsi di Jahveh sono reall. Perd, nonostante la sua fede, Giobbe
non & cenvinio ¢ lancia una sfida a Dio. Cid rientra nella iogica del dram-
ma, S¢ perdesse la fede, non si appellerebbe a Dio; se d’altra parte la
sua lede gli bastasse, la teofania sarebbe superflua. 1 pocta porta la ten-
sione del dramma fine al culmine per far risaltare la risoluzione.

La nisposta di Die non viene subito dopoe la sfida di Giobbe. Tra sfi-
da e risposta il poeta interponc i discorsi di Eliu, un personaggic mai
nominato né prima né dopo, per cui si ritiene comunemente che i suoi
discorsi siano u’aggiunta posteriore, Ma, ancora una volta, dobbia-
mo considerare la logica del dramma. Se la risposta di Jahveh venisse
subite dopo la sfida aperta di Giobbe, difficilmente potrebbe essere una
risposta di grazia. Opportunamente il poeta [a intervenire Eliu, la cui
posizione dottrinale & un po’ a metd strada tra la sapienza dogmatica
dei tre amici e il superamento di essa per mezzo della teofania. In qual-
che modo egli apre la sirada a jahveh cantando le grandi opere della
creazione ¢ affermando che 'uomo non le comprende e percid deve te-
mere Dio.

Cost preparato, giunge intervento divine nella disputa:

Poi Jahveh risposc a Giobbe dalla tempesta ¢ disse... (38,1).

Anche Dic, come tuttl glt interlocutori precedenti, risponde 2 Giobhe
e quindi preade posizione circa il suo lamento iniziale ¢ la successiva
dichiarazione di innocenza con la sfida che la conclude,

Per comprendere il senso det discorst divini nell’insieme del dramma
¢ utile notare una somiglianza con i discarsi di Eliu. Per questo glovane
carismatico Giobbe, come ogni womo, non pud contendere con Dio per
il semplice motive che non comprende la sua opera, non lo vede e non
pud risponderghl. Infatt net sogni terrificanti ¢ nella malactia mortale
I"'uomoe non comprende il messaggic che Dio gli invia, & come una he-
stia senza intelligenza. Dio lo conduce vicine alla morte ma poi, per
sua grazia, gli manda un mediatore e intercessore che lo rende capace
di comprendere e di rispondere. E allora la sua risposta non & che con-
fessione del proprio peccato e lode della grazia divina, Cosi, conclude
Eliu, Dio agisce ripetutamente con 'uemao e fa questo non per sfoggio
di forza capriccicsa e crudele, come Giobbe ha immaginato pia volte,
ma per pura bontd, affinché egli comprenda.

Le cose da comprendere sono al di sopra di ogni capaciti umana,
possono sole venire da rivelazione divina. Per splegarci dobbiamo ri-
chiamare un passc del discorso di Eliv gii citato in precedenza:

Nel sognoe, nella visione notturna,

quande cade 1l torpore sugli vornini,
nel sonno sul giaciglio,

Die
——
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a confrontarsi con Jahveh sulle opere della creazione. Dio pone una se-
e per la loro correzione 1i atterrisce, rie di demande: sai tu chi ha fondate Ia terra? dove & la sede della Tuce?
per allontanare I'uomo dal suc operato _ sei stato tu a ordinare i giorni? Mostrami se sei capace di controllare
e Porgoglio al mortale svelare... (33,15-17). : esseri «orgoglicsi» come Beemot (U'ippopotamo) ¢ Leviatan (il cocco-
drilio}, o gli animali della steppa come le cerve, 'asino selvarico e i
bufalo! Evidentemente Giobbe dovrebbe rispondere che non sa e che
non pud e percid (& la conclusione implicita ma trasparente) la sua pre-
tesa di «essere ginsto di [ronte a Dio» equivale a «oscurare il plano {di-
vino) con parole di non-saggezza» (38,2).

allora (Dio) apre 'orecchio degli vomini

Se interpretiamo hene, queste parole sono straordinarie. Nelle situa-
zioni terribili descritte da Eliu, in cul 'vomo sta di fronte a Dic come
una bestia, Dic manda un messaggio di rivelazione («apre orecchio»)
con uno scopo preciso: «allontanare 1{iomd (adam) dal suo operato (ma’a-
seh) e arroganza (gewd) al mortale {geber) svelare». Non si dice: il pec-
catore, tma l'uomo, il mortale, ciog I'uome nella pura condizionc di crea-
tura senza alcuna qualifica di giusto o malvagio.

In che senso va inteso allora lo scopo di Dio? La coppia di termini
woperata» e «orgoglio» (endiadi per operato orgogliose) non indica al-

Jahveh rispose a Giobbe dicendo:

Forse chi contende con Shaddai gli potrd dare istruzioni,
o chi discute con Eloah gli potrd risponelers?

Giobbe rispese a jahveh dicendo;

Feco, sone piccolo, cosa potrei replicarti?

. i ‘he 1’ ) a sé o che la so- . .
i, cun peceato specifico che 'uomo potrebbe.cor.losccrc daséo 1 5 La mia mano pongo sulla mia bocca.

I ot - H . “ & e g X . N
’i cietd potrebbe denunciare. No, lo scopo di Dio & svelare qualcosa Cp € Una volta ho parlato ma non risponderd pid,
£ - s 3 3 che «f - -

il resta nascosto sia alla societd che all’uomo stesso. Di che st tratta? due volte ma non lo fard piti (40,1-5).

1l termine che abbiame tradotto con orgoglic (in ebraico esso presen-
2 ta diverse varianti della medesima radice) copre un ventaglio di sensi j
O’ldujf ” che vanno da altezza, forza e }g_eflllggge\%\ﬁt% gloria e vanto. Il ter-
mine si trova riferito per lo pilt a Dio ¢ allora ha valore positivo; indica
una prerogativa divina che si mostra all’opera sia nelle azioni salvifiche
della storia sacra che nelle opere delta creazione. Possiamo comprende- (Parla Jahveh a Giobbe):
re le implicanze di cid confrontando aleuni passi della teofania, Potrai mai vanificare il mio diritto
All’inizio di ciascuno dei suoi interventi Jahveh sfida Giobbe «a cin- ¢ dichiararmi colpevele allo scopo di essere t glusto?

;. Cosl Giobbe riconosce valido il principio di Eliu: Dio & troppo gran-
; de perché I'uomo possa rispendergli; tanto menc pud contendere con
[ lui. Volerlo fare significa oscurare il suo disegno sapiente o, detto di-
versamente, «ammantarsi di maesta» come solo Dio pud fare,

B

gere la cintura come un eroe {geber)» {38,3; 40,7), civg a prepararsi al Forse hai un braccio come Dio
duetlo secondo il costume militare antice. L’espressione invita Giobbe

e con voce uguale alla sua mandi il tuono?
Ammantati di maesta e di altezza,
di gloria e di splendore rivestint! (40,8-10%.

Ecco il senso de]l@ig}ja cui Do intende allontanare 'uomeo: la
ridicola pretesa della créatura di prendere il posto del Creatore, rivesti- feaate
re i suoi panni, governare il mondo a suo modo. Questo & i peccato 5
dell’uemo, non tante questo o quel peccato concreto con il suo numero |
¢ specie che noi siamo abituati a considerare. Un peccato che & in ag- /
guato in ogni uomo e da cul neppure il giusto & esente. Anzi, secondo
un detto hasidico: « Meglio un peccatore che sa di essere peccatore che
un santo che sa di essere santo»,

La scopo che Dio si propone quando prosira 'uomo &, in conclusio-
ne, svelargli il peccato che consiste nel dimenticare la propria dipen- |
denza dal Creatore. Per ricordargli questa attitudine fondamentale del |
vivere saggio, Dio ricorre anche a mezzi energici, come il terrore, la |

malattia mortale, la sventura di vario tipo. Questo & il penstero di Eliu,
e la teofania lo conferma e g¢li conferisce autorith definitiva.

La tecofania & intervento risolutore del dramma. Ha una funzione
analoga a quelta dell’oracolo divino nel salmo 73 dove il salmista riflet-
te sul problema del malvagio che prospera:

40, PUOCI TU PESCARE
CON L'AMO IL LEVIATAN?
(Gh 40,25)

Caccia all tppopotamo ¢ al coc-
codritlo. Rilievo in caloare (V di-
nastia, ca, 2400 a.C.) dalla
tomba di T1 a Sagqara.

Ecco, questi sono i malvagi:
i pit: tranquilli del mondo, ammassano ricchezza.
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41, ORA I MIEI OCCHI
T HANNG VISTO (Gh 42,5)

Geroglyfice in forma di avvoltolo
¢ di panicre. Frammento di pit-
fura su stuceo (IV dinastia,
2575-2465 o.C.). I Catro,
Museo Egizio.

8z

Ma allora invano ho tenuto limpido il mio cuore

e ho lavato nella purita le mie palme {...).

Riflettei per comprendere guesto

ma una pena fu queste al miei occhi

finché non entral nel santuario di Dio

e consideral la loro fine.

Davverc in luoght scivolosi 1L poni,

li abbatti riducendoli in rovine... {(Sal 73,12-13.16-18).

Jahveh risponde finalmente, come Globbe tante volte aveva richie-
sto, ma non per discutere con lul il suo problema personale. Esso non
viene neppure nominato, e Giobbe non se ne lamenta (& differenza di
molii interpreti modernil), Jahveh lo strappa al suo egocentrismo ¢ Ja
eleva alla contemplazione della propria sapiente grandezza e provviden-
za. Questo fatto non pud stuplircl. Sappiamo oramai che il problema
essenziale del libro di Giobbe non & la sofferenza del giusto né la retri-
huzione ma piuttosto il rapporto con il Creatore.

Eliu ha avuto una funzione importante in questa «conversione» di
Giobbe. Infatti gli ha mostrato che il suo problema non poteva essere
risolto nelia prospettiva dell’'uomo ma in quella di Dio. Il governo degli
ucemini e 'ordine cosmico rivelano la grandezza trascendente del Crea-
tore ed esigono come risposta il timoere del Signore da parte della crea-
tura. In tal modo Eliu ha cominciato a convertire Giobbe dal suo ego-
centrisme indirizzando il suo sguardo verso la grandezza di Dio. Anco-
ra una volta, il ruolo di Eliu nello svolgimento del dramma appare co-
me necessaria preparazione all’atto finale della rivelaziene di Jahveh
dalla tempesta. Si potra ancora continuare a ripetere che i discorsi di
Elir sono un’aggiunta secondaria al libro di Giobbe?

In realta Eliu dice rutto quello che un vomo di fede poteva dire. Gl-
tre potevano arrivare solo la rivelazione e I'incontro personale con Dio.
Grazie alla preparazione operata in lui da Eliu, Giobbe — benché ab-
hagliate dallz maesti divina che gii si dispiega dinanzi — ritrova final-
mente la voce per lodare e umiliarsi di fronte al suc Creatore. Qualcu-
no ha suggerito che U«angelo interprete» che compare nel capitolo 33
sia proprio Eliu. Certo, questa interpretazione nen corrisponde alla real-
th, ma almeno sottolinea una certa analogia. La funzione di questo gio-
vane carismatico & in qualche modo simile a quella dell’angelo che spiega
all’'uomo la rettitudine di Dio e lo prepara all'incontro di grazia con lui.

Con questo abbiamo mostrato I’importanza di Eliu nell’econemia del
dramma, ma anche la sua insufficienza. Il suo messaggio ¢ importante
ma non basta, Solo la teofania poteva convincere Giobbe e farlo cadere
in ginocchio:

Con audizicne di orecchio ti aveve udito,

ma ora i miei occhi ti hanne vistol

Percid mi umilio e mi pento

su polvere e cenere (42,4-6).

Com’e diverso Dio da quanto Gicbbe si attendeva! Lo trasporta in
alto, come un pulcino ghermito dall’aquila, eppure sente che tutto quello
che avvienc non & per la sua morte. Dio st fa «vedere» da Giobbe, cosa

3
)

che Eliu riteneva impossibile. Cid costituisce inlatd un’esperienza cc-
cezionale, riservata a pochi spiriti destinati a restare come segni e testi-
moni per "'umaniti. E una conclusione eccezionale quale si conviene
aun dramma eccezionale che nen poteva essere risolto con ragionamenti
umani (dei tre amici o dello stesso Eliu},

Dall’incontro personale con Dio Giobbe riceve ¢id che né la dottrina
tradizionale degli amici né la sana teologia di Eliu eranc capaci di dar-
gli. Non impara nulla di nuovo, ma ritrova la preghiera e la lode che
aveva perduto nel corso delle dispute a causa dell’amarezza crescente
della polemica con 1 tre amici, e alla fine riesce a convivere con la soffe-
renza propria ¢ altrui. Certo, ¢i viene raccontate che egli alla fine viene
completamente, anzi doppiamente riabilitato. Ma possiamo dire che que-
sto non ha pilt, come prima, un’importanza decisiva per lui. Eghi & di-
venuto oramai uno che teme Dio senza guardare alla ricompensa (1,9).
Nella contemplazione della sapienza e potenza del Creatore ha impara-
10 a considerare le vicende della vita, il mondo e tutte le cose nel dise-
gno di Dio e quindi ad accctrarle come segno e messaggio che attende
di essere decifrato ¢ che invita alla lode,

Il fatto che Giobbe venga restaurato allo stato primitivo ¢ anzi dop-
piamente benedetto nei possedimenti ¢ nella famiglia, non deve trarre
in inganne come se tutio il dramma ne risultasse svigorito o annullato.
Tutt’altro. L’epilogo in prosa costituisce un completamento ¢ una pre-

| cisazione importante del corpo in poesia. Significa che, in fondo, la co-
*siddetta legge della retribuzione ¢ vera. Essa non diventa cattiva per

il fatto che i tre amici P'affermano senza possibili eccezioni ¢ quindi ne
fanno un dogma rigido che fa torto alla liberta divina. Cosi & falsa, ma

il o = : - om g T
non e falsa in sé. Anzi ¢ profondamente vera. Dio infatti, essendo efica-
e e e ’

42, NON SITROVARONO DORNE
BELLE COME LE FIGLIE
D1 GIOBBE (£ 42,15)

Cruppo df donne musicantz. Pii-
tura su stucco (X VI dinastia,
ea. 1390 a. C. ) proveniente dalla
tomba del nobile Nebamon a Te-
be. Londra, British Museum.
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mente integra, non pud prima o pol non ricompensare e castigare se-
condo e opere di ciascuno. I tempi, 1 modi ¢ le «ecoezioni» momenta-
nee vanno perd lasclate alla sua liberta,

Sappiamo I'importanza che figli, ricchezze e onore nella societa rive-
stono nell’orizzonte teologico della sapienza biblica. Questo tipo di ri-
compensa terrena e materiale non & affatto vile per la mentalita biblica,
anzi fa tutt’uno con la ricompensa spirituale dell’amicizia con Dio di
cui & segno tangibile. Ma, attenzione, non si pud concludere che per
la Bibbia non si dia amicizia con Dio senza ricompensa terrena, né che
la ricompensa terrena sia segno inequivocabile dell’amicizia con Dio.
La situazione & complessa ed & necessaria una fede profonda per deci-
frarla. Va ricordato, comundue, che la mentalith biblica ignora la di-
stinzione netta fra terreno e spirituale. La nostra mentalitd quasi duaki-
stica, influenzata dalla filosofia greco-platonica, pud arrecare danno al-
la comprensione delia Bibbia,

11 Signore dell’universo certo ricompensa e castiga secondo le azioni,
ma anche sottopone alla sofferenza e alla prova per scopi sapienti che
lui solo conosce. Egli mira in primo luogo a rivelare, non a castigare
e neppure a purificare. Intende rivelare la debolezza della creatura ¢
in particolare la propria grandezza, perché ['uomo accetti il suo stato
nel mondo e impart a lodarlo.

QOELET
O LA SAPIENZA
DEGLI OPPOSTI

essuno si stupirad se dico che Quoelet non & un libro che si legge
¢ si capisce facilmente. [ rabbini di Isracle dissero che Salemo-

\ ne compose U Cantico del cantici in gloventd, il libro det Pro-
verbi in maturitd, Qoclet in vecchiaia, Forse si pud affermare che non
si comprende i} primo se non s1 & mal statl innamorati ¢ non si apprez-
za il secondo prima di una riflessione assidua ¢ severa che suppone o
produce capelli almeno brizzolati. Ma i terzo non sl comprende senza
Pesperienza del dolore, quella profonda, che sembra uccidere ma alla
fine matura ¢ insegna a convivere con le opposte verita dell’esistenza,

Qoelet & un libro sirano, scritto con un linguaggio personalissimo,
con una fraseologia, costruzione di frasi ¢ stile praticamente senza pa-
ralleli, che bisogna imparare atiraverso lunga familiarita.

Queste ditficolta si riflettono nella disparita scoraggiante delle opi-
nioni degli studiosi. C’& chi lo riticne un pessimista, un edonista 0 uno
scettico. Quasi sempre la sua saplenza viene vista come negativa sol-
tanto: sz distruggere ma non sa costruire, nonostante egli affermi che
¢’& un tempo per 'uno e per Paltro (3,3). Tl suo contributo viene valu-
tate pluttosto come negativo: testimonia la necessitd della rivelazione
ulteriore e in fondo la necessith di Cristo.

Per quanto legittime in sé, queste opinioni sembrano scappatoie piut-
tosto che valutazioni, un modo per trarre qualcosa di bueno anche da
questo libro che, volenti o nolenti, fa parte del canone delle Scritiure.
Il ricorso alla pienczza della rivelazione in Cristo rischia di far passare
in secondo pianc I'approfondimento del libro in se stesso, per quello
che significa per la fede di Isracle, tenendo conto certa dello sviluppo
della rivelazione, ma senza saltare indebitamente al punte finale del com-
pimento.

Il nome Qoelet & una forma verbale ebraica, esattamente il partici-
pio fermminile di un verbo che significa canvocare, tradotto in greco ek-
klesiastes, da cui 1l nome alternativo di Ecclesiaste con cui il libro & cono-
sciuto. E prebabilmente nome d’ufficio per designare uno che convoca,
guida o parla in un’assemblea, Non st di il nome proprio dell’autore,
ma lindicazione «figlic di David, re in Gerusalemme» (o 1,1) lo iden-
tifica con Salomone. Gli studiosi sono concordi che tale attribuzione sia
fittizia: nient’altro che un espediente per porre Uinsegnamento sotto [ au-
toritd dell’iniziatore e patrono della sapienza in Isracle.

43. VANITA DELLE VANITA
Qo 1,2}

1l ba (Danima) del morty. Par-
ticolare di una pitiura parietals
(Epoca ramesside, ca. 1100
a. C.) dalla {omba di Aringfer a
Detr el-Medina.



