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Questa terza ¢ ultima parte studia il Salterio, il Cantico dei cantici e le
Lamentazioni, tre opere qui raggruppate sotto il titolo di letteratura li-
rica, benché nella Bibbia non manchino molti altri poemi lirici. In con-
siderazione della sua importanza nella vita d’lsraele e della chiesa, uno
studio pilt ampio e approfondito & dedicato al libro dei Salmi o Salterio.

Capitolo vinr

Il libro dei Salmi:
aspetti letterari

1, PRIME IMPRESSIONI SUL SALTERIO
1. Operg composita

Un’occhiata superficiale al Salterio fornisce dati sutficienti per poter par-
lare del suo carattere composito. Anzitutto & composte di 150 poemi
individuali,’ che molto di rado coincidono nel contenuto — generalmen-
te solo in singole espressiont o In versetti isolati. D’altra parte le inte-
stazioni dei salmi, quasi l2 meta, suggeriscono presunte paternita {Davi-
de, Asaf, Etan, ecc.). Anche supponendo, ragionevolmente, che si tratti
di pseudepigrafie, questo semplice dato indica un’origine dilatara nel rem-
po. Un terzo elemento dello stesso genere, anch’esso situato all'inizio di
alcuni poemi, & rappresentato dall'indicazione del presunto tipo di sal-
mo probabilmente compilata a cura di un redattore: §ir, nuzmér, mik-
tam, maskil, ecc.* Mentre alcuni salmi sono chiaramente collegati alla
pieta individuale e al culto {v. sotto),’ altri presentano caratteristiche
difficilmente omologabili da questo punto di vista. Che dire, ad esem-
pio, degli acrostici o salmi alfabetici {9-10; 255 345 37; T11; 17125 119;
145)? Date le caratteristiche generali di struttura — aspetti meccanico-
formali — e la sequenza meccanico-alfabetica degli stichi, s1 dovrebbe
pensare che si trattd piuttosto di «composiziont di studio» o poemi di
scuola. 1l Sal. 119, ad esempio, & composto da 176 variazioni sul tema
«parola di Dio»; si tratta quindi di un’esposizione di teologia della pa-
rola in forma proverbiale, qualcosa di analogo a quanto possono offrire
i moderni dizionari di teologia. D’altra parte vi sono nel Salterio brani
poetici che sembrano essere stati composti da cantori o scrittori tenden-
ti soltanto a far conoscere pubblicamente le loro qualitd artistiche, co-
me ad esempio in Sal. 45,2. 51 osserverd infine che in numerosi salmi si

1. Inogni caso il loro numero risulta «abbligatos; ofr. sorto, 11,2: «La numerazions nel testo ma-
soretico e nei LXX». 2. Cfr. sotta, U,qa: « Termini relacivi a raccolier.

3. Non & ragionevole semplificare fa problemarica dei salmi collegandoli esclusivamente, come
fanno alcuni, all’ambito cultuale, Nel Salterio ricorrono dati sufficienti per ricondurre raluni
di questi poemi religiosi alla ples3 personale. Al riguardo si veda in particolare 8. Albertz, Per-
stinliche Fromumigheis und offizielle Religion, Stattgart 1978; ofr, incltre, anche se da una di-
versa prospertiva ¢ secondo una differente merodologia, G.W. Anderson, «Sfcut Cervus». Evid-
ence i the Psalter of Private Devotion in Ancient Isracl: VT 30 {1980) 388-397.
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notano tracce di rielaborazione, in particolare a motivo della mancanza
d'uniformita, ad esempio nel caso di Sal. v9; 225 29; 50; 108; 133; 136.
Si potrebbero citare numerosi diversi esempi di questo tipo, ma gli
aspetti menzionati sono sufficienti per concludere che non & infondara
la prima impressione secondo la quale il Salterio & un’opera Composita,
111 cul s1notano tentativi di rielaborazione, redazione ed edizione ¢ che,
d’altro canto, essa consente dindividuare una pluralita di sedi vitali,

2. Poesia cultuale

11 Sal. voz reca la dicitura: «Preghiera dell’afflitto che viene merno e sfo-
ga il proprio lamento davanti a Jahvé». In questa nota si scopre qualco-
sa intorno all’'use di un salmo come formula liturgica in una circostanza
particolare, quasi fosse un elemento di un «repertorio liturgico». Anche
il testo di un salmo pud fornire indicazioni preziose per precisare questa
epigrafe. Prendendo un esempio in particolare, Pautore del Sal. 40 in-
forma dell’inattesa liberazione ottenuta in risposta alla sua preghiera e
del suo desiderio di proclamarla (vv. 2-4). La proclamazione & definita
come «cante nuovo di lode», i cul contenuto si trasmette a coloro che
accompagnano 'orante («molti vedranno»), suscitandone la fiducia in
Jahvé. 1l salmista & consapevole che la sua presenza spontanea ne! tem-
pio, nell’atte di proclamare pubblicamente la liberazione della quale &
stato oggetto da parte di Dio {vv. 10 5.) & pil importante dei sacrifici e
delle offerte (v. 7). £ improbabile che il «libro» {manoscritto/rotolo) ri-
cordato in quest’ultimo versetto possa essere identificato con la tord, Ve-
rosimilmente va messo in relazione con le norme relative alla presenta-
ziene di sacrifici nel santuario, come informano le tradizioni cultuali rac-
colte nel Levitico. L’orante conosce queste prescrizioni ma preferisce al-
tro: presentare un documento {«libro»} relativo alla propria esperienza
di salvezza. Cosi la proclamazione sostituisce il sacrificio; il salmo di lo-
de sta al posto degli olocausti. I «documento», di conseguenza, deve con-
tenere I'inno composto per essere recitato nel tempio da parte dell’oran-
te e del gruppo degli accompagnatori, il «cantico nuovo» {cfr. v. 4) che
inizia certamente col v. 5. Probabilmente questi documenti erano con-
servati nel santuario sia come memoriale sia per poter essere utilizzati
da altre persone in situazioni analoghe a quella descritta, ovvero per en-
trambe le ragioni. In sostanza si trovava nel tempio una raccolta di testi
votivi a carattere devozionale e liturgico che intendeva mettere a dispo-
sizione della pieta e della fede di tutta la comunita le esperienze indivi-
duali in essi narrate. Un «cantico nuovo» composto per I'occasione,
contribuiva all’incremento della raccolta di questi testi votivi,

Questi e molti altri riferiment sparsi nel Salterio {(ad es. 5,8; 35,18;
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42,55 43,45 51,185 66,133 69,31 55 101,7, ece.) mostrano il rapporre in-
trinseco di numerosi poemi salmici con il culto.?

3. Espressione dell’esperienza religiosa

Non vi & dubbio che 1 salmi sono frutto di esperienza religiosa, benché
in certi casi non sia possibile determinarne con un grado accettabile d:
precisione la natura, Uoggetco ¢ e circostanze che la provocarono. La
continua {persino ossessiva) menzione del Signore (o di Dio) rivela il ca-
rattere profondamente religioso, addirittura tenero {si veda Sal. 131},
del Salterio. Tuttavia non & possibile, a prima vista, coghiere la natura di
questa esperienza, poiché si tratta dell’esperienza di alcune perqucila
cui visione dell’uomo, del mondo e di Dio certamente non condividia-
mo. L’oggetto della pieta dei salmisti, inoltre, non & circoscritto alla di—-
yinitd {la sua vicinanza o la sua distanza, come pud essere nel caso di
Sal. 22; 23}, ma comprende la legge (Sal. 15 119), il cosmo {Sal. 8), la
cittd santa ¢ il suo tempio (Sal. 122), la fraternita {Sal. 133), Punto rega-
le (Sal 2, 72), ecc. D’altra parte guesta prima impressione comporta la
scoperta che la suddetta esperienza religiosa non & omogenea nella mag-
gior parte dei casi. In effetti fungo tutto il Salterio s'incontrano poemi
che riflettono un’esperienza dolorosa per la cui soluzione si sollecita la
presenza o l'intervento di Dio (Sal. 5 5.5 57); talora il salmista avverte l.a
mancanza di questa presenza (Sal. 1o; z2). E possibile che orante st ri-
conosca colpevole (Sal. so) o innocente {Sal. 73,13). Al contrario vi so-
no salmi nei quali Pesperienza religiosa si esprime in una giola inconte-
nibile {cfr. I'esordio del Sal. 18}, nella contemplazione (Sal. 8; 19), nella
fiducia (Sal. 235 27; 42), ecc. Tristezza e gioia, timore e fiducia, inquie-
tudine e serenitd, introspezione e contemplazione cosmica... tuttl questi
atteggiamenti derivano da una multiforme esperienza religiosa. Il con-
tatto con il Dio vivente si rifrange, attraverso il cuore dell’'uomo, in una
ricca molteplicita di atteggiament ¢ formule.

4. Crocevia teologico

Non & eccessivo affermare che 1l Salterio costituisce il pitt complesso cro-
cevia teologico dellintero Antico Testamento. Se { salmi furono compo-
sti, recitati e raccolti lungo un arco di guasi otto secoli, ¢ facile dedurrc
che, oltre a essere testimonianze di esperienze religiose individuali o .coif
lettive, sono documenti in cui si riflettono le vicissitudini e E’evglumou@
del pensiero religioso israelita. Accanto a sublimi ¢ insuperabili descri-

4. La questione & discussa in E. Lipinski, Psawmes, in DBS 1x, Paris 1973, 132-137.
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zioni del mistero di Died sj possono individuare nel Salterio dure immg.
gini antropomorfiche dell’essere divino, tratte dal repertorio delia pidy py.
ra mitologia cananaica {cfr. Sql, 18,8-16; 29); accanto al fiducioso rifu-
gi0 nel Signore di fronte alla persecuzione stanno incomprensibili espres-
stoni di vendetra (cfr. Sql. 109,6-155 137,7-9). [ facile comprendere Je
diverse concezioni di Dio e des suQl rapporti con Fuomo che s poterong
coltivare nel pieno splendore del periodo monarchico e nel periodo d;
prostrazione ¢ d’impotenza posteriore all’esilio; in quest’ultima fase, in-
fatti, venne a mancare Pistanza monarchica e quella profetica, e Israele
dovette «reinventare» il proprio essere-di-fronte-a-Dio e persino la pro-
pria pratica religiosa. Inevitabilmente i salmi sono testimoni eloguent;
delle trasformazioni dello spirito israelitico e delle nuove esperienze ¢
riletture dell’estennante storia del popolo nefle mani di Jahve,

Ovviamente il Salterio non & un trattato di teologia, giacché in nessun
Mmomento presenta al lettore un’esposizione teorica e sistematica su Dig,
ma si fimita a esporre il suo progressivo e poliedrico svelarsi in termini
di rapporto.

. CARATTERISTICHE GENERALL®

Bibliografia: | N. Aletti - J. Trublet, Approche poetique et théologigue des Psay.
mes, Paris 1983; L. Alonso Schékel, 1 Salmi 1, Roma 1992, 88-1o0; P. Drijvers,
Les Psanumes. Genres littéraires et thémes docirinaux, Paris | 958, 27-32; O, Fiss-
feldt, Introduzione all Antico Testamento 111, Brescia 1982, 243-2671; ], Enciso,
Indicaciones musicales en jos titulos de los Salmos, in M isceldnea B. Ubach, Mont.
SEITat 1953, 185-200; J. Enciso, Los titulos de fos salmos y la bistoria de g for-
macion del Salterio: BstBib T3 (19354) 135-166; H. Guokel, Tntroduccién o los
sabinos, Valencia 19383, 453-480 {ed. or. Géttingen 1933; “1966); H.-]. Kraus,
Psafmen 1, Neukirchen/VIuyn Y1972, xur-xxx; R, Martin-Achard, Approches des
Psaumes, Neuchitel 1969; K. Seybold, Beitridge zur Psalmenforschung: ThR 46
{(1981) -18; Idem, Die Psalmen, Stottgart 1986; K. Smend, La formazions dei-
CAntico Testamento, Brescia 1993, 246-264; J.A. Soggin, Introduzione all’ Antico
Tesmmmru, Brescia ‘51987, 447461,

t. Titolo del libro

I titolo «salmi» della tradizione cristiana risale al termine greco psal-

M0L, canti per strumenti g corda, impiegaro dalla traduzione greca dei

LXX. Nel Nuovo Testamento s incontra pit di un’allusione ai biblos
_ b

psalmon in riferimento allopera canonica (Le. 20,425 24,44; At 1,20,

5- Claudel definisee il Salterio un «ritrarto mistico del volro di Biow; ofr. G. Ravasi, Il libro des

Satnii 1, Bologna 1981, 20,

8. ChoA. Briggs, The Book of Psalms {1CC), Edinburgh roos, rist, 1976, LIV-CT offre conside-
razioni erudite di caratrere generale,
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13,33). Il termine, pure greco, di psalterion, strumento a cj“orf:ia o rag:co?

ta ’di canti, sopravvive nel nostro «salterio». Tra i giudei il libro dei saiv
’e . v . - . - . . o .

mi era conosciuto come sefer t“hillin, libro di canti, titolo alla base de

la tradizione greca.

2. La numerazione nel testo masoretico ¢ nei LXX

Pur contenendo Io stesso numero di salmi, (ii ’If;A e (5, ?a versione fg;“{?cz;
dei LXX,7 non seguono la stessa numerazione. Ii. MOTve ebse.mP ice.
salmi g e 10 e 114 € 115 del T.M. costituiscono, in entrambi i Ci‘{? un
solo salmo in G; d’altra parte, 1 saloi 136 E 'M,jd@l T.M. SOI‘E() su | ivisi
in due parti in G. Da queste differenze si ricava il seguente schema:

1ML LXX

-5 1-8
g-1a 9
II1-713 FO-T12
TT4-T1§ 113

116 IT4-11%
I17-146 116-145%
147 146-147
148-150 148-150

Simili divergenze si fanno comprensibili considerando che, ancd}%e qmar?
L 5 colncide 1 ¢ ibile che ¥ ione di un sal-
do il T.M. e G coincidone di fatto, & p()SSIbiEC\CbC 1 estension s
mo sia statra trasmessa in modo scorretto. Cosi 1 salmi 42 ¢ 43, consi
rati due poemi distinti in entrambe le versioni, formano m(;eaﬁiij:%v;m s{;}w
3 fan ;
7 E i i inita da T.vl e da
lo salmo.” E viceversa, il Sal. 19, trasmesso come un’unit: e
G, ¢ probabilmente suddivisibile in due poemi minori: vv. 2-7 (in:
3 ; -
Jahvé creatore) e vv. 8-15 (inno alla tord).

3. Testo e versioni©

a} Il testo

I salmi furono composti in ebraico. I manoscritti sono relain{&m@nt@
1 M M : I -
tardi, databill verso la fine del primo miflennio d.C."" 11 testo di nume
3

1 pil 1l T 13 3 argine del-
7. Per la verith G presenta un salmo m pin rispetto al T.M. {151), ma Jo pone «al margir

la numerazione» {exothen tou arithmou). ‘ .
§. Nelle versioni moderne viene proposta una doppia numerazione con G tra parentesi

9 l(} SECSSG Si pil(\) (Eif(’l can 3'CE€lZiV€i SiCUI{?ZZé} ({{35 SGIIH'H 50T 51. i
. ‘ auet. Les P y ) coir
to. Alriguardo v, Ch.A. Briggs, The Book of Psalms, xxn-urv; L. Jacquer, Les Psaumes et le coe
. glial LChaA. 5.1

de Phomme 1, Bruxelles 1973, 96-104. ) - \
iali di i cut eniti d alla mer3
11, Fatta eceezione per i materiall A Qumran, 1 cul frammenti datano al pia tardi alla

del primo secolo della nostra era.



238 Il libro dei Salmi: aspetti lerrerari

rosi salmi, lacunoso in molti punti — come rivela Papparato critico dells
BHS ~ documenta un complicato processo di rrasmissione. Alle difficol-
ta estrinseche tipiche di qualsiasi tradizione testuale scritta, quali i dub-
bi relativi alla letrura del testo consonantico o alle alterazioni volontarie
o involontarie di copisti ingenui o distratti, sono da aggiungere le diffi-
coltd intrinseche relative all’origine e alluso del Safterio. In effetti i sal-
mi canonici, composti lungo un arco temporale di sei o otto secoli, fu-
rono originariamente cantati ¢ trasmessi oralmente. Dopo Iz loro reda-
zione scritta vennero sottoposti a un interminabile processo di copiatu-
ra e d’adattamento alle condizioni storiche e liturgiche del popolo d'Israe-
fe. Tutti questi elementi contribuiscono a fare del Salterio il libro del-
’Antico Testamento che impegna pili a fondo 1l ¢ritico testuale.'*

b} Le wersioni

La traduzione pit antica e importante & quella greca dei LXX,' risalen-
te alla fine del 11 secolo a.C. La sua importanza consiste pin nell’essere i
testimone di un testo ebraico primitivo che nella qualita della traduzio-
ne. Oltre al piatto letteralismo rispetto all’originale, pare che i tradurtto-
ri non conoscessero bene né ["ebraico né il greco: imprecisioni sticome-
wiche, errori nella comprensione del sistema verbale ebraico, ripetuti
spostamentt degli elementi della frase.”* Tuttavia molte presunte incon-
gruenze dei LXX rispetto al nostro T.M. si possono spiegare se si rico-
nosce, come pitt d’une suggerisce, che il testo ebraico utilizzato dai tra-
duttori greci fosse leggermente diverso dal T.M. Le grande recensioni
del testo dei LXX, risalenti all’incirca al 300 d.C., furono opera di Lu-
ciano ad Antiochia e di Esichio ad Alessandria.’?

Dalle citazioni di alcuni Padri, ¢ in particolare dalla testimonianza di
Gerolamo, si sa che vi furono almeno alere tre versioni greche: quelle di
Agquila (prima meta del 11 secolo}, Teodozione {seconda meta del 1 seco-
lo) e Simmaco (intorno al 200). E probabile che a quell’epoca | LXX
avessero cominciato a cadere in discredito.

La prima traduzione latina basata sui testi originali si deve a Gerola-
mo. Prima di procedere a quest’impresa egli si dedico a una recensione
della Vetus Lating servendosi in un primo momento del testo dei LXX &
1. 1 frammenti rinvenuti a Qumran, certo melto utili alla ricerca, non sono stati purteoppo -
nuti in sufficiente considerazione nell’edizione della BHS,

13. Ampie informazioni sulle sue caratteristiche sono reperibili in M. Flashar, Exegetische Stu-
dien zunt Septuagintapsalter: ZAW 22 (3912) 81-176. 167-189. 241-268.

4. Secondo alcuni questo & uno det libri dell’Antico Testamento peggic tradorti nei LXX, fat-
ta eccezione per i libri profetici. Cfr, L. Jacquet, Les Psaumes et le coeur de Phomme 1, 98,

15. Sui caratteri generali del Salterio dei LXX cfr. L. Mortari {ed.), If Salterio dells Tradizio-
ne, Torino 1983, 19-286.
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in seguito degli Hexapla di Origene. La traduzione, compiuta in Palesti-
" na, & nota come Psalteriim iuxta hebraeos o Salterio di san Gerolamo.
Riguardo alla loro utilita per la critica del testo ebraico, i LXX sono
secondi per importanza alla versione siriaca (Peshitta) e a quella ara-
maica (Targum), caratterizzata dal frequente ricorso alla parafrasi.

¢} La trasmissione testuale

La critica specialistica distingue quattro stadi di trasmissione testuale. 11
- primo, oggetto di studio della critica letteraria, corrisponde alla compo-
- sizione del testo nella forma originale; s1 cerca di ricostruirlo «depuran-
- dolo» dalle alterazioni alle quali pud essere stato sottoposto nel corso
- del rempo. 1l secondo stadio, campo di lavoro della critica testuale, cor-
risponde alla forma testuale pity antica. Poiché il testo, «redatto» in for-
ma stabilita normativamente per una funzione determinata, & stato co-
piato molte volte, il critico deve cercare di fissare la forma pits antica a
vartire dallo studio particolareggiato delle varianti testuali. Nel terzo
stadio 1 rabbi portano a compimento la sistemazione del testo consonan-
tico a partire dal 7o d.C. (textus receptus). L'importanza di tale «testo
protomasoretico» & stata apprezzata paragonandolo alla tradizione te-
stuale greca e ai testi di Qumran. Questo terzo stadio deriva dalla con-
vinzione che i Salmi sono parte della sacra Scrittura ¢ percio € possibile
una sola forma testuale. Il quarte stadio corrisponde all’opera dei ma-
soreti (in particolare a Tiberiade, 1x-X secolo d.C.): un sistema di voca-
lizzazione e di accenti tendente a proteggere il testo sacro da eventuali
manipolazioni. [ pitt antichi testimoni di quest’opera sono 1 codici di
Aleppo e di Leningrado.

4. Le intestazioni dei Salmi’®

Prima dell’inizio di un salmo propriamente detto il lettore trova una se-
rie d’indicazioni che, per secoli, hanno richiamato I'attenzione di nume-
rosi specialisti in materia. Attualmente ¢ stato raggiunto un ¢erto con-
senso sulla portata significativa di alcuni dei termini contenuti in queste

16. Aspetii generali e considerazioni particolari si trovano in W. Staerk, Zur Kritik der Psalmen-
itherschrifren: ZANY 12 {1892) 91-151; Fl. Gunkel, Introduccidn a los salmos, Valkncia 1983,
477-480; 8. Mowinckel, The Psalps in Israel’s Worship 1, Oxford 1967, 207-217; F.-1
Kraus, Psalmen 1, Nevkirchen *1g67, xvirt-xxy; L. Delekat, Probleme der Psalmeniiberschrif-
ten: ZAW 75 {1964) 280-297; W. Brueggemann, Psalms and the Life of Faith: JSOT 17
{1980} 3-32; H. Seidel, Untersuchungen zor Auffibrungspraxis der Psalmen im altisraclit-
schen Gottesdienst: VT 33 {1983} 503-509. Per quanto riguarda Passenza d’intestazione in al-
cuni salmi cfr. GH. Wilson, The Use of «Untitled» Psalms in the Hebrew Psalter: ZAW g7
{1985) a04-473; Idem, The Editing of the Hebrew Psalter, Chico, Cal. 1985, 173-181.
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intestazioni. Molti altri, perd, si prestano solo alla formulazione di ipe-
test o congetture. Fatte alcune eccezioni, le indicaziont che precedono
salmi possono essere ridotte a cinque categorie: 4} termind relativi a rac-
colte; b) termini tecnict musicali e melodici; ¢} istruzioni per Puso litur-
gico; d} nomi propri; e} dati storic\i\.

a} Termini relativi a raccolte

I pia comuni sono §ir e mizmor, che ricorrono rispettivamente trenta e
cinquantasette volte, talora insieme a designare lo stesso salmo (305 65;
75, ecc.). Il primo termine, «canto», si riferisce probabilmente al canto
cultuale del tempio di Gerusalemme, luogo per eccellenza della presenza
di Tahvé. Come indicano alcuni testi extrasalmicl, guesto tipe di canti era
accompagnato da strumenti musicali (Am. 6,5; 1 Cron. 16,423 2 Cron,
23,13). I termine $ir compare talvolta accompagnato da specificazioni:
$tr hamma‘dlos, canto delle salite, ad esempio Sal. 123. Non & indivi-
duabile con chiarezza Iz differenza tra v ¢ mizmdr. A giudicare dalla
traduzione dei LXX (psalmos), mizmdr era un «canto» o «salmo». Sulla
base del significato fondamentale della radice zmr, in particolare nel-
'usoe dell’accadico, si pud congetturare che mizmdr ponga 'accento sul-
"accompagnamento musicale, mentre $ir alluda prevalentemente all’in-
terpretazione vocale;'” oppure che i due termini siano intercambiabili,"”
Un terzo termine relativo alle raccolte del salterio & ristretto al grup-
PO 120-134: $ir hamma'dlot «canti delle salite» (S lamma‘dlot in Sal.
121). Sono state proposte molte spiegazioni per questo titolo. «Salita»
non significherebbe uno spostamento nello spazio, ma uno «scagliona-
mentor («cantl in serig» 0 «cantl in sequenza» ), Un'interpretazione sto-
rica collega ma‘dlét con la «salitar a Gerusalemme degli esiliati a Babi-
lomia, sulla base del significato di “/b in Fsd. 2,1 e 7,9.”” Un'interpreta-
zione cultuale traduce ma‘dior con «gradini»:* si tratterebbe di un rife-
rimentc a una qualche scalinata del tempio o nelle sue vicinanze in cui
si sarebbe recitato questo tipo di salmi. Ma pit ragionevole pare Pinter-
pretazione, largamente condivisa, che il termine «salite» (cioé a Gerusa-
lemme) si riferisca alle attivita det pellegrini che «salivano» in proces-
sione al santuario di Gerusalemme in occasione di alcune festivitd ™

17. 5iveda FL-J. Kraus, Psalmen 1, x02,

18, Clr. S, Mowinckel, Psafmenstudion, v, Die Techuischen Termini in den Psalmeniiberschrif-
terr, Christiania 1922, 2-3.

15. significaro ¢ sopravvissuto nellebraico moderno, nel quale il termine ‘olins «coloro che sal-
gono», si applica precisamente agli immigrant.

zo. Ricordiamo la traduzione della Velgata: canticem graduum.

21. Quest’ipotesi non esclude la precedente, poiché §r banna*dlor come «canro dei gradini»
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il termine muaskil compare tredici volte nelle intestazioni dei salmi (323
42, ecc.). Basandosi sulla forma hifil della radice skL** alla quale risale il
termine, alcuni traducono con «canto artistice» o «canto didascalicos,
Tuttavia, poiché la maggior parte dei salmi designati come muaskil man-
ca di quaisivoglia caratterizzazione sapienziale e tenuto conto di z Cron.
30,22, ¢ da ritenere di trovarsi di fronte a un termine tecnico inerente la
«qualita» del salmo in questione: «canto artisticamente concepito». L'in-
terpretazione che sottolinea 'elemento didascalico & meno probabile.*?

Per miktam (Sal. 16; 56-60) gli specialisti propongono due interpre-
tazioni fondamentali possibili. Secondo 1l significato «coprirefoccultares
della radice ktm in accadico, si dovrebbe tradurre quest’espressione con
«salmo espiatorio», che espia o «copre» 1 peccati™ o «preghiera segre-
ta», non pubblicata.”” Un’altra linea interpretativa si basa sulla tradu-
zione dei LXX di miktam con stelographia «iscrizione su pietrar. In
Ger, 2,22 vi & Vunica occorrenza della radice bt nella Bibbia: «La tua
colpa & ancora scritta {nikidm) davanti a me». E possibile dedurne il si-
gnificato di «essere incancellabile»? In tal caso ci troveremmo di fronte
alla menzione del salmo «scritto», un gx voto, in contrapposizione con
Ia pratica abituale, consistente nella recitazione. Cionondimeno il signi-
ficato del termine continua a essere oscuro,

Un altro termine dal significato Incerto & Siggdiin. Per analogia con
"accadico viene di solito tradotto con «lamentazione» o «supplicar. T
hilld, che compare nell’intestazione del Sal 145 e nel primo versetto di
3%; 343 653 147 ¢ 149, si riferisce tanto al canto di lode individuale (si
veda 22,253 65,1; 119,171} quante all’inno {cost in 100,4). Anche se #°-
filli, dalla radice fll, & ben attestato nell’Antico Testamento in rapporto
alla supplica (cfr. 1 Re 8,38; Sal. 35,13) ¢ I'offerta (cfr. r42,2), il termi-
ne pud riferirsi ai salmi in generale (st veda 72,20}, perché esprime il ca-
rattere fondamentale della maggior parte di essi: la preghiera.

b) Termini tecnici musicali ¢ melodici

Binginét, riscontrabile nelle intestazioni di Sal. 4; 6; 54; 55; 67 € 76,
deriva da n°gind, strumento a corda. Per quanto riguarda el hann‘pilor
{Sal. 5)sipossono formulare due ipotesi: o si tratta di un’indicazione me-
lodica, di cui ignoriamo lo schema, ovvero, per la sua connessione con i
termine palil, flauto, si puo tradurre «con accompagnamento di flauto».

potrebbe tmplicare un riferimento topografico ai gradini che portavano alla cittd di Davide —
cfr. ma'dlat in Neesr. 12,37 — sul quali § peliegring accedevano in processione al rempio.

22, Piuttosto diffusa nella tradizione saplenziale col significato di agire bene [ con abilisd, com-
prendere, spiegare. 23. Contro questa ipotesi S. Mowinckel, Israel’s Worship 1, 5-7.

24, Cfe. op. cit., 4 5. 25. Cosi R, Tournay secondo H.-§. Kraus, Psalmen 1, xx11.
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Anche Uindicazione “al mahdlat, presente solo in Sal. 53 ¢ 88, costringe

a limitarsi al campo delle ipotesi. Se il termine deriva dalla radice bl

«essere infermo», «provare pena», si potrebbe tradurre «con malines.

nia»; se invece ¢ imparentato con mapol «danza circolare», potrebbe
contenere un’ailusione a una danza cultuale. Sebbene non con‘zpqm nelle
intestazioni del salmi, il termine set’cs per la sua frequente ricorrenza {7+
volte} merita una qualche attenzione. La Vulgara lo traduce con semper;
in tal caso saremmo di fronte a una sorta di dossologia. Se ci si attiene
all’etimologia, le ipotesi si moltiplicano. Chi lo collega alla radice sl/ «al-
zarefsollevare» lo interpreta come un’interruzione con elevazione dells
voce, un interludio dossologico. Se «alzare» viene inteso nella sfumary-
ra di «tornare in alto [ all'inizio», allora il termine equivarrebbe al no-
stro «da capo», cioé segnalerebbe una ripetizione. Se la radice & correla-
ta allaramaico sf «inchinarsi», il termine seld farebbe riferimento al¥’in-
chino reverenziale durante 'orazione. Alcuni esegeti, infine, vedono in
questa indicazione un segnale d’intervento corale.

Nella categoria dei segni melodici posti in epigrafe includiamo “af jo-
nat "élim r°hoqim «secondo la colomba dei terebinti lontani» (Sal. 56}
‘al ‘ajjelet hassabar «secondo la cerva dell’aurora» (Sal. 22); ‘al 6san-
nim «secondo i gigli» (Sal. 45 e 69); "al tashér «non distruggere» (Sal.
57-59; 75); ‘al baggitit «secondo il tono di Gat»*7 (Sal. 8; 81 84). Le in-
dicazioni ‘al “@lgmdr «per le fanciulle» o «per i segreti» (Sal. 46) e ‘al bai-
$minit «secondofsopra 'ottava» (Sal. 6; 12) si riferiscono, come 1 pre-
cedentl, a melodie di significato ignoto.

c) Istruzioni per Puso liturgico®®

Del termine lamnasséily, presente nell’intestazione di 55 salmi, non &
stata proposta sinora ur’interpretazione soddisfacente. Se ci si basa su
alcuni testi tardi (1 e 2 Cronache ed Fsdra), la radice nsh significa «as-
salire», «prendere il comando» o «dirigere». In tal caso il nostro termi-
ne potrebbe far riferimento al «maestro del coro» o a «colui che eccelle
{come poeta o cantore)». L16dd (Sal. 1oo,1) si riferisce al sacrificio di
ringraziamento. L™ annct {Sal. §8) ¢ legato alla radice ‘uh «cantare» o
ssuonare». Per quanto riguarda [“hazkir {Sal. 38 ¢ 70} si pud pensare
alla radice zkr «ricordare» o al testo di Is. 66,3 nel senso di «offrire»,
«canto per ricordare» o «canto per un’offerta».*

26. Sull'argomento cfr. gli ampi ed eruditi scudi di B, Jacob, Bedtrige zu ciner hnieztu:zg in die
Psalmen: ZAW 16 (1896} 120-18x. 265-291. Inelre N.H. Snaith, Selali: VT 2 {1952) 43-56.

27. «L{arpa) di Gat» o «la {melodia) di Gate.
28, Sull’uso liturgico det salmi cfr. E. Lipinski, art. cit., 137-149.
29. Sull’espressione cfr. B. Jacob, Beftrige zu einer Einl. in die Psalmen: ZAW 17 (1987) 48-30.

d} Nowmi propri

“Molto spesso nelle intestazioni dei salmi §”incontrano nomi propri di per-
- sona: Davide {73 casi), dodici volte Asaf {50 e 73-83), undici volre 1 iighi
di Core (42-49; 84 5.3 87 5.}, due volte Salomone (Sal, 72; 127), in un ca-
so Eman (Sal. 88), Etan {Sal. 89} e Mosé (Sal. 90).7° La maggfor parte di
*essi & preceduto dalla preposizione [*- ([“ddwid, [ dsaf, ecc.}. Il valore di
- 1% nelle intestazioni dei salmi ebraici € stato spesso oggetto di discussio-
" pe. 1 LXX gli attribuirono un valore materiale di dativo («per Davide»,
Cecc.); la Vulgata invece, ricorrendo a un genitivo {«di Davide»), conferi-
sce a [ un valore di paternita {lamed auctoris). A detta degli esperti,
~originariamente [*- non si riferiva all’autore del saimo in questione, ben-
si alla categoria di appartenenza®’ o alla sua athliazione a una determi-
nata raccolta.’® Il problema non st pone per Asaf,”’ Eman ed Etan, ri-
cordati nel novero dei cantori del tempio {r Cron 15,19}, né per 1 figh
di Core, collegati ai leviti (Fsd. 3,105 1 Cron. 9,31; 2 Cron. 20,19) ¢ agl
assistenti del tempio (1 Cron, 26,1.19}.%* | salmi che recano nelP’intesta-
zione indicazione di questi nomi sono connessi, di conseguenza, con le
corporazioni e i musicisti del secondo tempio, fosserc autori, compilato-
ri oppure supervisori del lavoro di composizione o di arrangiamento,”
Il problema si pone in realta con il titolo [*dawid: di Davide? per
Davide? secondo lo stile di {in cui scriveva) Davide? o pitt semplicemen-
te «della (raccolta} di Davide»? Certamente Davide non compose tutti 1
salmi compresi sotto il suo nome; ¢ impossibile attribuirgls, in particola-
re, i salmi con allusioni a eventi storici o a concezioni teologiche sicu-
ramente posteriori alla sua epoca. In etfetti alcuni testi antichi ricono-
scono le doti musicali e poetiche di Davide {r Sam. 16,16-18; 2 Sam.
1,19-27; 3,33-34); per guesta ragione non si pud escludere a priori che
egli abbia quantomeno patrocinato questo genere di attivita.’® Tuttavia,

3o, In proposito v. L. Jacquet, Les Psausies et le coenr de Phomme 1, 83-96.

31. Tale era Popinione di H. Cazelles, La question du lanied auctoris: RB 58 (1949] 93-1o1.
32. Nella letteratura ugaritica troviamo la formula analoga [6* {2 /di Baal) o tkrt {a/di Keret}, che
indica quasi certamente il ciclo letterario al quale appartengono i due sericti.

33. Per tutto quanto riguarda i salmi di Asaf si veda H.P, Nasuti, Tradition History and the
Psalms of Asaph, Atdanta 1988,

34. Si veda .M. Miller, The Korabites of Southern Judak: CBQ 32 (1970} 58-68; G. Wanke,
Die Zionstheologie der Korachiten, Berlin 1966, 1-31. Diversamente orientato, ed eccessiva-
mente fantasioso, it lavore di MDD, Goulder, The Psalms of the Sons of Karab, Shefficld 1982,
spec. §1-84.

35. Su parte di questa tematica si veda M.]. Buss, The Psalms of Asaph and Koral: [BL 82 (1963)
382-392.

34. Basandosi sui risuitati della psicologia del profondo alcuni spieganc la menzione di Davide
nell’intestazione dei salmi con il suo carattere archetipico nella socictd israelitica: Peroe-bam-
bino che sconfiggeva i nemici con [a fiducia riposta nel Signore. Cir, H. Jaschke, «Aws der Tie-
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dovendo formulare un giudizio sul ruolo svolto da Davide nella tradj.
zione dei salmi, non ¢l st pud fondare sui dati forniti dal Cronista nel
quale la figura di Davide & eccessivamente idealizzata (egli emerge q?uaie
autentico fondatore del tempio e della sua liturgia) e le vicissitudini de].
la ripresa del cerimoniale nel secondo tempio sono interessatamente re.
trodatate al’epoca davidica.

e) Dati storici

In numeresi salmi Pintestazione riporta le presunte circostanze storiche
all’origine di questi poemi. In Sal. 3, affermata Pappartenenza del salmo
a Davide, si dice: «Quando fuggi da Assalonne, suo figlior; in Sal. 1.
«Quando gli si presentd il profeta Natan a causa del suo peccato con
Betsabea»; in Sal. s7: «Quando fuggi da Saul nella caverna», Informa-
zioni analoghe si trovano in 7; 18; 34; 525 545 56; 59; 60; 633 142. Per
ragioni identiche a quelle esposte per la paternita davidica, ¢ da osserva-
re che rali «intestazioni storiche» non corrispondone all’epoca di com-
posizione di questi salmi. Si tratta piuttosto di aggiunte posteriori, ope-
ra di esegeti giudel postesilici, che intendevano cosi contribuire alla loro
comprensione. Si considert inoltre che il genere midrashico, il quale as-
socia eventi o personaggi storici con determinati testi biblici, pud essere
stato originatoe in parte da questa prassi interpretativa.’’

) Valore delle intestazioni dei Salmi

Dopo averle presentate per sommi capi, &€ opportuno interrogarsi sul va-
lore di queste indicazioni per la comprensione dei Salmi. Si consideri
anzitutto che in origine i salmi erano privi d’intestazioni,’” le quali sono
il risultato d’iniziative individuali di qualche compilatore.’” Queste indi-
CazIoni possono tuttavia costituire degli indici-guida che aiutano il let-
tore a collocarsi nella storia della trasmissione e della raccolta dei Sal-
mi, o che lo aiutano neila comprensione del loro contenuto? Diciamo su-
bito che termini come muzmér, maskil, miktdm non intendono essere de-
signazioni di generi letterari, poiché due salmi appartenenti allo stesso

ferufe i’cb, Herr, zu Dir», Psychotherapie aus den Psalmen, Freiburg L0, 1990, 27-28. La stessa
valurazione della figura di Davide, ma da una prospettiva esclusivamente biblica, & propesta da
B.W. Anderson, Qut of the Depths, Philadelphia 1983, 31. Altre motivazioni in PR, Ackroyd,
Doors of Perception, London 1983, 74-77; L.C. Allen, Psalms, Waco, Tex, 1987, 122-125.
37Q-Sulla_prob']ematica si veda E. Slomovic, Toward an Understanding of the Formation of Flis-
torical Titles bz the Book of Psalms: ZAW 91 (1979) 3 50-380.

38. 51 veda L. Sabourin, Le livre des Psaumies, Montréal-Paris 1988, 53,

3. Di fatro Gunkel non le tenne in considerazione per stabilire il genere dei singoli salmi né so-
no radotte da alcune versioni moderne,
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senere possono essere denominati con uno qualsiasi di questi tre termi-

B

“ni. Quanto al significato delle espressioni musicali e liturgiche, I'attuale

ignoranza del loro significato nella ricerca hiblica rende impossibile la
determinazione del loro grado di utilitd per una migliore comprensione
dei salmi. Lo stesso pud dirsi dell’uso di nomi propri. Di conseguenza

' questa terminologia serve tutt’al piit a designare raccolte diverse. Se si

da per scontato che le intestazioni dei Salmi sono state composte da

“membri dei circoli levitici del secondo tempio, il loro contenuto & irrile-
~vante tanto per la classificazione dei salmi quanto per la loro comprensio-
" pe. Rignardo al ricorso al nomi propri, tuttavia, ¢ da osservare che esso
“corrisponde, probabiimente, a un processo di «reinterpretazione stori-

ca» dei Salmi alllinterno della comunita giudaica.*® Questa indicazione

“intendeva non solo identificare il presunto autore, ma soprattutto forni-

re una chiave ermeneutica.*' Tuttavia questo processo di storicizzazione

" non si limitava ai titoli dei Salmi. Cosi Sal. 18,2-21 divenne un salmo
- davidico quando gli furonoe aggiunti il titolo 1 vv. 32-51.%

5. Raccolte e formazione del Salterio

a) Raccolta di raccolte

" A prima vista si pud osservare che il Salterio non costituisce 'opera di

un solo autore né & il risultato di un’unica compilazione, 5i tratta piut-
tosto di una raccolta di raccolte.? E praticamente impossibile ricostrui-
re gli stadi della formazione del Salterio, che fu certamente il frutto di
un lungo e complicato processo allinterno del culto sinagogale, iniziato
con probabilita intorno al 2zoo a.C. Queste affermazioni poggiano su
diversi argomenti. Nel Salterio si pud osservare una seric relativamente
ampia di doppioni (ad es. Sal. 14 € 53; 40,14-18 € 70, ecc.). D’altra par-
te in alcune sezioni del Salterio si nota un uso non indiscriminato dei
nomi del Dio d’Tsraele: Jahvé ed Elohim. In particolare nel blocco 42-83
si segnala I'uso quasi esclusivo di Elohim (200 occorrenze contro le 43
di Jahvé); questo dato ¢ tanto pilt degno di nota se si considera che nel
resto del Salterio viene impiegato di norma il nome Jahvé (642 occor-
renze; Elohim ricorre soltanto 29 volte). Simili incongruenze non pos-
sono essere accidentali. Secondo alcuni sarebbero imputabili a una «re-

40. | Becker, Wege der Psalmenexegese, Seuttgart 1975, 99-1 11, presenta una particolareggiata
esposizione della problematica.

a1. Chr. BS, Childs, introduction to the Old Testament as Scripire, Philadelphia 1979, 521.
42. Qmesto processa & riscontrabile anche nel collegamento era 1 Samr. 2,1-10¢ Ia figura di An-
na; tra 15, 38,70-20 ¢d Erechia; tra Gion. 1,3-10¢ Giona.

43. Sul rema ofr. H. Gunkel, Introdiccidn, 451-473; 5. Mowinckel, Israel’s Worship 11, 193-
206, P, Miller jr., Tuterpreting the Psalms, Philadelphia 1586, 14-15; J. Day, Psalms, Shef-
field 1990, T09-122.
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visione elohistar del Salterio. Tuttavia bisogna supporre Uesistenza dj
almeno due raccolte, una jahvista I'altra elohista, altrimenti non si com-
prenderebbe come mai la revisione elohista si limiti al solo blocco 42-
83. L’annotazione di 72,20 («qui terminano le preghiere di Davide») si-
gnifica che leditore non conosceva altri salmi di Davide oppure che que-
sta particolare raccolta finiva in quel punto. In ogni caso non si deve di-
menticare che altri salmi catalogati in seguito (ad es. 86; 138-145) sono
del pari attribuiti a Davide. Un altro elemento importante & collegato ai
titoli dei Salmi. Mentre il blocco go-150 & in gran parte anonimo, in 1-
89 i poemi sono attribuiti a Davide, Asaf, Etan e ai figli di Core, Tutta
questa serie di dati confermerebbe che il Salterio, cosi com’® giunto a
nol, costituisce una grande raccolta compaosta di raccolte minori.

b) Gruppi di salmi all’interno della vaccolta

I blocco 3-47 rappresenta evidentemente una raccolta di salmi attribui-
ta a Davide.** Con Peccezione dei Sal. 10 ¢ 33, tutti sono contrassegnati
dal nome del re di Gerusalemme. In realtd 11 Sal. 1o (da lamed a tau) &
fa seconda parte di un acrostico alfabetico che inizia con il Sal. v (da
‘alef a kaf) ¢ quest’ultimo riporta la dizione «di Davide», Per quanto ri-
guarda il 33, ¢ probabile che esso abbia perso questo titolo nel corso del
processo di redazione o di raccolta, poiché il titelo compare nella ver-
stone greca. Si e gia parlato della «raccolta elohistar (Sal. 42-83). I bloc-
co 84-89, attribuito (con eccezione dell’86) a diversi cantori del tem-
pio, che non compaiono pill in seguito, costituisce un’altra raccolta, La
dossologia finale di 89,52, segno della fine di una raccolta, dovrebbe
indicare che anche questo piccolo gruppo fa parte del complesso 42-83.
Essendo stati aggiunti pitt tardi, non sarebbero stati sottoposti alla «re-
visione elohista». All’interno del grande gruppo 9o-150, forse la parte
pitr disorganica dell’intero Salterio, si possono individuare quattro pic-
cole raccolte: 9o-104, in cui sono raccolti quasi tutti i salmi dintroniz-
zazione e terminerebbe con 1 salmi 105-107, del tipo h6d# «rendete gra-
ziew; 108-110 («di Davide»), con una serie conclusiva di salmi in «alle-
luia» (che probabilmente fanno parte di un’altra raccolta); 120134, can-
ti di pellegrinaggio o salmi delle salite, che terminerebbe con un salmo
in «alleluia» ¢ altro del tipo «rendete grazier; infine 138-145 («di Da-
vider»), gruppo che si concluderebbe con i salmi in «alleluia» 146-150.
Tutti questi grandi blocchi sono, a loro volta, probabilmente composti
di raccolte minori.

44. Con iloro invitl a osservare la tora e a credere nel messia i salmi 1 ¢ 2 rivelano Iintento di
costituire una sorta di prologo all'intero Salterio. La loro collocazione risale, probabilmente,
all’ultimo raccoglitore.

¢) Evoluzione del Salierio

L’evoluzione del Salterio potrebbe essere descritta come una progressiva
aggiunta di altre raccolte al nucleo 3-41, probabilmente il pitt antico.
Draltra parte si tratta di poemi collegati in prevalenza pitt con le neces-
sita dell’individuo che con interessi comunitari. Benché sia quast impos-
sibile ricostruire la storia della raccolta di questi poemi,” & lecita una
ipotesi. Parallelamente al nucleo sopra menzionato circolava una secon-
da «raccolta davidica» (51-72), che probabilmente ha una storia indi-
pendente e diversa dalla prima. Col passare del tempo fu aggiunto a que-
st’ultima il gruppo dei salmi «di Asaf» (74-82, inquadrato da 73 e 83);
il Sal. so rappresenterebbe il salmo introduttivo all’unione di queste rac-
colte minori. In un terzo stadio editoriale venne incluso il blocco dei sal-
mi «dei figh di Cores {42-49). L’insieme risultante {42-83) sarebbe stato
sottoposto a una profonda rielaborazione, che comportd, tra Paltro, la
sostituzione di Jahvé con Elohim {«recensione elohista»). I salmi 84-89
costituiscono una sorta di appendice, mentre il Sal. 2 rappresenta un
prologo. 1l grande gruppo risultante {2-41 pitt 42-89) si amplio gradual-
mente mediante Vincorporazione delle piccole raccolte {di diversa epoca
e provenienza) ricordate in precedenza e di diversi salmi isolati. La sto-
ria del blocco 9o-119 ¢ piuttosto complessa. Come si & visto, si tratta di
una miscellanea che comprende diversi tipi di salmi ¢ alcune appendici
aniche (x11-114; 176-718).

In quest’ultimo blocco sorprende, per la sua eccezionale lunghezza, il
Sal. 119 (serie di variazioni su uno stesso tema: la parola di Dio}; cio fa
pensare a una regola aurea etico-religiosa offerta da un compilatore che
intendeva apporre un «punto finale» al gruppo di salmi precedenti. Que-
sti elementi sottolineano ancor piit il significato e la portata del Sal. 119
se paragonato al Sal. 1. Si riscontrano tre punti di contatto: il carattere
«sapienzialer; inizio di entrambi con un macarismo («Beato I'uvomo»
Sal. 17 «Beati gli uomini d'integra condotta» Sal. 119); il riferimento
alla legge (1,2; 119,1b). Queste coincidenze formali e di contenuto, che
caratterizzano 1 due salmi come formanti un’ «inclusiones, troverebbero
spiegazione se il resto del Salterio (rzo-150) fosse stato incorporato
gradualmente al grande blocco 1-119. Poco di pitt di quanto si ¢ detto
pud essere proposto a titolo d’ipotesi.**

Se, secondo quanto & stato esposto, si suppone che il Salterio conti-

45. Non si pud negare, all'interno di questa prima collezione «davidica», la presenza di soto-
gruppi minori (3-5; 18-27; 26-28; 38-41).

6. Per tureo quanto riguarda la formazione e Uedizione del Salterio cfr. G.H. Wilson, The Edir-
ing of Hebrew Psalter, Chico, Cal. 1985, Si veda inolere Idem, The Use of Royal Psalms at the
wseams» af the Hebrew Psalter: 1SOT 35 (1986 85-94.
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nud ad accrescersi dall’inizio alla fine e | gruppi di salmi con la nume-
razione pili bassa sono 1 pit antichi, si potra osservare Pevoluzione del-
Pintento fondamentale che i vari redattori e compilatori hanno impres-
so al Salterio. E probabile che le «raccolte davidiche», nelle quali sone
frequenti 1 poemi in prima persona singolare e presentano un numero
relativamente ampio di circostanze della vita di Davide, fossero dirette
alla coltivazione individuale della fede in Jahvé e avessero una funzione
pitt didascalica che liturgica. Cosi s’impose Uereditd reologica e cultuale
della tradizione di Sion, citta di Davide, che chiedeva al singolo di colti-
vare ia fede preesilica nella salvezza emanata da Sion. La prospettiva
cambid con Iinclusione di modelli «corali» e liturgici provenienti dai
circoli di cantort e leviti; il Salterio acquistd un nuovo profilo, divenen-
do un libro di preghiere e di canti pitt che di devozione.*” L'inclusione
dei salmi 1 ¢ 119 comportava nuovi accenti, La nuova raccolta trascu-
rava Pinteresse liturgico e affrontava il Salterio come documento delia
rivelazione divina: un manuale che forniva istruzioni in ordine alla sal-
vezza, Se il guadro qui delineato non ¢ senza fondamento, probabilmen-
te esso cominciava a essere considerato «sacra Scrittura». Con Pincor-
porazione delle ultime addizioni {120-150), per lo piti di carattere inni-
co, riprendono forza gli interessi liturgici. A quest’epoca risalgono veri-
similmente le indicazioni musicali delle intestazioni di alcuni salmi, atte
a facilitarne Pesecuzione nella pratica del culto,

A mano a mano andava imponendesi nell'uso della sinagoga, il Salte-
rio prese a essere suddiviso in cinque libri {1-41; 42-72; 73-89; 90-106;
ro7-150),% conclusi da altrettante dossologie.®” La ragione di questa
suddivisione quinaria non & molto chiara, anche se & stato avanzato i
sospetto di una certa arbitrarietd nella disposizione, perché il modello di
cul ¢i st servi furono probabilmente i cinque libri della tora. Di fatro,
una simile suddivisione non corrisponde a interessi di carattere lettera-
rin, come potrebbe essere la disposizione per tipi o generi, giacché que-
sti ultimi sono disseminati lungo tutt i suddetti cingque libri.

47. Tuttavia & dubbin che queste caratteristiche abblanc avuto qualche crisma «ufficiale» in
etd intertestamentaria; ofr, N, Fuglister, Die Verwendung und das Verstidndnis der Psabmen
und des Psalters wm die Zeitemwende, in ], Schreiner {ed.}, Beitrige wur Psalmenforschung,
Wirzburg 1988, 350.

48, Sulle suddivisioni del Salterio ofr. G.H. Wilson, Evidence of Editorial Divisions i the Helb-
rew Psalter: VT 34 (1984} 337-352.

49. Questo impiego liturgico contribuirebbe a spiegare il numere di 150, ricerdando e 153 se-
zioni in cul la tord era suddivisa. Nen sorprenderebbe che ciascuna della sudderte sezioni ter-
minasse con il canto di un salmo. Tutravia alcund ritengono che Particolazione artuale del Sal-
terio in 3o unith non ha probabilmente niente a che fare con | s*ddrfm o sezioni livurgiche
defla rora ¢ che, per quanto i salmi potessero essere lerti in un ciclo triennale, ¢id non impli-
cherebhe necessariamente che il Salterio fosse organizzato su questa base; cfr. G.H. Wilson,
The Editing of the Hebraww Psalter, 103,

6. Datazione del Safterio™®

Preferiamo parlare di datazione del Salterio, anziché di salmi individua-
li, poiché di questi non ¢ possibile conoscere neppure la data approssi-
mativa di composizione. Gli sforzi in questa direzione s sono rivelati
infruttuiosi. Mentre alcunt ritengoeno che la maggior parte dei salmi sia
stata composta nel periodo dei Maccabei,” Mowincke! e la «scuola mi-
to e rituale» pensano alla monarchia come epoca aurea dei salmi’* Tut-
tavia nessuno del principl metodologici presi in considerazione {eventi
storici riscontrabili nei Salmi, presunte indicazioni liturgiche, uso di for-
me letterarie arcaiche, analisi linguistiche) ha condotto sinora a risultari
nettamente convincenti. Se si riesce a dimostrare che un certo salmo ri-
flette una situazione storica determinata,’ si potra tutt’al pitt dedurne
di trovarsi di fronte al suo termine temporale 2 gua, Sarebbe parimentt
incoerente dal punto di vista metodologico affidarsi all’analisi di arcai-
smi formali o di elementi linguistici per procedere alla datazione di un
salmo,’* dal momento che la poesia religiosa sia israelita sia medio-orien-
tale & caratterizzata, tra 'altro, dalla tendenza a imitare modelli prece-
denti e dall’uso di un lessico arcaizzante.”” D'altra parte, come si vedra
al momento opportuno, i salmi sono statl sottoposti 2 un complicato
processo di sviluppo?®® e adattamento.®’

Non vi ¢ dubbioe che, prima di Davide, in Israele si coltivava — nen si
sa su quale scala — la poesia religiosa. Lo confermano esempi decisamen-
te antichi come Es. 15,1-18 ¢ Giud. 5. D’altro canto se la maggior parte
det salmi sono, almene in origine, poemi cultuali, alcuni modelli potreb-

so. Nonastante il metodo discutibile ¢ ralune deduzioni inaccertabili, merita atrenzione R, Tour-
nay, Recherches suv la ehronologie des Psannes: RB 65 {1958} 323-157; 66 (1959]) 161190,
s1. Clr. B. Duhm, Die Psalmen, Tibingen 1899, Studi recenti di stilistica comparata tra i salmi
canonici e quelli di Qumran dimostrano Pimpossibilitd della presenza nel nostro Saleerio di com-
posizioni def periodo maccabaico. S, Mowinckel, Terael’s Worship 11, 154 s. assume una posi-
zione critica al riguardo; clr. A, Weiser, I Safwi, Parte prima: Ps. 1-6o, Brescia 1984, 97.

52, 5 veda, in particalare, §. Mowinckel, Israel's Worship 11, 146-158.

53. Su questo terreno viene messs alla prova la nostra prudenza, Non soltanto ¢ molro difficile
determinare rigorosamente quale sia Pevento storico adombrato nel salme - per Passenza di
particolari e la descrizione stilizzata di «sitnazioni emotives pilt che di «sitaaziont storiches -,
ma & pure da considerare che un farto storico pud essere assurte col rempo alla caregoria di
prototipa ermeneutico, come nel caso dell’esodo, ed essere utilizzato secoli dopo senza alcun
riferimento a fatrorl di carartere storico,

54. Nonostante le argomentazioni di M. Dahood, Psalws 1 (AB), New York rgvo, xxxiv-
KHXVILL

535. In effetri o stesso fenomeno £ riscontrabile tanta nella poesia quanto pella narrariva.

55. 5t veda L. Sabourin, Le hivre des Psarmes, Montréal-Paris 1988, 35.

57. Alcuni drammarici avvenimenti storici - ad esempio la caduta della monarchia ¢ Ia distru-
zione del primo tempio, Pesilio babilonese o la soggezione ai persiani - resero certamente ne-
¢essaria la rilettura di alcani salmi
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bero risalire ai primordi dellistituzione del culto a Gerusalemme con Da.
.vide e Salomone. Aleri parlano dellesilio di Babilonia (Sal. 137}, Alcuni
infine, sono a tal punto correlati con le preoccupazioni e i connotati Iefj
t@‘azi del mondo dei sapienti, da dover pensare necessariamente al pe-
rméo'posfesiiiw avanzato.™ Di conseguenza il Salterio & una raccolta di
poemi composti lungo un arco temporale di vari secoli. Come termim;
ad quent per la prima redazione si dovra pensare al 111/11 secolo a.C.
Sf;)'(:(mdp quanto si ¢ suggerito, ¢ indubbia Iesjstenza di un processo
storico _d] reinterpretazione di questi poemi religiosi. Alcuni di essi rive-
lano chiaramente la loro natura di opere letterariamente riformulate. sia
come 1"i§u{ta€o dell’'unione di parti gia esistenti™ sia come segmengi dz
salzm remnterpreati alla luce di un nuovo contesto storico.’ Numeros;
sgiml costituiscono senza dubbio il risultato dellattiviea, durante il pe-
riodo esilico o postesilico, di scribi preoccupati degli aspetti pietisti del-
la tord o defla sapienza® pit che della dimensione cultuale, Cos} si.ﬁpie—
gano le «antologie» rappresentate da Sal. 255 33; 345 103; 1 19, r:cc.k

I, LA POESIA EBRAICA E IL SALTERIO™

Bibliografia: 1. Alonso Schokel, Estudios de poética bebrea, Barcelona 1963, spec
195-230; Idem, Mannale di poetica ebraica, Brescia 1985; R, Galdés Vf a ;;£E}ﬁm
ca de los salmos y su ntilidad en la critica textual v en la exégesis: Iist?:il; 5 {;;'946‘
215-230; P. Drijvers, Les Psarmes. Genres littéraires et thémes doctrinasn. Parisj
1958, 33-41; H. Gunkel, Introduccion a los salmos, Valencia 1983 4333—;; ‘.o-
HL-J. Kraus, Psalmen 1, Neukirchen/Viuyn *1972, xxx-xxxvin. ) o

9. ]3[-\,—31 ] Y 1 . 5 i che ¢ ' i
3{ I '>a'])1fmea§c, fsalmi oy 29¢ a[tr'l che, come questl, implicano uno stato permanente di
dolore ¢ rispecchiano la necessita di un’immediata restanrazione.
;,91. F}i riguardo é cvidente il rapporto tra i salmi 18e 144, 0 tra 11 5 e 135, cosi come Pidentita dei
salmi 70 ¢ 40,1418 ¢ la composizione del salmo 108 a partire da 57,8-12 ¢ fo,7-14. Cfr, P13
Miller, Interpreting the Psabus, 12. , o
g(?o'_ Qa;cst:i) asr;p?tm della reinterpretazione & riscontrabile nella rasformazione di pocmi preesi-
ict individuali in salmi ¢ nitari : i ind il i w
Je individuali in Sa!mi comunitari, avvenuta durante i periodo esilico o postesilico, processo
d'L quale U«io» individuale originario si & trasformato nelP«io» della comunisd jsraelitica. Le
I‘ylrgerse'c;lrcostarfizc storachu‘t produssero un nuovo significato di questi poemi. In proposite cfr
] egrich, fsral deutet ssiye Psalmen. Urform und Newinterpretation i den Psabmen, Srurr-
gart 1567, 24-35. ’
6. S;'{if'}g}x'c.)ngSSIxfa influenza defla readizione sapienziale ¢ della tori nelia formezione del Salre
rir H .- . o . o . . - - o o )
*[j} c;. j l*ug;m}ru})ari. cit, 354-365. Sulla torg ¢ i salmi in particolare si veda B. De Pinto
e Toral and the : {: 154-174; i islrzt ] :
e i sabms: [BL &6 (1967) 154-174; | Reindl, Weisherthiche Bearbeitung von
satmen: Y15 32 (19871) 333355,
- .
f?"_fm” a'rg%rg:ﬂm st veda H. Guakel, Introduccién, 431-450; L. Alonso Schikel, Podsie hé-
braigue, in DBS Paris -9} ipifiski, avt. cit., i :
bra %m;m) ! !wu, Paris 19587, 47-90; E. Lipiaski, art. cit., 158-166. Chr. inolire L. Jacquet,
+E5 ¢ " ’ : ]
¢s ¢t le cogur de Uhonmme 1, 104-118; LU Baton, The Psalus come alive. London-
Oxford 1984, 11-22. o

1. La poesia dell’ Antico Testamento

1l Salterio & una raccolta di poemi religiosi; 'esperienza € stara plasmata
in termini poetici. Non si tratta di un fenomeno isolato nella Bibbia
quando si pensi che circa un terzo dell’Antico Testamento & scritto in
forma poetica, Se i salmisti adottarono questa forma di espressione non
lo fecero per semplice capriccio o per svago, ma perché individuarono
nella poesia il veicolo espressivo religioso per eccellenza. Nel Viemo
Oriente antico, d’altra parte, la forma poetica non era praticata per me-
re velleita estetiche; costituive una vera ¢ propria forma di conoscenza,”
Se i salmi cercano di formulare e svelare i segreti dell’esperienza dell’uo-
mo di fronte a Dio, la poesia non &, semplicemente, una gradita ospite,
ma il mezzo pilt adatto per esprimerla e trasmetterla,® ¢ percio la via na-
turale di accesso all'interpretazione.®

La poesia dell’Antico Testamento ¢ diversa da qualsiasi tipo di poesia
earopea. La rima & virtualmente inesistente. Il ritmo non & scandito da
piedi sillabici, ma da uno strano sistema tonale. A partire dagh studi di
Lowth,” si pud dire che I’elemento formale fondamentale della poesia
ebraica & costituito dal parallelismo tra versetti o tra emistichi (paralle-
lisnmus membrorum), conosciuto anche come parallelismo semantico per-
ché fondato su corrispondenze di contenuti piit che di forme.”” Nono-
stante Papparente ovvietd di questo dato, sembra che nell’antichita non
se ne fosse consapevoli. Senza dubbio alcuni frammenti del cantico di
Mose (Dent. 32) ¢ alcuni salmi rinvenuti a Qumran conservano una co-
struzione sticometrica, ma questa pratica fu eccezionale anche a Qum-
ran.® 1 masoreti, che sembrarono consapevoli della struttura poetica dej
salmi, dei Proverbi e di Giobbe, ignorarono completamente quella della
letteratura profetica. Malgrado la vigorosa tradizione della poesia clas-
sica, le traduzioni greca e latina non offrirono una riproduzione stico-
metrica della poesia ebraica, Altretranto pud dirsi delle versioni siraca

63. Secondo G, von Rad «non st pud considerare questa caratteristica ['insegnamento in forma
poctica] come un fatte accidentale privo di valore. Questa parsivolaritd non pud essere separa-
ta dal fenomeno della conoscenza in se stessa... E pluttosta ateraverso e nella concezione poetica
che ha luogo la conoscenza.,. La concezione essenzialmente soggestiva defl’estetica che in gene-
re ha dominato nel secolo ¥1% nen & in grado di rendere giustizia alla poesia» (Sapienza, 313,
.. Sull'importanza della conoscenza poetica per la comprensione dei salmi cfr. PR, Ackrovd,
Doors of Perception, 38-50.

G5. Clr. in proposito lo studio di 2.0, Miller i, Tnterpreting the Psalms, 29-47.

66. In particolare R. Lowth, De sacra poesi Hebraeormn, Prelectiones academiae Oxonil habi-
rae, Oxford 1753,

G7. La poesia chraica & incentrata sul significato. Suoni ¢ forme non seno rigidamente vinco-
lati; idee e frasi collegate in modo equilibrato sone pin importanti di una metrica rigorosa.

68, Per queste opinioni cfr. N.K. Gottwald, Poetry, Hebrew, in IDB 1, Nashville 1962, 825-
838, spec. 8§29 8.
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e aramaica, Personalitad gindaiche e cristiane dell’antichitd come Filone,
Giuseppe, Origene, Eusebio e Gerolamo, affrontarono la poesia ebraicy
sulla base di fallaci analogie col metro classico, I compilatori del Tal
mud non dissero nulla dei tratti essenziali della poesia cbraica.

La perspicacia di Lowth costitui la base per lo sforzo di suCCessive
generazioni di studiosi, ancor oggi impegnati nel tentativo di raggiunge-
re il cuore di una poesia cosi singolare.®

2. Parallelismo di membri’

Il metodo di lavoro del poeta ebreo consiste nel confrontare in forma
parallela e successiva pensiero a pensiero e frase a frase. Se il paralleli-
smo si sviluppa tra emistichi di uno stesso verso, si definisce interno; se
si sviluppa tra versi, esterno. 1] pensiero pud essere ripetuto, contrastato
o prolungato, dando cosi origine rispettivamente ai parallelismi sino-
nimico, antonimico e sintetico o formale.”'

a) Parallelisine interno

Alcuni esempi basteranno a illustrare questo tipo di parallelismo. Si noti
che gli emistichi sono separati da una barra semplice mentre gli stichi, o
versi, sono separati da una barra doppia:

Signore, non riprendermi con ira
non castigarmi con collera ||
Abbi pierd di me, Signore, ché sono distrarro |

guariscimi, Signore, sono seccate le mie ossa || {Sal. 6,2-3).

Sitratta di due versetti con parallelismo interno (tra emistichi) sinosni-
mico: riprendere = castigare; ira = collera; aver pietd = guarire; essere
distrutto = avere le ossa seccate. Come si pud vedere, il parallelismo
formale non & stretto in ogni caso; cié che interessa il poeta & porre in
risalto la sinonimia concettuale. Ecco un altro caso:

6u. Tra gli studi pits recenti sono da ricordare 1. Alonso Schikel, Estudios de podtica hebrea,
Barcelona 1963; W.R. Watters, Formula Ceiticism and the Poctry of the Old Testament (BZAW
738}, Betlin - New York ro76; S.A. Geller, Parallelism in Early Hebrew Poetry, Ann Arbor
r978; M. O'Connor, Hebrew Verse Structure, Winona Lake 198¢; . Krasovee, Antithetic
Structure in Biblical Hebrew Posty (VTS xxxv), Leiden 1934, spec. 38-75; A. Berlin, The Dy
uantics of Biblical Parallelism, Bloomington 1985; K. Alter, The Art of Biblical Pactry, New
York 1985, 111-136; W.G.E. Watson, Classical Hebrew Poetry, Sheffield 1086; E.R. Follis
(ed.), Directions in Hebrew Biblical Poetry, Sheffield 1987, Per una comparazione con la poe-
sia ugaritica cfr, E. Zurr, Procedimientos iteratives en la poesia ugaritica y hebrea (BibGr 43}
Roma 1987; D. Pardee, Ugaritic and Hebrew Poctic Parallelism (VTS xxx1x), Leiden r988.
70. Sui salmi in particolare ofr. NUFL Ridderbos, Die Psalmen, Rerlin - New York 1972, 11-15.
7. 5ul rapporti tra il parallelismo e il verso ebraico si veda E. Podechard, Notes sur les Psan-
res: RB 15 (xo18) 297-335.

Non litiga in eterno |

non serba rancore per sempre j|

Non ¢i tratta secondo 1 nostri peccati |

non ¢l ripaga secondo le nostre colpe || (Sal. 103,9-10).

Litigare = serbare rancore; in eterno = per sempre; tratfare = ripagare;

peccato = colpa. Nei due esempi citati il paralielismo interno sinonimico
& completo; la corrispondenza tra emistichi & quasi perfetta. Ma in ge-
nerale il parallelismo non & sempre cosi chiaro. Il poeta, amante della
varieta consentita da questo tipo di poesia, talvolta deroga al paralleli-
sTTL0 streffamente inteso:

Inneggiate al Signore con Parpa |
con I'arpa e al suono del salterio || {Sal 98,35}

Ha rivelato a Mose le sue vie |
le sue azioni ai figh d’¥sraele || {Sal 103,7}.

La tua luce e la tua veritd mi guidine |
mi conducano al tuo santo monte || {Saf. 43,30,

1l Signore & sempre davanti a me |
se & alla mia destra non vacillerd | (Sall 16,8).

Tl parallelismo interno pud essere antonimico:”

it Signore conosce il cammino del giusto |
ma il cammino del malvagio perira || (Sal. 1,6).

Preferisco calpestare la soglia del mio Dio |
anziché abirare nelle tende degl empi [[ {Sal. 84,11).

Chi disprezza Puoma abbierro |
ma onora colore che temono il Signore || {Sal. 15,4).

Nel parallelismo sintetico o formale il secondo emistichio va al di la

del pensiero del primo, completandolo:

Ho invocaro il Signore |

e sono salvo dai miet nemici || (Sal. 18,4).

Sei terribile; chi puo resistere |

di fronte alla veemenza della tua ira? || {Sal. 76,8).
Com’e bello e placevole |

che i fratelli vivano unit! if (Sal. 133,1).

Si & talvolta osservato che il cosiddetto parallelismo sintetico o formale
non ¢ un vero e proprio parallelismo poiché manca tanto di corrispon-
denze lessicali quanto di ripetizioni significative caratteristiche di questa

72, Molto raro nei salmi, 2 molto frequente nella lerreratura sapienziale,
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forma poetica. Tuttavia tale definizione pud essere mantenuta perché i
due emistichi del versetto tendono a essere quantitativamente equilibrati
e separati dagli stichi precedente e successivo per quanto attiene al con-
renuto ¢ alla sintassi. Di fatto vi & un parallelismo di forma, anche se
non si puo parlare di parallelisme di pensiero.

b} Parailelismo esterno

St tratta del parallelismo che st articola tra stichi successivi, ossia «al di
fuori» dello stico, che funziona come unitd di parallelismo. Anche que-
STO PUO €SSere SINOMIMICy, Antoniimico e sintetico.

Si da il parallelismo esterno sinonimico a partire da due stichi in pa-
rallelismo interno sinonimico:

Liberami daj miei nemici, Dio mio, |
salvami dai miel apggressort ||

Liberami dai maifattori |

preservami dai sanguinari |} {Sal. 59,2-3).

Due parallelismi interni sintetici costituiscono un parallelismo interno
SINONIMICO:

I precetti del Signore sone retti |
raliegrano il cuore ||

Il comande del Signore € splendido |
da luce agli occhi l] (Sal. 19,9).

Un parallelismo interno sinonimico e un parallelismo interno sinteti-
co formano un parallelismo esternc antonimico:

Non consegnerai fa mia vita allo 76/ |
nen lascerai che il tuo servo scenda nella romba ||
mi farai conoscere il cammino della vita
gloia traboceante alla rua presenza || (Sal. 16,10-11).

Due parallelismi interni sinonimici formano un parallelismo esterno
sintetico:
Do cf sia propizio e ¢i benedica |
faccia splendere il sue volto sopra noi ||

perché si conoscano sulla terra le tue vie |
tra tutte le gent la tua salvezza || (Sal. 67,2-3).

Gli esempi potrebbero essere moltiplicati, presentando una notevole
varieta di ibridi. Le possibilitd del parallelismo sono virtualmente illimi-
tate, almeno nella forma accettata ed elaborata dagli antichi poeti del
Salterio, con una duttilitd tale da far pensare a una certa dose di com-
placimento estetico.

3, Altre forme minori di parallelismo

Dopo aver descritto in rerming generali 1 meccanismi del parallelismo, in
particolare dal punte di vista semantice, esamineremo altri elementi mi-
nori attinenti al plano grammaticale e lessicale.”

a) Aspetti grammaticali del parallelismo

Sebbene non cosi degni di nota come quelli esposti in precedenza, quest
aspetti costituiscono in certi casi la chiave di spiegazione di un verso. Il
parallelismo morfologico comporta la corrispondenza equivalente o con-
trapposta tra alcuni singeli elementi degli emistichi,
Il rapporto si puo stabilire tra parole appartenenti a diverse categorie

grammaticali. Inoltre pué intercorrere tra nome proprio e pronome,

Lodate i Signore con la cetra,

Cantateln con arpa a dieci corde {Sal. 33,2);

tra espressione preposizionale e avverbio,

Benedico 1l Signore i ogni momenio
la sua lode & sempre sulla mia bocea {Sal. 34,2);

tra sostantivo e verbo:
Perché tu, Signore, {sei] Altissimo su turta la terra,
sef stato esaltato su tatti gh déi {Sal. 07,9).

Il rapporto comprende in certi casi parole appartenenti alla stessa ca-
tegoria grammaticale. Cosi il contrasto pud concentrarsi sul tempo ver-
bale (nell’esempio qatal/wajjiqtol),

1l Signore si & seduto {fdédb) sul difuvio,
il Signore st siede (rvajjeseb) come re eterno {Sal z9,10);

oppure sulla coniugazione (nell’esempio qal/nifal),
Sollevate {s*7i1), porte, le vostre architravi,

P

renetevi alzate {w hinnds i), porte ererne (Sal. 24,7);
oppure sulla persona grammaticale {in entrambi 1 casi si tratta di Jahvé):

Che irrighi i monti dalle sue alie dimore,
del fratto del fuo lavoro si sazia la terra {Sal. 104,13}

si possono avere contrasti di genere:

[ nostri figli sono come prante...
le nostre figlie come pietre angolari... {Sal. 144,12);

e contrasti di numero:

73. Seguo da vicine A, Berlin, The Dynanics of Biblical Parallelisim, Bloomington 7685,




Li hat alimentati con pane di lacrima {pianio),

hai fatte loro bere lacrime in abbondanza (5al. 80,5,
H giusto fiorirg come ta palma,

come il cedro del Libano fiorird;

Piantari nella casa del Signore,

fiorenti negli atri del nostro Dio (Sal. 92,13 5.).

b} Parallelismmo sintattico

Pud aversi tra un sostantivo e un verbo, tra un elemento positivo e ung
negativo, oppure tra : modi grammaticali:

Benedico 1l Signore in opni momento,
la sua lode & sempre sulla mia bocea (Sal 34,2

Benedici, anima mia, il Signore,

ron dimenticare i suoi benefici {Sal. 103,2);

Nel regno dellz morte nessuno Yinvoca,

chi ti rende grazie nell’Abisso?
(net secondo emistichio la negazione precedente & riformulata in termini
interrogativi, Sal. 6,6).

4. Procedimenti sonori

Sebbene, come si é osservato, alla poesia ebraica manchi virtualmente
ogni tipo di rima, la sua intensitd sonora e d'immagini & tale che non si
avverte questo supposto difetto. Il poeta ebreo possedeva un udito finis-
simo nell’apprezzare la struttura delle parole, sapeva come utilizzarle
per produrre effetti brillanti. I virtuosismi raggiunti con I’ordito sonoro
delle parole danno un’impressione pilt gradevole che se queste ultime
fossero vincolate alla regolarita della rima.

a) Allitterazione

Con questo termine si definisce la consonanza fonica all’inizio di parole
o di sillabe.” Cosi la traduzione italiana

Chiedete pace per Gerusalemme,

vivano sereni coloro che t amano (Sall 122,6)
¢ completamente inadeguata a rendere la cadenza sonora della quadru-
plice ricorrenza dei fonemi e [

74. In senso lato st pus parlare anche di eallitterazioni non iniziali»; al rignardo ofr, L. Alonsc
Schokel, Estudios de podtica hebrea, Barcelona 1963, Ba 5.

$a' il §¥lom j¥riiéaliim
jislan. ..

. Lo stesso si puo dire di

dif§antd bassemen ra’si
Hai unto con olic i mio capo (Sal. 23,55,

b) Assonanza

§i parla di assonanza quando si osserva una corrispondenza di suoni tra

- le vocali accentate. Un caso particolarmente noto si da in presenza di suf-
- fissi pronominali o di verbi:

P, bYteG.. 17 jibbil

il suo frutteo... a suo tempo... non cadrd (Sal. 1,3b};
bahdntd libbi paqddia lajla

Per quanto sondi il mio cuore, saggiandolo di norte,
s“rafedni bal timsa’. .*

anche se mi provi col fuoco, non troverai... {8al 17,3).

Un caso famoso al di fuori del Salterio & quello di Giud, 4,8, incui la
codardia di Baraq si manifesta nel continuo ricorso al suono 4, che sim-
boleggia la delicatezza femminile:

iwmi-tel hi i wihalakii w im-lo” tel®kT Hmmi
Se vieni con me, andrd, ma se nen vieni con me...

¢y Paronomasia

1 poeti ebrei mostrano una certa predilezione per 1 giochi di parole:
imdrée ik Cdmdrot £ horst
Le parole del Signore sono parcle pure (Sal. 12,7}

fhawl *Gri.. mibmd ird
Il Signorve & la mia luce... di chi avrd timore? (Sal 27,13

rabbdt ra‘ot saddig...
Per quanti mali soffra il glusto... (Sal. 34,22).

Le paronomasie di Aws 8,2 ¢ [s. 5,7 sono famose:

wi emar k°lith qajis wajio mer jhwh élaj 6d° haggés, «Risposi: Un canestro di
frurta matura. Mi rispose il Signore: E giunta la fine».

Si noti come Amos gioca con 1 termini gdjis/gés, frutta matura / fine.

waj qaw {miipat w'binnéh mispal
Si attendeva if diritro, ed ecco: omicidi;

75. Gli accenti sulle g hanne soltants valore tHustrativo.



lis’dagd w'hinneh s%'agd
Si artendeva giustizia, ed ecco: lamenti.

51 osservi la perfetta paronomasia miSpdtfmispab; s*dagalsaga.

d) Onomatopea

Sitratta di una particolarita descrittiva del linguaggio mediante la quale
una parola imita il suono di cié che descrive. Assai noto & Pesempio d
Sal. 93,4 in cui Pallitterazione del suono » evoca un mare in tempesta,
e la ripetizione del fonema 7 il frastuono furioso delle sue onde:

wigqgalae majim rabbim

pit del fragore di acque ingenti

‘addivim nuih yé jam

pit potente dei futed del mare

‘addiy basmmarom jhuwh

pitt potente nel clelo ¢ il Signore.

Al di fuori del Salterio si puo vedere il famoso testo di Is. 17,12, i cui
effetti sonori coinvolgone Pudito del lettore, provocando nella sua im-
maginazione la comparsa di un grande esercito schierato (abbondanza
dimz e bediterminazioni in on e u):

hisi hamdn *ammming vabbim
Ah, 1l frastuono delle molitudin
kabdmét janmim jehémann
come il frastuono delle acque che rimboniba
15" 6m [V wmmim
1l fragore delle nazioni
kis'6n mafim kabbirim jisia in
come scroscio d’acque che scrosciano violente,
La multiforme plasticita dei suoni si combina con fa duttilita e le risorse

del paralielismo al punto da provocare nei sensi del letrore impressioni
profonde e sensazioni inattese.

5. Poesia e Salpi

Per molti la «natura poetica» del Salterio costituisce un elemento acces-
sorio che non reca alcun contributo alla comprensione dei singoli poe-
mu1. Niente di pitt lontano dalla reafta. La propensione occidentale per le
idee chiare e distinte nella ricerca della verita ha portato allo sviluppo e
alla coltivazione quasi esclusiva della facoled intellettiva, perdendo peri-
colosamente di vista che la percezione della realti & essenzialmente me-
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diata dalle nostre esperienze vissute, dal nostro universo simbolico e an-
che dalla capacita di esprimerlo in termini linguistici ¢ letterari. Riguar-
“ do ai Salmi il problema essenziale ¢ il seguente: oltre all’evidente utlita
* della versificazione nei Salmi, poiché si trarta di poemi destinati al can-
 to, quale contributo apporta al contenuto dei Salmi la forma poetica?”
Anzitutto si deve considerare che la poesia, operando mediante un com-
* plesso sistema di suoni, ritmo, immagini, idee e sintassi,’”” costituisce il
veicolo ideale per trasmertere strutture di significato compatte, difhal-
mente comunicabili mediante altri generi discorsivi. La lingua poetica é
decisamente orientata alla creazione di orditure testuali molteplics, ete-
rogenee e d’indiscutibile potenzialita semantica.

Se poi, oltre a queste precisazioni, si considera che 1 poemi del Salte-
rio furono scritti de profundis € scanditi da una fede appassionata, si
avra una ragione di piti per comprendere che la poesia costitul il tramite
pitt adeguato per articolazione in solide strutcure verbali del’emozione
di sentirsi di fronte a Dio e delle conseguenze morali di questa presenza,
per esprimere in forma individuale o collettiva, talora in modo radical-
mente nuove, una particolare concezione del quadro spazio-temporale
in cui Pessere umano affronta il proprio destino e una particolare visio-
ne della storia ¢ della creazione, E impossibile esprimere in modo ade-
guato e completo emozioni e sensazioni religiose nella lingua convenzio-
nale. 11 Sal. 8 & un esempio eloquente di come una struttura poetica sia in
grado di proporre una visione del mondo che comprende in modo stra-
ordinariamente lucido gli elementi fondamentali della fede israelitica.
Nonostante Paffinita con Gen. 1, Sal. 8 non espone la creazione come
un susseguirsi di atti {dall’apparizione della luce sino alla creazione del-
I'womo in funzione di garante deil’ordine appena instaurato); parte dal-
la realtd totale del creato percepito in un istante mediante un’intuizione
sintetica, Inoltre il poeta non necessita della luce primordiale per vedere
e contemplare; gli basta il mistero del cielo stellato per veolgere d'intor-
no uno sguardo estasiato {«Quando contemplo il cielo... la luna e le stel-
le», v. 4}. La poesia & il mezzo pil adatto per ricostruire alla luce della
fede il tempo e lo spazio, lordine della storia e della societa.
Osserveremo, in conclusione, che le tecniche poetiche del salmista so-
no piti vicine alla dottrina «fondamentale», all’elemento «convenziona-
le», rispetto agli altri poemi dell’Antico Testamento. L’autore del libro
di Gicbbe, ad esempio, si distingue dagli altri poeti per I'inventiva ori-
ginale e I'audace gusto innovatore nella produzione di immagini. D’al-
tra parte alcuni libri profetici sono caratterizzati da una complessa ela-

=6, Per il contesto generale di questa domanda cfr. R. Alter, The At of Biblical Poetry, New
York 1985, 111-113.
77. Sulle principali figure silistiche del Salterio si veda N.H. Ridderbos, Dig Psalmen, 19-62.,
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borazione delle figure retoriche. E comprensibile la differenza che s Ti-
scontra nella maggior parte dei Salmi, i quali preferiscono ricorrere gg
mat@ﬂaﬁ poctici tradizionali e persino alla maniera tradizionale di ord.
narli in sequenze, Un poema pensato per essere recitato davanti a?i’zﬂtaw
re del tempio da un infermo o da un perseguitato, o PEr €SSEr¢ Cantate
in mezzo al frastuono della folla dei pellegrini a Gerusalemme, non a;ef
va certo bisogno di una scelta d’immagini ricercata o di una complessa
impalcatura retorica.

Capitolo 1x

Generi letterari
del Salterio

I LA RICERCA SUI GENERI LETTERARI NEL SALTERIO'

Bibliografia: 1. Alonso Schokel, I Salmi 1, Roma 1992, 100-116; P. Drijvers, Les
Psauwmies. Genres littéraires ef thémes doctrinaux, Paris 1958, 43-174; A. Gon-
valez, Fl libro de los Salmos, Barcelona 1977, 28-38; Idem, Liturgias proféticas:
FstBib 18 irgso) 252-283; M. de Tuya, El problesma biblico de las imprecacio-
nes: CiTom 78 (to51) 171-192; 79 {1952} 3-29; F. Gunkel, Introduccidn a los
salmos, Valencia 1983, 15-342; H.-J. Kraus, Psalmen, 1. Psalmen 1-63, Neukir-
chen/Viayn #1972, xxxvr-Lvi; M. Mannati, Pour prier avec les psaumes (CE
13), Paris 1975; A. Weiser, | Salmi. Parte prima: 1-60, Brescia 1984, 54-96.

1. L’opera pionieristica di Hermann Gunkel

La ricerca sui generi o tipi {Gattungsforschung) promossa da Gunkel ha
rappresentato un evento decisivo nella storia dell'interpretazione biblica
in generale e dei Salmi in particolare. Fino alla comparsa di questo ese-
gera tedesco il panorama della ricerca coeva offriva tre vie d’accesso al-
la salmodia biblica: letteraria, storica e psicologica. I Salmi erano stan
considerati giustamente come straordinaria manifestazione dell’arte let-
teraria. L'interesse si era poi incentrato sul tentativo di determinare la si-
tuazione storica dell’autore (o degli autori) dei poemi biblici e gli even-
tuali accadimenti storici ad essi soggiacenti. In terzo luogo aveva acqui-
stato una posizione di primo piano fa preoccupazione per i sentimenti in-
timi dei salmisti e per le condizioni religiose in cui vissero. L’elenco degli
studiosi di quell’epoca & lungo.®

Secondo Gunkel un genere & un paradigma o uno schema costituito da
elementi formali e connesso a una situazione cultuale determinata. La tri-
plice condizione richiesta da Gunkel per decidere 2 quale genere appar-
renga un salmo® & stata messa in discussione da alcuni contemporane:
1. Per considerazioni di carattere generale si veda HL-J. Kraus, Psalmen 1, x0o0avir-1vi

2. Si possono segnalare W.M.L. de Werte, Commentar ither die Psalmen, Heidelberg 1856; HL.
Ewald, Die Dichter des Alten Bundes 1j2, Gorttingen *1866; | Welthaosen, The Book of Psalms,
Leipzig 1898; T.K. Cheyne, The Bock of Psalms, London 1888, rist, r904; F. Bacthgen, Die
Psalmen, Gétringen 18923 R. Kittel, Die Psalmen, Leipzig *r9o9; B. Dubm, Die Psalien, Tt-
bingen *1922; Ch.A. Briggs, The Book of Psalms 111 (ICC), Bdinburgh 1908, rist. 1976

3. Per la sroria dell'interpretazione dei salmi si veda sotro, cap. x5, 1
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o semplicemente sottoposta a revisione nel caso di particolari tipi di sal-
mi.’ Tuttavia, per i risultati decisivi raggiunti dalla ricerca di Gunkel ¢
in considerazione della classificazione per generi proposta dalla maggior
parte dei commentatori moderni (che si rifanno nella sostanza all’esege-
ta tedesco), anche qui si segnird la via tracciata dal maestro, riservando.
si qualche valutazione leggermente critica o modificando taluni aspert;
particolari della sua esposizione,

Gunkel,” com’ noto, prende le mosse tra Paltro dalle forme linguisti-
che per la determinazione dei diversi generi, e li classifica secondo e se-
guenti categorie: inni (come sottogenere i canti d'intronizzazione di iah-
v¢); lamentazioni comunitarie; salmi regali; lamentazioni individuali; a-
zione di grazie individuale. Al generi da {ui definiti «minoris ascrive: be-
nedizioni e maledizioni; canti di pellegrinaggio; canti di vittoria; azione
di grazie d’Israele; leggenda; tora. Nella sua erudita esposizione parla
infine della poesia sapienziale e di alcune commistioni di tipi,

2. La ricerca posteriore

Prima di affrontare la nostra esposizione det generi dei salmi & opportu-
no passarce in rassegna i principali specialisti in materia. La compara-
zione servira, da un lato, a porre in rilievo le modifiche proposte in tem-
pt successivi alio schema generico di Gunkel e, dall’altro, consentira al
letrore una migliore comprensione delle novita da noi proposte.” Mo-
winckel,” ad esempio, suddivide i salmi nei seguenti generi o categorie:
inni, salmi d’intronizzazione di Jahvé, lamentazioni nazionali — con la
variante della lamenrazione nazionale espressa in prima persona —, la-

4. Cfr, soprartario | contriburi originali di H.-]. Krans, Psalwen 1, 555301, secondo il guale
Gunkel merita almeno tre osservazion] critiche. Tn prime luogo, nei salmi regali, ad o5, non ap-
paiono quelle forme letterarie comuni {gemeinsante Formensgirache) indispensabili per costisui-
re un geners; in tal caso occorrera ricorrere anche allo studio del contenuto. In secondo hiogo
il tipo «lamentazione individualer, cui Gunkel ascrive numerosi salmi, non sembra pertinente
né in quante «lamentazione» né come «individualer. In terzo luogo lo ricerche pin recenti
sulle lizurgie isracliniche mettono in discussions la ricerca gunkeliana del «contesto vitales,

5. Cfr., ad esempio, sull’azione di grazie individuale, C. Westermann, Lob und Klage, 56-115,
spec. ar-trop o Crisemann, Studien sur Formgeschichte von Hynmus und Danklied in Tsrael
{WMANT 323, Newkirchen 1969, 229-284,

6. La teoria dei generi € esposta magistralmente nella Infrodiccin a los sabnes, Valencia 1 983,
7. Cle. op. it 35.

8. Prima di proseguire & opportuno un chiarimento sulla rerminologia dei generi per agevolare
il fertore. Il termine iraliano «inno» corrisponde a Hym {inglese) e Flynuze (redescol, ma non
& raro trovare anche Song of Praise o, rispettivamente, Lobpsalm. Per Ja supplica (lamentazio-
ne}, linglese ricorre a fament (lamentation), benché ralvolia s'incontri complaint; il tedesco
Klage{psalnt) & ovvio, Riguardo ai termini corrispondenti ad «azione di grazie» il lettore non
dovrebbe avere difficolta con Pinglese thanksgiving e il tedesco Danklied.

9. Israel’s Worship 1, 8v-246; 11, 1-78.
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mentazione individuale, azione di grazie pubblica, ,aziong di gra;zie per-
sonale, benedizioni ¢ maledizioni, salmi profetici? tipi misti. Wezlser} tra
gli altri, si attiene allo schema: inni, iameqtaziom, azioni di grazie, poe-
mi sapienziali e didascalici. Tuttavia aggmnge f<bcned§z1§3n1 e.m‘atledlm
zioni», precisando che mon compaiono nei sahm come «tipo» mc%llpanf
dente, bensi in differenti contestl e in tipi divers: di sal‘mj.t‘o iifra@isjﬂ dal
canto suo, parla di canto di lode (#°hilld, mizmor, zimrd, sir, szm,.che
coincide sostanzialmente con inno gunkeliano), iamentazmnﬁ?, AzIone
di grazie e manifestazione di iducia (V@rfmuefzsfiead} md’mdu.aia, E.an}en-
tazione, azione di grazie e manifestazione di hdumzf nag:mnah, salmi re-
gali, canti di Sion, salmi storici - da Gunlkel F:ienommau Legfende -, poe-
mi sapienziali, liturgie. Secondo Hempd”. 51 deve p'a;“’iar‘e di .sainr}'z. rega-
li, inni, azioni di grazie, lamentazioni, tipi p.sdgg(pgicx (1;?1‘12};1&3 d ingres-
so, benedizioni ¢ maledizioni, salmi sapienziali). An&erson ; ca‘?a].oga i
salmi in salmi di lode (inni o fodi descrittive: lodiin genere, saf.m;: del re-
gno di Jahvé, canti di Sion; lodi narrative inéividuzﬂi o a.;cl(}nil{d; grazie
individuali; lodi narrative nazionali o azioni di grazie nazionali; ia;"rleﬂf
tazioni {individuali, nazionali, salmi di fiducia); sgigii r‘egah.; tipi mmgﬁn
(liturgie d’ingresso, salmi sapienziali, saim i prgfeﬁa o htgrgle). Ravg& +
proporne di suddividere i salmi nella famigha innica {inns alla creazione,
innia Sion, inni alla regalita di Jahvé), nella famiglia d'eE].e suppliche {S.Up~
pliche personali e suppliche comunitarie}, nf:'il_a fan}zgiaa .dz\zlla fiducia ¢
della gratitudine (salmi di fiducia, salmi di azione Ql grazic), nella fztam;;
glia dei salmi regali, nella famiglia liturgica (svah(m d:’mgre;sso, salmi.wr{:w
quisitoria,'? salmi di pellegrinaggic), nelia famiglia saplenzrzza%? (gaisml sa-
pienziali, salmi alfabetici) e nella famiglia storica. Sabour‘m;’ mﬁne,'f:}
riferimento a salmi di lode (inni propriamente detu, salmi dgiia rﬁgaizta
di Jahve, cantici di Sion}, salmi di supplica, di ﬁdpc:ia e.di azione dl gra-
zie individuale {supplica o lamentazione, salmi di hdum‘a, sai;n1 di azio-
ne di grazie), salmi di supplica, di ﬁduciq e ‘di azione vdi grazie COME@W;
(salmi di supplica, salmi di fiducia, salmi di azione ;d; grazze)ﬂ, sg]_rm re-
gali, salmi didascalici {salmi sapienziali, salmi storici, esortazioni profe-
tiche), liturgie (in particolare i salmi d’ingresso).”’

1o, AL Weiser, [ Sabni 1-80, 54-96. 1 1. Die Psalmern 1, X11-1VL

12 Psalis, Book of, in IDB 1y, New York 1962, 942958, spec. 947934

13. Sopratturro in The Book of Psalms 1, 29-40. N

v4. 1 iibro dei Salmi 1, 46-65. 15. Basati sulle schema del #ib profetico.

16. Le livre des Psanmies, Go-76. ‘ 7

17, Per una classificazione definitiva ed esauriente dei generi det salmi, per quanto un pe’ Iroppo
complicata, cfr. E. Lipifski, art. cit., 1-125.




3. Risultati della ricerca

Un riepilogo di questo panorama presenta i risulrati seguenti. La mag-
gior parte degli autori successivi a Gunkel segue Pesposizione dell’esege.
ta tedesco: nni, lamentazioni, azioni di grazie, salmi sapienziali. Le dif
ferenze, apparentemente marginali, corrispondono in realta a diversi mo.-
di di considerare gli aspetti formali in vista della catalogazione per ge-
neri. Le formule linguistiche prevalgono sulle considerazioni liturgiche?
Le divergenze sono pit accentuate per quanto riguarda quelli che Gun-
kel defini «generi minori». Mentre lo studioso tedesco catalogava come
«genere letterario minore»,” collegato all'inno, il canto d’intronizzazio-
ne di Jahve, Mowinckel gli attribuisce un posto rilevante tra i generi del
Salterio. In realta questa importanza si ricava dal rilievo che lo studioso
norvegese conferiva all’ipotetica liturgia festiva d’intronizzazione i Jah-
vé."” Se Gunkel considera i canti di Sion come un genere minore, Kraus
attribuisce loro un’importanza eccessiva, a motivo del suo interesse per
il culto israelitico e, in particolare, per la festa di Sion, della quale s;}}
pone Uesistenza. Ravasi, al contrario, cataloga questi canti tra ¢li inni. 1]
puntiglio di Gunkel nel voler considerare «genere minore» le azioni d;
grazie comunitarie {«azione di grazie d’Israele») non & stato raccolto da
GuAasi Nessun autore.

E opportuno analizzare a parte il lavoro di Anderson. Nella sua cata-
logazione si avverte un elemento nuovo: la fusione del genere inno {«lo-
de descrittiva») con Pazione di grazie {«lode narrativa»). In questa deci-
stone metodologica si avverte 'influenza di Westermann. Questi, che dj
per scontata la validita in questo campo del valore letterario ¢ di quello
cultuale, ritiene in effetti che I'essenziale di un genere consista nei «mo-
di fondamentali» (Grundweisen) di cié che accade quando 'uomo rivol-
ge la parola a Dio: supplica e lode. Poiché tali «modi fondamentali» si
modificano e si ampliano, { generi si comportano in maniera analoga.*
Di conseguenza Westermann, notando che questi «modi» ricorrono tan-
to nellinno quanto nell’azione di grazie, fonde i due generi suddividen-
do I'insieme risultante in «lode narrativa»® e «lode descrittivar ** [ i
principale elemento di novitd introdotto da Westermann rispetto alla
classificazione dei salmi in generi, poiché nel resto della tipologia egli si
attiene essenzialmente a Gunkel.

18, Introduccidn, 111,
vy, Cir. sotro, cap. X1, 1L 20, Cfr, C. Westzrmann, Lol und Klage, 115,

z1. La lode dichiarariva esprime la consapevolezza dell'orante che la sua richiesta & stata
ascoltata da Dia, Clr. €. Westermann, Lob und Klage, 76,

22. La lode descrittiva & caratterizzaca, tra Paliro, dallinvite alla lode espresso all' imperativo.
Che. op. cit, 87; st veda inoltre C. Westermann, Der Psalter, Sturtgart *1980, 43-77.
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- Poiché & opportuno adottare al riguardo una posizione che poggi non
“'solo su ragioni di tipo letterario, cultuale o sull’esperienza e Ia fenome-
nologia religiose, secondo quanto si & osservato, ma soprattutto finalizza-
- ta a raggiungere la chiarezza espositiva, passiamo a esporre alcune que-
stioni di principio. Bisogna considerare con un certo sospetto Uopinione
- secondo la quale 1 salmi in prima persona singolare {ad esempio le la-
“entazioni o le azioni di grazie individuali) siane in realtd preghiere na-
- zionali interpretate dal re in veste di personalitda collettiva in occasione
~odi servizi colruali pubblic,*? e che con Pandare del tempo st sarebbero
«democratizzate» ed entrate a far parte del repertorio della pieta indivi-
duale.™ D’altra parte vi € una tendenza cosi persistente ¢ diffusa all’idea-
- lizzazione dei monarchi israeliti, soprattutto per quanto riguarda le loro
- funzioni nell’ambito del culto pubblico, che gli studiosi si trovano impe-
~ diti a percorrere la via inversa rispetto a quella ricordata in precedenza
e a cercare di dimostrare la possibilitd che propric la corte abbia utiliz-
zato manifestazioni letterario-religiose destinate all'uso individuale. In
tal caso non sarebbe appropriato parlare di «democratizzazione» ma, al
contraric, di appropriazione «cortigiana».

La pietd & sempre stata vissuta in modo pin intenso e drammatico tra
gli strati popolari che tra gl amministratori della cosa pubblica. Per que-
sta ragione noi propendiamo per catalogare le lamentazioni e le azioni
di grazie in cui compare la figura del re tra le corrispondenti categorie
«popolari». Riguardo a1 cosiddetti «genert minori» o «mescolanze di ge-
neri»,*’ bisognerebbe superare il pregiudizio romantico di Gunkel che as-
sume per buona equazione «tipo senza mescolanze = tipo antico», re-
spingendo la possibilita che un poeta del secondo tempio abbia potuto be-
nissimo imitare un «tipo puro». In guesto senso propendiamo per classi-
fcare 1 «canti di vittoria» e i «canti di pellegrinaggio» come varianti del-
Pinno, perché questa ¢ la loro tonalita di fondo.*® Di conseguenza pro-

23. La scuola dei «cerimonialisti» d'ispirazione mowinckeliana & ben rappresentata da H. Bir-
keland, The Evildaers in the Book of Fsalms, Oslo 1953, che identifica § «nemici» di cul si parla
nel salmi coi «gentili» e, di conseguenza, I'«io» del salimo con la fgura del re. 81 vedano, in
particofare, pp. 9-16. Su questa linea interpretaniva i collocs anche Popera di 1.H. Eaton, King-
ship and the Psaims, Shefficld 1986, spec. 1335-197; sebbene concordl sostanzialmente con
guest’ultimo, cfr. le postille alle sue conclusiont in S.L.L. Croft, The Identity of the Indwidual
in the Psalms, Shefheld 1987, 73-132.

24. Anche se & possibile che le cose siano andarte cffettivamente cosi nel caso conereto di qual-
che salmo, questipotesi di lavoro non pud assurgere al rango di categoria interprevativa ed es-
sere applicara a totti | salmi iz prima persona singolare.

25. La definizione risale a H. Gunkel, Tntroduccion, 309-342. 415-429, ma non & felice. S¢ an
poema, dal punto di vista letterario, presenta § trated spocifici di un dererminato genere, Pag-
gettive «minore» & superfluo, Se invece Gunkel intende riferirsi a «formule» di tradizione cui-
tuzle o profetica inserite in un certo salma, allora il rermine «gencere» & inadeguato.

26. Classificare, ad es., i1.5al. 24 sotto Uepigrafe «liturgie» [in questo caso <Jiturgie dingresso» o
«tord d’ingressox, sulla base del vv. 3-10), significa trascurare che { vv. 1-2 conferiscono al sal-
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poniamo la seguente catalogazione: suppliche (che altri chiamane tradi.

ziomalmente lamentazioni), azioni di grazie, inni, salmi didascaljci.*”

I1. DESCRIZIONE DEI GENERI LETTERARI
1. Suppliche™

Prima d'intraprendere Pesposizione di questo genere salmico sono op-
portune alcune precisazioni terminologiche e struttarali, Rispetto al ter-
mine «lamentazioner, frequentemente usato in questi casi, si dovranne
tenere presenti le osservazioni di Gerstenberger™ e Kraus.”® A detta dj
costoro, parlare di «lamentazione» pud essere ingannevole perché nel
Salterio non esistono lamentazioni propriamente dette, ma poemi con
due nucler fondamentali, la descrizione delia sofferenza e [a pressante
richiesta d’aiuto. Nel Vicino Oriente si trovano affiancati in epoche re-
mote i} «canto funebre» e la «lamentazione» vera e propria. La situazio-
ne vitale del primo era la celebrazione funebre, la risposta comunitaria
al dolore provocato dalla morte. Vi erano occasioni in cui citti e comu-
nita intere soccombevano sotto le armi e 1l fuoco del nemico, scompa-
rendo dalla scena della storia; regni in altrl tempi fiorenti sprofondava-
no per sempre nell’abisso dell’oblio. In queste circostanze la «lamenta-
zione» Interveniva a infrangere il silenzio ¢ lo stordimento. [ due generi
sono percio affini: la lamentazione si sarebbe sviluppata a partire dal can-
to funebre e in analogia con esso.

Le componenti formali del canto funebre ¢ della famentazione si pos-
sono individuare nefl’Antico Testamento: a) espressioni di dolore e di
pianto intredotre da interiezioni come Ahime!, Ah! Come! (cosi 2 Sam.
1,25.27; Ger. 22,18; 34,%5; Bz 19,15 Am. 5,16; Lam. 2,1); b) descrizio-
ne della catastrofe {2 Sam. 1,19.25; Am. 5,23 Lam. 1,6; cfr. Is. 14,4-21);
¢} allusione alla precedente situazione favorevole (2 Sam. 1,22 s.; Is. 14,
13 5.5 Ez. 27,33); d) invito al compianto {2 Sam. 1,243 Is. 14,371; Lam.
2,18); e) lamento attenuaro {Lamz. 1,20-22; 2,20). Gl esempi analoghi del

mo it tong chiaramente innico. In termini analoghi it «modo fondamentales — per usare la
terminologia di Westermann — de canti di vittoria e def canti di pellegrinaggio & 1a lode.

27. Per il contenuto dellesposizione seguo da presso {per la sua sensibilith pedagogica ¢ I'in-
tento di semplificazione) E.S. Gerstenberger, Psafors, in 1H. Hayes (ed.), Old Testament Form
Criticism, San Antonio 1977, 179-223%; Idem, Psalms 1 (FOTL x1v), Grand Rapids 1988, 9-21.
28. Olre alle introduzioni dei grandi commenti, cfr. E.S. Gerstenberger, Der bittende Mensch,
Neukirchen 1980, 113-160; L. Monioubou, La priére selon les Psalmistes: EsprVie 92 (1982)
385-398, continuato in 44y-460; P.D. Miller jr., Interpreting the Psalms, 48-63; G. Ravasi, [
canti d'Israele, Bologna 1986, 40-86; H.G. Reventlow, Gebet im Alten Testament, Stuttgare
1986, 163-207; W.H. Bellinger jr., Psalms, Peabody, Mass. 1990, 44-73; 1. Day, Psalws, 19-
38. Su preghiere analoghe in altr serati lerterari dell’Antico Testamento si veda T. Veijola, Das
Klagegebet in Literatur wund Leben der Exilsgeneration am Reispiel einiger Prosatexte: VTS E13
{19835} 286-307. 29, Psafms, 10, 30. Psalmen 1, x1v, )
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- Salterio non si riferiscong, in genere, a situazioni di disgrazia o distruzio-

ne irreversibili (come nel caso della lamentazione propriamente detta),
ma a situazioni che si limitano a presentare qualche somiglianza. Ececo
perché, per quanto rignarda le lamentazioni salmiche, talvolta si preferi-
sce parlare di «lamenti o proteste di sfogo».”* Benché assente dal Salte-
rio, il genere «lamentazione» vi ha lasciato la propria impronta (cfr. Sal.

35,13 5.5 443 74)-

Per quanto concerne la struttura, lo schema formale della supplica o
lamentazione individuale & piuttosto solido. In ogni caso, secondo il pa-
rere di alcuni, dal punto di vista cultuale la supplica individuale non pud
essere dissociata dall’azione di grazie individuale. Nell’Antico Testamen-
to vi sono rescconti in eui il fedele presenta la propria offerta di ringra-
ziamento dopo essere stato ascoltato ¢ soccorso da Dio. Prima o duran-
te la presentazione dell’offerta i fedeli recitavano la loro azione di grazie
(cfr.  Sam. 1,24-2,10). Di conseguenza si pud senz’altro ammettere la
profonda connessione tra la supplica e I'azione di grazie: quest’ultima ¢
eseguita dopo che la supplica ha trovato ascolto {risposta favorevole da
parte di Jahvé). L’elemento che collega strettamente questi due momenti
sarebbe Poracolo di salvezza.” Feco perché aleund, colpiti pit dall’ipo-
tetica convergenza cultuale dei due generi che dalla divergenza dei loro
elementi formali, preferiscono trattaril simultaneamente

Nonostante la presunra — e probabilmente certa — connessione cultua-
le tra supplica e azione di grazie individuali, preferiamo presentarle se-
paratamente {come € uso consolidato tra gl specialisti).

a) La supplica individuale*

Questo tipo di preghiere esprime la necessita dell’aiuto divino percepita
da una persona vittima di disgrazia o di grave infermita.”’ Non sclo Jah-

31. B8, Gerstenherger, Fsabus, 11 ss. 1 definisce complaints. Tra gli specialisd anglofoni st va
imponendo la distinzione wa famentation {red. Klage) e lamens {la supplica vera e propria).
Ricaviamo ke argomentaziont a sostegno di questa distinzione da RE. Murphy, The Psafns.
Job, Philadelphia 1977, 16-17; st veda inoltre B, Anderson, Out of the Depths, 75-76.

32. Un'esposizione di questa teoria si trova in |. Begrich, Das priesterfiche Heilsorakel: ZAW 52
(1934) 81-92; si veda M.-]. Kraus, Psalmern 1, x0v ss; C. Wesrermann, Lob wnd Klage, £6-48;
E. Lipinski, arf. cit., 60-65; E.S. Gerstenberger, Form Criticsso, 201,

33. Cost, ad es., FL-]. Kraus, Psalnzen 1, x1v-Liy; E.S, Gerstenberger, Formr Criticiem, v98-207
{ruttavia cgli i tiene distintd in Psafurs, 11-36); L. Sabourin, op. ¢it., 64-70.

34. 5 veda HL Guakel, Tntroduccidn, tor-275: 5. Mowinckel, [sraels Warship 4, 1-25; E.
Liptfski, art. cit,, 35-68; O, Westermann, Lob und Klage, 48-60. 139-149; Idem, Salmi. Gene-
si ed esegesi, Casale Mond. 1990, 67-117; G, Gerleman, Der «Einzelnes der Klage- und Dank-
psalmen: VT 52 (1982) 33-a9; C.C. Broyles, The Conflict of Faith and Experience in the Psalms,
Shefficld 1989, 84-935. 116122,

35. Suisalmi di malatta ¢ guarigione cfr. la monsgrafia di K. Seybold, Das Gebet des Kranken
imt Alten Testament, Stuttgart 1973,
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vé ¢ fatto oggetto di consultazione, ma lo ’invoca a gran voce come uni.
ca risorsa per superare la sventura, Il tipo di consultazione veniva sug-
gerito da un profeta cultuale o da qualcuno dei cantori del tempio.

Elementi formali. Gunkel presentd per primo un disegno particolareg-
giato delle forme e dei motivi della supplica individuale.”® Di seguito
esponiamo gl elementi formali tipici di questo genere, con la precisa-
zione che non sempre compaiono tutti e in questo preciso ordine; aley-
ni, poi, sono pitt elaborati di aleri:

1. Invocazione del nome divino, cui pud accompagnarsi una richiesta
d’aiuto, quasi sempre allimperativo, o ur’espressione di fiducia con la
quale Porante dichiara cid che Jahvé rappresenta per lui. Si tratrta di una
apertura per entrare in contatto con fahvé. Talvolta & possibile scorge-
re una descrizione di sé da parte del fedele come «infelice» o «poveros,
Il contenuto di questa prima parte pud essere ripetuto diverse volte nel
corso del poema. Si possono vedere 6,25 26,7 5.3 28,1 5.5 37,2755 54,3 8.
83,2; 88,2 5.1 102,25,

2. Linizio del corpo del salmo pud comprendere una transizione let-
teraria nella quale il salmista dichiara che intende aprire la sua «anima»
dinanzi a Jahvé. La supplica propriamente detta si amplia nella descri-
zione della sofferenza — infermita, false accuse, oppressione da parte dei
nemici, abbandono alle forze distruttrici dello §7°61 oblio da parte di
Dio, senso di colpa — accompagnata da rimproveri rivolti a Dio («per-
ché?»; «fino a quando?»).¥ 51 possono vedere 22,2 5.7 5.73-19; 35,7.11-
16.20 8.5 38,3-9.11-13.18.20 8.; 69,3-5.8-13; 102,4-12.,

3. L'orante, mediante la confessione dei peccati o Paffermazione della
propria innocenza, intende passare in rassegna la propria vita passata,
perché in questi momenti sa di essere in presenza del Dio onnisciente.
Questo elemento & cosi importante che in certi casi cccupa un intero
salmo (ad es. 26 ¢ s1). Si vedano 7,4-6; 26,4 5.5 38,19; 51,5-7.%°

4. Poiché il salmista intende recuperare il suo passato rapporto con
Jehvé, moltiplica le espressioni di fiducia in lui. Come per Uelemento pre-
cedente, anche questo pud costituire un salmo intero {ad es. 45 11; 16;

36. H. Gunkel, Introduccién, 227-262; cfr. 5. Mowinckel, Israel’s Worship 11, 1-25; C. Wester-
mann, Lob wnd Klage, 48-52; A. Weiser, T Salmi 1-60, 69-71; R.G. Castellino, Le lamenta-
zioni mdividuali e gli inni i Babilowia ¢ m Israele, Torino 1939, spec. 81-v47; F. Lipiaski,
art, cit., 35-68; FL.-1. Kravs, Psalmes 1, xLv-x1v11.

37. Su queste espressioni e altre simili cfr. C.C. Broyles, The Conflict of Faith and Experience in
e Psalms, Sheffield 1989, 99-103,

38, Laffermazione d'innocenza pud accompagnarsi all’azione di grazie (1644) come accade ad
es. in 26,60-7, Tuateavia questa forma letteraria non ha la stessa origine né la stessa funzione
che nelPazione di grazie. Cfe. W Beyerlin, Die t6dd der Heilsvergegemuirtigung in den Klage-
liedern des Einzelnen: ZAN 79 (1067} 208-224.
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233625 131).77 Sivedano 13,6;22,55.7108.531,7-9; §6,4 5.5 71,5-7; 142,6.
5. La richiesia d’ainto rivolta a Jahvé costituisce Pelemento centrale
- della supplica, insieme all'imprecazione contro i nemici. In realtd il resto
“delle forme e dei motivi del salmo sono orientati a questa richiesta.®®
Per tale ragione alcuni hanno proposto, senza motivi sufficienti, di sosti-
tuire la denominazione «supplica» (o lamentazione) con quella di «sal-
“mo di richiesta».*' La richiesta pud essere formulata tramire imperati-
vi," che cercano di accelerare 'intervento, o tramite iussivi {proposizio-
ni al congiuntivo introdotte dalla congiunzione «che»). Si vedano 3,8; 7,
7-10; 17,6-0; 26,11; 35,1-3.22-24; 51,9-14; 69,14-T9; 86,2.
6. Dimprecazione contro i nemici costituisce, insieme all’elemento pre-
. cedente, del quale rappresenta la controparte negativa, 'autentico nucleo
di questo genere di salmi. E difficile trovare un esempio che ne sia pri-
vo.* Si possono vedere 5,113 35,4-8.25 5.5 69,23-29; 109,6-20.
: 7. La certezza della visposta diving sembra fondarsi su un precedente
- oracolo favorevole o di salvezza {cfr. 12,6; 35,3; 91,3-13). Sebbene que-
sta forma oracolare sia molto rara nell’ Antico Testamento, alcuni Chan-
no individuata nei profeti, in particolare nel Deuntero-Tsaia.** Si vedano
6,9 $.; 31,6; T40,13; 142,64,
La sezione finale della supplica pud presentare i seguenti elementi:
8. La fiducia del fedele nell’aiuto di Jahvé, che egli ha sperimentato
" nella cerimonia cultuale, si manifesta, tra Ualtro, nella promessa di voro
¢ in una azione di grazie anticipata. 51 vedanoe 7,18; 22,23-27; 56,133 69,
Y318 109,30,
© 9. Elementi innici e benedizioni possono rappresentare la conclusione
 del salmo. La finalitd di questi elementi & probabilmente duplice: fare da
risposta all’intervento di Jahvé e provocarne Uintervento. Si vedano 5,5-

75 31,20°25; 59,645 69,33-37.

- Contesto vitale del genere. In maggioranza gli specialist moderni seguo-
 no molto da vicino lo schema proposto a suo tempo da Gunkel. In ef-

39. Suquesto punto la nostra posizicae si differenzia da coloro che catalogano separatamente |
ssalmi di fiducia»: L. Sabourin, o cit., 64-67; A A Anderson, The Book of Psalms 1, 39. G.
Ravasi, I libro dei Salwi 1, 54 5. raga | «salmi di ducia» insieme alle azioni di grazie.

- go. Cfr. Fl. Gunkel, Introduccidn, 233; cfr. soprarcutro E.S, Gerstenberger, Der Bittende Mensch
{WMANT 571}, Neukirchen 1980, 119-127.

41. Cosi W. Beyerlin, Die Rettung der Bedringten in den Feindpsalmen der Emnzelnen (FRLANT
99}, Gottingen 1970, 153 $5.

g2 Al Agjmelacus, The Traditional Prayer in the Psalms, Berlin - New York 1986, spec. 15-53
rappresenta un interessante studio formale della richiesta espressa all'imperativo,

43. 11 S2l. 88 ¢ privo d’imprecazione, ma la richiesta d’aiuto & espressa indirettamente al v. 1ob.
44. 5i veda A, Schoors, I Am Good Your Saviour (VIS 24), Leiden 1973, 33-45; cfr. il pit
antico J. Begrich, Das priesterfiche Heidsorakel: ZAW 52 (1934) 81-92.



270 Generl letterari del Saleerio

fetti vi sono pochi motivi per metterio i discussione. Tuttavia dai tem-
pi di Gunkel si & dibattuto appassionatamente sui contesti vitali e le ¢ip-
costanze vitali delle suppliche individuali, In realta dell'uso di queste pre-
ghiere, al di 1a degli indizi offerti da testi come Lev. 13-14; Num, 5,11-
113 Dent. 17,8-113, 81 sa molto poco®

Sul punto concernente il contesto vitale dobbiamo abbandonare Gun-
kel, perché a parer suo le suppliche bibliche a noi note sono molto lon-
tane dalla situazione cultuale originaria, essendo state composte da una
generazione tarda, pitt «spirituale» e meno «cultuale».* Tuttavia gli stu-
diosi moderni, superato questo pregiudizio, concordane nell’affermare
che questo tipo di poemi costituiva una risposta a pericoli gravi che mi-
nacciavano il benessere ¢ persino la vira della gente. Mowinckel fu il
primo a fornire un’analisi approfondita delle possibilt situazioni socio-
religiose che s'indovinano sulle stondo delle suppliche individuali.*” Egli
considerava queste preghiere come salmi recitati da una persona affetta
da qualche infermita fisica o psicologica, in particolare forme di mania
di persecuzione, o da entrambe. Gli sconvolgimenti psicologici potevano
essere stati provocati mediante la parola (maledizione, maldicenza) o at-
traverso presunte arti magiche (stregoneria). Mowincke! basa le proprie
affermazioni suil’analisi de] sintagma ricorrente po‘dlé *awen («malfat-
torir; ad es. 6,9} e su alcuni paralleli della cultura babilonese.* Le sup-
pliche individuali sarebberc quindi appartenute a un rituale sollecitato
dalle vittime di questi mali, celebrato nel tempio e presieduto da un sa-
cerdote esperto. Questa tesi gode deil’assenso della maggior parte degli
specialistl,

Mentre Mowinckel elaborava e precisava la propria teoria, H. Schmidt
propeneva la tesi secondo la quale nel Salterio sono descritti due tipi di
sofferenza, ai quali corrispondono due tipi di suppliche individuali: pre-
ghiere in cui si sollecita il ristabilimento delfla salute {ad es. 6; 13; 224,
28; 31B; 51; 61; 71; 102, ecc.} ¢ preghiere nelle quali si chiede aiuto a

45. Cerimonie compiute davanti al sacerdote, comprendenti saciifici e probabilmente orazioni.
Anche le leggende raumarurgiche del profeti includono a preghiera e le artivita ritvali o magi-
che {r Re 17,17-24; 2 Re 4,27-357). E.5. Gerstenberger (Psalwis, 14) parla di paralleli babilo-
nest {sacerdoti impegaatl in incantesimi, medici o pastori nel rispettivi ambiti di artivitd) che
confermerebbero la supposizione secondo la quale anche in Tsraele esistettero servizi cultuali di
supplica e di «guarigione», in cui una persona oppressa dalla sofferenza {e accompagnata dai
familiati} parwecipava soto la guida di un esperto a questo genere di cerimonie.

46. Cfr. E.8. Gerstenberger, Form Criticism, 203,

47. Cfr. S, Mowinckel, Psalmenstudien, 1. Awdin und die individuellen Klagepsalmen, Christia-
nig 1621, spec. 76-159. Inoltre Idem, Israel’s Worship 11, 1-25. Sul linguaggio degli empi o dei
«nemici» del salmista e sulla loro identita si veda O. Keel, Feinde and Gottesleugner (SBM 7},
Stuttgart 1969, spec, 155-215.

48. Cir. 8. Mowinckel, Psalmenstudien 1, 33-58. §1. 94; Idem, Ziwei Beobacktungen zur Deti-
tung der potalé "awen: ZAW 43 {1925) 260-262.
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Jahvé in occasione di un processo {preghiere di accusati e incarcerati, la
cul colpevolezza o innocenza doveva essere stabilita come risultato di
“una ordalia o «giudizio di Dio»;* cost Sal. 3-55 26; 27; 37A; 54-57; 593
623 69; 70, ecc.}).’? I salmi d’infermitd sono orazioni penitenziali (Buss-
gebete}, con il consueto riconoscimento della propria colpa; quelli degli
accusati sono invece vere € proprie proteste d'innocenza.?’

Altri insistettero sugli asperti gindiziari. Prendendo come punto di par-
tenza alcuni studi dedicati al diritto d’asilo nel santuario,’® Delekat & del-
© Popinione>® che nel Salterio vi sianc sufficienti allusioni a persone per-
*seguitate che cercavano rifugio nei rempli, dando per scontato che mol-
- te suppliche sarebbero state iscrizioni incise sulle mura del santuario,
- nelle quali it rifugiato raccontava la propria vicenda. Il rifugiato si sot-
toponeva a un periodo d’incubazione durante il quale riceveva oracoli,
faceva sogni o doveva soggiacere a un’ordalia. Se, dopo questo periodo
la risposta divina non gli fosse stata propizia — o se, pur essendo favore-
vole, "orante temeva che fuori gli sarebbe capitato qualcosa di male —,
poteva trattenersi nel santuario (focolare inviolabile) esercitando man-
sioni subalterne, come portiere, cantore, ecc.’® Il problema della teoria
di Delekat non consiste nella sua concezione del diritto di asilo e nel
rapporto di questo con i Salterio, ma nell’importanza di tale rapporto
per la determinazione del contesto vitale delle suppliche individuali. In
effetti & possibile che gli autori di molte di esse si siano limitati a ricor-
rere alla tradizione del diritto di asilo in cerca di formule convincenti.
D’altra parte si deve considerare che il diritto d’asilo del santuario era
previsto per i casi di omicidio involentario, particolare che riduce la
portata della teoria di Delekat.’® Su questa stessa linea «giudiziaria»,
seppure con diverse sfumature, si collocano anche alcuni studi di Beyer-
lin,** secondo i quali sarebbe esistita in Israele un’istituzione legara al
tempic che promulgava e rendeva esecutiva una sorta di giurisdizione

49. A motivo dello scarso contribute del testi citad da Schmide (r Re 8,31 s.; Deut, 17.8; Es.
22,6 ss.), W. Beverling, Die Retiung der Bedrangten, 43-44, critica opportunamente ghi eccessi
di questa posizione,

so. Sullesistenza di ordalie nell'Isracle antico ¢fr. Nuwz. 5,11-31. §i veda inoltre ¢ Ke 8,30-32.
51, Cfr. FL. Schmidr, Die Psalmen, Tibingen 1934, V1. L’autore aveva gia esposto in paree que-
sta teoria alcuni anni prima in Das Gebet der Angeklagten int Alten Testament {BZAW 49), Gies-
sen 1928,

s2. Cfr. R. de Vaux, Le istituzioni dell’ Antico Testamento, Torino 1964, 167-170. 278,

§3. Soprattunto in L. Delekar, Asylie wnd Schutzorakel am Zionsheiligtnm, Leiden 1967.

54. Cfr. L. Delekat, op. c#%., 194-207 in cul queste idee vengono esposte in relazione ad alui
tipi di salmi, come 17,1-6; 118; 104,33-3 5.

55. Questi ¢ altri argomenti sono alla base delle precisazioni critiche di W. Beyerlin, Dve Ret-
tung der Bedringten, 44-53.

56. W. Beverlin, op. cit., spec. 75-141, in cui, dope uno studio di alcuni casi dubbi, I"autore
punta attenzione sul salmi 3-g; 75 115 175 23; 26 35 57; 83,
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divina per certi casi particolari. Le suppliche individuali dovrebberg iy

parte essere intese come appelli rivolti a questa corte divina di giustizis
nei servizi cultuali del tempio.’ Jahvé avrebbe rivelato il proprio verdet-
to durante una teofania cultuale che avrebbe avuto luogo all'alba (3.4-
8; 5,45 57,9), al risveghio (17,15).°° Tuttavia non si dovrebbe identificare
questa «teofania giudiziaria» con altre teofanie ricordate nel Salterio, i
cui beneficiart sono ["intera comunita orante. D’altra parte Beverlin ri-
tiene che questo tipo di salmi non siano in realtd suppliche, ma orazion:
di richiesta.’”

Se si escludono alcuni eccessi di Delekat, non ¢’¢ dubbio che questa
visione delle suppliche ¢ piti che accettabile. Le frequenti proteste din-
nocenza del Salterio poterono essere usate nell’ambito di liturgie culena-
li o di cerimonie ordaliche, considerate appelli a Jahvé, gindice supre-
mo. B difficile determinare quale tipo d’istituzione ne fosse responsabi-
le. Per P"esiguita dei dati si pud supporre che solo un sacerdote s’incari-
casse della cerimonia di supplica e che la maggior parte dei termini giu-
diziari fosse un adattamento del repertorio d'immagini profano.®

Bisogna onestamente riconoscere che tutte queste teorie sull'identifi-
cazione dei nemici del salmista sono puramente approssimative; di fatto
nessuna di esse soddisfa pienamente.” Non & possibile sapere con cer-
tezza chi fossero questi nemici, perché i poeti utilizzano un linguaggio
convenzionale e artificiale,’” probabilmente impiegato per secoli nei ser-
vizi cultuali, un linguaggio che descrive circostanze tipiche di qualsiasi
persona posta di fronte a situazioni estreme di ostilita e di conflitto.

b) La supplica regale

Sebbene la maggior parte degli studiosi cataloghino i «salmi regali» co-
me un modello a sé stante,” riteniamo che questi non si possano consi-

s7. Cle. ES. Gerstenberger, Form Criticism, 104, 58, Cfr. W. Beyerlin, op. oit.,, 143-149.
59, Op. cit, 150-159. go. Cfr. B.S. Gerstenberger, Form Criticism, 204 5.

81. La teoria che identifica i nemici (al plurale) del salmista con i egentili» che perseguitano
Israck non pud essere accettata se non come «riletturas storica fe non istituzionale) def salmi
che li menzionano. La sostiene H. Birkeland, The Evildoers in the Book of Fsalms, Oslo 1955,
spec. $3-94, sulla scorta di B, Balla, Das Ick der Psalmen, Gértingen 1972. Questa interpretazio-
ne implica, tra I'altro, una scarsa conoscenza del linguaggio poetico ¢ un intento di «concrezio-
ne storicar che finisce per seffocare il dinamismo internc e Peaperturar dell’opera letteraria,

&2. Questa conclusione risulea in parte (benché non fosse questo Pobiertive dellautore} dallo
studio delle formule presenti nei salmi condorio da R.C. Culley, Oral Forsudaic Language in
the Biblical Psalnis, Toronto 1967, spec, 32-111.

83, Cfr. gizg H. Gunkel, futrodnccion, 159-190, benché ammerta che «nell'interpretazione di
questi salmi regna non poca confusione» {p. 161}, Iuoltre L. Sabourin, op. ¢it., 70 5.5 coneor-
dano con gquesta opinione 5. Mowinckel, ferael’s Worship 1, 42-80, sebbene con qualche riser-
va, ed E. Lipifiski, art. ¢it., 94-102.
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“derare un genere autonomo per diverse ragioni. En primo lh}()go € im-
p(}ssibife ricavare uno schema formale condivisibile da tutel 1 salmi co-
w . P y 3¢ .

‘a1 definiti.* Bisogna inoltre confutare, perché infondata, I'idea che, in

quanto sede del culto statale, la corte fosse la «fucina» d’origine di que-
sto tipo di salmodia ¢ che solo un ipotetico processo di «democratizza-

*ione»® ayrebbe reso popolari tali «preghiere regali». Tuttavia, para-
“gonando alcuni esempi individuali {o singole parti di essi) con le loro

contropartite «regali» {ad es. 89,47-525 101,3-45 141}, Osservianmo che
- probabilmente il processo fu inverso.” Di fatto, prima che esistessero

regni o fossero state stabilite le basi amministrative del protocollo cor-

tigiano, erano gid in uso rituali che prevedevano la supplica. Soltanto i
- passare del tempo (quando aleune triba o para di tribit conobbero una

evoluzione verso le magistrature e Ja societa statuale) porto alla f(}rm;—
lizzazione dei sisterni rituali, quasi sempre sulla base di prototipi di ceri-

. . . e
monie praticate da piccoli gruppt.

- p o OB
¢) La supplica comunitaria

Per quanto riguarda la struttura formale e il CONtesto viﬁale? i'e supphche
comunitarie possono essere paragonate alle prcghm?e 1.;1c1.1v1duah‘deﬁa
stessa categoria:™ invocazione, supplica vera e propria, 1stanza o 1;1;%118—
sta, affermazione di fiducia, confessione della colpa o protesta d’inno-
cenza, elementi innici. La differenza fondamentale consiste nella cate-
goria ¢ nelle dimensioni della situazione vital{; della suppia'ca comunita-
ria: guerre con tutte le loro conseguenze: annientamento di gfaﬁd; mas-
se, deportazioni, fame, peste, siccitd, ecc.”” 5i pOSSONo considerare sup-
pliche comunitarie 1 salmi 44; 743 79; 803 89 € parti di 6o; 85, 1l conre-
sto liturgico era rappresentato principalmente dal digiuno, che era pro-

4. 51 vedane al riguarde ke osservazioni di W, Klatt, H@rmyzn;zf}i@itk%’l. Zu seiner Tf';wfng;z‘s
der Religiomsgeschichte und wur Entstehung der formgeschichtlichen Schule (FRLANT 100},
Géeringen 1969, 255. . B

65. S Mowinckel, Israel’'s Worship 1, 78-80 st esprime in questi termimi, - -

6. In effetd lo stessa Guakel si vede obbligate a riconoscete che «esistono salmi regali molio
vicini ai generi di carattere privator (futroduccion, 167} » - '

67. Secondo la fondata opinione di E.5. Gerstenberger le cerimonie regali sono, jn ulrzm.ra ans-
lisi, un adattamento di rici popolari ¢ di preghiers alle necessita della corte, cfr. Psalms, 13, ]
£8. 5i veda H. Cunkel, Introdiceion, 133-157; 5. Mowinckel, Isracks Worship 6 19;3[:146; i
Lipifiski, La liturgie pénitentielle dans la Bible, Paris 1?69,-43:8 i ?ciem, art, cit., H‘T. 23 C
Wesrermann, Lob und Klage, 39-48. 132-138; Idem, Salwi. Genesi ed esegesi, 23-44; C.O.
Brovles, The Conflict of Faith and Experience, 95-99. 113-116.

Gg. Sulla strustura formale della lamentazione cqnmn'itariﬂ cfr. C. Westermann, LAob ztm?f Kia-
ge, 39-45. Le differenze religiose tra la supplica individuale ¢ gquella comunitaria sone esposte
in R, Albertz, Perscnliche Frommigkeit, 25-49.

7o. $i veda H. Gunkel, Introduccidn, 135-157; L. Lipingki, are. cit., 86-92.
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clamato in anticipo (cfr. Gind. 20,26-28; 21,2-3; Is. 58,3 s5.; Ger, T4,2:
§8, T4,z

Neer, g,1}; inoltre era richiesta Pastinenza sessuale e [z cessazione d;
qualunque attivita civile. I partecipanti si strappavano le vesti, si batte.
vano il petto, si vestivano di sacco, si radevano il capo, si cospargevano
di cenere e adottavano altre manifestazioni i dolore o di COSternazions
rappresentative della miseria in cul era precipitato il popolo.”’ Senz’al.
tro era prevista Uesecuzione di sacrifici. La supplica vera e propria era
cantata da cori, dai sacerdoti o da tutra I"assemblea, nel quadro di una
certmonia del cui sviluppo non si conosce nulla. Per questa ragione non
¢ facile determinare la scansione delle idee dominanti nella celebrazione
di una supplica o lamentazione pubblica. Probabilmente il digiuno ¢ I3
confessione dei peccati erano rivolti a sostenere la supplica dei parteci-
panti. E possibile che quest’uitima fosse recitata da un sacerdote {cfr. G/,
2,17). Inoltre ¢ possibile che alla supplica facesse seguito un oracolo, di
liberazione o di conferma della situazione presente. Questo tipo di livu;-
gia penitenziale compare nel Salterio: il rapporto tra la preghiera e Pora-
colo si trova in Sal. 32; 60.7* Se & vero che questi poemi sono formulari
utilizzati per molt secoli senza alcun cambiamento sostanziale, la data-
zione di questo tipo di poesia risulta praticamente impossibile.”

E pot da segnalare la possibilita che alcune suppliche formulate alla
prima persona singolare («io») fossero utilizzate in servizi comunitari,
senza che avessero propriamente in essi il proprio contesto vitale.” Co-
me nelle nostre liturgic attuali si riscontra una mobilita di testi per cui
canti in prima persona singolare sono utilizzati da una collettivita (e vi-
ceversa), uno scambio identico pud essere ammesso nell’Israele antico.
Tuttavia deve restare chiaro che i salmi in prima persona singolare sono
essenzialmente personali; i poemi in prima persona plurale, invece, sono
tondamentalmente comunitari.”s

2. Azioni di grazie’®

Prima di esaminare i diversi tipi di azione di grazie giova ricordare che
dal punto di vista del culto israelita & inopportuno separare le suppliche

71. Per tutti questi particolari olr. M. Gunkel, Introduccion, 136 s.

72. Anche | profeti seguirono questo schema nelPelaborazione di alcuni «poemi liturgicis; cfr.
H. Gunkel, Introduccicn, 155. 73. Cir. H. Gunkel, Introdeccidn, 156.

74. Didentica opinione & K. Seybold, Introducing the Psals, Edinburgh re90, 159.

75. Llinterpretazione collettiva dell’«jo» dei salmi fu proposta originariamente in un ampioe ben
dlc}cumentaro articolo di R. Smend, Uber das Ich der Psalmen: ZAW 8 (1888) 49-147. La teo-
ria € esposta in 5. Mowinckel, Israel’s Worship 1, 42-46.

6.5 _Yedano tlavori di F. Crissemann, Hynouws und Danklied, spec. 153-284; L. Monloabou,
La priére :i(:'f(?ﬁ les Psalmistes: TsprVie 93 (1983) 392-399. 6a1-644; HLG. Reventlow, Geber
im Alten Testament, Sruttgart 1986, 208-227.
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“dalle azioni di grazie; si veda quanto & stato gia 0sservato a proposito
‘delle suppliche. Si tratta delle due facce della stessa medaglia, tenute in-
sieme dall’«oracolo di salvezza». L'azione di grazie presuppone una sup-
plica seguita da un oracolo favorevole.

a) L'azione di grazie individuale™

Siamo debitori a Gunkel anche delta formulazione della struttura forma-
le di questo tipo di salmo:™

1. Invito a cantare Jahvé, a lodarlo o a rendergli grazie™ (ad es. Sal.
50,253 34,4; 107,7; 118,1-4). Risulta chiara Panalogia con Pinizio del-
"nno.

2. Racconto della passata disgrazia e della successiva salvezza, rivolto
alla comunita cultuale {(ad es. 78,5-20;30,9-12532,3-4; 40,2b-4; 7 76,3-4).

3. Lode a Jahvé, con riconoscimento della sua azione liberatoria {ad
es. 18,47-49; 30,2-4; 40,65 118,28},

4. Formula di offertoric {annuncio del sacrificio: 66,13-15; 138,2; cfr.
Gion, 2,10).

5. Sollecitazione di benedizioni sui partecipanti alla cerimonia (ad es.
118,26).

6. Elementi innici {lodi di carattere generale a Jahvé: 30,5-6; 138,8).

Questo schema formale — sul quale conviene, nei suoi tratt generali,
la maggioranza dei critici - & stato rielaborato secondo una diversa pro-
spettiva da Westermann® e Criisemann.®' Secondo il primo si dovrebbe
fondere Pazione di grazie individuale con 'mno (e lo stesso vale per 1
Joro correlativi comunitari) essenzialmente per due motivi. In primo luo-
go uno sguardo superficiale ai rispettivi schemi formali mette in rilieve
le somiglianze tra i due, se non la loro coincidenza. In secondo lucgo si
deve essere consapevoli che «i tipi di salmi non rappresentano primaria-
mente categorie letterarie o cultuali, In un certo senso lo sono, ma non €
questo Pelemento essenziale. Piuttosto designano le disposizioni fonda-
mentali di cid> che accade quando Puomo si rivolge colla parola a Dio».™
D’altra parte, sostiene Westermann, poiché in ebraico non ¢’¢ un termi-
ne specifico per ringraziare,” cid che noi denominiamo «azione di gra-

77. Si veda bo stodio di . Lipiaski, art, cit, 72-86; inoltre H. Gunkel, lutroduccidn, 277-306;
5. Mowinckel, Tsrael’s Worship 11, 31-43; C. Westermanm, Lob wnd Klage, 76-84.

78. 5t veda H. Gunkel, Introduccidn, 279-306; cfr. E. Lipidski, art. cit,, 72-86.

79. L'invito pud essere rivolto ai presenti ¢ all’«io» [nefes) del salmista,

8o. Soprarturto in Lob wid Klage, 20-28 ¢ Der Psalter, Stuttgart #1980, 43-45. 61-77.

81. Hymnies und Danklizd. $2. C. Westermann, Lob wund Klage, 116.

83, I termine #6ddd, che potrebbe essere il pili vicine (ricordiame che in ebraice mode‘mo 5i usa
appuito per ringraziare], in realta pud significare «lode», sconfessione» 0 «riconoscimentos.
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zie» non & altro che una forma di lode, ossia una espressione innica,
Dopo la fusione dei due generi Westermann stabilisce una nuova sudc.iin
visione: lode descrittiva e lode narrativa, distinguendo se la lode si riferi-
sce ali’gssere o all’agire divini in generale o invece a un’azione determi-
nata di Dio." Sebbene si possa accettare la fusione dell’azione di grazie
con l'inno, non ¢ ammissibile Pulteriore articolazione di Westermann
basata sulla distinzione tra Pattivita generale e quella particolare di ja.h-
vé. ijina simile distinzione & formalmente superflua e teologicamente jn-
giustificata. Anche Critsemann respinge i tentativi di Westermann,*
propone una nuova distinzione su cui riflettere: azione di grazie z‘ﬁ:oita
dall’orante a Jahvé in «stile tus™ oppure in «stile egli». Si vorrebbe co-
niugare la forma linguistica e il rituale dell’azione di grazie. Entrambi gli
stili si riferiscono alla stessa cerimonia. Cosi la parte espressa nello «sti-
le egl.i»‘gx rappresenterebbe un’allocuzione rivolta alla comunita cultua-
le prima del sacrificio;* la parte in «stile tu»? sarebbe rivolta a Jahvé
quando il sacrificio di azione di grazie & gia stato offerto. La persona
guarita o che ha sperimentato la salvezza di Dio invita parenti e amici a
partecipare con lui a una cerimonia cultuale di azione di grazie.

. Indubbiamente, come gia aveva osservato Westermann, risulta chiaro
il rapporto tra Pazione di grazie e I'inno.”” Tale rapporto ¢ probabilmen-
te dovuto al fatto che i due generi furono reciprocamente scambiati nel
quadro delle liturgie israelitiche. Tuttavia, nonostante il valore del contri-
buto di Crisemann, la struttura formale proposta a suo tempo da Gun-
%{el pu‘(‘) essere considerata ancora valida. Consideriamo azioni di grazie
tsalmi 30; 325 475 148; 138; Is. 38,10-20; Gion. 2,3-10; Sir. §1,1-12.9

b) L'azione di grazie regale

Come si ¢ chiarito in precedenza a proposito della supplica regale, pare
che molto probabilmente in Israele non abbia mai avuto luoge, diver-
samente da quanto talvolta si ritiene, un processo di «democratizzazio-
ne» grazie al quale alcuni modelli di salmodia cortigiana siano entrati a
far parte del patrimonio comune e siano stati imitati dal popolo. La cor-

84. Lob und Klage, 21. 85. Op. it 25. 86. F. Crilsemann, op. cit, 9-171.

87. Questo tipo di allocuzione si manifesta soprattutto nella lode a Jahvé propriamente detta ¢
nelle formule di offertorio, ossia nel nucles essenviale dellazione di grazic individuale.

88, «Er-Teile; cfr. F. Crilsemann, 6p. cit., 264-266.

85. Dove sono frequentt gli inviti a rendere grazie ¢ lo stile proclamatorios il racconto della sof-
ferenza subita e della salvezza offerta da Jahvé; le benedizioni, ccc. -
g0, «Du-Teil»; ¢fr. F. Crisernann, op, cit., 266-282.

a1, Sg si eccettua il racconta della sofferenza e della successiva salvezza, pressoché turt gli ele-
menti formali dell’azione di grazie sono risconrrabili nell'inno di lode. ' ¢

ga. Altri aggiungono Saf. 18; 34; 92; 137 115,
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te, al contrario, avrebbe adottato queste manifestazioni religiose per sod-

-~ disfare le proprie necessita in quest’ambito. Ne consegue che le azioni

di grazie regali (Sal. 18; 89; 144) sono da classificare senz’altro tra le
azioni di grazie individuali. La categoria «salmi regali», proposta gia da
Gunkel S e accettata dalla maggioranza dei critici, non corrisponde a pe-
culiarita formali; in ogni caso & basata su criteri storico-religiost e teolo-
gict. In effetti Sal. 89,2-19, ad esempio, € un « salmo regale» solo per Ial-
[usione alla promessa alla dinastia davidica nei vv. 4-5; il resto del sal-
mo, invece, potrebbe essere pronunciato da qualsiasi israclita. Se 1 critici
si attengono alla categoria di «salmo regale», cio si deve all'importanza
dell’ideologia regale, che concepiva il monarca come figho e rappresen-
tante della divinitd davanti al popelo.® Tuttavia tali considerazioni sto-
rico-religiose non giustificano una classificazione di genere autonomo.

¢ Lazione di grazie comunitaria™

L’azione di grazie comunitaria & paragonabile in tutto a quella indivi-
duale, ad eccezione delle dimensioni dell’evento interpretato come salvi-
o5 Desistenza di questo tipo di salmi & stata dibatruta appassionata-
mente senza che, a tutt’oggl, si sia pervenuti a un accordo su quali e
quanti casi meritino tale definizione.”” Conosciamo gia le opinioni di
Westermann ¢ Crisemann in proposito.” Non si pud tuttavia dimenti-
care che, come vi erano in Israele giorni di digiuno pubblico accompa-
gnati da liturgie lamentatorie, cosi dovettero esservi celebrazioni pub-
bliche di ringraziamento, Non pud essere presa sul serio affermazione
secondo cui Israele non aveva bisogno di cerimonie particolari perché
lodava continuamente Jahvé.” Diverso é credere che queste giornate

a3, Introduccion, 161-190.

54. Sul problema cfr. 8. Mowinckel, Israel’s Worship 1, s0-61.

5. Un'esposizione articolata in B Lipinski, art. cit, 92-94. Cfr. inolere S. Mowinckel, Israel’s
Worship 11, 26-30.

56, §i veda H. Gunkel, Introduccion, 329-338, il quale tutravia classificd I'«azione di grazic
d’Isragle» tra 1 gener minori.

57, §i veda la breve rassegna storica di F. Crisemann, Hynomus wind Danklied, 155-159.

98. Cfr. sopra, quanto si ¢ osservato riguardo all’«azione di grazie ndividualer.

g9, E Popinione, ad esempio, di F. Crisemann che, ricorrendo a unw’argomentazione non teolo-
gica ma «dogmatica», afferma che dalle formule di Sal. 79,13; 8¢,79b non si deduce Pesisten-
za di una specifica festivitd del ringraziamento con un tipo parsicolare di cantico per Uazione
di grazie, ma piuttoste che sali formulazion: riprendaone la lode abirvalmente usata nel culio,
il cul implego costante 51 spiega SOPrattutto con la connessione esistente tra lode e vita; ofr. Hysn-
sns wmd Danklied, 204. Questa concezione «dogmativa» dell'esistenza $lsraele era gia stata
esposta da G. von Rad: «Tocchiamo qui uno dei principi piit caratteristici dell"antropologia
veteratestamentaria: la lode & 1a forma di esistenza pitt peculiare dell’uome. Lodare Dio ¢ non
lodarlo si contrappongono come la vira e la morte,., Di generazione in generazione fluiscono
{zampillano’} ghi inni df ringraziamento della comunita. La lode trova nella vita ¢ solo nella
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speciali di ringraziamento costituissero la situazione vitale di un partico-
lare genere di salmi. Possiamo definire azioni di grazie comunitarie ¢
nazionall 1 salmi 66; 67 e 129 {resta in dubbio if salmo 124), che lascia-
no scorgere rituali di dimensioni superiori al singolo individuo.

3. Jrmi'™°

il ricorso alla propria conoscenza del linguaggio religioso 0 a un voca-
bolario non sono wtili al lettore moderno per comprendere la portata
della categoria salmica di «inno». L'uomo attuale, figlio della cultura gre-
co-romana, possiede un repertorio d’immagini e di esperienze, tipiche di
questa cultura, che poco o nulla hanno a che vedere con Pinno biblico.
Per un occidentale il termine «inno» & immediatamente associato a gran-
di riunioni di fedeli, alla musica organistica, a un atteggiamento di lode
e di adorazione di Dio, a un clero ornato con 1 migliori paramenti che
officia tra nubi d’incenso, ecc. Simile rappresentazione non coincide ne-
cessariamente con il mondo biblico. Un inno del Salterio pud essere
concentrato in un paio di versetti e non rinviare a nessuna delle emozio-
ni qui ricordate.

Dal punto di vista tematico gli innf sono canti di lode a Jahvé. La sua
benevolenza si & manifestata lungo il corso di tutta la storia d'Israele in
favore di tutti gli strati sociali. Sebbene ralvolta Pinno sembri benedire
oggetti o intermediari, di fatto & Jahvé P'unico destinatario della lode:
per la creazione del cosmo o dell'vomo, per il rapporto con il suo popo-
lo, per il suo regno esteso a tutto Puniverso e a tutte le nazioni, per la
sua elezione di Sion e della dinastia davidica e anche per la sua parola.

Gia Gunkel si rese conto delle difficolta che questo genere comporta.
Benché Pinno tragga la propria origine nella lirurgia,"®' questo dato & di
scarsa utilita, Da un lato € chiaro il rappoerto tra Uinno e azione di
grazie ¢ la supplica, con la prima in particolare;'®* dall’altro questo ter-
mine € sovraccarico di connotazioni emotive, quali la consapevolezza del-
Passemblea di trovarsi in presenza di Jahvé, e questo crea nel fedele un

vita il suo postor {Teclogia dell Antico Testamento 1, 417-418). Su questa stessa linca si trova
C. Westermann, What does the Old Testament say about God?, Atlanta 1979, 65-70,

roo. Oltre alle introduzioni dei grandi commenti si vedano gli studi di H. Gunkel, Itroduc-
cidn, 45-108; 5, Mowinckel, Israel's Worship 1, 81-vos; A, Barucy, La lode diving nei Salmi:
BeO 1 (19359) 66-77; F. Crisemann, Hyntuus und Danklied, spec. 15-154. 285-306; E, Lipii-
ski, ari. cit., 8-16; C. Westermann, Lob wrd Klage, 87-115; L. Monloubou, La priére des
Psalmistes: EsprVic o4 {1984) 401-405; HL.G. Reventlow, Geber im Altes Testaniens, 175-
réz, P, Auffret, Hymmes d'Egypte ef d'lsradl (GBO 345, Gottingen 1981, presenta une studio
di aleune strutture lerterarie in comparazione con gli inni egiziani.

ror1. Cfr. H. Gunkel, frtroduccion, 73-75.

1o2. 5t veda H. Guakel, Introduceion, 56 ss.; 5. Mowinckel, Israel’s Worship 1, 5-97,
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atteggiamento di timoroso rispetto,'” Di conseguenza, 1l carattere mo-
bile, dal punto di vista del genere, dell’inno e la sua eccessiva carica
emotiva non facilitano uno studio formale obbiettivo. In terzo luogo
«non si & ancora adempiuta la prima condizione della ricerca critico-
formale, ovvero Pindividuazione di un evento ricorrente che possa esse-
re considerato la fonte di un genere».'* Tale affermazione ¢ fondata,
perché nell'inno biblico si osserva un’ampia gamma di possibili eventi
che possono costituirne la base sociologica {(vittorie militari, nozze, rac-
colto, ecc.). Chi cerchi di arrivare all’inno seguendo il percorso delle fe-
stivita e delle liturgie israelitiche, trovera altrettante vie parallele quante
furono le generazioni d’lsraele. Sfortunatamente il passare del tempo
non solo modificd la forma esteriore delle celebrazioni festive israeliti-
che, ma gli stessi testi salmici, attnalmente in nostro possesso, attraver-
sarono probabilmente situazioni vitali diverse,'®

Le difficolta potrebbero essere moltiplicate, ma gia Gunkel si sforzé
di dedurre una struttura elementare che potesse servire come categoria
generale per tutti i tipi di inni."”® Questo tipo di salmo inizia, in genere,
con una introduzione esplicita (invito alla gicia e al canto) all’imperati-
vo'% ball*li {lodate, 113,15 117,71, ecc.), zamm ril {suonate, 33,2; 66,2,
ecc.} e verbi analoghi, che rinviano alla condivisione della gioia. L'invito
¢ rivolto probabilmente da un direttore del coro a un gruppo determina-
to o all'intera assemblea.™" Il corpo dell’inno, o parte centrale, costitui-
sce un resoconto delle azioni o delle qualita di jahvé, che lo rendono
degno della lode proposta. 1l principale elemento formale, introdattivo
di questa parte, & la congiunzione ki {che/perché), che intende motivare
la lode.'”” Le qualita di Jahvé sono incentrate in particolare sulla sua
grandezza, la sua giustizia, i suol decreti e le sue azioni salvifiche {passa-
te e presenti). La parte finale dell’inno "' ricorre a espressioni presenti
anche nell’introduzione (lode, giubilo), a petizioni generiche, alla solle-
citazione di benedizioni, ecc. {ad es. 29,11; 65,5; 104,33-35).""

1oy, Clr. S, Mowinckel, Israel's Worship 1, 81.

104. B.S. Gerswenberger, Form Criticism, 208.

1o5. Cfr. W, Beyerlin, Die Rettung der Bedringten, 154-158.

ro6. Cfr. H. Gunkel, Introduccicn, 48-73; inoltre R.G. Castelline, Le lamentazion individua-
li, spec. 197-216.

Ta7. Pitt raro lo iugsivo plurale {del tipo «Jodinos, «dicanos, ece.} o il coorrativo plurale («lo-
diamor, «acclamiamo» ],

108, E evidente negli inni questo sclemento coraler; cfr. H. Gunkel, Infroduccion, so.

tog. Altre formule di passaggio dalllintroduzione alla paree centrale sono illustrate in H. Gun-
kel, Introduccion, 58-60.

110. Non si tratta propriamente di una «conclusioner; cfr. L. Sabourin, Le livre des Psaumes, 62.
11t. Alcuni (ad es. E.S. Gerstenberger, Psalms, 17) parlano di una prima parte dell’inno che
precederebbe | tre ¢lementi fondamental qui descritriz la menzione o invocazione di Jahwé {cfr.
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Se si accerta questo schema formale di lavoro, adottato dalla maggic-
ranza degli studiosi, ¢ s’incentra I'indagine sulle possibili sitnazion; vi.
tali, si ottiene la seguente catalogazione:

a} Canti di vittoria''*

Gu;}.kel percepl acutamente lo stretto rapporto tra Uinno e il canto di vie-
toria. Questo rapporto, a suo parere, si spiega con il fatto che in un cer-
to momento della storia d’Israele le feste celebrative delle vittorie co-
minciarono a servirsi della cornice del tempio, il luogo tradizionalmente
pitt appropriato per 'inno. Il canto di vittoria adottd Pintroduzione del-
Vinno e anche la sua parte centrale. "

La forma fondamentale di qualsivoglia inno genuinamente israclita &
rappresentata dal canto di Miriam (Es. 15,21):'" «Cantare al Sigr‘;‘om*
pel’?hé sublime & la sua vittoria; ha gettato in mare cavallo e cavaliere,.
Qui si trovano i due primi elementi dello schema tripartito ricordato ir;
precedenza: invito alla lode e corpo dell’inno, che canta le qualita o Je
imprese di Jahvé."” Del canto di vittoria & impossibile stabilire una sede
vitale determinata, poiché si tratta di un tipo di lode spontarea (V.\ an-
che Giud. 53 Sal. 68,13-15), virtualmente perduta. Se Giud. § 51 ¢ con-
servato, lo si deve probabilmente al fatto che, per Fimportanza del suo
contenuto, entro a far parte della tradizione storica affidata alla memo-
ria. S\ai. 68,13-15 riflette probabilmente un evento storico determinato:
ess0 € giunto fino a noi grazie alPinclusione nella liturgia di una qaaich;
fﬁSthit?l ricorrente, come suggeriscono gli efementt processionali dei vv
zy«g&”é Secondo Westermann si trovano elementi di questo genere di
poesia spontanea anche in Giud. 16,23 s.; Sal. 18,33-49; 118,15 s.; 149;
Gdz“. 16; Deut, 32."7 Tutti questi esempi possono derivare daifa) cehaj
bra:zwne di battaglie vittoriose, nella quale Pinterpretazione di antichi
mni poteva accompagnarsi all’espressione spontanea di un qualche bar-
do popolare. Non ¢ tuttavia difficile osservare che tutti questi poemi,

8,2 }65,1*5; 135,17}, Ma, pur riconoscendone Passenza nella maggior parte degli inni, forse
- . i e . . . N * -
non 11:1;1119 Lpizo che questa forma letteraria rappresenta un tipo particolare di inno ammirati-
vo ¢ descristivo con tematiche diverse, in cui di solito manca la prima ¢ la terza parte da noi
esposte: Uinvito alla lode e la richicsra di benedizion.
112, 5iveda C, Westermann, Lok and Klage, 67-64.
113, Clr. H. Gunkel, Introduccicn, 328 s,
2 fehirs i3 2o p i
114, L azzfrchlra e la forma esemplare del canto furono notate gia da H. Gunkel, Introduccicn
_ . - N . . - ’
§7- 1033 F. Crisemann, Hymmnus and Danklied, 14 1o studia in un quadro pid ampio.
L1s. S‘le‘lt‘O prima di «sublime..» si trova la particella £, la quale apre il ritornelle della comu-
mtl‘[x. Qui & resa con «perchés, anche se sarebbero altrerranto corrette le traduzion] «certos
- e, TS N y 9 - ’
«allorar, «davverps. 116, Su queste idee cfr, E.S. Gerstenberger, Form Criticising, 210
- a ) » '
11y, Chr. £ Westermann, Lob und Klage, 67-65.
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sorti da una circostanza storica determinata, con il passare del tempo si

gvincolarono agevolmente dalla tradizione.
. Nonostante Pesiguita delle nostre informazioni non ¢’¢ ragione di

escludere altre possibili situazioni vitali, oltre a quella bellica. Qualsiasi

“occasione & buona per lodare Jabvé: il termine del raccolto, un viaggio
commerciale compiuto con successo, arrivo della pioggia, un evento
“fausto per una citta o per il paese, ecc.

In effetti la lode spontanea non costituisce la forma innica piu comu-
ne, poiché in Israele, come nella maggior parte delle culture, le attivita
di tipo cultuale, quadro piti adatto allo sviluppo dell'inno, sono deter-
minate dal ciclo stagionale.""® Questa costatazione corrisponde alle pre-
scrizioni dei calendari festivi isvaelitici {Fs. 23,14-17; 34,22-24; Lev. 23;
Deut. 16,1-17).

by Canti di pellegrinaggio e inni processionali

Anche se stricto sensi si tratta di due tipi di inni, Panalogia dei contesti
vitali e della loro struttura formale spingono ad esaminarli insieme.

Benché molti inni, per il loro rapporto con la liturgia, fossero recitati
nel tempio, questi canti erano probabilmente recitati dai pellegrini in
cammino verso Gerusalemme o durante una processione intorno al-
Parea del tempio o alla cittd. Nelle intestazioni di alcuni salmi s1 conser-
va letteralmente il ricordo di queste «salite» a Gerusalemme {sir haw-
ma‘dlot, 120-134 al v. 1). [ canti di pellegrinaggio erano intonati all’ini-
zio e alla fine del pellegrinaggio, che coincideva con Parrive a Gerusa-
lernme. Benché sia rimasto un solo canto di pellegrinaggio propriamente
detto (122 alcuni elementi sono presenti nell’84; resti si tfrovano in Is.
2,3; Ger. 31,6; Mich. 4,2), il che impedisce una descrizione esatta del
genere, 1 sentimenti e le idee in esso presenti sono chiark: rimpianto di
Sion, desiderio di contemplare jahvé, allusione al difficile viaggio cut han-
no dovuto sottoporsi i pellegrini ¢ gioia per essere giunti alla meta. 5i
veda, ad es., 84,2-3.8; 122, in cul il pellegrino esprime desideri di bene-
dizioni e di pace, ¢ lodi della citta santa {84,5-6; 122,6-9)." L’allusicne
a queste attivitd festive in altri salmi (87; r21; 126) rende plausibile
Pipotesi della situazione vitale del «pellegrinaggio».

Si pud supporre che alcuni di questi salmi, composti in vista di un’oc-
casione determinata, abbiano col tempo abbandonato il proprio conte-

+18. Anche nells nostra cultura odicrna sopravvivono residui di liturgie popolari fossilizzate
he, pur perduto il contesto virale originario, testimonians comg Puomo abbia manifestate la
propria religiosita secondo la scansione dei cicli paturali: il carnevale, il calendimaggio, la not-
to di San Giovanni, I Feste dell’autunno, Santa Lucia, le feste naralizie, ecc.

g, Cfr, ¥ Gunkel, Introduccion, 324-326.
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sto storico originario e siano entrati a far parte della liturgia delle festi-
vita religiose ufficiali.

Le processioni avevano un ruolo molto importante nell’antico calio
israclita. Come esempi di questo sottogenere si possono citare i salmi 48,
68 e 132. Le cosiddette «liturgie d’ingresso» o «liturgie della tord», nel-
la forma ricordata in Sal. 15 e 24,3-10, erano collegate al pellegrinaggic
e alla processione. Questo genere di riti si sarebbe svolo all’arrive della
processione al tempio. La loro struttura & semplice: a) dialogo tra chi
guida la processione e 1 portieri del tempio: domanda dall’esterno («Chi
puo salire al monte del Signore? chi pud stare nel santo recinto?», 34,3,
ctr. 15,1); risposta dall’interno, volta a stabilive le condizioni d’ingresso,
di natura etica {24,4 s.; 15,2-6); b) richiesta di apertura delle porte del
santuario {24,7-10}, affinché coloro che avanzano la richiesta adempia-
no queste condizioni.'

¢) Inni del ciclo festivo

E noto che nell’Tsraele primitivo si celebravano tre grandi feste stagiona-
li, azimi, settimane ¢ raccolto o capanne, ma s’ignorano i particolari del-
le liturgie relative. Cio di cui si pud esser certi & che questo ritmo sta-
gionale ¢ le corrispondenti festivita costituivano lo scenario della mag-
gior parte degli inni israelitici. I contenuto di questa tradizione innica &
connesso tanto alla necessita degli agricoltori di conservare e ravvivare
le forze della natura quanto alla storia, luogo d’incontro di Dio e dell’uo-
mo secondo la fede israelita. Percio, e per quanto riguarda Israele, non
sembra legittimo distinguere tra una mentalitd mitico-religiosa ¢ una fe-
de storica. Introdurre tale distinzione implica una distorsione del carar-
tere della fede israelita, perché rappresenta un elemento estraneo nel cor-
po della fede jahvista.'

In effetti gli elementi seminomadi che entrarono per la prima volta in
Palestina finirono per condividere le preoccupazioni degli indigeni, so-
prattutto dopo che ne ebbero adottato il modo di produzione agricola.
Essi si sentivano «religiosamente» obbligati a sollecitare dalla divinita
pioggia e fertilitd per i propri campi e armenti. Indubbiamente i salmi
65 e 67 sono esempi di inni di azione di grazie dopo un buon raccolto.
Ma, d’altra parte, ¢ altrettanto vero che Jahvé, oltre a dimostrare la
2o, Questa formula interrogativa era indubbiamente molto antica. T numerosi santuari sparsi
sul terrftorio di Canaan avevano speciali feges sacrae, una sorta di «diritti» della divinits loca-
le. Alcuni crimini e ogni tipo dimpurita rituale vieravano Paccesso a essi. Col tempo quel tabi
lasciarana il posto 2 norme di carattere ctico ¢ il culto def santuari finl per trasformarsi in uno
spazio d'istruzione religiosa ¢ morale.

12z, QGuantomeno nell’espressione di fede del corpus dei salmi quale abbiamo di fronte; cfr. E.
5. Gerstenberger, Form Criticism, 212,
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propria potenza agli agricoltori israeliti con una buona annata agmria?
era 1 Dio che aveva fatro 1l cielo ¢ la terra: creazione e ri-creazione si
fondevano. Jahvé era il creatore del cosmo e insieme concedeva «grano,
vino e olior (Os. 2,10), facendo cosi prosperare la terra € Puomo. Lo
studio delle tradizioni di Ugarit ha confermato i sospetti sull’entita del
debito culturale contratto da Israele verso i cananet.

Da questo punto di vista Israele loda negli inni tutte le facolta e le
qualita di Jahvé. Accanto al teologumeno della creazione si trova la tra-
dizione della teofania; esso, tra I'altro, presenta Jahvé in atto di rivelarsi
negli elementi pilt violenti e temibili della natura: ta tempesta, il lampo ¢
il fuoco. Anche questi elementi compaiono spesso nella struttura degh
inni. Tuttl questi tratti, tuttavia, non esauriscono le possibilita di descri-
zione della natura e delle qualitd di Jahvé. Con il passare del tempo le
suc gesta storiche entrarono a far parte degli inni. Il creatore dimostra
la sua potenza nella storia in due modi, ricreando il vecchio mondo ;1
ritmo delle stagioni e ricreando le condizioni dell’esistenza deE].’uo.n}o in
questo mondo, le sue esigenze di nutrizione ma anche sociali e politiche.
Da questo punto di vista i salmi storici (ad es. 78 e 103 rappresentano
il correlativo socio-politico degli inni della natura. Entrambi hanno il
loro contesto originario nelle grandi feste 1sraelitiche.

LI

dy Inni del regno di Jabvé e salmi regali

Pochi salmi hanno attirato Uattenzione guanto i cosiddetti «salmi d’in-
tronizzazione» (47; 93; 96-99). A partire dalle ricerche di Mowinckel e
della scuola «mito e rituales, a lui ispirata,”™ il panorama degli studi sui
salmi ¢ venuto modificandosi profondamente. La struttura, i motivi, le
immagini pongono questo gruppo di salmi in un sottogenere all'interno

della categoria degli inni.
Tutti questi poemi proclamano U'intronizzazione di Jahvé come re co-

smico ™ tra le acclamazioni del popolo. Lintronizzazione & descritta in

12z, Sui salmi regali in generale e sui salmi con contenuto regale in part%colarc‘si veda, ]?Cnché
qui si dissenta dafla sua prospettiva, JH. Eaton, Kiugship and the Pm%’ms, Shefheld *1934.
Cfr. inoltre S, Mowinckel, Israel’s Worship 1, 61-76; L. Lipiaski, art, o, 32-35. 94-1025 [
Day, Psalnrs, 88-108.

123. Si veda il cap. x1 sulla storia dellinterpretazione del salmi. Inoltre K-H. Bernharde, Das
Problent der altorientalischen Konigsideologie s Alten Testament (VTS viuj, Leiden 1967,
183-290,

122, Sullongine ¢ lo sviluppo del concerto della repalitd di Jahvé Acfr. J. Gray, Tbe Bf’b!’a"‘cal
Dactrine of the Reign of God, Edinburgh 1979, spec. 39-116; con risultan cﬁ;i‘vcrsa I }crcm}as,
Das Kenigtum Gottes in den Psalmen, Gotringen 1987, spec. 149-165; spgcﬁcamc;ﬁpﬂd;dma—
to ai salmi O. Camponovo, Kénigtum, Kénigsherrschaft und Reich Gottes !HA({GH. f_r'z':bfudzscbeiz
Schriften {OBQ 58], Gottingen 1984, 91-102; per quanto riguarda la teologia di Sian cfr. B.C
Ollenburger, Zion the City of the Grear King, Sheffield 1987, spec. 23-52.
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termini mitici {teclogia della creazione, lotta contro il drago primordia-
le). Sappiamo che Mowinckel ipotizza una peculiare situazione vitale
per questi salmi: una festa per intronizzazione di Jahvé celebrata nel
contesto della festa delle capanne o dell’anno nuovo al termine dell’an-
nata agraria, ciog nel nostro autunno, che coincide in Palestina con Pini-
zio del periodo delle piogge.”™ Questa teoria & stata spesso duramente
criticata 0 messa in discussione con 'ausilio di un ricco apparato argo-
mentativo. Alcuni rifiutano Pidea d’«intronizzazione», riducendo questi
salmi a proclamazioni della «regalita» di fahvé; altri arrivano a negare
Iesistenza stessa del genere."*® Tuttavia i paralleli di questa festa, indivi-
duati in Mesopotamia e a Ugarit,"”” obbligano a concederle almeno i
beneficio della possibilira,

Nonostante la peculiarita di questo tipo di salmi, gli elementi formali
che lo caratterizzano corrispondono perfettamente al modello generico
di inno esposto in precedenza: 1. esortazione alla lode, rivolta alla natu-
ra ¢ alle nazioni (47,25 96,7-9; 98,4-9); 2. lode di Jahvé come signore del
mondo. Questa seconda parte include un ampio ventaglio di motivi: il suo
dommio (.47)3; 96,5}, la sua‘g!c}yra (96,6}, la sua giustizia (97,63 99,4}, Ia
sua vittoria {98,2), la sua epifania (97,2-5), le sue gesta storiche (99,6 5.).

A questa categoria di inni sono da ascrivere anche i cosiddetti «salmi
regali», che celebrano il re davidico di Gerusalemme ¢ solo in parte so-
no collegati agli innt della regalitd di Jahvé. In generale { motivi e le im-
magini di questi cerimoniali d’intronizzazione corrispondone al proto-
collo regale e cortigiano tipico delle culture del Vicino Oriente."** I pun-
to di contatto tra questi salmi e quelli della regalita di Jahvé & costituito
dalla presa di possesso della carica: la descrizione della gloria dell’intro-
nizzazione di Jahvé ¢ quella del suo unto sono simili. Si possono ricor-
dare poemi correlati con Iintronizzazione vera e propria (Sal. 2; 110;
cfr. 213 725 o1} e con le nozze regali (Sal. 45).

125. Ampia esposizione in S, Mowinckel, Psalmensiudion, 11, Das Thronbesteigungsfest Jabuis
und der Ursprung der Eschatologie, Christiania 1922; Idem, Jsrael’s Worship 1, 106-192.

128, Cfr.,, ura Valtro, H. Gunkel, ftroduccion, 116-151; FL-T. Kraus, Psalmen 1, XLUI-XLIV; A,
Weiser, [ Salmi1, 64-66; C. Westermann, Lob und Klage, 110-115; L. Sabourin, ofr. cit., 6z,
fJuesta teeria & stata tuttavia accertata in tutto 6 in parte da M. Schmidy, Die Thronfabrsz Jab-
wes, Tibingen 1927; Idem, Die Psafmen, Tiibingen 1554; AR, Johnson, Sacral Kingship in
Ancient Israel, Cardiff *1967; D. Anders-Richards, The Drama of the Psalms, Londen 1968;
J. Gray, The Biblical Doctring of the Reigin of God, Edinburgh 197g, spec. 7-116; [H. Eaton,
The Psalms come alive, London-Oxford 1984; Idem, Kingsbip and the Psalns, Sheffield 1986,
spec. 1oz-x11. Per le diverse posizioni v. E. Lipitski, Les Psaumes de la rovauté de Yahwé
dans lexégése moderne, i R. de Langhe {ed.), Le Psautier, Louvain 1962, 133-272; Idem, La
Royanté de Yahwé dans la podsic et le culte de Pancien Israél, Bruxelles 1965, 11-90.

t27. Supossibili paralleli egiziani cfr. 0. Michel, Studien 21 dew sagenannten Thronbesteigungs-
psalmesn: VT 6 (1956) 40-68.

128. Su[i"imporrama delllideclogia regale nel Vicino Oriente v. K-H. Bernharde, Das Problem
der altorientalischen Konigsideologie im Alten Testament (VTS vinn), Leiden I961, 67-90.
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La maggior parte di questi salmi risale innegabilmente al periodo del-
la monarchia. Tuttavia alcuni esegeti cattolici, interpretando questi sal-
mi in senso messianico-escatologico, assegnanoe loro una data postesili-
ca.'™ Nonostante la legittimita di una «<lettura» messianica, certo prati-
cata nell’epoca def giudaismo, non & perd corretto postulare tale signifi-
cato gia nella loro origine.®

e} Innt a Sion 3’

Di fronte a questo tipe di salmi avvertiamo 1l disagic di chi, pur avendo
dedicaro un notevole sforzo allo studio deghi inni, non riesce a indivi-
duarne la chiave di classificazione. In efferti molt studiosi hanno classi-
ficato a parte guesto piccolo gruppo di poernl, che sono, in senso stret-
to, i salmi 46, 48 e 76. Tuttavia, perché non includere anche 126 € 1292
perché la catalogazione suggerita dall’intestazione ($ir hamma‘dloe) spin-
ge alcuni a considerarli «canti delle salite o di pellegrinaggio» ?'7* Eviden-
temente la famiglia degli inni presenta confini tanto vaght e indefiniti dal
punto di vista formale, da rendere impossibile una classificazione relati-
vamente rigorosa. Non resta che rifarsi a una rassegna della critica,'?

St deve riconaescere che 1 salmi 46, 48 ¢ 76 sono privi della struttura
tipica dell’inno. In particolare manca in essi Uesortazione introduttiva
alla lode. Quest’assenza, tuttavia, pud essere accidentale; in quaiche ca-
so, infattl, si nota un invite rivolto all’assemblea (46,9; 76,12}, 1 corpo
dellPinno celebra la presenza di Jahvé in Sion, la «citta di Dios (46,5 s.;
48,2.9), collina identificata con un mitico monte sacro {(«vertice del cie-
lor, 48,3), nvincibile fortezza di Jahve e del suo popolo (48,9b)."%* Mal-
grado le irregolarita formali questi salmi si segnalano per il contenuto ¢
i sentimenti che lasciano trasparire, soprattutte affermazione della fi-
ducia e della sicurezza. La lode propriamente detta affiora nell’appelio

125, Cfr. L. Sabourin, op. cit., 70 5.

136. Lo stesso pad dirsi di quantd interpretano i salmi regali in senso collettive. Si potrebbe
tart’al pilt parlare di rilettura o reinterpretazione postertore. Sul problema ofr. | Becker, Die
kollektive Dentung der Kdnigspsalmen: ThPh sz {vg7y) s61-578.

131. Siveda E. Lipifiski, art. cit,, 23-52. S. Lach, Versuch einer nenern Interpretation der Zions-
Fymnen: VIS 29 (ro78) 149-164 presenta un’interpretazione originale di questi inni. Sul cul-
to di Jahvé-re a Sion in rapporto con i salmi dintronizzazione i veda B.C. Ollenburger, Zion
the City of the Great King, Sheffield 1987,

122, Al contrario un tipico salmo di pellegrinaggio come il 122 & caralogato come «inmo 2 Sion»
da S. Mowinckel, Israel's Worship 1, yoy L. Sabourin, op. cif., 63.

133. Menrre H.-J. Kraus considera, ad esempio, il canto a Sion come un genere a sé stante, a mar-
gine degli inni (Psalwen 1, Lin-L1v), alent lo includone tra ghi inni: 8, Mowinckel, Tsrael’s Wor-
shipr 1, 9o s.; G, Ravasi, I ibro dei Salmi 1, 48,

134. Sul tema cfr. J.H. Hayes, The Tradition of Zion's nviclability: JBL S2 (1963) 419-4286.
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diretto («Tu sei terribile...», 76,8) o nella formulazione alla terza perso.

na {«Grande ¢ il Signore...», 48,2).7% .

Rispetto al contenuto, tutti quanii parlano di una sorta di attacco 4
Sion, con caratteristiche mitiche o teofaniche, delia lotta di Jahvé contro
potenze avverse e della sua vittoria (46,3 5.7.10; 48,3.6.8; 76,470,595 1l
lusione a scene processionali in 48,13 s. ha indotto alcuni a postulare
Pesistenza di una festivita particolare in onore di Sion."*” Purtroppo, a!
di fuori di questi salmi niente nell’ Antico Testamento conforta tale ipo-
tes. In ogni caso non & stata finora individuata la chiave mterpretativy
di questi poemi: a quale attacco si riferiscono? I critici possono essere
suddivisi in base all’adesione a tre interpretazioni: storica, escatologica,
cultuale. Secondo Krinetzki ™" i poeti avrebbero alluso — tra immagini d;
potenza e colori mitici, elaborazioni tipiche della poesia — a situazion;
storiche determinate in cui la comunita sociale israelita sarebbe stata i
berata da un atracco nemico. Gunkel ¥ propone la teoria escatologica:
questi inni cantano proletticamente la vittoria definitiva di Jahvé sui ne-
mici della citta santa. Mowinckel, patrocinatore della spiegazione cultua-
le, si basa sulla comprensione drammatica del culto. La tonalita mitica
che riveste Pattacco primordiale in questi salmi non pud essere splegars
ricorrendo alla storia o all’escatologia. L’evento & descritto come appar-
tenente al passato e al presente, ma con risultati decisivi per il futuro.
L'unica interpretazione che pud corrispondere all’unione di questi seg-
menti temporali e al tempo stesso conciliare I'elemento storico con quel-
lo mitico-cosmico ¢ quella cultuale. Il partecipante all’azione cultuale
sperimenta come contemporanee le realta mitiche che accompagnano
questa azione.'°

Per determinare 'epoca di questi salmi occorre considerare un ele-
mento. Se queste tradizioni sacre di Sion sono preisraclitiche (nel senso
che sono state adottate dopo la conquista della fortezza gebusea di Sion
da parte di Davide), allora perdono consistenza gli argomenti favorevoli
a una datazione esilica o postesilica.’"

135. Cfr, E.S. Gerstenberger, Form Criticism, 217,

236, Clr. G. Wanke, Die Zionstheologie der Karachiten (BZAW g7}, Berlin 1968, 7399,

137. V. sotto, nel cap, 1 sulia storia della ricerca, Iz sezione 11, 4.

138. Zur Poetik und Exegese von Psalm 48: BZ 4 (1960} 70-97.

139, Introdiccion, 359 s.

240, Anche se riprese da an altro contesto si possono riscontrare queste idee in 8. Mowinckel,
Isragl’s Worship 1, 109-116, spec, 110-112.

141. Per ulteriari informazioni si veda H. Schmids, Jabwe wnd die Kultteaditionen von Jerusa-
lem: ZAW 67 (1955) 168-197, ‘

-

0y Alrri sabmi innici

Oltre a tutti i salmi fin presentati qui, ne resta ancora un buon numero

sut quali le interpretazioni proposte divergono. Si tratta di poemi con ca-
Cyatteristiche inniche, ma nei quali il tipico invito di apertura alla lode &

stato sostitwito da esclamazioni ammirative con la menziene del nome

2 di Jahvé: 8,1 {«Signore Dio nostro, com’e mirabile il tuo nome su tutta
“la terral»); 65,2 («O Dio, tu meriti un inno in Sionl» ) 139,1 {«Signore,
Ctu mi scruti € mi conoscil» ). D'altra parte if corpo del poema ¢ caratte-

rizzato non tanto dalla lode esplicita, tipica dell’inne, gquanto dal tono
riflessivo, meditativo e contemplativo. In effetti il Sal. 8 ricorre alla lode
{vv. 2 5.), ma il «modo» in generale & ammirativo: «Quando contemplo
il cielo... che cos’e Puomao {mi domanda)?» (vv, 4 s.). 11 8al. 65 potrebbe
essere un inno del ciclo festivo, a giudicare dalla menzione di Sion (v, 2)
e, soprattutto, dal vv. 10-14. Tuttavia Passenza di elementi formali lau-
dativi ¢ la tonalita generale di carattere contemplativo costringono il
classificatore a sospendere 1l giudizio. Allo stesso modo il Szl 139, in
cui si sfoggia Pintrospezione psicologica. Che dire di questi salmi? 11 Sal.
8 & catalogato come «inno» da Mowinckel, Kraus, Westermann, Ger-
stenberger, Sabourin;’** come «azione di grazie» da Rewentlow.'® Sul
Sal. 65 le divergenze sono maggiori.'** Neppure sul Sal. 139 ¢ accor-
do. Gerstenberger lo considera un inno, benché vi noti una certa vicinan-
za ai salmi didascalici; Sabourin esita tra «supplica» e «sapienziale», pur
propendendo per la seconda ipotesi, ¢ Kraus & incerto tra «azione di gra-
zie» e «sapienziale»'®

La categoria «inno», come sl & potuto notare, necessita ancora di chia-
rimenti dal punto di vista formale. Tuttavia il problema non ¢ circo-
scritto a una mera «questione di tempo», ma dipende da diversi fattori
che i critic1 letterari non colgono o ignorano deliberatamente: non & di-
mostrabile la persistenza nel tempo delle forme letterarie; il poeta ha po-
tuto rielaborare liberamente un poema, creando, ricreando o imitando
forme, senza doversi sottomettere a un rigore formale obbiettivo; in de-
finitiva, sforzarsi per costringere un poema in uno schema della misura

142, 5. Mowinckel lo definisce «inno in stile descrittives {Israel’s Worship 1, 86); FL.-]. Kraus
lo cataloga come «inno individuale alla creaziones {Psalmen 1, xLit); cfr. C. Westermann, Lob
und Klage, 105, in cul tutravia si riconosce in Sal. § Passenza & una forma rigida; E.S. Ger-
stenberger, Psalms, 17-19. 70; L. Sabourin, op. cit, 62. 99.

143. FLG. Revendow, Der Psalm 8 Poetica 1 (1967} 104-332.

144. Da quanti o cawmlogano come inno (efr. F. Crisemann, Hymmus und Danklied, 2071 s,
£.S. Gerstenberger, Psalms, 17) a quelli che preferiscono considerarlo un’«azione di grazie col-
lettiva» {cfr. L. Sabourin, op. cit., 75. 258}

145. Cfr. B.S. Gerstenberger, Psalws, 17. 20; L. Sabourin, op. cit,, 76, 579 5.5 H.-J. Kraus, Psal-
men 11, 915 S.
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shagliata comporta gravi conseguenze: o deforma e impedisce di coglie-
re i contorni che in ultima analisi ne rendono possibile la comprensione,

4. Salmi didascalici o sapienziali'**

Nel mondo dei critic & communis opinio che la maggior parte dei salmi
rispecchi attivita di tipo cultuale o liturgico.™ Il problema si pone con
la scoperta nella salmodia ebraica di poemi che non sembrano composti
per 'uso cultuale. Gia Gunkel ¢ Mowinckel '** notarono che non tutt ;
salmi sono chiaramente connessi con interessi cerimoniali di tipo rituale
o liturgico. Secondo 1 due studiosi, dopo una prima scorsa al Salterio si
potrebbe dedurne che alcune persone originariamente impegnate in cir-
coli sapienziali finalizzati all’educazione privata passarono poi ad altri
ambiti d’interesse.’?

In effetti non st pud trascurare 'impronta dei sapienti presente in cer-
ti poemi caratterizzati da un discorso pii riflessivo e un tono pitt medi-
tativo rispetto a quello abituale nei poemi di tipo cultuale (cosi nei Sa/, 1;
39; yo; 139). Gli argomenti a favore di questa concezione si deducono
dal ricorse di alcuni salmi a elementi propri dell’ambito sapienziale: lin-
guaggio, elementi formali, concetti e concezioni teologiche ed etiche.”®
Per guesta ragione 1 critict ritengono che un simile tipo di salmodia rap-
presenti un tramite tra i salmi ¢ I'insegnamento sapienziale.”" In ogni
caso, se si accetta la teoria {piuttosto diffusa) secondo Ia quale la sapien-
za € quasi un sinomimo di attivita acultvali separate dalla pratica religio-
sa, prodotto di circoli culturali e cortigiani,'™* non ¢ possibile evitare le
domande: come poterono introdursi nel Salterio queste composizioni
«ibride»? come poterono esercitare la loro influenza su poemi di carar-
tere decisamente cultuale?'’?

146, Cir. H. Gunkel, futroduccicn, 393-470; B, Lipiaski, art. ¢it., 120-123; W.EL Bellinger,
Psalms, Peabody, Mass. 1990, 124-134; B. Davidson, Wisdom and Worship, Philadelphia
1590, 31-46.

1a7. Chr H. Gunkel, Introduccicn, 25 ss.; S, Mowinckel, lsraels Worship 1, 1-24; H.-1, Kraus,
Psalpien 1, ver-wsiny O, Westermann, Der Psalter, 14-18; A, Deissler, I Salmi, Roma 1986, 9-
124 L. Sabourin, op. cit, 41-45; G. Ravasi, op. ¢t 1, 24 &

148. Clr. FL Gunkel, Introduccion, 395-410; 5. Mowinckel, Israzl’s Worship 51, 104-123, spec.
TG6-EGE, 111-114.

149, Cfr. S, Mowinckel, Psalins and Wisdonn VIS 4 (1955) 205-244.

1 50. Opportune in proposite ke considerazioni di R.E. Murphy, A Consideration of the Classi-
frcation « Wisdom Psalns»: V1S9 (19631 156-167; R. Davidson, Wisdom and Worship, 17-30.
151, Cfr. C, Westermann, Der Psalter, 93.

i52. 81 veda B.S. Gerstenberger, Form Criticism, 220,

153, Su guesti problemi ¢fr, E.5. Gerstenberger, Form Criticism, 218.

a} Influenza sapienziale nei Salmi

Per rispondere con maggior precisione ai due quesiti ci si deve doman-
dare in quale misura sia possibile determinare influenza sapienziale nei
salmi, per passare, in un secondo momento, alla questione della situa-
zione vitale di tali poemi quali si sono conservati nel Salrerio,

Visono elementi sufficienti per decidere, con un relativo grado di cer-
tezza, quali salmi ebbero origine nel vasto campo di attivitd dei sapienti.
In primo luogo in alcuni poemi compaione formule ed elementi formali
tipici della fetteratura gnomica. Anzitutto il modo di rivolgersi al popo-
lo pare mutuato dall’istruzione; ad esempio: «Venite, figli, ascoltatemi;
vi istruird nel timore del Signore» (34,125 si veda 49,2-5; 78,1 s.). Nel
Salterio sono frequenti i macarismi o felicitazioni: «Beato Puomo che
e (31,05 112,505 1 proverbt numerict {62,72; ofr. Prov. 30,15 5.18 s.21-
23.24-28.29-31); apoftegmi che paiono ricavati dai Proverbi (si confron-
ti Sal. 37,16 con Prov. 15,16); esortazioni consuete nel mondo dei sa-
pienti (Sel. 34,14 s.; 37,1-8). Rifacendoci a un esempio concreto, una
scorsa al Sal. 37 presenta una serie di dati, formule e idee ricavati dal-
Pambito sapienziale. Nel salmo si riscontrano pure proverbi isolati di
un solo stico {vv. 21.22) o materiale proverbiale elaborato in unita pin
ampie {ad es. vv. 16 s. con la motivazione). Nel Salterio s’incontrano
anche interi poemi che non sarebbero fuori posto nel libro dei Proverbi
{ad es. Sal. 127: elogio della famiglia ideale; 128,1-3: vantaggi del timo-
re del Signore). Tipici della sapienza, inoltre, sono lo stile autobiogra-
fico (Sal. 37,35 s.: «vidi... passal... cercai»; cfr. Prov. 7,6 ss.; 24,30 ss.)
e le prescrizioni all’imperativo (Sal. 37,37 s «osserva... guardar; cfr.
Prov. 6,6 ss.}). Il cosiddetto acrostico alfabetico,™ presente in Sall 9/10;
253345 37; 111/1125 119; 145, consiste in un artificio poetico di superfi-
cie, che non interessa il contenuto, molto vicine al gusto dei circoli illu-
minati, che mirava non solo a facilitare la memorizzazione ma anche a
dilettare la vista e a ricreare I'udito. Se 1 Sal. 127 e 128 presentano una
pill netta «indipendenza sapienziale», il Sal. 37, come si & potuto osser-
vare, presenta un non dissimulato rapporto con la lamentazione o sup-
plica individuale. Dietro gli empi che prosperano si possono facilmente
riconoscere 1 «nemici» del salmista.

Oltre alle formule e agl elementi formali sone individuabili nei Salmi
interesst e intenti chiaramente didascalici, sia nell'introduzione di un
poema {Sal. 49 e 78) sia nel complesso del tono e della strustura {(Sal. 1,
195 34; 119). Un terzo aspetto non va trascurato: i luoghi comuni e i

1 54. Consiste nel disporre gli stichi del poema artenendost allza successione delle lettere dellaifa-
beto ebraica, in modo che il prime stico sia introdorto da *alef ¢ 1z prima parola del verso inizi
con la medesima lettera, ¢ cosl di seguito.
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m(}tivz‘ di questi salmi sembrano tratt dalla letteratura sapienziale
esempio il binomio glusto-malvagio (Sal. 1; 175 49; 73) 0 la pr‘(}; )ad
temporanea o apparente dell’empio.'? ! e

A giudicare da questa osmosi di ambiti, si pud pensare che, nell’epe
tarc.ia‘ del secondo tempio, salmodia e sapienza abbiano ilﬁt’rapresg )’ja
avvicinamento reciproco, in modo tale che si potrebbe parlare d} uni
sapienza teologica. Del pari la lode della legge, che si osserva in Saf ;
198 ¢ 119, corrisponde a un processo di teologizzazione, legato al m;:aﬁj
do dei sapient, di un’antica tradizione ebraica.

Nonos;axate le osservazioni fin qui esposte, sarebbe shagliato pensare
che que'sti.salmi siano stati composti e usati in ambiti educativi primt;
estrariei a interessi cultuali. Pensiamo piuttosto che i cosiddetti saimi;qj
plﬁlji}f.lali fossero originariamente veri e propri brani liturgici.™* Le eu -
liarita formali e di contenuto sono dovute sapratmtt(; ai mutaz};en;
delle condizioni cultuali durante e dopo Uesilio babilonese, favoriti sen;
dubbio dai cambiamemi socio-politici. Dopo esilio le guid’e.rdigiose de;
la nuova comunita {(soprattutto scribi e leviti) cercarono di riunire intor-
no alla parola di Dio le comunita giudaiche che, in altre circostanze N
favorevoli, avrebbero goduto della protezione di uno stato indépegldin«
te. Mantenere la dinamica della tradizione e studiarne lo sviluppo ¢ le
ripercussion sarebbe divenuto il nucleo delPesistenza individuale e co-
munitaria. UI'I simile sforzo centripeto comportava non solo esclusivita
.dl jahi_f? e dei su01 decreti {tora, shabbat, ecc.), ma anche Pattenzione a
1;%@{3 pitt immediatamente politiche: restaurazione politica (dinastia da-
Vidlga}, rivincita nazionale contro gl oppressori {(cfr. Sir. 36,1-22). Pro-
babdrf_wme & necessario postulare un tale schema sociale e, ideo’ilo ico
per spiegare I'influenza sapienziale nella vita e nel culto giudaici. °

b} il contesto vitale

Cqmg vennero ?mpiegati questi salmi nelle liturgie cultuali del giudaismo
p'i.”lmltl\f(.)? Ovviamente vi si possono cogliere agevolmente elementi d’ori-
gine sgplenziaie, come il proverbio, il macarismo, ecc. Tuttavia essi so-
no ﬁ.lSl con enleme:ﬂti estranei al mondo der sapienti e vanno a .costitu‘ize
ampie unita incentrate su altri motivi d’interesse, che lasciano scorgere
un atteggiamento e una finalita esortativi e istruttivi. Se gl elementi ori-
ginariamente sapienziali compaiono, ad esempio, in una supplica, que-
sta non riferisce esperienza di un individuo né vi resta circoscr)itta- 1
problemi assumono una portata generale. In definitiva, si tratta del cie~
11\45;“;:3 g;‘s;?j;znivii}tnf%)fg;;;a(1{119;];;:?2;}5;);1 poemi ofe. LK. Kantz, The Retribution
156, Cfr. E.S. Gerstenberser, Psalms, 20,
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stino della nazione. Una guida spirituale, dotata di una buona formazio-

ne letteraria e teologica, presenta il salmo all’assemblea in atteggiamen-
to di ascolto. 11 tono generale dei salmi sapienziali si avvicina a gquello
del counseling pastorale. Si pud quindi supporre che per Iz maggior par-
te questi salmi nacquerc in rapperto con Pistruzione comunitaria e -
turgica, la quale rappresento certamente un elemento vitale del culto giu-
daico pitt antico. Erano destinati all’edificazione ¢ allorientamento des
membri delPassemnblea sinagogale, Dei servizi culruali della sinagoga pur-
troppo si sa ben poco. A giudicare dagli stessi salmi sapienziali & presu-
mibile che questi testi fossero usati come letture lirargiche in combina-
Zione con la lettura della tord, pur senza dimenticare che si tratta di pre-
ghiere rivolte a Dio. Con ogni probabilita Pofficiante liturgico (certo
‘struito e formato in ambienti sapienziali) componeva questi salmie i re-
citava in qualita di rappresentante dell’assemblea, come nel passato ave-
vano fatto il sacerdote e il profeta cultuale, Percit non <’¢ motivo per
escludere a priori Pimpiego ¢ la collocazione caltuale dei salmi sapien-
siali, Cercando un elemento di quest’ipotetica connessione Gerstenber-
ger menziona Popera sapienziale conosciuta sotro il titolo di Teodicea
babilonese,’S’ costruita come un acrostico le cui lettere formano la frase
seguente: «Saggil-kinam-ubbib, il sacerdote incantatore {ossia esorcistal,
che venera dio e re».”*" Se I"autore, come si puo dedurre, era un sacer-
dote, ¢ da domandarsi se gli autori dei salmi sapienziali israeliti non sia-
o da cercare tra i sacerdoti responsabili delle cerimonie di supplica o di
azione di grazie.

Come si & potuto mostrare, lo studio di questo gruppo di salmi con-
ferma una volta di pifi Videa secondo la quale Gunkel, con la sua pro-
posta di farne un genere letterario, introdusse involontariamente nell’e-
segesi dei salmi una categoria solo relativamente utile e certamente assal
problematica.’”” Si puo parlare, da un punto di vista rigorosamente for-
male, di «genere sapienziale»? 1 cosiddetti salmi didascalici presentano
gli clementi formali indispensabili — oltre alla possibilita di articolarli in
una struttura — che consentano di parlare di genere, o ¢i si dovra piutto-
oto limitare ad affermare che nella salmodia ebraica ¢ possibile indivi-
duare mareriali sapienziali?"® Se negli altri generi letterari & necessario

157. B.S. Gerstenberger, Form Criticism, 22%.

58, Nel testo originale: a-na-ki sa-ag-gi-il-ki-[i-na-am-u
Sar-ri [Castellino 493; ANET so1).

¢ 59, Faccio mie le norazioni di Alter sullimpaortanza relativa del genere letterario, soprattutto
se si considerano la fibertd con cud il poera urilizza il materiale tradizionale disponibile ¢ il mo-
do di ordinare e articolare questo stesso materiale; ofr, R. Alter, The Art of Biblical Poetry, 12
Pinflusso sapienziale & riscontrabile nella maggior parte dei generi dei
lassification « Wisdom Psalms»: VIS 9 {1963}

1b-hi-itr ma-di-ma-su ba-ri-bu sa i-1i 1

160, Secondo melu autor
salmi; cfr. R.E. Murphy, A Consideration of the C

T§6-167.

-
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ammettere la mobilith e il «cosmopolitismo» di numerose forme lette-
rarie — ad esempio Pesistenza di panti di contatto tra I'inno e IPazione dj
grazie, tra quest’ultima e la supplica; o la persistenza d’incertezze assai
diffuse circa la classificazione degli inni —, tale ammissione assume una
evidenza emblemarica nel caso dei salmi sapienziali.

Capitolo x

Teologia del Salterio

Bibliografia: R. Arconada, La escatologia mesidnica en los salmos ante dos ob-
jectiones recientes: Bib 17 (1936) 202-229. 294-326. 461-478; P. Beauchamp,
Salmi notte e giorno, Assisi 1983; A. Colunga, El mesianismo de los salmos re-
gios: StAns 27 (1951} 208-230; L. M. Gonzdlez Ruiz, Las teofanias en los salwos:
BstBib 13 (1954) 267-287; H.-J. Kraus, Psalmen 1, Neukirchen/Viuyn *1o72, LX1V-
Lxxx; Idem, Tealogia dei Salmi, Brescia 1989; M. Gourgues, Les Psawmes et Jé-
sus. Jésus et les Psaumes, Paris 1978; N. Fiiglister, Das Psalmengebet, Miinchen
1965.

Parlare di «teologia del Salterio»* pud implicare un errore di metodo,
dal momento che i salmi non si propengono come un trattato di teolo-
gia ma sono espressioni poetiche di una peculiare esperienza di fede.”
Con «esperienza» intendiamo il complicato processo di assimilazione di
visioni, osservazioni ¢ atteggiarnenti definibili genericamente come « reli-
giosi» e che si mobilitano quando si tratta di giudicare 'essenza della
vita, i principi fondamentali del mondo e, in ultima istanza, il senso del-
la stessa esistenza umana. D’altro canto, anche se | salmi sono stati tm-
piegati come «libro di preghiere» nel giudaismo tardo, la loro distribu-
zione su un vasto arco temporale vi @ venuta accumulando diverst strati
teologici, corrispondenti alle epoche della loro composizione. La mol-
teplice esperienza di fede della comunita israelitica nel corso dei secoli
ha lasciato la propria impronta su questo tipo di letteratura. Se ricor-
riamo alla formulazione «teologia del Salterio» & dungue pra per co-
modith espositiva e per rispetto a una Convenzione teologica’ che per
rigore metodologico.

Affermare che 1 salmi seno composizioni poetiche religiose & indice di
un atteggiamento riduzionista che li appiattisce alla categoria di opere

1. Oltre alla Teologia dei Salmi di H.-]. Kraus, sullargomento si pud vedere W, Brueggemann,
Isvael’s Praise, Philadelphia 1988; H. Spieckermanm, Heflsgegenwart. Eine Theologie der Psal-
mesz, Gottingen 1989,

2. NelPintraprendere questa sistematizzazione del pensiero reologico dei salmi sono consape-
vole del carartere artificioso dell'intento; in questo sensa faccio mie o osservazioni ¢ ¢ consi-
derazioni dellesegeta contemporanco P.R. Ackroyd espresse in Doors of Perception, 51.

3. Pensiamo al titolo dellopera di H.-]. Kraus, Teslogia dei Salwi, Brescia 1989, Aluri preferi-
scono il termine meno teonica di «imsegnamentos; si veda il compendio dotrrinale di L. Jac-
quet, Les Psaumes et lg coeur de P'homme 1, 123-159.
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let'tezjm"ie meramente umane. D’altra parte, sostenere che si tratti di poe-
mi divinamente ispirati non dispensa dall’esame critico del loro aspetto
umano. Quest due elementi convergono nei concetti d’ispirazione e di
alterita. Un salmo & un’opera poetica composta nella contemplazione
nel dolore o nella giola. In ogni caso, il salmista agisce per impulso l;
un estro appassionato. Ma & anche vero che a questo aspetto dellinter-
pretazione letteraria dei salmi & sottesa sempre I'interpretazione decisiva
e determinante dell’unico e solo Altro. La passione del poeta si muove
secondo il ritmo divino: prossimitd o lontananza di Dio, contemplazio-
ne del suo operato storico e del suo essere ¢, infine, il modo in cai tutte
queste condizioni si ripercuctono sull’'uomo, sono le radici dell’esperien-
za e del poema. I salmisti presentano riflessioni e affermazioni sull'uo-
mo e su Dio, megho: sull’'vomo in Dio e su Dio per Puomo. Si tratta di
un’alterita teologica. Nei salmi Puomo dice perché in precedenza «si 2
sentito dettor da Dio.

L LUOMO SOGGETIO/OGGETTO DELLAPPELLOD
1. 1l quadro naturale dell’appello
a} Idee sulluniverso

Come si andra illustrando, le idee sulla natura dell’universo condivise dai
salmisti sono importanti alla stessa stregua delle tradizioni strettamente
t§f)§<}gicia€ perche, quasi sempre in modo inconsapevole, il loro messag-
gio ¢ condizionato da una determinata cosmologia, condivisa da quas
tutte le culture del Vicino Oriente antico.? 1 poeti ricorrons alle imma-
gin: e ai simboli derivanti dalla loro idea del cosmo. Se Pautore di Sal,
19,5¢-7 si esprime in quei termini ¢ perché, secondoe la visione del co-
smo israelita, il sole «si alzava», percorreva la sua orbita ¢ «si posavar;
il giorno seguente tornava a percorrere imperturbabile 1a propria orbita
(cfr. Eccl. 1,5). Dal momento che immaginavano la terra piatta e immo-
bile, non potevano esprimersi altrimenti.

Secondo i salmisti Israele costituiva probabilmente il centro del mon-
do. Di conseguenza ghi israeliti non immaginano se stessi al «confini del-
la terra» {cfr. Sal. 22,28} «Dio governa Giacobbe ¢ fino ai confini della
terra» (Sal. 59,74; cfr. 65,9; 67,8). A partire da questo centro geografi-
co (¢ teologico) viene tracciato il «cerchio della terrar: la linea costiera
che separa la terra ferma dal mare. Cosi dice il Sal. 104,9: «Tracciasti
una frontiera che (le acque) non oltrepasseranno». L’acqua che circonda
la terraferma pud essere chiamata in diversi modi: mare, acque abbon-
danti, fiumi, torrenti dell’abisso, ecc. In questo modo la terra & descritta

4. Cfr. G, Rinaldi, L'universe nei Salmiz BeO 15 {1973} 229-238.
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come un’immensa piattaforma circondata e sostenuta dalle acque («sta-
bili 1a terra sulle acquer, Sal. 136,6), marittime e sotterranee. Queste ul-
time cercano Puscita attraverso le sorgenti.

In coincidenza con il cerchio della terra, sui suot limiti estremi, sorge-
vano montagne (cfr. Sal. 90,2a; 18,8b; 36,7a). In alcuni casi, probabil-
mente per la prossimitd al mare primordiale, vengono dette «isole» {cfr.
Sal. 97,1). Esse svolgono la funzione di colonne sulle guali poggia la vol-
ra dei cieli, Nei salmi si danno poche informazioni sul mondo celeste; in
qualche caso le scarse descrizioni sono vaghe e astratte. Sopra le «acque
superiori», che traspaiono azzurre attraverso la volta del cielo (cfr. Gen.
1,6) 51 trova «il cielo pitt altor (Sal. 148,4) o <le stanze superiori» {Sal.
104,3), Pambito proprio della divinita.

Anche lo §7°61, mondo sotterranco ¢ dimora dei morti, costituisce una
entitd cosmica. Nonostante la frequente menzione nel Salterio, non ne so-
no molto chiari né i limiti né il rapporto con il resto della struttura del-
Puniverso. Talvolta i salmisti ne parlano come della «terra» o la «polve-
rew (Sal. 44,26). In ogni caso si tratta di una sorta di grotta sotterranea,
dimenticata da Dio e dagli uomini, silenziosa e lugubre.

b} Cosnto ¢ caos

Come la terra & abitata da uomini e animali, cosi il mare pullula di es-
seri viventi. In esso vivono Leviatan, drago marino, e Behemot, il mo-
stro del caos, che nella mitologia israelita rappresentano il potere avver-
so, le forze ostili a Jahvé creatore, che minacciano continuamente 'ordi-
ne cosmico. Sebbene Gen. 1 affermi velatamente che il caos marino {le
acque primitive come mitema relativo a questo caos) fu sottomesso da
Jahvé nel suo atto creatore, Uisraelita concepisce il mondo in cui si svi-
luppa la sua esistenza come un’entita ordinata costantemente minaccia-
ta. Il mostro del caos conferisce particolare drammaticita al mitema del-
le acque primordiali. Di fatto il conflitto tra caos e cosmo ¢ rappresen-
tato dalla lotta tra il drago marino e la divinita.’ Certamente Isragle adot-
t queste rappresentazioni tramite Ieredita cananaica della Gerusalem-
me gebusea.’

11 Salterio, in alcuni esempi probabilmente preesilici, riecheggia questt
motivi mitologici connessi al tempio di Gerusalemme. Jahve risulta vin-

5. 51 veda G. Wanke, Die Zioustheologie der Korachiten (BZAW 971, Berlin 1964, 68-70.

5. Neila mitologia cananaica Baal, figlio del dio supremo B, affronta Jam, dic del mare e Mor,
dio della morte. Dopo una lotta complessa e accanita conquisra la regalita e il palazzo situato
su una montagna mitica del lontana settentrione. Tale mito cananaico, probabilmente recitaro
in rituahi stagionali, cercava di attualizzare il trionfo sul caos ¢ la morte, assicurande fertilita

alla narura ¢ alle persone.
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citore ne.lia lotra contro le potenze del caos e ottiene ii regno. Nei salny;
questa vittoria ¢ collegata alla creazione del mondo, connessione 1"i;;co .
trabile anche nell’epopea babilonese della creazione Emwoma ELi7 AE "
StG proposito ¢ noto lesempio di Sal. 74,12-15; o e

Ma tu, Dic mio, sei re da sempre,

hai vinte in mezzo alla terra;

hai divise il mare con potenza,

hai spezzato la testa del drago marino;

hai schiacciato la resta del Leviatan,

I’hai dato in pasto alle bestie del mare.

Tu hai farte scaturire fonti ¢ torrent,

hai inaridito fiumi inesauribiij.

E il testo piti esplicito, all'interno del Salterio, riguardo al materiale mi-
t{‘)iog;cu che stiamo esponendo: le acque primordiali e i loro mostri, 1.
vﬁmrig di Jahvé su di essi, che ne rende possibile Patro creatoré é la p,r;
c}am(azaone a re. Di fronte a una sconfitta, forse definitiva, caotica, nelle
mani del nemico (vv. 4-9), I'israclita ricorda nel culto, ap;;eﬁande‘;i coﬁ
a Dio, le antiche gesta di Jahvé. 11 84l §9,7-15 presenta una pf()ﬂ};ﬁttﬁ%;’%
a'nai(}ga: Jahvé al di sopra di tutti gli d2i, dominatore delle <<acqu\c>> Vir;
citore del mostro (Rahab), creatore e re. La menzione del <<1’1’1:%1f€.>> é éeiﬁ
le «onde» aiuta a comprendere espressioni come quella di Sal. 65,7 s.:

T, che rendi saldi i monti con la rua forza,

cinto di potenza;

tu, che reprimi il fragore del mare,

il fragore deile onde

¢ il tumualto dei popoli.

St tratea d_ei monti primordiali, situati al confine della terra e delle acque
devastanti e caotiche che continuamente minacciano ordine e Uesisten-
za stessa del cosmo. In questa stessa chiave si pud leggere Sal. 104 2-9
. Una serie di tradizioni ricorrenti nei salmi, connesse alla lotta ;om;ﬁ
il d'rago primordiale, risulta cosi coerente: la creazione (Sal. 104), la re-
galita di jahvé {Sal. 93} ¢ la tradizione di Sion {Sal. 74). ' Y

Sg fag{@név@lm@.ﬂt€ st suppone che molti salmi riecheggianti queste
tradizioni sono preesilici o esilici, i si deve chiedere, di conseguenza, se
a Gerusalemme in epoca preesilica non si coltivasse una tradizionej di
teoiogurgeni perfertamente strutturata definibile come «mito». Benché
non ¢ s1 possa muovere se non sul terreno delle congetture, una simile
1potesi spieghercbbe perfettamente la complessa struttura cfel culto sa-
lomonico {cfr. 1 Re 6-8). ‘

Naturalmente questo schema mitico si trasformo col tempo in sem-

7. Tuttavia nei testi mitologicl cananaici della tradizi i i
- el ana ella tradizione di Ugarit non compare in relazi
esplicita con il mito di Baal. & pare in relazione
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plice repertorio d'immagini, atilizzato dai salmisti per descrivere poeti-
camente la protezione esercitata da Jahvé rispetto a qualunque pericolo.
Jahvé difende il suo popoio da Sion, fortezza naturale identificata con la
montagna mitica della tradizione letteraria cananaica relativa a Baal*
Questa & la concezione del mondo condivisa dai salmisti e guesto il
quadro naturale alPinterno del quale israelita si sente oggetto dell’ap-
pello di Dio. Il lettore moderno det salmi dovra procedere a una lettura
critica, Accettare acriticamente la cosmologia soggiacente al Salterio sfo-
cia in un’interpretazione perniciosa e conduce a un funesto fondamen-

talismo.

¢) Lessere upmano nel cosmao

Parlare del quadro naturale nel quale 'uomo si sente oggetto dell’appel-
lo divino non & sufficiente per cogliere la natura e le dimensioni di que-
sto appello, se nel contempo si trascurano agtocomprensione del sog-
getto interpellato in tale contesto. L'uomo biblico - anche I'autore ¢ il
recitatore isracliti dei salmi — si concepiva immerso nella trama del co-
smo, non prigioniero né confuso con esso, ma come anello di una cate-
na che iniziava con la separazione della luce dalle tenebre, delle acque
superiori dalle acque inferiori {cfr. Gen. 1,3 ss.). L'uomo appartiene al-
Pordine delle creature al punto che uno sconvolgimento cosmico pre-
giudica le possibilita di sopravvivenza dell’essere umano per una sorta
di comunanza di destino. Se la creazione & concepita come COsSMo, come
ordine, il deterioramento di un anello potrebbe spezzare la carena delle
creature. Anche Pisraelita & minacciato dal caos. Le festivitd agrarie ca-
nanaiche, che celebravano la vittoria di Baal, dio della fertilita, su Mot,
dio della morte, non si prefiggevano solo di conservare nel suo «giusto
ordine» ¢ di ravvivare la natura inanimata durante la siccitd; anche uo-
mo doveva partecipare a questo sforzo ¢ a questa esigenza di fertilita e
di rigenerazione. L'israclita condivideva tale aspetto dell’antropologia
cananaica. Un bell’esempio di corrispondenza tra rigenerazione sociale ¢
rigenerazione deila natura & rappresentato da Sal. 72,12-16; §5,2-6.33.
La verita di queste osservazioni ¢ confermata dal fatto che 1 poeti del Sal-
terio, soprattutto i compositori di suppliche o lamentazioni, esprimevano
le disgrazie o i mali dei quali erano vittime ricorrendo a immagini miti-
che ricavate da un presunto sconvolgimento deila natura. Le espression
di Sal. 18,5 s. sono ben note:
Mi circondavano i lacci della morte,
mi travelgevano torgentt impetuosi,

8. Al riguardo si veda G. Wanke, opy. cit.,, 64-66.




mi avviluppavano i lacci dell’ Abisso,
mi aggredivano le reti della morte.

Il salmista in pericolo mortale paragona la sua situazione estrema a «rop.
renti impetuosi», un’immagine inequivocabile delle acque del caos pri.

mordiale. L'immagine & ripresa nel v. 17:

Dallalo protese Ia mano e mi afferrd,
per sottrarmi alle acque mgent.

Sal. 42,8 si pone nella stessa prospettiva:

Un abisso urla a un altro con voce di cascate:
1 tuoi torrenti e le tue onde mi hanno travelto.

In questa chiave pud essere letto anche Sal. 69,15 s.

Quando 'vomo ¢ testimone della distruzione irreparabile dell’ordine
sociale e delle istituzions, ricorre appassionatamente a Dio, creatore del.
Pordine cosmico. Com’e possibile che Sion sia stata distrutta ¢ il cosmo
sopravviva? (cfr. Sal. 74).

Anche negli inni il salmista pud esprimere la propria fiducia descriven-
do con tonalita mitiche 1 pericoli che lo circondano. Sal. 46,3 recita:

Percid non temiamo anche se si sconvolge la terra

e i monti crollane nel mare.

Fremano ¢ muggiscano le sue onde,

scuotano [ mont con la lore furia.
L’uomo si sente in comunione ¢on la natura al punto che, riconoscendo-
st creatura, invita la natura a condividere la sua lode: 96,11-14; 98,4.7
s.; 1o0,1. Quando i salmista esprime la sua fede nell’inamovibilita del
cosmo (cfr. 104,5), nel contempo proclama la propria fiducia nella per-
manenza dell'uomo sulla terra. Al riguardo la lettura delle parole dell’al-
leanza con Noe si rivela significativa: «Questo & il segno del patto che
stringo con voi e con tutto cio che vive con vol, per tutti i secoli» {Gen.
9,12 € CONLESto).

Tuttavia Pisraelita sa di essere signore di tutto il creato, fatto a imma-
gine e somiglianza di Dio (cfr. Gen. 1,26), e di aver ricevuto un alito di-
vino di vita (cfr. Gen. 2,7). In questo senso non solo si sente Superiore
al resto dell’ordine delle creature, ma l'unico essere capace di elevare il
proprio sguardo alla stera del trascendente; ¢, di fatto, la sola creatura
capace di contemplazione e di lode, e 'alito divino di vita lo attrae irre-
sistibilmente verso Pambito soprannaturale. E 'unico interprete della
presenza di Dio nel cosmo. Quest’idea & espressa con contenuta emozio-
ne dall’autore del Sal, 8. Inoltre 'uomo soltanto sa che opera della crea-
zione di Jahvé fu a suo favore (Sal. 66,5 ss.).

propria

2. Il quadro sociale dell’appello

. . . . - . < . . 3 _
¢ da un lato Pisraclita si sente in comunione con il cosmo, dall’altro que

“gta volonta di comunione si manifesta eminentemente nell’ordine socia-

e, Come si & visto poc’anzi, una delle forme letterarie delia supplica ¢

“dellazione di grazic ¢ la sollecitazione di benedizioni per coloro che par-
“tecipano al rituale (ad es. Sal. 118,26). D’altra parte abbondano nel Sal-
terio formule in cui orante, consapevole della propria appartenenza a
“una comunita socio-religiosa, s'impegna a confessare e a proclamare la

liberazione davanti all’assemblea {si veda Sal. 7,18; 69,31]) op-
pure a todare Dio in pubblico {cfr. 109,30). P(«?a_‘ i_’is:rae]im Hé:iSC.GﬁdﬁE"ﬁ agh
altri la riabilitazione fisica ¢ la rigenerazione mteriore cosutuisce ai. tem-
po stesso un tradimento detla sua vocazione comunitaria e deii.a dlgl'}i‘fa
di Dio (cfr. Sal. 40,10 5.). Sal. 22,23-26 afferma in modo paradigmatico:

Parlert di te ai miet fratelli,

nel mezzo dell’assemblea ti loderd:
«Lodatelo, fedeli del Signore;

stirpe di Giacobbe, glorificatelo;

veneratelo, stirpe d’Tsraele;

perché non ha provato disprezzo o vipugnanza
verso il povero disgraziato,

non gli ha nascosto il suo volo;

quando chiese aluto, lo ascoltds.

Tu ispiri la mia lode nella grande assemblea,
scioglierd i mici voti dinanzi ai suoi fedeli.

a) L'unto di Sion

Di questo quadro sociale dell’appelio fanno parte alcuni (aspeﬂtf% deﬂ’iée&
logia regale. Secondo la sensibilita israelita gia durz}n‘fe il primo periodo
monarchico il mondo abitabile # governato dal re di Gerusalemme. Que-
sta concezione non ¢ basata su considerazioni meramente intramogﬁanc
di politica sociale, ma sul presupposto teologico,” ampiamente daffﬁzgn
nel Vicino Oriente, della natura semidivina del re. Egli & Punto, il «figlo
di Dio». Cosi il dominio che il monarca esercita sul mondo naturale
rientra nellideologia regale. La terra e le nazioni appartengono all’'unto
di Sion per concessione divina (cfr. Sal 2,8); ma non soltanto a terra
d’Israele, bensi tutco il mondo conosciuto (cfr. Sal. 72,8; 89,26).

Con Punzione it re d’Isracle diventava sacrosanto (cfr. 2 Sam. 1,14.
16; 1 Sam. 26,9). Ma era Jahvé ad aver stabilito un’alleanza perpetua

5. «La divinizzazione del re non ¢ una follia, né pura ¢ semplice adulazione cortigiana, bensi
wna manifestazione di religiositd vivar, osserva in mede pertinente S. Mowinckel, Psalmen-

studien 11, Christiania 1922, 302.
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con la dinastia davidica (Sal. 89,20-38; cfr. 2 Sam. 7,8-16).°° Di COTige-
guenza i re di Giuda erano eredi naturali di questa promessa e figli di Dig
(2 Sam. 7,14). Questa «filiazione» non era frutto della nascita divina de
re, come in Egitto, né si riteneva che la monarchia fosse scesa dal cieln
nell’epoca primordiale, come a Babilonia. 1l re di Gerusalemme era di.
scendente di Davide per via naturale. La sua filiazione divina era espres-
sa in termini di adozione (Sal. 2,7), di primogenitura (Sal. 89,28). La sua
vicinanza 2 Jahvé era tale che gli spettava un seggio alla sua destra (cfy,
Sal. r1o,1). Inoltre Pautore del salmo 43, in preda a un’emozione non
contenuta nella contemplazione di un matrimonio regale (o forse di una
incoronazione) arriva a chiamare il re «dio» (45,7)."" Grazie a questa vi-
cinanza al divino il re gode della benedizione di Jahvé, che comporta
prosperita, ordine, benessere, pace e fecondita per tutta la comunit israe.
litica e per i suol campi (si veda Sal. 72). Orbene, questa prossimita alla
divinitd non pud né deve essere interpretara come identitd, nemmeno
funzionale.”™ Al massimo il monarca israelita era considerato viceré di
Jahve in [sraele e nel mondo. La regalitid cosmica di Jahvé & chiaramente
attestata lungo rutto if Salterio (Sal. 89,19; 91,7 5.1 95,3 5.5 96,10, 97,1},

b) Obblighi dell'unto

AlPatto dell’intronizzazione unto s’impegna ad agire come rappresen-
tante di Jahvé, accettando gli obblighi che comporta il suo carisma rega-
le in favore del suo popolo. In questo senso era un sacro dovere del re la
difesa del diritto e della giustizia, sopratrutto in favore dei pitt deboli
{cfr. Sal. 72,1 ss.r2 ss.). Il monarca doveva sottomettersi alla volonta di
glustizia di Jahvé. Tuttavia queste funzioni non si limitano al corretto
esercizio della giurisprudenza ma, come si ¢ detto, si estendono alla pro-
sperita della terra e del popolo, alla fertilita del suolo e all’abbondanza

ro. Loperativitd dellunzione, di conseguenza, non corrispondeva a una pura Concezione mec-
canica: «5i ridurrebbe Punzione ad vn concetto magico di tabd, se non si fenesse continga-
mente presente che ssa & un arro di scelea di Jahvé, mediante il quale il re d'Isracle riceveva la
sua digeitd ¢ il sao incaricor (M-, Kraus, Teologia def Sakmi, 178).

11 [lessicoprafi mostrans un certo disagio nel tradurre queste versetta perché, benché chiaro
{kis’idki *lghim «1l tuo trono, o dio, ...»), il testa ebraico si presta 2 una duplice traduzione.
Cosi alcuni attenuano Pespressione: «Tu trono, como el de un dios...» {INBE}; « Your throne s
like God’s threne» (NEB); «Your divine thrones [RSV) «Dein Thron, du Goudicher, ..»
(EU}, o fa riferiscono a Jahvé: «In cterno ¢ per sempre sta il two rrono, o Dies (NVEL E pos-
sibile, rutravia, che sia nel giusto Kraus quando afferma: « #lahing [riferir al re] non & uapo-
teosi consapevole ¢ responsabile, ma un abuso dello stile di carte che esakta il ‘divine’... E mol-
to probabile che simili esaltazioni siano nate dalle tradizioni cananaicher (H.-]. Kraus, Teo-
fogia dei Salmi, 179-180),

tz. La filtazicne divina del re, inquadrandosi nella teologia del’elezione, risnlra radicalmente
demitologizzata.
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dei raccolti. La missione del re 'in questo ambito della prosperita del
paese si estendeva alla difesa nazionale di fronte a eventuali attacchi ne-

mici. Se nel passato era stato Jahvé in persona a provvedere alla procla-

mazione della guerra santa in favore del suo popolo, 116]1’;35&61? monaz-
chico & il re, dotato della stessa forza di Jahvé, a portare il vessillo della
difesa del popolo. In un certo senso la missione del re traduc? sul piano
sociale e politico I'operato stesso di Jahvé, la sua potenza e lestensione

- della sua sovranita.

¢ Funzione cultuale

Per quanto attiene alla teologia dei S&EH‘&‘}' & %mporta@te comsiderarg che %i
monarca di Gerusalemme svolgeva funzioni cultuali, quantomeno in ori-
gine. Secondo alcune testimonianze testuali in determinate occasiont il re
arrivo a offrire sacrifici a Jahvé {cfr. 1 Sam. 13,9; 14,345 2 Sam. 6,13.77
5. 24,25 T Re 3,4.15; 8,625 9,255 12,323 2 Re 16,12 s.}_ ea (:t(m'sacrargh
altari {cfr. 1 Sam. 14,33 s.; 2 Sam. 24,21). Queste .funz;o.m, fipicamente
sacerdotali, furono esercitate anche da altri membri della famiglia ci{ Da-
vide (cfr. 2 Sam. 8,18; 1 Re 1,9). Talvolta i re convocavano e presgde—
vano cerimonie di supplica nazionali {cfr. 1 Re 8,12353)', I re Davzd;,
svolgendo funzioni chiaramente sacerdotali, danzé davanti all’arca vesti-
to con un efod e in seguito benedisse il popolo {cfr. 2 Sapr. 6,34.1 81,

Gli obblighi dell’unto, luogotenente di Jahvé, erano di tale importanza
che alcuni, affascinati dai parallelismi offerti dalle letterature mesopota-
miche, ne hanno dedotto che la prima funzione cultuale del monarca con-
sistesse nella sua partecipazione al rituale della festa d)e]l’anno nuovo. 3
Poiché non c’@ nell Antico Testamento alcuna prova dire}ﬁta dgﬁ’e'as_ten—
za in Isracle di questa festivita del Vicino Oriente, questi stuc}ms; si s0-
no rifatti sopratrutto ai cosiddetti «salmi ci’intmmzzaz;on'e»‘{m partico-
lare 47; 93; 96-99) per ricostruirne le ipotetiche caratt'eljst].chﬁ. La co-
siddetta «scuola mito e rituale», convinta che nelle religioni 'dei Vicino
Oriente il mito e il rituale slano organicamente VithOlat%, e di fronte al-
IPevidenza che, tanto in Babilonia quanto a Ugarit, il rituale del’anno
nuovo consiste nella «messa in scena» del mito della creazion‘e, C(}ndus§
che anche in Giuda sarebbe stato adotrato questo modello f.;tugle, vuoi
direttamente vuo! attraverso un’analoga festa in onore di El Eij’on- cele-
brato nella Sion gebusea predavidica. Gli elementi fondamgntah di que-
sto rito consistevano nella rappresentazione paradrammatica della bat-
taglia e della successiva vittoria di ]_ahvé sulle forze .dei caos (dando
origine alla creazione) e nella processione con §’a?c\a, simbolo del trono
del creatore, da cui veniva elargita vita e prosperita al popolo. Accanto

13. Ampic informazioni sano reperibili nel cap. x1, 11,2, dove si parla di §. Mowinckel.
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a questi elementi fondamentali si deve segnalare anche 'umiliazione ¢ 5
sofferenza cultuale del re (drammatizzazione della morte), che incarng. _

va Jahvé, e il combattimento rituale contro 1 suoi nemici, che erano ally
stesso tempo nemici di fahvé e del popolo. Tralasciando il problema sto-
rico dell’esistenza della festa dell’anno nuovo in Giuda, & certo che non
vi sono bast sufficienti che consentano di accettare la presenza del mo.
narca in questi riti che rappresentano la divinita. Pur prescindendo da
altre possibili esagerazioni, non vi & motivo per negare che if re possa aver
guidato la processione con Uarca in una commemorazione cultuale di cio
che & narrato In 2 Sam. 6, hieros logos fondamentale della tradizione del-
Parca-santuario a Gernsalemme.™ In conclusione si pud affermare che
la funzione del monarca in queste e altre occasioni consisteva essenzial-
mente nel fungere da intermediario sacerdotale e nel rappresentare il po-

polo davanti a Jahvé in cerimonie penitenziali e suppliche pubbliche.

d) Conclusioni

Questo &, a grandi linee, il quadre sociale nel quale Pisraclita faceva ap-
pello a Dio e si sentiva da Iui interpellato. Tuttavia non bisogna esage-
rare importanza di questo quadro, tanto da trarne 'impressione che
Pindividuo risultasse confuso nel corpo socio-politico e il suo valore per-
sonale assorbito nella categoria di comunita nazionale o religiosa. | sal-
mi, in effetti, sono testimonianze dell’importanza centrale dei valori co-
munitari nell’Israele antico. Non & meno vero, perd, che il rapporto del-
Pindividuo con Dio risulta con grande evidenza scorrendo le pagine del
Salterio. Osservando con attenzione le peculiarita delle suppliche indi-
viduali e di quelle comunitarie o nazionali si pud dedurre che, a diffe-
renza di queste ultime, chiaramente integrate nella storia della salvezza
e associate alla teologia nazionale, le suppliche individuali affondano le
proprie radici nella storia dell'individuo, nel suo rapporto personale con
Dio e nell’ambito familiare o di un piccolo gruppo. Per la precisione,
neila supplica individuale I'orante cerca, nella maggior parte dei casi, di
rivolgersi a Dio e sollecitarne la protezione e la reintegrazione all’inter-
no del piccolo gruppo sociale del quale in precedenza aveva fatro parte.'s

3. Il quadro trascendente dell’appello

Proseguendo il percorso dell’appelio attraverso cerchi concentrici di am-
P pp

piezza crescente, si giunge all’ambito della trascendenza: dall’vomo, at-

traverso la comunita e il suo vertice (il monarca) fino a Jahvé.

14. Cfr. HL-J. Kraus, Teologia dei Salmi, 187.
t5. E o tesi di R. Alhertz, Persdnliche Frémmigkeit, 23-49.

a) Spazio sacro: Sion, santuario di Dio

Nel paragrafo precedente, trattando della regalita israelita e del suo ca-

cattere sacro, siamo giunti alla conclusione che la dignita e la funzione

" del monarca terreno dipendono intrinsecamente dalla regalita di Jahve,

1t re di Gerusalemme & re «per delega». Questa nozi.o\ne sz rica}fa dal}a
maggior parte dei salmi regali e dei salmi della regai_;ta £§1 }ahye. Il Dio
d’Israele «regna in Sion» (Sal 9,125 cfr. 76,35 99,2). Disraelita sa che
Jahvé regna nel cielo {Sal. 2,45 17,45 93,7 85 103,19), che tutta la terra
gli appartienc (Sal. 47,3) in quanto creatore (Sal. 24,3 s 96,10} ed egli

. pubd penetrare ratto il creato (Sal. 139,7-12], cloe € onuipresente. Ma
questa «dispersione spaziale» di Jahve ¢ solo apparente, perché il fedele

& consapevole di poter contare sulla presenza di jah_vé in Sio.n? nel san-
cuario della citta di Davide. Di qui ascolta le suppliche degli israeliti e
qui riceve la lode che merita. ' ( A
Linizio del salmo 48 presenta forse la pitt bella, poetica ed emozio-

nante descrizione di Sion dell’intero Salterio:

Grande & il Signore e degnissimo di lode

nella cittd del nostro Die, sul suo monte santo.

Altura stupenda, gioia di tutta Ia terra,

& il monte Sion, vertice del cielo, capitale del grande sovrano.

Tra i suoi palazzi, Dio svetta come una fortezza.
I termini «grande», «altura», «vertice» ¢ «svettare» cercano di des‘crivet
re Pindescrivibile. Benché Uelemento pilt appariscente di S}.o.n\ siano i
torrioni dei suoi palazzi, Pelemento che pitr colpisce & il loro piti impor-
tante inquilino, immaginato sotto le spoglie di un bgiuarda Fhfenswo. i
poeta deve ricorrere a elementi mitici come il avertice del czgio» {v. s0-
pra, 1,1, «Il quadro naturale delP’appello»); questo & it pr()CfEdlmf}‘ﬂtO pit
adatto per esprimere che Sion & «divina». «Da Sion, modello di bellez-
za, Dio risplende» {50,2}. . ' ’ ‘

In mezzo a Sion si trova il santuario, la santa dimora di Jahvé, che in-

fonde fiducia e sicurezza ai propri fedeli {Sal. 46,6; 68,6} 76,32. It luogo
pitt recondito e sacro & il d*bir, il cuore dell’abitazione di Jahvé, verso la
qggie ghisraeliti rivolgono le loro preghierg {c.f; Sal. 5,8; 28,25 138,2).
Questo santuario fu il luoge sacro della primitiva PO;}GI&Z%()‘HE gebusea
di Gerusalemme, prima della conquista di Davide. E probabile che, con
il passare del tempo, le sue tradizioni siano state adatta}te a*_lig fede‘ jah-
vista dai monarchi di Giuda: per questa ragione il tempio di Sion cifveng
ne la meta obbligata del pellegrinaggio di tutto Esraele,. come si puo de-
durre da Sal. 122. Tuttavia & opportuno precisare alcuni aspetti per com-

letare questo quadro. o o
’ Parlare di adattamento delle tradizioni cultuali di Sion alla fede jahvi-
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sta non dispensa dall'interrogarsi sulle circostanze che favorirono taje

adattamento e fecero di Gerusalemme il «centro dell’universo» geonry-.

f%co e religioso. Al riguardo ¢ legittimo, dal punto di vista della reiigi%;gi-

ta popolare, supporre che il collegamento a Sion di alcune tradizioni spe.
a:%ﬁcamente israelite facilitasse necessariamente la fusione teoiﬁgico—r;i-
giosa. Tutti ghi studiosi concordano sul ruolo decisivo svolto dall’are

dellalleanza in questo processo. Secondo la tradizione letteraria israeli‘
ta I'arca, sgabello del «Signore degli eserciti, seduto su un trono di che-
rubini» (1 Sam. 4,4}, era anticamente custodita nel santuario di Silo an-
che se, dopo le lotte con i filistei, era finita nella casa di un certo Abém-

dab (1 Sam. 7,1). Da 2 Sam. 6, «documento fondativo» dellelezione ;li

(}grusaiemnie, sappiamo che quell’oggetto sacro di culto fu trasferito uf.

hmalmente da Davide nella nuova capirale, dopo Punione politica d'lsrac-

le e Giuda. Da allora il re si propose di costruire un santuario centrale
che custodisse 'arca e servisse da luogo privilegiato di culto per «tutto
fsraf:le’». ’.f’a\ale decisione fu fondamentale perché, mentre Davide ;C{msoiiw
dava | unita politica recentemente ottenuta, la presenza a Gerusalernme
del palladic del dio della guerra santa obbligava tutti gli israeliti a rivol-
gere qui i loro sguardi, favorende cosi unita religiosa. |

Da qUesto punto di vista ¢ facile supporre, come sopra si & detto, che
le tradizioni religiose dell’antico santuario gebuseo si siano amalg;m.%
te con la teoiogia israelita connessa all’arca. Jahvé guerriero, «pastore ;Ei
Israjeie»» ¢ <_<gu1§la. di G}ILzsl’eppe» (cfr. Sal. 8o,2), fa propri ghi epiteti che
nell’antica tradizione di Sion appartenevano a El Eljon: «Dio altissimon

«creatorer, «re» e «giudice». D’altra parte Uinterpretazione mitica (feiic;
spazio, condivisa dai popoli semitici di quell’area geografica, facilira la
fusione delle idee relative al regno celeste ¢ al reg;m terrestr:e di jaﬁvé‘
Sion rappresenta non solo il centro del mondo, ma anche il centro del
cosmo, in modo tale che la cella del santuario (d°bir) appartiene in sen-
so proprio allo spazio celeste. Non si spiegherebbe altrimenti perc}{é le
porte del tempio ricevano il sorprendente epiteto di «porte eterne», cios
le porte del santuario celeste (cfr. Sal. 24,7.9). Il tempio di Geruq;ie;m
me t‘r.ascende cosi le dimensioni dello spazic umano. 1 salmi sonc; testi-
moni indiretti di quanto siamo venuti vsservando (si veda, tra Paltro, Sal.
9,125 11,4; T03,19; T2%,1; 132,13 5.0,

‘I «salmi delle salite» (r20-134) testimoniano Pammirazione ¢ la pieta
dimostrate dagli isracliti per il santuario di Sion e 'emozione e il timore
che suscitava in loro la sua vicinanza. La partecipazione ai tre pellegri-
naggl ar?nuali costituiva la massima aspirazione dell’israelita pio e la ma-
n.;festazmne pitt eloquente della sua fede (si veda, al cap. 1%, 11,3, la se-
zione dedicata agli inni). C

yita israelitiche e della loro dedica al servizio di Jahve.™

b) Tempo sacro: culto, vitmo naturale e storia

1t popolo d'Israele concepiva se stesso come popolo eletto ed eredita di

Jahveé. Ma, allo stesso tempo, sapeva che questo privilegio comportava

an impegno cultuale. Lo spazio sacro del tempio implicava una conce-
zione sacra del tempoy; il ciclo delle stagioni regolava il ritmo delle festi-

&

" (Juantunque
non si possa parlare di vera e propria concezione mitica del tempo nella

. societa israelitica, & sbagliato e pericoloso dimenticare che il ritmo sta-
gionale facilitava all’israclita Papprendimento diun quadro simbolico di

vita-morte dalle potenzialita incalcolabili. Non sorprende quindi che nel

" Salterio abbondino espressioni e immagini tratte dall’ambito dell’agri-

coltura ed & significativo che i poeti del Salterio costruiscano a partire di
qui i loro poemi piti felici e ispirati (ad es. Sal. 65).

Tutte queste concezioni profondamente radicate nella cultura israeli-
ta, certamente frutto della sedentarizzazione in Canaan e dell’adozione
di modelli di produzione agraria, non possono far dimenticare che la fe-
de jahvista aveva un solido fondamento storico. I salmi sono testimoni
delle implicazioni storiche di questa fede. Basta rifarsi, tra altri, al Sal.
78; 1os; 106 ¢ 136. In essi possiamo individuare, dalla semplice allu-
sione alla recitazione esplicita, le tradizioni storico-salvifiche d’Israele: 1
patriarchi, Iesodo dalPEgitto, la rivelazione sul Sinai ¢ la dimora nel
deserto (in seguito vengono inclusi il passaggio del Giordano e I'ingres-
so in Canaan). Tutto questo repertorio di tradizioni fu chiaramente at-
tualizzato nel culto del santuario di Sion. Come si puo osservare, si trat-
ta delle tradizioni antiche raccolte nel complesso letterario conosciuto ¢o-
me Pentateuca. Si deve tuttavia riconoscere che, accanto a questsc com-
plesso originario di tradizioni, si trovano nel Salterio numerost esempi
delle tradizioni relative a Davide, fondatore del culto a Gerusalemme ¢
punto di riferimento obbligato della dinastia monarchica di Giuda.

Riprendendo quanto fin qui si & osservato, sembra ovvio pensare chet
gruppi seminomadi provenienti dal deserto palestinese fossero portatori
del nucleo fondamentale di tradizioni storiche documentato nel Penta-
teuco; che la loro presa di contatto con fa terra coltivata e Padozione di
modi di produzione agricola li avvicinasse non solo alla salmodia cana-
naica, ma anche ai miti della fertilitd; che la conquista della fortezza ge-
busea da parte di Davide (cfr. 2 Sam. 4,6-18) facilitasse Piniziale fusio-
ne delle tradizioni storiche d’Israele con la teologia autoctona (il Dio

v 6. «La successione delle grandi feste d’Isracle era determinata originariamente dal rirmeo na-
turale dell’anno palestinese. 1 calendario israelita delle fesie & di origine cananaica ¢, come
tale, & Pespressione i una religione agreste che concepisce la semina e il raccolte come realta
diretramente sacrali» (G. von Rad, Teologia dell’ Antico Testamento 11, 129).
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ai_tigsnno, creatore, re, giudice e dispensatore di $@/6m) e Vinstaurazione
di un santuario nazionale; che Pafleanza di Jahvé con Ia casa di Davide -
{cfr. 2 Sam. 7) e Tideologia regale in essa implicita entrassero a far par- .

te delle restanti tradizioni storiche. Sebbene questo quadro risenta di uy
certo schematismo e di un’eccessiva semplificazione strutrurale, cerry.
mente I'israelita interpretava il proprio servizio cultuale a Jahvé e si sen.
tiva oggetto di un appello nel quadro delle tradizioni mitologiche di Ca-
naan e come risposta ai suoi interventi storici di liberazione e consolida-
mento. Domandarsi quale dei due aspetti prevalga nella teologia del Sal.
terio & privo di fondamento e di fatto superfluo. Israele non era un po-
polo dalla mentalitd rigidamente storica, né Canaan un paese ancorato
esclusivamente al pensierc mitico, Questi due aspetti rappresentano due
modalita complementari di autocomprensione dell’'uomo, due risposte
alle necessita elementari dell’essere umano. If profeta Osea sapeva che
jaiv:fé era intervenute efficacemente nella storia d’lsraele, ma insieme
poté mostrare al suol contemporanei che egli era la fonte del grano, del
vino e dell’olio (cfr. Os. 2,710).

Santuario e culto, con la teologia che vi si riferiva, rappresentavang il
quadro trascendente nel quale Pisraelita si sentiva oggetto dell’appello
divino ¢ dal quale si appellava a sua volta a Jahvé.

I DIO SOGGETTO/OGGETTO DELL APPELLO
1. L’ambito naturale di Dio

Pud rivelarsi infruttuoso, e fino 2 un certo panto illegittimo secondo i cri-
teri di una sana metodologia biblica, parlare dell’ambito naturale di Dio.
1 D'io dell’Antico Testamento non € concepito come un essere personale
statico, come una realtd i se e per se, passibile dell’analisi della specu-
lazione filosofica di matrice greca e occidentale. I! Dio defla tradizione
b%biica definisce se stesso ed & percepito come alterita. Da questo punto
di vista risulterebbe ozioso interrogarsi sul suo ambito narurale in senso
cosmico. Il Salterio non ama le speculazioni cosmologico-teologiche. Se
afferma qualcosa, lo fa per suggestioni. Di fatto le descrizioni salmiche
dell’ambiente celeste di Dio corrispondono direttamente a clichés di ma-
trice mitica, luoghi comuni adotrati dall’ambito cufturale cananaico. 1
poetl se ne servono per suggerire ineffabile.

a) La dimora di Dio

Fatta questa precisazione bastera sottolineare alcuni particolari. Sopra,
In LT, si ¢ potuto individuare il quadro naturale nel quale Pisraclita si
sente oggetto dell’appello. La concezione biblica del cosmo quale habi-

Dio seggesiofogeetio dell’appello e
Fars flat=te) pi

rat umano comporta Uidea di creazione e creatore. I «cieli pin elevati» o
«i cleli dei cieli» {Sal. 148,4) costituiscono la dimora della divinita. In
essi Jahvé siede in trono (cfr. Sal. 11,4). Nei salmi limmagine del palaz-
z0 celeste, che fa parte del repertorio d'immagini connesse all’ideologia
regale applicata a Jahvé, «sovrano di rutti gli déi» (Sal 95,3}, ha eserci-
tato un influsso decisivo sulla descrizione della dimora di Jahvé, ren-
dendola pitt vivace. A questo persistente teologumeno del Salterio sem-
bra, a prima vista, contrapporsi Uantica tradizione israelita che collega
Jahvé con il Sinai-Horeb, la monragna di Dio {Gind. 5,5). D'altra parte,
quando Elia, in preda a una profonda crisi personale, vuole ritrovare se
stesso e il proprio Dio, intraprende un lungo viaggio verso «'Horeb, i
monte di Dio» {7 Re 19,8 ss.). Tutravia, nonostante Uimpegno profuso
da qualche scuola di ricerca nel sostenere che Jahvé, agli albori deila fe-
de israelita, non aveva fa propria dimora nel cielo, non si put addurre
un solo testo dell’ Antico Testamento che confermi categoricamente gue-
sta asserzione.'”” Altrettanto pud dirsi della teoria che circoscrive la pre-
senza della divinita allo spazio del santuario. Sccondo 1 suoi sostenitori
gli israeliti avrebbero fatto propria e applicato a Jahvé la credenza cana-
naica nella costante presenza di Ef nei santuari in cul era venerato. Ma
questa teoria rivela una fondamentale ignoranza della teologia cananai-
ca ¢ un’interpretazione forzata della tradizione biblica. Secondo I'Anti-
co Testamento in generale e 1 Salmi in particolare, Jahvé aveva la pro-
pria dimora in cielo, anche se la sua presenza in esso era essenzialmente
dinamica. Questo & un problema diverso. Dal ciclo Jahvé ascolra le sup-
pliche degli individui e del popolo; al cielo i fedeli volgone lo sguardo in
cerca di aiuto e protezione (cfr. Sal. 123,1). Come gia si ¢ osservato, tali
allusioni allPambito «naturale» di Jahvé non corrispondono a interessi
metafisici. Si tratta, piuttosto, di espressioni plastiche che cercano sol-
tanto di porre in evidenza onnipresenza e onnipotenza divine (cfr. Sal.

T1,4; 14,23 29,703 33,13 S.; 102,20; TT3,5 8.).

by I servi di Dio
Tra la servith def palazzo del re celeste si annoverano i messaggeri divi-
ni, | cherubini e gli eserciti (s°6d’G1); talora sono ricordati ghi aleri der
(cfr. Sal. 82,1; Giob. 1,6) o «figli di Dio» (ctr. Sal. 29,1).
Messaggeri divini. Questi messaggeri (smal’dkim, chiamati anche «san-
ti», cfr. Sal. 89,6.8) sono gli esseri che la tradizione greco-latina tra-

sformd in «angeli», esecutori degli ordini del sovrano dell’universo (ctr,

17. Per una critica v. W. Eichrodr, Theologie des Alten Testansents 11, Leipzig 1919, 98-103.
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Sal. 34,8; 35,5 5.3 91,11; 103,19-20; 148,2). | salmi non offrono percoy
si chiari che conducano alle origini di questa credenza. Tuttavia ¢ POssi-
bile che guesti messaggeri siano connessi con i culti degli astri e dei fe.
norpeni celesti, ampiamente diffusi nel Vicino Oriente. Gli astry, diviniz-
zati ad esempio nell’antica Babilonia, furono concepiti dagli israeliti n{)};
come divinita autonome, ma come personificazion! sottomesse al servi-
zio di Jahvé. Non si pud addurre alcun passo del Salterio in grado ds
confermare quest’idea, facilmente deducibile da altre fonti della lettera-
tara religiosa vicino-orientale. Tuttavia vi sono due passi che potrebiﬁe“
ro costituire un indizio del processo di demitologizzazione ispirato in
questo campo dalla fede jahvista. In Sal. 35,5 si dice: «Siano pula al ven-
to, quando il messaggero del Signore 1i sbaraglia». Questo chiaro paral-
lelismo suggerisce la possibilita che, nelfa sua origine storico-religiosa
un uragano distruttore fosse percepito come forza divina autonoma. Chej
d;re, a questo proposito, di Sal. To4,4a: «i venti ti servono da messagge-
E’i?‘?? Anche Sal. ro3,2 ss. potrebbe convalidare guesta ipotesi: «messag-
geri» ed «eserciti» sono ricordati insieme agli astri e ai fenomeni celesti.

Gli eserciti di Dio. 1l titolo jhwh s¢bd’6t «Signore degli esercitis, ovvero
la fo'rma composta e certo pia recente jhwh "élohé s°ba’Gt «Signore, Dio
degli \es‘ercm », relativamente frequente nel Salterio, presenta alcune dif-
ficolta interpretative dal punto di vista storico-religioso.”* Qual & la na-
tura degli eserciti al servizio del sovrance del cielo? Il primo elemento da
considerare & che si tratta di un’epiclesi cultuale certamente primitiva.’?
La formula pitt ampia compare in 1 Sam. 17,45 riferita agli eserciti israe-
liti. Tuttavia, a motivo dell'impiego nella letteratura profetica (certamen-
te non favorevele al potere politico-militare israelita; cfr. Is. T,9; 2,12;
3,15 10,233 Ger. 2,19; 9,14; 19,15, ecc.), difficilmente si pud ammetteré
che i profeti Pabbiano interpretata in senso meramente militare. D’altra
parte testi come Sal. 103,213 148,2 (cfr. Gen. 2,1) hanno indotto nume-
rosi specialisti a fornire una spiegazione mitologica: all’origine, e al di 1a
delle ulteriori applicazioni religiose di questa formula nell’ambito della
tradizione biblica,*® questi «eserciti» erano gli esseri celesti, gli astri; st
trattava insomima di una concezione cosmico-dinamica, Di conseguenza
si deve ritenere che la formula jhwh (él6hé) s¢hd’ 6t & conmessa tanto al-
le mitiche potenze soprannaturali delia religiositi cananaica quanto agli
eserciti israeliti nel quadro della guerra santa.* ' ;

8. Tra aleri si veda J.P. Ross, Jahweh seba’6t in Samuel and Psalms: VT 17 (1967) 76-5z.
19. Cfr. G. von Rad, Teologia dell’Antico Testamento 1, 35.

20, Dl fato le p_osmb;hta interpretative di questa formula sono condizionate dai diversi strati di
tradizione che si colgono nell’Antico Testamento. Cfr. F.-]. Kraus, Teologia dei Salmi, 22-24.

. . R, .
21. P'opinione di Kraus, secondo cui *#6him potrebhe servire come «concetto sintetica» del-
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I cherubini. Nel Salterio compaiono alcuni esseri fantastici collegati al-
Pambito «naturale» della divinita: i k*rithim «cherubini». Nella teofania
del Sal. 18 si dice che Jahvé «volava a cavallo di un cherubino» (v. 171).
Sebbene nei Salmi s'incontrino soltanto tre menzioni di questi essers
(18,11; 80,23 99,7), il resto dell’Antico Testamento ne parla in pitt di
ottanta occasioni. A chi o a che cosa si riferisce Sal. 18,117 A giudicare
dal libro di Ezechiele (in particolare il cap. 1o} in cui il termine appare
29 volte, i cherubini erano esseri compositi, meta uomo ¢ metd essere
alato, immagine deducibile, d’altra parte, da certe raffigurazioni murali
deila cultura babilonese. La funzione di questi esseri consisteva nel fare
la guardia accanto al rrono della divinita e servire da sentinelie e da scor-
ta.’* Ora, in alcuni testi defla tradizione letteraria babilonese questi che-
rubini alati erano considerati spiriti del vento o delle nubi tempestose.
Se adesso si ritorna a Sal. v8,77 si osserva che una tanto originale caval-
carura di Jahvé compare in un contesto di fenomeni celesti. Che dire al-
fora di Sal. 104,3: «Le nubi ti fanno da carro, cammini sulle afi del ven-
ton? (cfr. Sal. 68,5). §i pud quindi dedurre che in Israele sopravviveva,
almeno come rappresentazione letteraria, I'idea che i cherubini erano es-
seri appartenenti alla sfera della divinita, identificati con la nube tempe-
stosa, mitica cavalcatura di Jahvé. E interessante notare che gli altri due
testi del Salterio che ricordano i cherubini (80,2; 99,1) li collegano alla
tradizione dell’arca. Solo 18,11, un salmo probabilmente molto antico,
sembra conservare resti di una tradizione mitologica cananaica. Cio put
essere spiegato come frutto di un intervento di «censura» praticata nel
corso del processo di raccolta e redazione definitive del Salterio?

I figh degli déi. Nel mondo celeste, ambito della divinita, vi sono altri
esseri 0 potenze al servizio di Jahvé: i b'né "élim «(figli degli} déi» (Sal.
29,1; 89,7). Nell’intento di precisarne la natura si tende a pensare che
«Israele ha ricevuto la rappresentazione di un panteon di déi e di esser:
celesti che circondano la divinita suprema, che rappresenta il vertice del-
la monarchia. Questa rappresentazione penetrd in Israele a partire dal-
ambiente siro-cananaico... Si tratra di potenze celesti subordinate, pri-
ve di potere, tutte rivolte a Jahvé e del tutto prive di un’essenza divina
autonoma».t? Nel Salterio, in effetti, alcuni testi confermano guesta teo-

Piasieme di forze cosmiche della religione naturale cananaica e Jahvé tmplicherebbe s*ba’ct
nellaceezione militare gia riferita, & una mera jpotesi di lavoro {Teologia dei Sabmi, 23).

12, Poiché it giardino dell'Eden era concepizo come dimora di Jahve, i cherubini di Gen. 3,24
appaiono come | guardiani delle spazio divino. D'ajtra parte nella rradizione letteraria del-
I Antico Testamento i cherubini sono ricordati spesso in relazione con Parca dell’alleanza,
simbalo del trono e della presenza di Jahvé nell’epiclesi Jiturgica: «Signore degh esercitd, assiso
sui cherubini» (7 Sant, 4,4; ofr. 2 Sam. 6,25 2 Re 19,153 Is. 37,16; ¢ Crom, 13,6],

23. H.-J. Kraus, Teologia dei Salmi, 73-74.
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ria. In écz!,a 8,6 si trova la sorprendente affermazione che Jahvé ha far
I uomo «di poco inferiore a Dio / agli déi» (*#l6him); Sal. 82,6 des EG
Dic {35‘3(5}1'5??1} mentre esercita il giudizio }'1eﬁl’<<asscmb.§ea deg!ijﬁéi» bil E}?
ffxirc,h}? degli deir; Sal. 86,8 afferma: «Nessuno ¢ come te tra gli Adéz’ ’?y .
élohimy, Signorer. In questo senso si potrebbe citare anche Sal “kﬁ f
«Davvero rendete giustizia, o déi?». Sembra dungue {)ppéréuz;;} :’cvw
ciud;g’e che effertivamente la teologia cananaica lascio la sua im mﬁi_l“
nel Salterio. La.reiigione di Canaan & stata meglio conosciuta aftriveii
%; ieettizz';sit*ilra c%z Ugaritff Secondo alcuni testi di questa civilta i bu ’z’gfzz
{i 6°ué elim biblici} erano una sorta di déi che facevano parte del pa
teon locale, alla cui guida si trovava El, del guale ess.i erano ﬁgi.é iﬁ;;
0gni caso, ¢ a giudicare da alcuni testi salmici, non si puo amm(;tterﬂ
]gs;stgma di un’ideclogia mitica nel Salterio. Sembra che graduaimen;
si sia imposta la tendenza a sopprimere questi personaggi in{iubbiame ﬁj
te fastidiosi all’interno dello schema teologico jahvistat.?” ?Séf 96,4 S H
cita: «Grande & Jahvé e degnissimo di lode, pit mirabile di @éutt;ﬂ} 'di‘?_
;:a‘erché gli dei delle nazioni sono apparenza,® mentre Jahvé ha %{t af
cieli». Sclo Jahvé & il creatore € percid & Dio e giudice SOmmo. e

2. Lambito dinamico di Dio

C'c}r;p;e sopra st e accennato, 'A.T. non ha una concezione statica della di-
vinita, Daiig prima pagina della Genesi Dio viene definito secondo c1’611—
terita, non in senso metafisico ma dinamico-religioso. A partire dal ;a
mouappeﬁo rivolto da Yo all’uomo (cfr. Gen. 3,0} la Bibbia incenira
fifj:feélie la pro.}jrz.a tec}—i(-)gif,suilg 'nozi.one di aiterit%. Dio e Dio-per-

uon > non significa che I'israelita evitasse la questione dell’essenza
di Dio; semplicemente siamo del tutto all’oscuro al riguardo. o

o T g g 5 H
z4. I T.M. presenta ta forma élanz, che la maggior parte dei lessicografi legge "#lin «déi»
23. Per tutto cid che LI i Ugarit-Is i \ ‘ .
U){ . 0 Cio ciarn 1iguzjrda t rapporti Ugarit-Israele sul piano della reologia si veda O. Lorer
garit und diz Bibel. Kanaangische Gétter wnd Religion im Alten Testament, D - £ dr
Ygarit nd g tbel. K ks K gion i & i, Darmsoads
;zi/}g' Cfl ualuiﬁw st putt consaltare I, Xella, GF antenati di Dio. Divisiti ¢ miti della tradizio-
’ di ,cz,;ma‘ﬁ? erona 1982, dove wna considerevole antologia di resti ugaritici & precedura d
. ) . e e M £ a4 dIITICE - & aa
1;1tm( uzione in cui si delineano i rapporei tra Isracle ¢ le divinita cananaiche (pp. 15-35)
16. Interessante per questa tematica ¢ i i (el oran
s : ratica ¢ Popera di L. Cunchillos, G ingel 2
‘ 1 JL. Cu s, Cuas : ;
B essame b ] , Cuando los dngeles eran dio-
2o «Tuste laue o . ) : .
Ecy i_ utte iqm‘;stc] affermazioni def salmi... necessitano di una interpretazione demitologizzan
y inquanto si tratta sempre di individoare e spi [ rudi idi mirolo-
: are e spiegare i rudimenti di rappresentazion) mi
< [0 quan Lratta sempre di & gar rappresentazioni mirolo-
E’S;S ;, 1}11&1&73'1{.0 divinarorie nel loro contesto riferito a Jahvé, Nell’Antico Testamento non
esisre la ica de bensi itd i ;
e Sg;ﬂagmc ;imtilus dl.f‘mﬁndi)f; venst una quantitd di frammenti che indicano, a stadi di-
usione, la loro origine, che pud essere ricostrui i vi fcomre
versi di ditfus _ zine, pud essere ricostruia dal punto di vista storico-religio-
sor. I Popinione di HL-]. Kraus, Teologia dei Salmi, 75. rlisio
=8, Si osservi un aspe i i :
5.8 ):si??w un a;pr,_tm stilistico: il termine ebraico tradetto con «apparenza» & &z, Indub-
Amente it pocta na inteso suggerire an’allitrerazione implicita: @il ricorda "2im «dii»

a) La teofania

' Nella sezione precedente si & visto come Pambito naturale di Dio sia abi-

rato da altri esseri, che gli servono da sentinelle, consiglieri o messagge-
ri. Questi residui di rappresentazioni mitologiche di origine cananaica si

* trovano anche nell’ambito dinamico della divinica. Jahvé pué autocomu-

nicarsi allluomo attraverso i propri messaggeri (cfr. Ger. 18,2-14; Nz,

22,225 Giud. 6,713 1 Re 19,5-7; 2 Re 19,35)- Tuttavia ¢ chiaro che Dio

puG comunicare s stesso dirertamente all'uomo o alla comunita israeli-

ia. Numerosi testi dell’A.T. lo confermano. Questo tipo di manifestazio-

ni, di evidente tono mitico, sono note come teofanie. Ricordiamo che, se-
condo la tradizione religiosa ¢ letteraria veterotestamentaria, I'ambito
«naturale» di Jahvé & connesso con elementi ignel, com’e deducibile da
Fz. 1,4.1%; 10,2.6 5.5 28,14.16, 51 potrebbe arrivare a parlare di natura
ignea della divinita (cfr. Es. 24,77 Deut. 4,24; Is. 30,273 Sal. 18,9]. Se
cio corrisponde al vero, & ovvio vsservare che il fuoco costituisce un ele-
mento concomitante alla percezione della presenza di Jahve nei diversi
tipi dj manifestazione: il fuoco del santuario nel deserto (Es. 40,38; cfr.
[s. 4,5), la colonna di fuoco {Es. 13,21 5. Numt. 14,14; cfr. Sal. 78,143
105,39).7 Se ambito naturale della divinita e persino la sua natura
partecipano delle qualita del fuoco, anche Pambiro dinamico in cui Jahvé
si colloca per manifestarsi (teofania) ¢ dominato da immagini identiche.?®
Jahvé attraversa lo spazic avvolto nel fuoce, tra nubi tempestose e ven-
to fortissimo, tanciando terribili fulmini; il suo spostamento ¢ causa di
sconvolgimenti nella natura: tremano i monti primordiali e traballano le
fondamenta dell’orbe. A conferma di queste osservazioni ¢ sufficiente
confrontare testi come Sal. 18,8-16; 29,3-9; 50,3; 68,8 s5.; 77,78 55,5 97,
2-55 104,4; 144,5 8. Tuttl questi passi mostrano che fa teofania era un
procedimento letterario utilizzato da alcuni poeti per presentare la rive-
lazione come qualcosa di dinamico, come evento.’”

Tuttavia la manifestazione & accompagnata dalla parola. La teofania
non pud essere relegata a servire da trasposizione letteraria delia conce-
zione mitologica, come qualcosa d’inutile, perché se Jahvé «scende» al-
Pambito delPuomo, lo fa per rivelare la propria volonta e agire di con-
seguenza, liberando o condannando. Queste ragioni rendono pertinente,
A nostro avviso, la severa reprimenda espressa da Kraus contro il con-
29, Per tatte gueste idee cfr. V. Morla, El fuego en ol Antiguo Testamento. Estudio de semdnii-
ca lingiifstica, Valencia-Bilbao 1988, 54-57-

di visra letterario & esemplare Ia reofania del Sinai (£s. 19,16-23], benché nen si

30. Dal punto
| modello utilizzate dalle alire rappresentazioni di questo tipo riscontrabili nel-

possa ritenerla i
I’ Antico Testamento.

31. Sulla teofania, in particol
altiestamentlichen Gatting, Nevkirchen

are nei Salmi, cfr. ] Jeremias, Theophanie. Die Geschichte einer
[Vhayn #1977 e H.-], Kraus, Teologia dei Salmi, 55.




312 Teologia del Salrerio

cetta di «rivelazione come storia» di Pannenberg.’” Opporre la storia

p ¢’ N . - . . - “
zglla te()‘fama significa intraprendere un percorso sbagliato nell’elabora-
zione di una teologia biblica.

b) La parola

Lg parc;la ;ogtituisce un altro elemento essenziale dell’ambito dinamico
di j’{ahve, sia 1so.§ata sia legata alla rappresentazione letteraria della teo-
famg. Parlare di «rivelazione» nell’Antico Testamento obbliga a collo-
carsi non fanto nella sfera del discorso teorico, quanto in quelia dell’e-
vento deil’autocomunicazione da parte di Jahvé. La mancanza di un ter-
mine tecnico ebraico, corrispondente al nostro concetto di rivelazione, ¢
supplita dal costante riferimento biblico all’antropomorfismo delia :m
rola. Si pud affermare, senza pericolo di semplificare, che i vari aspgtcti
dell’autocomunicazione da parte di fahvé si cristallizzano neiia.tﬂ;logia
ci‘el nome. Il nome di Jahvé (§ém jlnub) rappresenta la guintessenza della
rivelazione. Non & concepibile un servizio liturgico in cui sia ignorato iLi
nome della divinitd, oggetto di tale servizio. Se il popolo guidato da
Mose vuole rendere un culto al suo dio nel deserto (cfr. Es. 5,13 7,165
S,zg}, lo si deve al fatto che in precedenza Jahvé aveva comu;;i;at:} 1}3
liberatore il proprio nome {cfr. Es. 3,13-15). QuesCautopresentazione
da parte di Jahvé rappresenta il nucleo della propria autocomunicazio-
ne. La parola riceve una conferma ¢ una convalida dall’essenza (nome]
del Qarian_te. Percid la presentazione di sé da paree di Jahvé («lo sono
Jahvér; cfr. Sal. 50,7; 81,11) & posta alla base della sua volontd di co-
municarsi all'uomo. Nei salmi dire $§ém jhwh equivale a proclamare «tut-
to ¢id che egli &»; & un segno della sua identitd?’ ¢ garanzia della sua pre-
senza salvatrice, Cost il santo nome di Jahvé (cfr. Sal. 11,9) & conosciu-
to (Sal. 9,115 72,2), invocate (79,6; 80,19; 116,4}, celebrato {r22,4)
amato {5,12) & venerato (86,11 perché ¢ degno di fiducia (33,213 5; 3,’§
;: perchlé lz)dsi’esso }ahlvé lo ha confidato al suo popolo. 1 ﬁ(}nie (l?ém’) f;
a parola (dabar} svolgono la I ‘inte 1ark & viricors
o pe. C(m()sce)mv gono la funzione d’intermediari; Jahvé vi ricorre
'Neila tradizione dell’Antico Testamento la parola di Jahvé risuona
gia nel silenzio del caos primordiale, agli albori dell’esistenza del cosmo
(Gen. 1; cfr. Sal. 33,9; 147,18); si fa udire dalla cortina di fuoco e fumo
1";.5}1&' t}:Ofania del Sinai. Jahvé si comunico in diversi modi a patriarchi
gmdz;j, re e profeti. Ma, se restringiamo la nostra attenzione ai Sﬂ.]?ﬂ;
scopriamo che il santuario di Sion costituisce il luogo privilegiato dafla’

32. Cfr. M-, Kraus, Teologia dei Salwi, 56-57.

33. r.r.‘Idcntzta ‘51gul_hca: Jehvé nen “si chiama’ soltanto, ma ¢ realmente cosi come egli si presenta
¢ cosi come viene invocator, Ho-J. Kraus, Teclogia dei Sabni, 26.

-

3

Dio soggettofoggetto dell’appelio 13
parola di Jahvé. Non si tratia di una concezione esclusivisea {come ab-
biamo potuto osservare presentando ambito naturale di Dio}). Poiché 1
salmi sono poesia cultuale ¢ dialogo religioso, il tempio, dimora di Jah-
vé (cfr. Sal. 76,3; 84,8, 132,333 135,21}, spicca come luogo naturale del-
1a proclamazione del dolore o della gioia. A esso ricorre Iorante per
ascoltare una parola che spieghi, e cosi allevii, la sua sofferenza; una pa-
rola intesa come oracolo di salvezza,™ perché sa che il Signore benedice
da Sion (cfr. Sal. 128,55 134:3). Tuttavia questa parola di Jahve puo
avere caratteristiche negative di giudizio di condanna, che chiude una

vertenza presentata dall’orante nel santuario.

¢} La santiti di Dio

Come gia si & detto, Visraclita non mostra grande interesse per cOnosce-
re Tessenza di Jabvé (almeno nel senso delle categorie occidentali); la
percezione del carattere dinamico delle sue manifestazioni gli offre una
via d’accesso alle sue qualiti. Jahvé non solo dice se stesso nella sua pa-
rola; il dispiegarsi della sua potenza nella teofania rende meglio com-
prensibile all’israelita pio il suo cessere-per-l'nomo».?’ In questo senso
le qualita di Jahveé sono attributi della sua autorivelazione. La santita
rappresenta Uattributo per antonomasia del dio d’lsraele: Jahve € santo
(gddos, 22,43 71,225 78,415 89,195 99,3.5-9; 111,9). Prescindendo dalla
possibile origine siro-palestinese,’ il concetto di santita applicato a Jah-
vé ha assunto una configurazione peculiare nel quadro della teologia
‘sraelita, Da questo punto di vista storico-religioso non € possibile fen-
tare un saggio di comprensione asettica del concetto biblico di santita a
partire dalla moderna teologia occidentale. Jahvé & il Santo d’Isracie,
che ha scelto il popolo e ne ha fatto Poggetto delle sue promesse; santo
perché eminente, eccelso e temibile, aggettivi che esprimono la sua pe-
culiarita di «essere-aleron, la sua assoluta sovranita e la sua incoercibile
liberta, D7altro canto si tratta di aspetti dinamici e non di proprieta es-
cenziali o statiche.’” Certo non si pud sostenere che questo concetrto di
santita sia fondamentale nel tessuto verbale del Salterio (di fatto il ter-
mine gddés compare solo m otto casi in esplicito riferimento a Jahvé).
La frequenza di concettl analoghi conferma tuttavia Pimpressione che
sia questa la «grandezza» pii rilevante di Jahvé, guelia che meglio defi-

nisce il suo «essere-per-lsraele».

34. Sulloracolo sacerdotale di sabvezza nel quadro del culto cfr. J. Begrich, Das priesterliche
Heilsorakel: ZAW 52 (1934} 81-92.

35. Una combinazione paradigmatica i gquesti due elementd sitrova in Fs. 33,18-23 ¢ 34,6 35,
36. Per questo dibattito si veda H.-]. Kraus, Teologia dei Salmi, 36-37-

37, Su queste concezioni cfr. 1. Wildberger, Jesaja 112 (BK %/1}, Neukirchen 1980, 249,




d} La gloria di Dio

La santita di fahvé, sentita come irraggiungibile per 1 sensi, trova la pro-
pria manifestazione «materiale» nello splendore della sua gloria (kabdd),
1l santo Re d’Israele (cfr. Sal. 89,19) si manifesta nel simbolo luminoso
della sua gloria. Jahvé € il Re della gloria. (Sal. 24,7 ss.). Benché sia uno
stereotipo letterario profondamente radicato nella tradizione biblica, &
probabile che espressione «gloria di Jahvé» (k*b6d jhwh) si riferisse ori-
ginariamente, agli albori della sua evoluzione storico-religiosa, ai primi
raggi del sole nascente nell’equinozio precedente il giorno dell’anno nuo-
vo nel calendario israelita. La gloria di Jahvé non @& altro originariamen-
te che lespressione simbolica e la realtd luminosa visibile della santita
stessa di Jahvé.’® Da questo punto di vista si comprende facilmente il re-
pertorio di affermazioni del Salterio a proposito di questa gloria. Il £b5d
jhwh si eleva sui cieli (Sal. 113,4) 1 quali, essendone colmi, si sentono
spinti a proclamarla (Sal. 19,2}, Tuttavia la gloria di Jahvé non & una di-
mensione divina estatica, ma essenzialmente dinamica. Percid si effonde
per riempire la terra (Sal. §7,6.12; 72,79b; 108,6), arrivando a prender-
vi dimora (Sal. 85,70). Ma il destino che 'uomo condivide con la terra
nell’ambito creaturale rende pure lui destinatario di questa gloria divina
(Sal. 8,6; 84,12: 62.8; 73,24); cid vale in particolare per il re (Sal. 21,8).
Tuttavia questa comunanza di destino tra Puomo e la realta creata non
st limita alla ricezione della gloria; come i cieli proclamano la gloria di
Jahvé, anche Pisraelita deve cantarla, proclamarla e celebrarla (Sal. 66,
23 72,192; 96,7 5.5 145,11; 149,5) ¢ non solo tra 1 suol correligionari,
ma a beneficio di tutte le nazioni (Sal. 96,35 145,12). La gramitd e la
pienezza devono essere condivise perché anche le nazioni hanno la capa-
citd di contemplare la gloria di Jahvé (Sal. 97,6). Questa gloria di Jahvé,
grande (Sal. 138,5) ed ererna {Sal. 104,31), si trasforma in elemento ke-
rygmatico, poiché si manifesta essenzialmente come presenza salvifica
(cfr. Sal. 102,77).

3. L'ambito storico di Dio

Descrizioni plastiche come quelle di Ez. 1 ¢ 10 sono estranee agli interes-
st degli scrittori dell’Antico Testamento. La passione per la questione del-
'essenza di Dio appartiene a noi occidentali; alla domanda sull’essen-
za i Dio un israclita risponderebbe recitando la parenesi catechetica di
Dewut. 6,20-25. La natura del Dio dell’Antico Testamento, e del Salterio
i particolare, si coglie a partire dalle sue «dimensioni».

378( Si veda soprattutto J. Morgenstern, The Fire upos the Altar, Leiden 1963, 7 ss.; Fem, Bib-
fical Theophanics: Zeitschrifr Hir Assyriologic 25 (1911} 139-193; 28 (1913} 15-60,

a) Dimensione di memoriale

Risulta chiaramente che nel corso dell’evento che chiamiamo «rivelazio-
ne» il Dio d'lsraele comunica se stesso, Come s1 € potuto osservare,
guesto ¢ obiettivo della formula di autopresentazione «lo sono Jahvé»
(Es. 6,25 cfr. Sal. 50,7; 81,51). Non si tratta della definizione di un’es-
senza, bensi della percezione di una presenza. Nel testo dell’Esodo ap-
pena ricordato la rivelazione del nome ¢ accompagnata dalla sua di-
mensione storica: «lo apparvi...; io strinsi alleanza...; mi ricordai dell’al-
leanza...; vi sottrarro...: vi riscattero...; vi redimerd facendo giustizia...;
vi adotterd...; vi condurrd alla terra...; ve la dard in eredita. o, il Signo-
ve» (cfr. Es. 6,2-8). I verbi descrivono azioni storiche; 1 tempi al passato
¢ al futuro rinviano al compimento e alla speranza. Passato e futuro si
spiegano a partire dal nome che forma un’inclusione letteraria. Il nome
di Dio ne definisce la natura, percepibile nella dimensione storica della
sua attivitd in favore dell’uome, un’attivitd concepita come compassio-
ne ¢ misericordia (cfr. Es. 34,6 ss.). La lode del nome di Jahvé risuona
in ogni pagina del Salterio. Il salmista proclama spesso la dimensione
storica ¢ protettiva del nome. La parola di Jahvé rappresenta la chiave
della storia della salvezza”?

Nel Salterio il ricordo delle gesta di Jahvé non si limita al mero eser-
cizio della memoria storica ma, nel quadro del servizio cultuale, si tra-
sforma in un autentico memoriale.’” Non a caso la maggior parte dei te-
sti «storici» del Salterio sono formulati ricorrendo a un’inequivoca fra-
scologia cultuale. 1 servizio divine costituisce il quadro della «riartiva-
zione» delle gesta storiche di jahve in favore del suo popolo. L'intensa
caratterizzazione cultuale delle tradizioni storiche raccolte nel Salterio,
accanto alle sue frequenti categorizzazioni mitclogiche, impedisce tutta-
via di cogliere la portata teologica di queste tradizioni e inducono aleuni
a definire il Salterio «astorico»,”’ nel senso che orante israelita non &
interessato direttamente alla storia ma al suo significato, cioe a una con-
cezione della storia intesa come contesto dell’azione liberatrice attuale,
unica e globale di Jahveé. In questa prospettiva, a parere di questi autori,
si spiegherebbe la profonda caratterizzazione mitologica delle narrazio-
ne «storiche» nell’ambito del culto, La nuova sperimentazione della sal-
vezza storica di Jahvé nel servizio cultuale cerca, naturalmente, una
modalita d’espressione tramite categorie mitiche, metastoriche. In que-
sto modo si preserva il carattere attuale e contemporaneo delle azioni

39. Cfr. . von Rad, Gottes Wirken in Israel, Neukirchen 1974, 199.
4o. Cfr. con cautela BW. Anderson, Gut of the Depths, 56.
41, Su questa liberta def Salmi dal vincolo del tempo ¢ defla storia ofr, .0 Miller jr., Interpres-

g the Psalpms, 22-26.
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storico-salvifiche recitate nel culto. La caratterizzazione storico-miticy
di queste azioni ne facilita la comprensione da parte dei partecipanti co.

me di qualcosa che allo stesso tempo appartiene al passato, si sperimen.

ta nel presente e avra risultati decisivi nel futuro. ¥

Sulfta base di questa concezione dei rapporti tra storia e liturgia risyl-
ta in larga misura superflua la discussione sullimportanza ¢ i contenue;

della historia salutis nel Salteric da un lato, ¢ il ruclo della teologia del-
la creazione all’interno dello schema storico-salvifico dall’altro. Lim-
portanza cruciale che questa tematica riveste in altsi strati letterari, nar-
rativi e profetici, dell’Antico Testamento si diluisce nell’esperienza reli-
giosa vissuta nel quadro della liturgia.

Questa fusione di aspetti e temi teclogici ha tuttavia la propria fonda-
mentale ragion d’essere nel salmo come espressione di un’esperienza re-
ligiosa. Il salmista parla sotto Pinflusso della disperazione o della gioia
dell’umiliazione o della ricomposizione interiore, della prostrazione {;
della fiberta. In ogni caso la sua parola & strettamente legata alla sua
esperienza presente. Se nelfla sua preghiera evoca elementi della teologia
della creazione o della historia salutis, non lo fa per volonta speculativa
ma per il desiderio d’illuminare la propria fede nella potenza saiviﬁcg
del suo Dio, una potenza sempre attiva dalla quale attende la propria ri-
abilitazione. Per questa ragione I'esperienza stessa del salmista funge da
catalizzatore dei grandi temi teologici, paradigmatici della porenza sto-
rico-salvifica di Jahvé qui e ora. Ne far un uso libero, in quanto OSSO~
no ifluminare la sua vicenda personale o quella del suo popolo.

b) La creazione

La teologta della creazione occupa una posizione rilevante nef Salterio, s
Talyolta c1 si limita a una lieve allusione; in aleri casi s’incontra un am-
pio sviluppo tematico, Ma Pinteresse & sempre incentrato sul paradigma
«Dio per 'vomo» [ «'uomo per Dio». Se il salmo 19 si apre con la pro-
clamazione «li cielo narra la gloria di Dio», per allargarsi poi in un inno
al sole, del quale si considera 'orbita docile ¢ immutabile, la luce e il
calore, non si deve pensare che il poeta sia direttamente interessato a
fare teologia della creazione. In realtd il salmista vi ricorre partendo
dalla propria preoccupazione per un adempimento imperfetto della leg-
ge del Signore. Come il sole, essa & perfetta nella sua funzione (v. §), &
fonte di fuce {v. 9) e illumina (v. rz). Ma Puomo, debole ¢ incline al-
la disobbedienza, pud intenzionalmente ignorare tali caratteristiche.™

42. Chr. 5, Mowinckel, fsrael’s Worship 1, 112.
43. 51 pud vedere B.C, Ollenburger, Zion the City of the Great King, 54-5%. 155-1 58.
44. Secondo questa letrura del salmo & reologicamenre inconcludente ¢ letterariamente inurife

" te la contrapposizione di «un tempo» (v. 2

Dio soggettofoggetio dell’appelle 3717

‘Nemmeno Pescrdio di Sal. 24,1 s. ha una spiegazione a se, ma solo in
funzione della liturgia d'ingresso che il poeta sviluppa subito dopo. Gli

esempi si potrebbero moltiplicare, ma bastera rifarsi alle considerazioni
sulla teologia della creazione fatte a proposito dell’interpretazione dei
salmi d’intronizzazione da parte di Mowinckel.%

c} Memaria storica

I «salmi storici» probabilmente evidenziano con maggiore chiarezza le

due chiavi ermeneutiche sopra ricordate: Uesperienza storica propria del
salmista e il rivestimento mitico-letterario di questi poemi, Gli elementi
tradizionali della bistoria salutis — liberazione dall’Egitto, attraversamen-
to del mare, traversata del deserto, rivelazione sinaitica, ingresso nelfa
terra & occupazione della Palestina — occupano un posto relativamente

" importante nel Salterio, sia come sistemna completo (Sal. 78) sia come
~ singoli elementi (Sal. 44,2-6). In quest’ultimo esempio viene affrontato
" solo elemento dell’occupazione della Palestina. Ma in realta il salmista

non ha pretese né interessi da storico. Il ricorso alla memoria storica si
spiega solo con la situazione presente di oppressione e di abbandono
che il popolo sta soffrendo. Il poema & drammatizzato dal poeta median-
1) & «ora» (v. 10} il braccio
liberatore di un tempo (cfr. v. 4) ¢ lo stesso che ora respinge il popolo
{cfr. v. 10). Jahvé si ¢ addormentato o si & nascosto? (cfr. vv. 24 s5.).

La catechesi del Sal. 78 contiene organicamente gli elementi della #i-
storia salutis. L'afflaro parenetico dei vv. 7-8 gli conferisce un sapore inc-
quivocabilmente deuteronomico. E un esempio di teologia deuteronomi-
ca espressa in chiave poetica. Si tratta di una reologia della storia in cui
prevale il primo termine (teologia). Per il poeta la bistoria salutis non &
un’opera conclusa. Le azioni salvifiche compiute da Jahvé nel passato
hanno un senso solo a partire dall’anello presente di questa stessa unica
storia. Non si deve solo ascoltare, ma anche trasmettere {cfr. vv. 3-4).
Se non recupera la propria importanza nelle preoccupazioni e net pro-
getti def presente dellisraelita, la storia delle imprese di Jahvé non solo
non merita di essere ricordata, ma la sua stessa ipotetica esistenza € pri-
va di senso. L'importanza del presente in questo salmo si coglie in un
particolare: «'ampliamento della historia salutis» ottenuto ricorrendo al-
le tradizioni proprie della teologia di Sion (vv. 67-72): elezione di Giuda

lo sforze di numerosi specialisti i quali hanno tentato di dimostrare che if salmo 19 & compo-
sto in realtd da due poemi, un iono &l sole e una lode della tora. Il salmista intende affermare
che Pordine cosmico, rappresentato in modo emblematico dal sole, ha la sua contropartita
nellordine storico, rappresentaro eminentemente dalla legge divina,

45. Per approfondire il contenuto della renlogia della creazione nel salterio cfr. FL-1. Kraus, Teo-

logia dei Salmi, s2-55.
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come centro dell’vnita politica; elezione dell’unico santuario come cen-
tro d’irradiazione religiosa; elezione di Davide come depositario delle
promesse dinastiche. Questo ampliamento non sta a indicare una merg
contiguita temporale, ma il carattere ininterrotto della storia delle im-
prese salvifiche di Jahvé in favore del suo popolo. Osservazioni anale-
ghe si potrebbero fare per il salmo 68, in cul si notano, inoltre, gli ele-
menti mitologici ricordati in precedenza ¢ un'elaborazione delle imma-
gini che pongono la storia al di 1a del tempo, elevandola quasi alla cate-
goria di paradigma religioso.*®

d} Le qualita di Dio

Se ci si chiede quale siz la forza in grado di mantenere la stabilita del-
opera della creazione e la dinamica sempre aperta al futaro della bisro-
rig salutis, secondo 1l Salterio, sara necessario rifarsi, una volta di pig,
alle qualita di Jahvé. Nei paragraf precedenti si & accennato alla santita
e alla gloria di Jahvé come element dinamici del suo essere per le crea-
ture, in particolare per 'vomo, Indubbiamente si trasta del nucleo ¢
della fonte di tutte le sue perfezioni. Ma quando il salmista vuole deseri-
vere azione di Jahvé nella sua vita personale, o talora in quella del sue
popolo, non ricorre a speculazioni sulla sua santitd o sulla sua gloria;
egli riserva queste qualita alla descrizione delle peculiariti generiche del
rapporto tra Jahvé e Pambito creaturale. La santita e la gloria di Jahvé,
in quanto disposizioni dinamiche, sono meglio connesse con dimensioni
«istituzionali» e sopraindividuali che con le vicende particolari dell’in-
dividuo. Jahvé dimostra la sua santitd o la sua gloria in modo particola-
re nelle «realta ordinate o ordinatrici»: cosmo, Israele, monarchia, san-
tuario di Sion e legge. Israele e la sua permanenza sono un riflesso del-
Pordine cosmico ¢ della sua immutabilita.

Tuttavia vi ¢ un nucleo di qualita di Jahvé di carastere essenzialmente
storico che, incentrate sulla santita ¢ la gloria, si rifrangono attraverso
Panima del credente israelita. Jahvé si mostra vicino all'uomo nella sua
giustizia, fermezza, sinceritd, misericordia e compassione.

Giustizia. Jahve € giusto (saddig) in rapporto ai suoi progetti (Sal. 145,
17} che rivelano il suc amore per la giustizia (cfr. Sal. 11,7). Ma la giu-
stizia di Jahvé non si realizza solo nell’essenza della sua legge {Sal. 119,

46. Per ur’analisi approfondira della natura e della funzione dei motivi storict nel salterio si ve-
da A, Lacha, Die Geschichtsmotive in den alttestamentlichen Psalmen, Helsinki 1945, spec.
11-127; J. Kihlewein, Geschichte i1 den Psalpren, Stutigart 1973, spec. 130-164; C. Wester-
matuy, Lob und Klage, 165-194; E. Haglund, Historical Motifs in the Psalms, Stockholm 1984,
Spec. 1o-1T4.
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137) 0 nei suol castight (Sal. 7,12), bensi prevalentemente nell’appoggio
che assicura all'innocente {(Sal. 7,10} e nella sua disposizione favorevole
verso gl onesti {Sal. 112,4). Il carattere equilibrato, imparziale della
ciustizia di Jahvé porta i malvagi al fallimento (Sal. 129,4) ¢ suscita la
fiducia dei semplici (Sal. 176,5). La fede nella retribuzione provoca allo
stesso tempo inguietudine degh ingiusti ¢ la pace interiore degli onesti.

Fedelta. Jahvé & inolre noro per la sua fedelta e sincerita Cémen). ¥ Gra-
zie a essa I'israelita pio si sente guidato {Sal. 25,5), riscattato {(Sal. 31,6),
salvato (Sal. 69,14} ¢ protetto (Sal. 4o,12). La fedeltd di Jahvé si rivela
nella sua parola (Sall 119,160} ¢ nel suol comandi (Sal. 119,142,157}
Tutto il suc agire pud essere definito a partire da questo concetto (cfr.
Sal. 111,7}. Le dimensioni della "émer abbracciano spazio e tempo: spun-
ta dalla terra {Sal. 8%,12) e raggiunge le nubi (Sall 57,115 108,5); essa &
eterna (Sal. 117,2). Di conseguenza, "uomo consapevele che la sua ret-
ritudine dipende da questa qualita di Jahvé (Sal. 26,3; 86,11), rende gra-
zie per essa (Sal. 7r,22). Vi é un solo testo in cul il termine *émet ab-
bandona la sfera privata per collocarsi nel quadro istituzionale delle tra-
dizioni relative alla promessa davidica (Sal. 132,11}, Jahvé si definisce,
inoltre, per la sua fermezza e fedeltd (Pémiind). Le dimensioni di questa
qualita nel Salterio si collocano a un livello pit descrittivo che operati-
vo. La fedeltd che cinge Jahvé (Sal. 89,9} & fissata nel cielo (Sal. 89,3),
lnogo della sua proclamazione (cfr. Sal. 89,6). Come per ’émet, si tratta
di una qualiti eterna {Sal. 100,5; 119,90), manifesta in tutte le opere di
Jahvé {5al. 33,4). Se ¢i si pone nella stera wmana, Ja fedeltd si rivela tan-
to nei comandamenti (Sal. 119,86) quanto nei giudizi (Sal. 96,13) divi-
ni. I suo rapporto con alcuni elementi della bistoria salutis si coglie in
Sal. 89,50 e 98,3. Come si pud asservare, il termine “émiing & pit vicino
al contenuto di kabod, dal punto di vista funzionale, che alle sfumature
di *émet: il salmista lo usa per descriziont di tipo generico e per sottoli-
neare alcuni aspetti di ordine cosmico e sociale, Jahvé & inoltre miseri-
cordioso e compassionevole, rakiim w'hannim (Sal. 86,155 103,8; 1171,4;
IT2,4; 145,8). In virth di queste qualita dispensa benevolenza e bonta
(Sal. 112,4; 145,8), che manifesta nel perdono (Sal. 78,38) e nell’assen-
za di rancore (Sal. 103,8). Solo in Sal. 1171,4 Paggettivo rabim travalica
Pambito della storia individuale per collegarsi al concetto di alleanza.

Bownta, lealta. Ma & soprattutto 1l termine hesed (bonta, lealtd) il piu
idoneo a definire la dimensione storica dell’essere ¢ dell’operare divino
nel Salterio. In generale il besed di Jahvé ¢ connesso alla sua promessa

47. Questo sostantivo, come aomen rectunt, presenta il valore aggettivale di «genuinas, «fede-
lew, «sinceros,
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(Sal. 119,41.76),%" perché fondamentalmente costituisce una qualith di
vina (cfr. Sal. 130,7). Le dimensioni del hesed ci ricordano analosh;
valorl individuati in qualcuno dei termini esaminati in precedenza., P?;IL
ché si tratta di una «grandezza» divina, il fesed di Jahvé riempie la fer-
ra {Sal. 33,5; 179,64) ¢ giunge fino al clelo (Sal. 36,6; 57,115 108,5; op-
pure ¢ inviato dal cielo secondo Sal. §7,4). Ma, pur trattandosi di una
realta celeste (Sal 89,3}, sorta di luogotenente di Jahvé (Sal. 89,15), il
hesed accompagna l'uomo (Sal. 33,225 89,25) e lo segue (S4l. 21,6), mer-
tendolo in contatto con il suo Dio (cfr. Sal. 69,14.17; 119,149). Questa
dimensione spaziale s'intreccia inestricabilmente con la temporalita: i]
hesed di Jahvé & perpetuo (Sal. 100,5; 106,15 107,15 118,17 55,5 1363 139
8). Cielo e terra, passato, presente e futuro sono pieni della sua bonz
taflealta. 1! giusto & consapevole che il besed divino gli procura la sal-
vezza (Sal. 6,55 17,7; 31,17; 86,13; 109,26), lo protegge, sostiene e re-
dime {Sal. 32,105 40,125 44,27; 94,18; 103,4]). [l besed, in definitiva, de-
{iﬂisce Jahvé come misericordioso e degno di fiducia (Sal. 51,35 52,10).%
E la virttt opposta alla collera (cfr. Sal. 86,155 103,85 £45,8), la é()rgentc&
del perdone (cfr. Sal. 235,7; 86,5). Chi sperimenta cosi la presenza di Dio
sente che la propria vita & piena, senza frustrazioni (Sal. 21,8): il hesed
da vita (Sal. 119,88.159; cfr. §8,12); meglio, vale pit della vita (Sa)f. 63,
4). Percio U'israelita fedele spera e confida nella bontaflealta di Jahvé (Sal.
73,65 33,18; 147,11}, pienc di giola (Sal. 31,8). Tuttavia, secondo Pes-
senza propria dei salmi, M'uomo glusto non si accontenta di coltivare den-
tro di sé gli efferti benefici del hesed divino nella sua esistenza (Sal. 48,
105 107,43} La sua pienezza trabocca in mode tale che egli si sente ob-
bligato a cantarla e a proclamarla (Sal. 61,8; 89,25 92,3; 101,1). L'ele-
mento kerygmatico é consustanziale all’essenza credente dell’'uomo.

Excursus. Salmi ed escarologia

Apparentemente sarebbe stato pilt logico presentare questa tematica nel quadro
generale della teologia del Salterio. Preferiamo tuttavia trattarla come excursus
per una ragione fondamentale: il disaccordo tra gli esegeti contemporanei. Men-
tre per molt di essi (lorse la maggioranza) non si pud mettere n discussione la
presenza dell’escatologia nel Salterio, per altri non ¢’& in questa raccolta nessun
elemento che debba essers necessariamente interpretato in questo senso. Per illu-
strare questa polemica sard sufficiente rinviare a due autori. Mowinckel afferma:

48. Dal punto di vista della promessa ci si aspetterchbe il termine besed strettamente collegato
afla historia salutis. Tuttavia nel Salterio questa qualita di fahvé ¢ connessa alla pietd indivi-
duale pit che alla religione ufficiale. Il rapporto tra il hesed ¢ la storia d'Isracle o le nromesse
davidiche & presente solo in Sal. 89,505 98,3; 106,7.45..

49. Su questa stessa linea di pensiers st trova la nota coppia di epiteti applicata a Jahveé, rabism
' hanniin «misericordioso e compassionevoles (Sal 86,153 103.8; 111,45 11;4;‘14)’,8). ‘
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«Alrri hanno cercato dinterpretarli (i salmi d'intronizzazions) in chiave escato-
Jogica: il poeta e Passemblea cantano in antcipo un poema refativo alla salvezza
finale, quando Jahvé annientera il potere del male ¢ libererd il suo popolo... Quan-
do il Deutero-Isaia, ad esempio, descrive la salvezza altrettanto vicina del giorno
dell’intronizzazione di uno Jahvé cosmico, segue lo stile dei salmi... I contesto in
cui appaiono queste espressiont liriche del profeu rivela che si tratra di vna visio-
ne spettacolare della profezia stessa... Ma guesta escatologia ha ricavato le pro-
prie idee daila stessa fonte dei salmi d’intronizzazione e le ha interpretate secon-
do il proprio stile. Pud considerarsi assodato che in questa raccolta non cf sono
salmi propriamente escatologici».*® Tuttavia in un altro autore si legge: «<Secon-
do la Bibbia di Gerusalemme 4 salmi propriamente escatologici celebrano il re-
gno universale di Jahve, lo splendore della nuova Sion e avvento dell’era messia-
nica’. Alcuni salmi sembrano essere ispirati a oracoli meno antichi che preludono
all’apocalittica, ma & possibile che questa influenza sia stata esercitata in senso in-
verso. 1 salmi della regalitd di Jahvé e i cant di Sion figurano tra quelli pit pro-
fondamente escatologici dell’intero Salterio... I salmi rifletrono mumerosi elemen-
ri dell’escatologia defl’Antico Testamento in generale» .’

Come si pud vedere, la polemica verte intorno al contenuto di alcuni tipi spe-
cifici di salmi, in particolare e soprattutto i salmi d’intronizzazione o della regali-
ta di Jahvé. La portata della polemica pud essere riassunta in una duplice doman-
da: nei salmi esiste realmente materiale escatologico? in caso affermative, questo
materiale corrisponde alla visione del cosmo ¢ alla teologia det compositori ori-
ginali dei poemi o si deve pensare a riformulazioni redazionali tarde? Sabourin
esamina approfonditamente due aspetti del pensicro del Salterio, che a suo giudi-
zio confermano Desistenza di materiale escatologico: le idee sull’oltreromba («a
discesa allo $°61») e una riformulazione deila teodicea {«ii diverso desting dei
giusti»)."* Turtavia il suo sforzo non risulta del tutto convincente. Da una parte
egli non coglie la portata metaforica di termini come «fossar, «pozzor, «abis-
so», che nei salini non alludono mai all’aldild, ma rappresentano iperboli poeti-
che. Dall’altra la speranza del giusto in una vita migliore, che lo liberi da quelle che
giudica ingiustizie divine del presente, non rinvia affatto nel Salterio a un’immor-
ralita beata. E nel giusto Vawter quando alferma che il concetto di vita formula-
t0 in questi salmi si riferisce a un’esistenza piena di senso in questo mondo.”

E pitt probabile ritenere che i tratti decisamente escatologici, peraltro pochi,
riscontrabili nel Salterio siano opera di redattori che, attirati dall'irrinunciabile
speranza di una restaurazione nazionale, hanno sottoposto a un'opera di atrua-
lizzazione quegli aspetti, formulazioni, teologumeni o immagini che si prestava-
no naturalmente a una lettura escatologica.”® Nel Targuwm dei Salmi e nel Mi-

5. 5. Mowinckel, fsrael's Worship 1, 11o-117 {corsive nostrol.

51. L. Sabourin, Le fivre des Psaunes, Montréal-Paris 1988, 50.

sz, Cfr. L. Sabourin, op. cit., 51-52.

3. Gfr. B. Vawser, Intimations of Inmmartality and the Old Testament: [BL ot (rg72) 158171,

s4. Sccondo fa tesi di [ Becker, lsvael deutet seine Psalmen, Stattgare *1967, il Salterio contie-
ne esempi di strati redazionali che reinterpretano alcuni salmi in prospettiva cscatologica, Que-
sta prospettiva pare abbia portato a una redasione proto-apocalittica compiura da aleuni cir-
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drash T*hillim si pud notare chiaramente la tendenza del rardo giudaismo

T.M., melel «rer, & tradotto nel Targum con malkd” m*§iha’ «re messia» 55 |
€O quanto osserva Tournay: «Ci pare ragionevale concludere che nessuno dej ;g
sti controverst [del Salterio] contiene I'idea di una vita futura beata o di una 1
surrezione individuale, Tutti i salmisti professano le credenze rradizionali sull’s)
dli&.:. 5919 a partire dal 11 secolo, cloé dalla grave crisi maccabaica che COTTOS
se gli spiriti lacerd il paese, questa credenza comincid a esprimersi... 1l proble-
ma consisteva nel salvare la ginstizia diviga» .’ .
2031 prioprio in seguito al fallimento delle attese escarologiche di restaurarions; cosi 5.1, Cool
/ ~alvirtics > e - Vo8 ' ’ T
po@,}{)t:asm and t'kc ‘Psaf!m, AW 104 {1992) B2-g9, spec. 31, a
5 5._51.? Gueste concezioni cfr. K-HL Bernhardr, Das Probles: der altorientalischen Késizsiden
logle i Alten Testamient (VTS v, Leiden I96T, 13715, T
56. R. Tournay, L'eschatologie individuelie dans les Psames: 56 {145
R I { s Psatmes: RB 56 (1949) 481-506, spec,

- - < : - - . . B A A ling
lettura escatologica e messianica dei salmi. Spesso il termine dei salmi secondo ]

Capitolo x1

Storia dell’interpretazione
del Salterio

Come potremo osservare, gh atteggiamenti critici rignardo al Salterio e
il suo studio propriamente scientifico presero a manifestarsi solo a par-
tire dall’eta dell’Tlluminismo. Le possibili ragioni di cio sono molteplici,
ma sara sufficiente sottolineare la profonda influenza della teologia pa-
tristica e medievale, quanto di quella della stessa esegesi giudaica.

Bibliografia: §. Aldazdbal, Salmos del Antiguo Testamento para los cristianos de
hoy: Phase 23 {1983) 109-122; L. Alonso Schokel, El lenguaje imaginativo de
los salmos, in Hermenéutica de la palabra 11, Madrid 1987, 271-284; Idem, Ma-
nuale di poetica ebraica, Brescia 1989; Idem, Interpretacion de los sabmos basta
Casiodoro. Sintesis kistérica: EstBib 47 (1989} 5-26; Idem, Interpretacion de los
salimos desde Casiodoro hasta Gunkel: EstBib 47 {1989) 145-164; Idem, [ Salni
1, Roma 1992, §-70.

I. PRIMA DELL'ESEGESI CRITICA
1. Le prime generazioni cristiane

Gli serittori del Nuovo Testamento interpretarono 1 Salmi secondo le di-
rettrici esegetiche del giudaismo: in modo letterale o allegorico. In gene-
rale la prospettiva era cristologica. Il messaggio dei salmi rappresentava
una sorta di premonizione profetica del significato della vita e deil’ope-
ra di Gestr. Talvolta s'incontrano letture ecclesiologiche o orientamenti
di tipo etico.

Per le prime generazioni di cristiani Antico Testamento in generale
tende, per sua propria natura, a Cristo e trova in lui il proprio centro.
In Cristo si rivela all’uomo la veritd pit profonda deil’Antico Testamen-
to. Secondo i vangeli egli riveld il senso dei Saimi a partire dalle proprie
circostanze vitali. [n Iui si compiva cid che era scritto nella tora, nei pro-
feti e nei Salmi (cfr. Le. 24,44 ss.}. Gest, secondo quanto affermano gli
evangelisti, uso il Salterio pilt spesso di qualunque altro libro dell’Anti-
co Testamento: per manifestare 1 suoi stati d’animo (Mr. 27,46; Lc. 23,
46; Gu. 15,25), presentare un insegnamento autorevole (M?. 5,33-35),
spiegare un fatto storico {Gr. 6,31), argomentare secondo lo stile hala-
Kico @ minore ad maius (Gv. 10,34) e persino definire la propria funzio-
ne di pietra angolare nella nuova economia (Mt. 21,42}, Gli stessi evan-
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gelisti citano spesso il Salterio, leggendolo in chiave cristologica (Mz. 4,
6; 13,355 21,95 23,393 27,39; Me. 11,95 15,365 Le. 15 13,35 19,385 23,
365 Gu. 2,775 19,24.36). Lo stesso si pud dire degli Attl (1,205 2,25-32.
34 5.3 4,25 S5 7,463 13,22.33.35). San Paolo impiega il Salterio con re-
lativa liberta. Anche se in alcuni casi lo applica a Cristo o all’esperienza
cristiana (Rom. 8,36; 15,3; 1 Cor. 15,27; Ef. 1,22}, non di rado se ne
serve in funzione esortativa o parenetica {2 Cor. 4,13; 9,9; Ef. 4,26) o
anche per esporre un insegnamento col crisma dell’autorevolezza (Rowms,
3,4-10-18; 4,7 5.; 1 Cor. 3,205 10,26}, Analoghe considerazioni valgono
per la lettera agli Ebrei (1,5 58.8-73; 2,6 $5.12 8.5 3,7; 4,5 5.3 6,20; 7,T7.
275 10,5 $5.30; 13,6}, Un elemento nuovo é fa lettura allegorica di Sal.
95,7-X1 presentata in 4,1-171. Le lettere di Pietro ricorrono al Salterio
essenzialmente come mezzo di esortazione o come supporto autorevole
{1 Pt. 3,10 88,5 5,7; 2 Pr. 3,8}, benché non vi manchi il riferimento all’e-
sperienza cristiana {1 Pt 2,3).

Ir: generale si pud affermare che in questo periodo il ricorso ai salmi in
rapporto a Gesil — vita, passione, morte e risurrezione — rappresenta il
principio e la meta dell’interpretazione cristiana, Non si deve cercare nel
Nuovo Testamento cid che non pud esservi: una risposta scientifica ai
problemi del Salterio secondo la linguistica, la storta delle religioni o Ia
critica storica. Di guesti problemi si faranno carico le generazioni furure,

2. L'etd pairistica’

A partire dal 11 secolo gli scrittori cristiani {Padri apostolici, Apologeti,
Padri della chiesa) utilizzarono prevalentemente il Salterio con finalita
pratiche, seguendo cosi Pesempio tracciato nel Nuovo Testamento.® In
molti di loro (Ireneo e Cipriano tra gli altri} si nota una spiccata tenden-
za all’interpretazione allegorica, anche se Pesponente pitt illustre di que-
sta scuola fu I'«alessandrino» Origene (circa 185-254). Questi ricorse a
tredici regole del metodo allegorico di Filone.? La maggior parte dei com-
mentatori greci del Salterio si avvicind maggiormente alla tendenza er-

r. I limiti del presente lavoro ci obbligano a un’esposiziones concisa. Per un ulreriore approfon-
dimento dell’interpretazione dei salmi nel periodo patristico cfr. soprattutio [.-C. Nesmy {ed.),
I Padri commentano il Salterio della Tradizione, Torino 1983, inoltre J. Day, Psabms, 139-
141; L. Alonso Schokel - C. Carniti, Salmi 1, Roma 1992, 17-38.

2. Due seno fe scuole principali: quella di Alessandria, che patrocind e colrivd i metodo allego-
rice {valore simbolico letteraric di un personaggic o di un avvenimento) ¢ quella di Antiochia,
pitt proclive alla letrura tipologica (rapporto di somiglianza tra due eventij.

3. In linea generale Filone interpretava la Bibbia, i LXX, in mode allegorico e mistico. A causa
dell’influcnza della spiritualitd ellenistica la sva opera fu emarginara dai circoli giudaich, men-
tre godette di un’accoglienza relativamente generalizzata tra gli scrittori cristiani; sul tema si
veda R. Arnaldez, La Bibbia di Filone d’Alessandria, in Aa. Vv., La Bibbia alle origini della
chiesa, Brescia 1990, 37-62.
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meneutica antiochena, fondata su due principi essenziali: 1l significato
letterale, evidente, proprio di ciascun versetto, ¢ il significato tipologi-
co, desumibile dal rapporto tra 'Antico Testamento e il Nuovo. Alcuni
Padri praticarono la cosiddetta interpretazione prosopologica (da pro-
sopon: maschera teatrale o personaggio rappresentato sulla scena).® Se
inoltre si considera che molti rappresentanti della tradizione patristica
ricavano dai salmi applicazioni di carattere etico, si puo dire che in que-
sta tradizione convissero, e in alcuni autori si integrarono, almeno quat-
tro tendenze interpretative: letterale, allegorica, prosopologica ed etica.
L’unico scritfore lating ad aver insistito sull’importanza delle questioni
grammaticali e storiche del Salterio fu Gerolamo (347-419), benché nel-
la prarica esegetica riprenda il metodo allegorico?

D’altra parte & opportune considerare che nella chiesa primitiva nes-
suno conosceva Uebraico, ad eccezione di Origene e Gerolamo, essi pure
in misura insufficiente. In questa situazione Pinevitabile dipendenza dat
LXX indusse tutti quegh scrittori a commettere pitt di un errore.

Di Origene si sono conservati alcuni frammenti di un commento e di
alcune omelie sui salmi. Gerolamo afferma di aver composto dei comr-
mentarioli al Salterio;® non sembra perd opera sua il Breviarium in Psal-
teriumt. Fusebio (1 339), pur vissuto in Palestina, non conosceva ’ebrai-
co. I suo commento ai Salmi, quasi completo, pecca di superficialitd e
d’interpretazioni forzate e bizzarramente allegoriche; ciononostante eser-
citd una profonda influenza suglt scrittori successivi. Atanasio {T 373}
nel suo breve commento dipende in larga misura dall’esegesi filoniana.
Di Gregorio di Nissa (T 394) si tramanda un trattato sulla disposizione
e sui titoli dei Salmi contenente alcune preziose informazioni, anche se
Ja sua ricerca in genere manca lobiettivo, certamente per I'influenza dei
LXX. Nella chiesa occidentale lario (T 367) scrisse un Tractatus in li-
brum Psalmorum, orientato allegoricamente secondo lo stile di Origene.
Le sue osservazioni non sono prive d’ingegnosita, anche se in generale
rende un servizio migliore alla teologia dogmatica che all’esegesi. Di
Ambrogio (1 397) si conoscono le Enarvationes in Psalmos, commento
limitato a sessantatré salmi.

4. Come in un’apera teatrale Uautare parla tramite il suo personaggio, cosi lo Spirito santo, au-
rore dei salmi, comunica attraverso i personaggl che in essi appaions, compiendo sul piano li-
rico un’identificazione tra U«autorer & Uio del salmo in questione. Cosi Davide, come «jo» di
un salmo, pud rappresentare Cristo sul piano prosopologice {ek prosopou Christon). Appro-
fondite studio in M.J. Rondean, Les commentaires patristiques du Psautier (IT°-V< siécles), 11.
Exégése prosepologique et théologle, Roma 1985.

5. Riguardo zll’opera di Gerolamo sul Salterio si veda C. Estin, Les traductions du Psautier, in
]. Fontaine - Ch. Picrrl, Le monde latin antique et fa Bible (BTT 23, Paris 1985, 77-88 («Les
trois Psautiers latins de Jéréme. Formation et évolution d'une méthode»},

6. Clr. Contra Regfinunt 1,19,
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Nell’ampio panorama patristico fu forse Tecdoreto {1 466) il primo 4
sottolineare di fatto Uimportanza del senso letterale storico dei salmi,
ponendesi a meta strada tra questa tendenza e esegesi allegorica, Teo-
doreto, uno det migliori esegeti tra 1 padri greci, utilizza liberamente 13
fradizione e adotta un metodo rigoroso d'interpretazione biblica: esame
del testo dei LXX (ma comparato, guande lo ritiene necessario, con le
versioni greche di Aquila, Simmaco ¢ Teodozione e con la Peshitta siria-
cay; ricerca del senso letterale storico mediante Pausilio della grammari-
ca, dell’analisi Jetteraria e della storia. La ricerca del senso letterale (pri-
mo livello esegetico) lo porta in qualche caso all’interpretazione figurata
{secondo livello), che costituisce Mautentico significato di un testo, ¢ per-
sino all’'interpretazione tipologica {terzo livello).” Guesti primordi scien-
tifici sono tuttavia insufficienti, senza considerare che Iopera di Teodo-
reto € priva dello spessore mistico che in altri autori compensa fa caren-
za di atteggiamenti e attitudini critiche.

Tra i Padri o himiteremo a Giovanni Crisostomo (345-407) in Orien-
te e Agostino {354-430) in Occidente. Del primo resta soltanto il com-
mento a circa 6o Salmi, affrontati secondo il genere omiletico. Lo stile &
brillante e appassionato; 1l contenuto ¢ pill etico che dogmatico. Nono-
stante [a formazione antiochena, in lui non & particolarmente accentua-
ta la tendenza filologica e storica tipica di quella scuola. Lequivalente
occidentale di Giovanni Crisostomoe ¢ Agostino. Nelle sue magnifiche
Enarrationes in Psalmos,” pure di genere omiletico, egli non adotta co-
me base il resto latine di Gerolamo ma la Vetus Laring e 1 LXX? L'o-
pera di Agostino, molto pit ricea e profonda di quella di Giovanni Cri-
sostomo, esercitd un’influenza fondamentale sui successivi scrittort oc-
cidentali, come ad esempio Cassiodoro (485-583) con le sue Expositio-
nes inn omnaes psalmos.,

Dovendo far sentire la voce critica di un anticonformista in questo am-
pic panorama, s’indichera antiocheno Teodoro di Mopsuestia (T 4283,
che s1 scaglio, tra Paltro, contro il presunto valore storico dei titoli dei
Salmi e contro il carattere «profeticor di alcuni dei loro testi in rappor-
to al Nuovo Testamento. A suo avviso non si deve parlare di profezia
salmica guanto di «adattamento» di un testo alle circostanze della nuo-
va economia cristiana.

7. L'interpretazione tipologica non costituisce tanto la comprensione immediata del testo,
quarrto la scoperta della sua portata {tefos, ckbasis, peras), 12 sua Analitd messianica o neote-
stamentaria. Sul tema si veda J.-N. Guinot, Ur évéque exégbte: Théodaret de Cyr, in C. Mon-
désert, Le monde grec acien et Iz Bible (BTT 1}, Paris 1984, 355-360.

8. Segnaliamo Pedizione italiana del commento agostiniano: Esposizione sui Salmi (NBA x000v-
xxvil, Roma *1982-"199%.

9. Sul rapporte di Agostino con i LXX v, A.-M. la Bonnardiére, Angustin a-t-i utilisé la « Vul-
gater de JEréme?, in Fadem led.), Saint Augustin et la Bible (BTT 3), Paris 1986, 303-3712.
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In definitiva, i «difetti» ascrivibili ai commenti o alle «catene»™ pa-
tristiche sui Salmi seno comuni ai padri orientali e a quelli occidentali.
In precedenza se ne ¢ ricordata la mancanza di familiaritd con I'origina-
le ebraico. Vi si deve aggiungere una certa assenza di metodo e di rigo-
re, una soffocante insistenza sul carattere profetico dei Salmi, la man-
canza di una prospettiva storica, per cui vanno perdute tutte le differen-
ze tra PAntico e il Nuovo Testamento, ¢ una fuorviante predilezione per
il metodo allegorico. Da gquest’ultimo punto di vista si pud parlare di
regressione, perché, sebbene questi padri si facciano carico del significa-
to dei Salmi come li intese la generazione apostolica, non i affrontano
alla luce del loro adempimento nel Nuovo Testamento, ma i riducone a
calchi linguistici ¢ ideclogict neotestamentar.

3. ['eta medievale

Rispetto al periodo patristico non si assiste nel medioevo a un avanza-
mento sostanziale. Il commento di Pietro Lombardo {1 1150} consiste
in una catena elaborata sulla base di commentatori precedenti del Sal-
terio, a partire da Gerolamo. I commenti di Tommaso d’Aquino (1225~
1274) presentano un carattere pilt originale, anche se egli portd a com-
pimento il commento di soli 51 Salmi. Questa particolarita pud esserc
ascritta anche all’opera di Alessandro di Hales {ca. v185-1245). Tra gl
autori di questepoca sono degni di menzione Bonaventura {f 1274)
Alberto Magno {1 1280). Tuttavia [a maggior parte det loro commenti &
costituita da riecheggiamenti di opere pin antiche, Per la loro dipenden-
za dal tenore letterale della Vulgaza e percid, indirettamente, dei LXX,
essi guidano su un sentiero malcerto e fanno perdere di vista if significa-
to dei Salmi. Da un lato la mystica intelligentia, prevalentemente spiri-
tuale, offusca in molti casi il litteralis sensus; dall’altro il metodo specu-
Jative applicato dalla tradizione scolastica inaridisce la penetrazione
spirituale della tradizione patristica ¢ monastica.” In generale, non te-

o, La «catena» & una nuova forma d’interpretazione venuta alla fuce nella chiesa greca di Pale-
stina da dove si diffuse in tutto Pimpero bizantino. Consisteva nel commento di an testo bi-
blico, che occupava il centro o ano dei margind del foglio seritto con cararreri ben visibili, ba-
sato su citazioni o estratti esegetici di altre autoritd, riprodortl in carateeri pid piccoli, a com-
mente del testo in oggetro. In questo modo le citazioni venivang «incatenate». Il nome cate-
nae proviene dalla culiura latina medievale, anche se questo tipo di procedimento era noto tra
i Padri greci come exegetitai eklogai, estratd esegerich, Su questa questione si veda G, Dorival,
Des commentaires de PEcriture aux chaines, in C. Moudésert, Le monde gree ancien et la Bi-
ble, 461-362; un catalogo delle cafenae si trova in M. Geerard, Clavis patrum graccorun: 1v,
Turnhour 1980, 185-259.

r1. Sullesegesi biblica nelle scuole, nell’universita e nel monachesimo medievali, cfr. J. Charil-
lon, La Bible dans les Feoles du XIF siéele e ]. Dubois, Commient les moines du Moyen Age
chantaient et gofitaient les Saintes Ecrifrres, in P, Riché - G. Lobrichon (edd.}, Le Moyen Age
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nendo esplicitamente conto nel loro discorso teologico sui Salmi di una
precisa distinzione tra le economie dei due Testamenti e trascurande i
diversi stadi intermedi di evoluzione, questi autori continuano a sOVrap-
porre al Salterio il linguaggio ¢ le idee proprie del Nuovo Testamento,

Una trattazione a parte merita il giudaismo medievale. Benché la lora
lettura dei Salmi sia ovviamente priva di prospettiva cristologica, gli in-
terpreti giudel offrono quante 1 cristiani di questo periodo non furone
m grado di compiere: una lettura fondata sull’originale ebraico. Non s;
pudy negare che I'interpretazione di alcuni passi salmici, contenuta qua e
1a nel Talmud e nel Midrash, presenti numerosi difetti ¢ arbitrariety nel-
Pintento, prevalentemente, di esortare ed edificare. Tuttavia, a partire
dal X secolo, §'inizia a coltivare presso i giudei, forse per influsso arabo,
Pinteresse per gli studi grammaticali.

Alla testa dei rappresentanti di questa nuova era si situa Saadia Gaon
(892-942),"* che elevo al rango di scienza lo studio della grammatica, Ac-
canto a lui & da porre Rashi (rabbi Shelomoh Ben Isaac, F040-1106),
che conservo in annotazioni le interpretazioni tradizionali rinvenibili nel
Tatmud e nel Midrash e utilizzd le grammatiche e i lessici ebraici dispo-
nibili, benché con metodo non strettamente filologico. Nella sua esegesi
egh armonizza il senso letterale e Uomiletica, anche se prevale il primo,
Nell'interpretazione dei salmi, a causa della polemica con Pinterpreta-
zione cristologica cristiana, tese a sostituire la figura di Cristo con quel-
la di Davide o di altri personaggi eminenti della storia ebraica.

Ibn Ezra di Toledo {1089-1164)" ¢ David Qimbhi di Narbonne (1160-
1235, mostrano un debito minore verso la tradizione, 11 primo, pig in-
dipendente e geniale, seppe combinare i metodi filologici e quelli filoso-
fici. La sua interpretazione & incentrata sul significato letterale, anche se
con eccessi di fantasia, e respinge qualunque ricorso al significato alle-
gorico. Grazie ai suoi metodi di favore fu in notevole anticipo rispetto
a: propri tempi, benché ovviamente non sia possibile ritenerlo un pre-
cursore della ricerca critica sulla Bibbia. Qimhi, sebbene meno origina-
le, pud essere considerato Dinterprete giudeo piti eminente per quanto
rignarda l'orientamento grammaticale e storico. In generale la cono-
scenza dell’ebraico conferisce a tutti questi maestri un netto vantaggio
sui contemporanei cristiani. Tale vantaggio fu fatto proprio, nella chie-

et fa Bible (BTT 4}, Paris 1984, 163-232. 26r1-303 {il primo accessibile anche in iraliano in

Aa. Vv, Lo studic della Bibbia nel Mediosva latino, Brescia 1989, 39-35).

2. Sulllinrerpretazione ebraica dei salmi nei tre secoli successivi 2 quest’epoca v. UL Simon, Four
Approaches to the Book of Psalms. From Saadiah Gavn to Abrabam ibn Ezra, Albany 1991,
13. 5iveda P. Riché - G, Lobrichon {edd.), op. cit, 237-238; UL Simen, op. cit., 145-257.

14. Su questo autore cfr. P. Riché - G. Lobrichon {edd.}, op. cit., 239-240. Per quanto riguarda
ke sue opere sl Salterio ofr, A, Darom ted.), Le conmmentaire complet sur les Psaumes, Jérusa-
lem 1966-1971, 2 voli,
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sa, da due notevoli trattatisti di origine git@eo—cristigma: Nif:oi‘a di Lira
(t 1340} e Paolo di Burgos (1 1435). Proprie con Nicola dl‘ L}ra ha.ﬁ—
nalmente inizio lo studio letterale det Salmi che, dal punto di vista criti-
co, & superiore all’effusione spiritualeggiante della tradizione monastica
e alla fredda trartazione della scolastica.

4. L. 'eta moderna

Nonostante lo scontro nel campo della teologia dogmatica tra i sosteni-
tori della riforma e della controriforma, non st pud dire che 1 settore
dell’interpretazione dei Salmi abbia subito sostanziali con?;accoﬁpa a cau-
sa della divisione allinterno della chiesa.” In questo periodo storico il
primato dell’esegesi biblica passa all'universita, mentre 216'1 corso de'i me-
dioevo apparteneva prevalentemente agli esponents delle istituzioni mo-
nastiche. L'elaborazione della Bibbia poliglotta di Alcald conferma que-
sta affermazione di carattere generale. La carenza esegetica in materia
di filologia semitica dei secoli precedenti comincia a essere superata gra-
zie all’interesse deil commentatori per questi problemi e alla facilita d'ac-
cesso alle fonti garantita dall’introduzione della stampa. D*altrg parte
Iinterpretazione letterale delfa Bibbia‘si va im‘p‘oneﬂd@ come base impre-
scindibile per avvicinarsi al suo significato spirmuale.

In ambito cattolico meritano una segnalazione G. Genebrardus (com-
mento del 1577), A. Agellius {1606), T. Maluenda (16’18) e 5. De Muis
(1630}, [ quattro autori sono caratterizzati da una Qroi‘(}nda conoscenza
delle lingue semitiche, che conferisce un livello qualitativo mglto elevato
alle loro opere sul Salterio. Si segnala, inoltre, il commento di R, Beﬂ;r
mino {16171 che, oltre al propric eccezionale taie'n.m naturale, applica
ai Salmi una profonda capacitd di penetrazione sp}rzt.uaie. Nel corso del
xvi secolo gli esegeti catrolicl impiegarono meto’d; pill ad.egugtl €, in ge-
nerale, piu utili per Pesegesi dei Salmi rispetto ai c'oﬁegh]. protestanti."”
Tuttavia alcuni personaggi successivi, peraltro assai importanti, degene-
rarono lentamente nella scolastica, come si pud osservare nei Connen-
taria in Psalmaos (1634) di ]. Lorinus e vella Psalmorum davidicorum
analysis di T. le Blanc {1664/76). . . | '

Riguardo al Salterio ¢ giusto riconoscere il contributo ‘degh esponenti
della riforma alla grammartica e allo sviluppo delle tecmche‘ esegetiche,
come anche per la loro profonda perspicacia spirituale {pa.rtzcola‘rment‘e
in Lutero). Sebbene questi tendesse a respingere le iettqre al]egqr;zzant\a,
di fatto non riusci mai a liberarsi di questa impostazione. Gli mancd,

15. «Lutero.. continua la lertura cristologica dei saimi... per i senso lewterale preferisce Gero-
lamo = Nicola di Lira» secondo L. Alonso Schakel - C. Carnid, Salmi 1, 56.

16. Cfr. Ch.A. Briggs, The Baok of Psalms 1, cvi-cvin
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d.{fl resto, la prospettiva storica necessaria per cogliere il carattere distin.
tivo ¢ peculiare di clascuno dei due Testamenti. In Calvino tale prospet-
tiva fu coltivata con una certa precisione, anche se la sua liberta mterig-
re, prevalente nell’affrontare la lettura dei Salmi, lo indusse a commer-
tere errori considerevoli. Durante il xvit secolo spiccano le figure di H
Grozio (Groot, edizione del 1644), incentrato sull’esegesi storica, ¢ Coc:
ceio (Koch, 1660), pil proclive al metodo allegorico, che tuttavia utiliz.
z0 con sobrietd ¢ senso pratico. Analogamente a quanto accadde tra j
cattolici, a partire dal xvir secolo lo spirito dei riformatori va decaden-
do.'” Va quasi interamente perduto il carattere spirituale ed ecclesiale
profondamente radicato nel xvir secolo. 81 veda, ad esempio, |.H. Mj-
chaelis, le cui Adnotationes uberiores in Hagiographa (1720) presenta-
no una massa di materiali privi di precisa organizzazione. Non si pud
negare alla sua opera un qualche valore dal punto di vista linguistico ¢
storico; ma in generale il suo stile discorsivo manca di gusto e viralita
spirituale. Possiamo dire che trascurd quasi tutti gli elementi essenziali
dei secoli precedenti. Da un simile gindizio occorre esentare I'ottima Gpe-
ra di R. Lowth, De sacra poesi hebracorum (Oxford 1753), pionieristi-
ca in questo campo, ¢ le annotazioni di Kennicott sui salmi (1772).

5. Gli inizi dell’esegesi critica

Sotto gl guspéci degli albort dell’illuminismo iniziano a svilupparsi, so-
pratrutto in campo protestante, gli atreggiamenti critici rispetto alla Bib-
bia. Questo fruttnose periodo & inaugurato da W.M.L. de Wette™ ¢ H,
Ewald,"” studiosi dotati di notevole capaciti critica e di sviluppato istin-
to storico, In particolare, per [a critica testuale si segnalanc 1 contributi
di F. Hitzig™ e J. Olshausen;*' per I'esegesi lessicografica H. Hupfeld.*
Ma la figura dominante di questo secolo in Germania & F. Delitzsch.>
La profonda conoscenza dell’ebraico e del genio delPIsraele antico, in-
sieme alla sua stracrdinaria sensibilita religiosa, hanno prodotto un’o-

17 Lastudio dei Salmi in questo secolo & caratterizzato da alcune costanti: poche traduzioni ve-
ramcntﬁ-ongm'&h; scarsi riferimenti al significaro profetico, dissolro di fronte alle analisi condor-
tea partire c?ai.sagl}lhcato letterale; un trattamento solo indiretza def Salmi, nel quadre della pro-
blemarice biblica in generale, Sul tema si veda B. Chedozeau, Les Psaumtes, in Y. Belaval - .
Bourel (edd.}, Le sidcle des Lumiéres et la Rible {RTT 73, Paris 1990, 59-72.

18, Conunentar tiber die Psalmen, Heidelberg 1811, 51856,

19. Die Dichter des Alren Bundes 1fz, Gottingen 1839, ‘1866,

26, Die Psalmen, Heidelberg 1835/1836.

21, Die Psalmen orklirt, Leipaig 1853,

22. Die Psalmen iibersetzt wnd erklive, Halle 1855-1962,

25 Commentar itber dert Psalter, Leipzig 1859/1860; ne esiste una traduzione inglese, Psalms
{COT v}, Grand Rapids 198a.
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pera per molti aspetti ancora insuperata. Sulle fondamenta stabilite da
queste figure operd tutta una schiera di commentatori: S.R. Hirsch,™
Th.K. Cheyne, A.F. Kirkpatrik,*® F. Baethgen,*” B. Duhm.*

1. I MAESTRI DELL ESEGESI CRITICA
1. Gunkel: dalla critica letteraria ai generi

Tl carattere innovativo degli studi che Hermann Gunkel {1862-1932) ha
dedicato all’analisi dell’Antico Testamento si fa sempre pit chiaro. L'in-
fnito scientifico e la sensibilith artistica gh consentirono di consolidare
nuove vie nel campo della ricerca biblica. Prima di lui, pensatori come
de Werte, Herder e Wellhausen avevano delineato il cammino. Sebbene
sia difficile trovare un solo setrore della letteratura dell’Antico Testamen-
to in cui non abbia lasciato profondamente impressa la sua mmpronta, il
sue contributo & stato particolarmente rilevante nella Genesi™ ¢ net Sal-
mi.*® Per quanto concerne il nostro argomento si devono sottolineare
due aspetti del suo Javoro: interesse per lo sviluppo di una storia della
letteratura israelitica e, accanto a questa impostazione, la ricerca sui ge-

neri letrerari del Saleerio.

al La storia della letteratura israelitica®'

Al tempo della prima marturitd di Gunkel vigeva negli studi veterotesta-
mentari una disciplina chiamata «introduzione all’Antico Testamento»,
che affrontava la problematica dell’Antico Testamento secondo la pro-
spettiva della critica letteraria, rappresentata principalmente da Wellhau-
sen. Secondo Guankel questa tendenza critica, peraltro necessaria e bene-
merita, aveva esaurito 1l proprio compito, Tuttavia restava ancora senza
risposta la domanda fondamentale dei critici letterari: come ricostruire
la «vera storia» d’Israele a partire dagli indizi forniti dalla frammen-
tazione del testo biblico compiuta dai critici sopra ricordati? Poiché il
racconto biblico presenta al lettore una storiografia distorta da un com-
plesso lavoro editoriale e dallintervento degli interessi teologici dei re-
dartori, come ricostruire Pedificio sulle rovine prodotte dal piccone del-
la critica? Tuttavia altre sono le coordinate in cui si pone Pinguietudine

2.4. Die Psalmen, Frankfurt am M. 1882, 25. The Book of Psalms, Londan 1888,
26. The Book of Psalms, Cambridge 1891, 27, Die Psalmen, Gértingen 1892,

18, Die Psalmen erkfirt, Tubingen 1899, 2g. H. Gunkel, Genesis, Gittingen *1977.

30. Die Psainien, Gbttingen 51968; Linleitung in die Psalmen, Géttinpen *1966.

3¢, Per le idee esposte in questo paragrafo mi arrengo essenzialmente a H. Gunkel, Rede und
Aufsiitze, Gottingen 1913 = Ziele wird Methoden der Erklirung des Alten Testaments, Gottin-

gZen 1904,
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di Gunkel. Egli non cerca di procedere per via analitica e di insistere -

sulla ricostruzione della «vera storia» d’Isracle, bensi di elaborare lng
sintesi basata su una nuova prospettiva: la storia della letteratura israe.
litica. Di conseguenza Paccento & spostato dalla storia alla letteratura. |
problema centrale per Gunkel, che trascurava la storia critico-letteraria
consisteva nello scoprire il modo adeguato di affrontare | numerosi tesé
dell’Antico Testamento dei quali $’ignora la genesi letteraria, Vepoca e
Pautore. Secondo questa prospettiva il compito di elaborare una «storiy
della letreratura» israelitica di stampo tradizionale non si presentava
facile, poiché egli era consapevole che, per quanto concerne "Antico Te-
stamento, non ¢ possibile prefiggersi lo scopo di seabilire origine delle
opere in successione cronologica e spiegare tutto partendo dalla perso-
nalita dell’autore,

Le idee che consentono a Gunkel d’intraprendere il cammino sono es-
senzialmente tre: il carattere conservatore dell’elemento religioso per
quanto attiene alla forma e al contenuto; imprescindibile contesto vira.
le (Sitz im Leben) comunitario delle forme ¢ dei contenuti letteraris 1"y
niformita delle tradizioni. Basandosi su tali principi egli giunge alla con-
clusione che la storia della letteratura israelitica non dipende tanto dagli
scrittorl quanto da cid che & tipico ¢ si pone alla base dell’individuale: il
genere letterario. Di conseguenza la storia della letteratura israclitica
non pud essere altro che la storia dei genert letterari d'Israele. «Ogni
genere letterario antico ¢ originariamente sifuato nella vita del popolo
d’Israele in un punto ben determinato. Come oggi il sermone & proprio
del pulpito, ma ai bambini vengono raccontare favole, allo stesso modo
nell’Israele antico le fanciulle intonano canti di vittoria uscendo incon-
tro agli eserciti di ritorno dalle loro campagne, la prefica intona il canto
funebre accanto al feretro del defunto, il sacerdote proclama la tora ai
laici nel santuario, il gindice pronuncia la norma di legge nel tribunale
per motivare il proprio verdetto, il profeta proclama il proprio discorso
nell’atrio del tempio... Chi voglia comprendere i generi, deve immagina-
re sempre chiaramente la situazione nella sua totalitd e domandarsi: chi
parla? chi ascolta? quale stato d’animo regna in questa situazione? qua-
le effetto si cerca di suscitare?» .

Si deve riconoscere che Gunkel non fu in grado di superare alcuni pre-
giudizi di tipo romantico, in particolare I’«evoluzionismo letterario». In
pitt di un’occasione distingue nei suoi studi tra Poriginalit e la freschez-
za delle forme antiche e il progressivo irrigidirsi da esse subito nel corso
del tempo. Separando con eccessivo rigore la rradizione orale primitiva
¢ dalla posteriore tradizione scritta, giunge alla conclusione che [o spiri-

32. H. Gunkel, Rede und Anfsiitze, 33.
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to venne scemando e le creazioni originali finirono per cedere il posto
calle rielaborazioni, al punto che la lingua cessa di essere lingna popola-
‘re. Sitratta di un pregiudizio che, introducendo nell’esegesi una catego-
“ria di natura apodittica, ha indotto in errore molti studiosi.

b) Il Salterio

- Applicando alla poesia ebraica 1 principi sopra esposti, Gunkel pose la
pietra angolare della moderna interpretazione dei salmi. Il suo contribu-
to risulta ancor pit originale quando lo si confronti con le opere dei con-
temporanei. La moda della psicologia della religione invalsa ai suoi
tempi aveva favorito una lettura dei salmi in chiave psicologica o devo-
zionale: svelare gli stati d’animo o gli atteggiamenti devozionali che s'in-
dovinano dietro i salmi. Pur non respingendo categoricamente questi ap-
procei al Salterio, Gunkel bada soprattutto a non trascurare quanto ri-
tiene fondamentale: i problemi letterari dei generi. Da una parte le ana-
lisi psicologiche non valgono per lul come critert letterariy” dall’altra
egli libera la ricerca sul generi da criteri letterari estranei all’Antico Te-
© stamento,” riconoscendo le forme peculiari della poesia ebraica e atte-
nendosi a esse.’’ Cosi i criteri impiegati da Gunkel per classificare 1 Sal-
mi sotto i profilo dei generi possono essere riassunti in tre punti: appar-
tengono a un genere solo quet poemi che condividono una situazione li-
turgica determinata; tali poemi devono naturalmente rinviare al patri-
monjo comune di pensieri e stati d’animo sorti nel loro stesso Sitz i
Leben; i singoli brani, che compongono un genere, vanno collegati da una
forma di linguaggio comune’®

2, Mowinckel: { Salmi e il culto

1l norvegese Sigmund Mowinckel, mentore della cosiddetra «scuola scan-
dinava», & una delle personalita pin lucide, affascinanti, per quanto di-
scusse, ¢ creative della ricerca biblica della prima meta del xx secolo.’”
Sebbene la sua opera esegetica non sia limitata ai Salmi, in questo cam-

33, In particolarc egli critica le posizioni di Bacthgen, Kénig ¢ Steuernagel (Infroduccidn, 23).
14. In particolare contro Kautzsch e Konig, ¢fr. op. iz, 23.

35. «Queste osservazioni sono senza aleun dubbio molto importantd ma non colgone nel se-
gno, perché un materiale letterario dev'essere ordinato anzitutro secondo le sue proprie leggi,
seconde principi ricavati dalla storia della letterarura cui appartiene. E anche se & certo che la
lirica ebraica ha conosciuto le diverse fasi attraversate dalla pieta del popolo ¢ ne & stata inflo-
enzata, questo date di fatto nen pué tuttavia costituire il punto di partenza per I'esame com-
plessivor {op. cif., 23-24). 36. Op. cit., 35-36.

37. Per un bilancio generale di tutta la sua opera si veda D.R. Ap-Thomas, An Appreciation of
Sigmund Mowinckel's Contribution to Biblical Studies: JBL 85 {1966} 315-325.
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po egli ha lasciato UVimpronta pil originale. Mowinckel da per scontarg
che il culro sia il terreno di coltura, il contesto sociologico, la sede vitale
della nascita e trasmissione della maggior parte dei Salmi.®® Nella sua
opera si coglie il tentativo di collegare clascun genere letterario con ung
determinata festivita cultuale israelitica. Sulla scorta di questo progetto
eghi arriva ad ammettere apertamente Pesistenza in Israele di una festa
da luwi denominata «dell’intronizzazione di Jahvé»,?” alla quale sarebbe-
ro da ricollegare un buon numero di Salmi, in particolare quelli deng-
minati «salmi della regalita di Jahvé» *° Considerata originalita di tale
teoria, esporremo con una certa ampiezza il risultato delle sue ricerche
sul tema. ¥

a} Significato det «salmi d'intromizzazione»

La denominazione si applica soprattutto ai salmi 47, 93, 96, 98, 99 ¢
alla prima parte di Sal. 95. Una delle caratteristiche pit importanti di
questo gruppo € il saluto rivolto a Jahvé come re, che finalmente siede
sul suo trono e si appresta a dispiegare il proprio potere tra le acclama-
zioni dei sudditi, Occorre tuttavia considerare che Pidea d’intronizza-
zione, secondo il nostro autore, non ¢ circoseritta ai salmi sopra ricor-
dati ma ¢ connessa con altri compless: di idee e situazioni liturgiche, co-
me lascia intravedere, ad esempio, il Sal. 81, Di conseguenza Mowincke]
si vede costretto a uscire dalla stretta cerchia dei salmi d’intronizzazione
propriamente detti, a superare ia pura e semplice prospettiva deila ricer-
ca sul generl e a cercare di scoprire la situazione cultuale cul rinviano
questi salmi.

b} Limmaginario poetico: intronizzazione di Jabué

[espressione caratteristica dei salmi d’intronizzazione ¢ jhwh malak*
«Jahvé ¢ divenuto re» (Sal. 47,8; 93,15 97,1; 96,10}, 1l poeta non de-
scrive una condizione duratura {«il Signore regna»}, ma un evento che &
accaduto: Jahvé & divenuto re in guesto momento. Questa celebrazione
condivide | caratteri dell’intronizzazione di un menarca terreno (cfr. 2

38, Lo sue idee sono amplamente esposte in 5. Mowinckel, lsrael’s Worship 1, 1-41.

35. Un'eccellente esposizione dello stato defla discussione tra i diversi studiosi & esposto in [
Gray, The Biblical Doctrine of the Reign of God, Edinburgh 1979, 7-38.

40. Clr. P Welten, Konigsherrschaft Jalwes und Thronbesteigung: VT 52 (1982) 297-310.
41. Seguiame esposizione stessa dell’autore in Israel’s Worship 1, 106-192.

42. Sull’importanza e il valore dellz formula si veda Pampio studio di E. Lipinski, Ya/nveh ma-
lak: Bib 44 {1965) 405-460; J.FL Ulrichsen, Jhwh malak: einige sprachliche Beobachiungen:

VT 27 (19771 565-374.

I maestri dell’'esegesi eritica 335

Sam. 15,1088, 1 Re 132 Re 9,19 11,12), gquantunque elaborata su sca-
la mitica.

Jahvé diventa re non solo d’lsraele ma della terra intera. Questi salmi
esortano tutti i popoli ad acclamario; tutti gli altri dél tremano al suo
cospetto e lo venerano. Tale idea universalista si accompagna al grande
atto che stabilisce il regno di Jahvé: la creazione (54l 93,15 95,3-5; 96,
5); percio tutte le cose vengono esortate a lodarlo. Talvoelta, tanto nei
salmisti quanto nei profeti, la creazione & descritta come lotta vittoriosa
contro il drago primitivo o con il mare primordiale e | suoi mostri: una
concezione mitica della creazione che puod essere definita mito della bat-
taglia primordiale o mito della lotta contro il drago. Accanto alla crea-
zione e alla lotta vittoriosa in essa rappresentata viene ricordato anche
un fondamento storico del regno di Jahvé: la creazione d’Israele come
popolo cletto, Pelezione com’e presentata nell’esodo dall’Egitto, nell’at-
rraversamento del mare, nella rivelazione di Kades e nell’alleanza del Si-
pai. Il mare in cui trovarono la morte gl egiziani si trasforma nel mare
primordiale (cfr. Es. 15,5.8); e 'Egitto diventa Rahab, il drago primiti-
yo (cfr. Is. 30,7; Sal. 87.,4).

¢) La situazione cultuale

Come si devono interpretare questi salmi? A cosa alludono 1 poeti ¢ che
cosa intendono rappresentare con le loro descrizioni? Come si & detto,
Pelemento pitt notevole di questi salms ¢ la loro attualitd e contempora-
neita: il popolo (Passemblea) si trova ora realmente in presenza del nuo-
vo re. Nell’Antico Testamento s’incontra idea che Jahvé ¢ il re d’Israe-
le (cfr. Is. 6,53 43,75; Sal. 5,3, ecc.). In modo analogo in Oriente «re»
era un titolo affatto comune attribuito agli déi del paese o della citta:
Marduk a Babilonia, Asur in Assiria; Milkom ad Ammon, Melkart a
Tiro, Baal a Ugarit. Come si collega I'idea della regalita come condizio-
ne duratura con la concezione secondo la quale Jahvé & diventato re in
un momento determinato? Per rispondere bisogna considerare che, nei
salmi d’intronizzazione, atto salvifico sul quale si basa il regno di Jah-
vé ha un carattere cosmico e mitico, trattandosi principalmente della
creazione. Che cosa significa dire che il poeta e Passemblea cultuale so-
no contemporanei della creazione?

Si & cercato d’interpretare questi salmi storicamente, in connessione,
ad esempio, con la caduta dell’impero neo-babilonese ¢ il ritorno a Sion
degli esiliati o con il crollo dell'impero persiano {cosi Wellhausen). Ma
una simile spiegazione non si attaglia al carattere universalistico di que-
sti salmi. Per quale motivo, inoltre, mancano riferimenti chiari a eventi
storici reali? Come spiegare dal punto di vista storico che la creazione e
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la lotta con il drago primordiale costituiscono la base del regno di Jah-
vé? Aleri hanno cercato di darne un’interpretazione escatologica: il poe-
ta ¢ 'assemblea cantano in anticipo un poema sulla salvezza finale, quan-
do Jahvé liberera il suo popolo e instaurerd il suo regno escatologico.®
Tuttavia, secondo Mowinckel, quando i profeti intonano canti di sal-
vezza «anticipatori» suggeriscono di stare parlando di un evento futurg
(«in quel giorno...»} ¢ non contemporaneo, come invece accade nei sal-
mi d’intronizzazione. | poeti testimonianc di un atto che € un «mito» e
che facilmente poteva essere rappresentato nella forma epica del mito.
In nessun caso descrivono intronizzazione in sé; semplicemente vi si ri-
feriscono come a un evento reale e gia noto. Se fosse stata un’immagine
del futuro, non avrebbero potuto sperare che gli ascoltatori comprendes-
sero ci0 che veniva detto. Ma if pubblico sapeva molto bene quanto sta-
va avvenendo in quel momento. Insomma, dove collocare queste «azion:
di salvezza» storico-mitiche descritte allo stesso tempo come apparte-
nenti al passato e al presente, sperimentate come appartenenti al presen-
te e con risultati essenziali per il futuro? La risposta pud essere una so-
la: precisamente nel luogo i cui la religione e la vita religiosa si dispie-
gano come esperienza comune del «reale», cioé nella liturgia compiura
dalP’assemblea cultuale. L'unica interpretazione che puo rendere ragione
a un tempo del presente e del futuro, dell’elemento storico ¢ di quello
cosmico, comprendendo anche Pelemento primordiale {la creazione} di
questi salmi, & quella cultuale, Questi salmi presuppongonoe una festivi-
ta celebrata per commemorare Uintronizzazione di Jahvé. In essa si svol-
geva una vera e propria ripetizione dell’evento primordiale.

d) Datazione del genere letterario
e della festivita corrispondente

il problema della datazione dei salmi d'intronizzazione presenta due a-
spetti: qual & epoca di questa forma di poesia? quale Vantichitd dei sal-
mi d’intronizzazione a noi noti? Considerato lo stretto rapporto tra que-
sto tipo di salmi e il Deutero-Isaia, alcuni ritengono che questi poemi di-
pendano da questo profeta.®* Per Mowinckel, tuttavia, una comparazio-
ne metodica basata sulla storia delle forme e delle idee dimostra che ¢
vero esattamente il contrario. In altre parole, il Deutero-Isaia ha impie-
gato e imitato consapevolmente [ salmi d’intronizzazione per trasmette-
re il suo messaggio. Di conseguenza si dovri pensare al periodo preesili-
co, senza escludere la possibilitd che alcuni esempi siano posteriori, per-
sino postesilici.

43. Cost H. Gunkel, Introduccidn, v14-115. 44. Op. cit., 115.

e} La fesia d’intronizzazione

In nessun testo dell’Antico Testamento viene ricordato un giorno deter-
minato in cul venisse celebrata IMintronizzazione di Jahvé. Tutravia, se-
condo Mowinckel, idea dell’intronizzazione potrebbe essere stata una
tra le tante idee sottese alla festivita che st debbono supporre come sfon-
do per i salmi d'intronizzazione. Questa festivita dovette essere una del-
le grandi feste annuali a noi note. Tra le grandi feste israelitiche una era
anticamente considerata «la {speciale) festa di Jahvé» o semplicemente
«la festa», Si trattava della «festa del raccoltor o «festa delle capannes»,
in autunno {cfr. Es. 23,16; 34,22). Chindeva Pannata agraria e inaugu-
rava quella nuova, che nell’antica Canaan iniziava con la stagione delle
niogge e il risveglio di tutta la creazione a nuova vita. Di conseguenza la
festa dell’intronizzazione di Jahvé e la festa delle capanne ¢ dell’anno
nuove avevane in comune 'idea dell”«epifania» di Jahvé, del rinnova-
mento della natura ¢ della creazione, la rinnovata «opera di salvezza».
A sostegno della propria tesi Mowinckel ricorre a due dati: a1 salmi 47,
65, 81 e 95 e alla loro interpretazione da parte della tradizione giudaica
successiva e, in secondo luogo, al fatto che Papparizione e Pintronizza-
zione del dio e la ripetizione della creazione e il rinnovamento della vita
erano due idee connesse alla festivitd dell’anno nuovo in tutto UOriente
antico circonvicino, Isracle avrebbe adottato questo tipo di celebrazioni
posteriormente all’insediamento in Canaan, anche ge, naruralmente, sop-
presse tutti gli aspetti incompatibili con la fede in Jahvé e con le proprie

tradizioni teologiche.

By Aleuni riti principali della festa

I salmi d’intronizzazione, secondo Mowinckel, alludono particolareggia-
ramente a diversi riti e cerimonie proprie del cerimoniale della festa del-
le capanne. Considerando che si trattava di un «dramma sacro», egli esa-
mina i salmi 24, 68, 118 e 132, nei quali individua elementi processio-
nali che rispecchiano scene di una presumibile festa d’intronizzazione in
cui 'arca esercita la funzione di trono portatile di Jahvé re.

g} Forma e contenuto
dei salmi dintronizzazione veri e propri

A parere del nostre autore vi sono sufficient motivi per credere che gl
autentici inni d’intronizzazione facessero parte del ciclo festivo dell’an-
no nuovo; in uno di guei giorni, il giorno di Jahvé, veniva celebrato il
suo ingresso regale ¢ il suo trionfo. Gli elementi formali e il contenuto si
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pOSsONo riassumere in tre punt. 1. Nella consueta introduzione innies
esst Invitano a indirizzare un omaggio esultante al re, il quale ha appeng
preso posto sul trono, Poiché Jahvé & il re del mondo, invito & rivolto &
futte le nazioni; poiché il suo arrivo significa ri-creazione, Iintera nary-
ra é‘zzwéhtata a rallegrarsi; poiché "opera compiuta da Jahvé si estende al
di la= dei confini d’Israele, "assemblea & invitata ad annunciare il mes-
saggio a tutte le nazioni. 2. L’invito espresso in questi inni & motivate
da bre?fl riferimenti alle meraviglie compiute da Dio, le quali costirui-
scono 1] fondamento del suc regno. Occasionalmente si trovano riferi-
menti a elementi particolari del rituale: Uingresso di Jahvé in processi{y
ne alla guida del suo popolo. 3. A ¢id resta da aggiungere la descrizione
§i§lie cose che accadranno o che, in senso ideale, sono gia accadute con
Vintronizzazione di Jahvé: i suoi nemici saranno annientati; il popolo si
rallegrera nella sua giustizia,

3. Weidser: i Salmi e lg festa dellalleanza

Artur Weiser appartiene alla generazione di esegeti tedeschi del seconds
dopoguerra influenzata dalla «teclogia della parola» di Karl Barth. La
scuola creata da Gunkel, con membri quali come Begrich, Schmidr e
Baumgartner, fu arrestata nel suo cammino dagli eventi del secondo con-
flitto n_}ondiaie. Dopo la guerra il panorama era mutato, La nuova im-
postazione t@logica praticata da Barth aveva esercitato notevole influ-
enza su uomini come von Rad e Claus Westermann. L’analisi gunkelia-
na delle strutture linguistiche dei salmi, senza essere sconfessata, venne
cedendo terreno alla prospettiva della rivelazione della volonta ’dévina,
Ques[:e strutture sono sottoposte a indagine perché ad esse soggiacciono
eventi verbali, Una sitnazione vitale non pud spiegare la nascita di un ti-
po determinato di salmi; questi sono piuttosto il frutto dell’incontro tra
lg parola che Dio rivolge alluomo e la risposta dell’'vomo all’appello
divino. La situazione vitale viene cosi a perdere d’importanza nel con-
fronto con I'evento della parola, e i Salmi sono subordinati alla storia del-
la salvezza. D’altra parte, prima della seconda guerra mondiale, Fich-
rodt aveva pubblicato la sua monumentale Theologie des Alten Testa-
ments (1933-1939)." L’autore vi sostiene che Palleanza tra Jahvé ¢
Isracle rappresenta if cardine del pensiero teologico delPAntico Testa-
mento (in accordo su questo con Barth). In quegli anni von Rad stabili-
va I'esistenza di una festa del rinnovamento dell’alieanza celebrata dal-
Panfizionia tribale israelita. Quest’emergenza impetuosa della «teoria
dell’alleanza» doveva necessariamente interessare la ricerca sui Salmi.

45 Sole il primo volume ¢ disponibile in edizione italiana: Teologia dell* Antico Testamento, 1.
Dio e popolo, Brescia 1979, '
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Sulla base di questa nuova impostazione teologica si comprendera me-
glio il progetto di Weiser.*" A suo avviso rutti i generi del Salterio vanno
virtualmente collegati con la festa dell’alleanza, rito che evidenzia me-
alio la rivelazione divina come «evento verbaler, o quantomeno dovreb-
bero essere considerati molto vicial alla sua ideologia.

a) I fondamenti cultuali del Salterio

Quando gli elementi rribali che col passare del tempo costituireno la con-
federazione israelita misero piede in Palestina, si trovarono di fronte una
forente cultura religiosa risultante dall’influenza di Mesopotamia, Egit-
to, mondo mediterraneo preellenico e Asia Minore, A partire dal contat-
to con queste forme culturali ebbe inizio Pevoluzione delle idee d’Israe-
le. Questo quadro generale pud essere applicato alla poesia religiosa israc-
lita, certamente debitrice della poesia cultvale orientale antica, Tenendo
questa come sfondo si sard in grado di cogliere autentica natura delle
tradizioni specifiche d’Israele ¢ dindividuare con quale profondita esse
hanno determinato il carattere dei Salmi. Com’e ovvio per questo espo-
nente della critica postbellica, il metodo critico-formale di Gunkel non ¢
di per sé sufficiente a indagare la natura della poesia dei Salmi. Se, ad
esempio, si prende in esame il cantico di Debora {Giud. 5}, sl nota im-
mediatamente una mescolanza di tipi che esisteva gia nella poesia reli-
giosa israclita primitiva; per questa ragione viene pregiudicato il princi-
pio gunkeliano secondo it quale in origine 1 tipi erano purl, menire la
mescolanza ¢ indice di fasi successive dell’evoluzione. Di conseguenza la
storia della poesia religiosa dell’ Antico Testamento non pud essere de-
dotta semplicemente dalla storia dell’evoluzione dei generi letterari.

Pur non respingendo affatto 1a storia delle forme, Weiser ritiene pit
importante considerare la storia delle tradizioni presente nel Salterio e,
inoltre, la storia del culto nell’Antico Testamento. A suo parere ¢ inne-
gabile che il culto rappresento il terreno sul quale crebbero i Salmi; per-
tanto la questione da affrontare ¢ la descrizione delle connessioni ester-
ne e interne tra la storia de! culto, la storia delle tradizioni e la storia
dei Salmi e delle lors forme. I Salmi non sono legati soltanto a determi-
nate forme letteraric, ma anche alla tradizione; cid significa che, attra-
verso i vari tipi di salmi, si coglie un collegamento con un quadro comu-
ne di tradizione che a sua volta risale al culro.

Da questa prospettiva Weiser osserva che la ricerca a lui contempo-
ranea, studiando le forme fondamentali dei passi narrativi del Pentateu-
co - storia della salvezza (Heilsgeschichte) e legge — si orienta verso le

46. Yer la presentazione delle idee di questo autore seguwiamo esclusivamente Uintroduzione del

suo commento, [ Salsi 1-60, 17-106.
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tradizioni cultuali della confederazione sacra delle dodict tribi, la quale
concentra il proprio interesse sul culto a jahvé nel quadro dell’alleanza,
Si pud quindi supporre che la maggior parte dei salmi trasse origine
nello stesso contesto festivo. Un altro dato, tuttavia, suggerisce if collega-
mento dei salmi alla festa delf’alleanza (che era celebrata in autunno in
accasione dell’anno nuove:r 7 cfr. Gred. 21,19; 1 Sam. 1,3.27 5.24, ecc.):
nonostante Uistituzione delle festivitd del raccolto fosse stata mutnata
dalla religione di Canaan, basata sull’agricoltara, le idee fondamentali
di questa festivitd svolgono nei Salmi un ruolo nettamente marginale.
Solo in Sal. 65, 67, 85 e 126 si possono individuare precisi collegamenti
con la religione agraria. Percid non & possibile partire, come Gunkel,
dalle festivita religiose agrarie. Weiser, al contrario, prende come punto
d’avvio la situazione in cui la tradizione jahvista prevalente nel Salmi
aveva il proprio Sitz im Leben: la festa delP’alleanza com’era celebrata

dalla confederazione tribale.

by La festa dell’alleanza

Benché nell’Antico Testamento non si trovino documenti precisi ineren-
ti a questa festa, tuttavia Weiser ritiene possibile ricostruirne gli elemen-
ti fondamentali. Percid egli procede, con tenacia superiore ai risultati ef-
fettivamente ottenuti, ad articolare ghi elementi fondamentali della teo-
logia del Salterio imperniandoli sulla teologia dell’alleanza. A suo pare-
re la liturgia della festa di Jahvé, nella quale era inquadrato il rinnova-
mento dell’alleanza, era un dramma cultuale in cui venivano attualizzati
gli eventi fondamentali della storia della salvezza: incontro eternamente
rinnovato tra Dio ¢ il suo popolo. L’azione cultuale si compone di due
parti: una actio Dei (azione e parola di Dio) e una reactio hominis (pre-
ghiera ¢ lode). Come nella narrazione dell’Esodo, il nucieo di quest’azio-
ne & rappresentato dalla teofania, una tradizione associata al’arca {cfr.
1 Sam. 3,21 ed Es. 33,5 ss.) che si & conservata, nella sua arcaica forma
mitologica, con notevole persistenza nelfa letteratura dell’Antico Testa-
mento. Accanto all’incontro con Dio nella teofania aveva luoge la pro-
clamazione del nome di Dio {cfr. Es. 20,24}, ia cul forma originale era
senza dubbio autopresentazione (Es. 3,6.14; 6,2 5.3 24,3 s8.; Os. 12,9;
13,4). Oltre a manifestare la natura di Jahvé, tale proclamazione pre-
supponeva Pelezione d’Israele come «popolo di Jahvés. In altre parole,
la rivelazione della natura di Jahvé consiste nella ricapitolazione della

47. Sebbene il modello interprerative di Weiser ricorra ad alcune coordinaw reologiche diverse
da quelle di Mowinckel, entrambi pongono la fesra dell’anno nuovo o festa delle capanne co-
me cornice storico-religiosa e testimone della coltivazione e della trasmissione di gran parte
della poesia religiosa d'lsracle,
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storia della salvezza nel culto (cfr. Gios. 24,2 ss.; 1 Sam. 12,8 ss.), degli
atti di giustizia del Signore (cfr. Giud. 5,11}, Oltre alla manifestazione
della sua natura vi era la proclamazione della volonta di Jahvé, coman-
damenti divini che condizionavano Patto del rinnovamento dell’allean-
za. Storia e legge costituiscono 1 pilastri fondamentali dell’autorivelazio-
ne di Jahvé e determinano il carattere della liturgia della festa dell’alle-
anza. 1’altra serie di idee, collegate al culto dell’alleanza e alla sua tra-
dizione, si concentra attorne a questi due poli: Uidea di giudizio, la pro-
fessione di lealta a Jahvé, la rinuncia agli déi stranieri, la regalita di Jah-
vé, la creazione e I'ideologia repale.

I paralleli rappresentati dalla festa dell’anno nuovo babilonese e della
liturgia del rinnovamento dell’alleanza a Qumran consentono a Weiser
di trarre alcune conclusioni sufl’esistenza di elementi analoghi nella tra-
dizione dell’Antico Testamento in generale e del Salterio in particolare.
Dopo un’analisi circostanziata egli giunge alla controversa conclusione
secondo cui la maggior parte del salmi preesilici ha il proprio Sitz im
Leben nella festa dell’alleanza e la tradizione cultuale della festa ha una
importanza essenziale per le idee fondamentali del Salterio.

A. Kraws: i Salmi e la festa di Sion

Il noto esegeta tedesco H.-J. Kraus® segue una linea parallela a quella
di Weiser e in aperta opposizione a Mowinckel. Cercando d’individuare
la chiave dei fondamenti cultuali del Salterio, Kraus condivide con que-
sti Uidea di una festa israelitica che avrebbe fatto da sfondo alla nascita e
alla trasmissione di un gran numero di Salmi. Tutravia, mentre Mowinc-
kel ipotizza una festa d’intronizzazione di Jahvé e Weiser cerca di dimo-
strare [esistenza di una festa di rinnovamento dell’alleanza, Kraus pen-
sa a una festa di Sion. Tuttl e tre, peraltro, convengono nel collocare
queste ipotetiche feste all’interno del complesso festivo dei tabernacol,
nell’autunno israelita. La tradizione dell’arca delPalleanza e i diversi no-
mi di Dio che compaiono nel Salterio consentono a Kraus di precisare i
contorni della festa di Sion.

a) La regalita di Jahvé e la tradizione dell arca

Kraus attacca Mowinckel sostenendo che Pesisteniza di una festa aventi
le caratteristiche descritte dallo studioso norvegese € impensabile e indi-
mostrabile.*” Sulla base di alcuni studi lessicografici™ Kraus pensa che

48. Ci atteniamo essenzialmente alle sue opere: Psabuert 111, Neokirchen #1972; Teologia dei
Salmi, Brescia 198u.
49. Per le concezioni qui esposte si veda In particolare H.-J. Kraus, Psalmen 1, LX5v-LXXX.
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Pespressione caratteristica dei salmi d’intronizzazione, jhwh malak (ad
e85, 93,1; 97,13 99,7}, non abbia il valore puntuale sostenuto da Mowine-
kel {(«jahvé ¢ davenum re»), ma descriva una qualitd permanente («Jah-
vé & re» ). Oltre agli argomenti linguistici Kraus avanza, a suffragio della
propria tesi, tre considerazioni fondamentali. Llinesistenza d’immagini
nella cultura religiosa israelita non aiuta a comprendere come sia possi-
bile la drammatizzazione dell’intronizzazione descritta da Mowinclel.
D’altra parte non vi & nessun dato nel Salterio che giustifichi una «con-
tropartita mitologica» negativa corrispondente alla celebrazione positi-
va dell’intronizzazione. F impossibile dedurre dal Salterio Pidea avanza-
ta da alcuni epigoni di Mowincke! secondo cui Jahvé perderebbe tem-
poraneamente 1| proprio potere come riflesso della «morte» temporanea
della natura nel ciclo stagionale.”” In ultmo luogo, gl stessi salmi d'in-
tronizzazione parlano dell’immutabile regalitd di Jahvé (ad es. 93,20,

Il passo successivo di Kraus consiste in una valutazione della tradizio-
ne dell’arca dell’alleanza presente, peraltro, nei salmi d’intronizzazione.
S1 deve considerare che, in alcuni passi significativi dell’Antico Testamen-
to, arca & chiamata «trono di Jahvé» (Ger. 3,16 s5.; cfr. 1 Sant. 4,4: «as-
siso sui cherubini»}, La tradizione sottesa a 2 Sam, 6; 1 Re § e Sal. 132
implica un rito processionale comprendente il trasferimento dell’arca al
tempio. Secondo questi e altri testi (Sal. 24,7 ss.; 68,25) in esso avveni-
va un’installazione cultuale dell’arca, che iap‘pzeqentava Vingresso di Jah-
vé re. F possibile di fronte a questi dati parlare, al seguito di Mowinc-
kel, di «festa d’intronizzazione di Jahvé»? Jahvé in realta non «ascende»
al trono, ma entra nel tempio insieme alParca. Sarebbe pit corretto
parlare di installazione del trone di Dio {’arca) e considerare che la tra-
dizione della regalitd di Jahvé rappresenta il ricordo di una tradizione
cultuale del santuario gebuseo preisraelita di Gerusalemme, tradizione
cul venne in seguito associata la concezione dell’arca come trono, ri-
scontrabile gia nel racconto di 1 Sam. 4,4 ss. Con questo dato Kraus si
pone sulla linea costante della sua argomentazione. A suo avviso la glo-
rificazione di Jahvé come re si combind con una festa d’ingresso {com’®
adombrata in 2 Sam. 6; 1 Re § e Sal. 132} celebrata probabilmente du-
rante il primo giorno della festa dei tabernacoli. 1l significato di questo
Ingresso non ¢ connesso con 'intronizzazione di Jahvé bensi con ele-
zione di Gerusalemme e di Davide. L'installazione dell’arca e Iatteggia-
mento riverente dei presenti di fronte a Jahvé «re» rappresentava il mo-
mento culminante della cerimonia.

50. In particolare L. Kéhler, Jabrod malak: VT 3 {1951) t88-185; |. Ridderbos, Jawil nalah:
VT 4 (1954} 87-89; D. Michel, Studien 21 den sogenannten Thronbesteigungspsalmen: VT ¢
fru56a) 40-68.

51 Clr. T Schmid, Jahwe nnd die Kulttraditionen von Jerusalem: ZAW 67 (1955} 168-197.
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Nonostante tutto, Kraus ¢ consapevole che Sal. 47 contiene una «for-
mula d’intronizzazione» {malak *élobint «Dio regna», v. 9} e una «pro-
cedura d’intronizzazione» (*ald "élohint bitri*d «Dio ascende tra le ac-
clamazioni», v. 6), aspetti che potrebbero confermare la resi di Mowine-
kel. La spiegazione di Kraus si muove secondo quattro direttrici. In pri-
mo luogo & possibile che, all’interno della complessa tradizione cultuale
della Gerusalemme preisraelitica, fosse celebrata una festa d'intronizza-
zione della divinita locale. In secondo luogo non si pué escludere che la
soggezione politica di Gerusalemme ad Assiria e Babilonia avesse porta-
co con sé Videa e il costume di un’intronizzazione della divinita, forse
nel corso dell’esifio. In terzo fuogo si deve pensare che probabilmente il
Sal. 47 intende dire che Jahvé & re. Se viene descritto il modo in cul Jab-
vé & diventato re & perché Pimportanza della situazione esige la descri-
zione dello splendore di questo atto. Di conseguenza si & di fronte a una
presentazione figurativa. Kraus si chiede, infine, se non sia ragionevole
supporre che, dopo la caduta definitiva della dinastia davidica, Jahvé pas-
si ad essere considerato re.

b) I nomi di Dio e la tradizione di Sion

Nefla liturgia d’ingresso descritta nel Sal. 24 Jahvé & definito «re della
gloria». Alcuni pensano che Pepiteto «re» applicato a Jahvé abbia la
propria origine sul Sinai. Tuttavia, a motivo della fortuna e dei fonda-
mentali contribusi dello studio della religione cananaica, Kraus respinge
la precedente interpretazione e s’interroga sugli elementi cananaici che
si devono considerare nell’esame del culto israelita, in particolare sulle
tradizioni cultuali preisraelitiche di Sion. L'epiteto divino di «re», ap-
partenente a un ampio complesso di tradizioni cultuali comuni ai popoli
dell’area siro-cananaica, era collegato al culto del «Dio altissimo». Il
predominio politico di una regione o di una cittd comportava I'eleva-
zione della sua divinita locale al rango di «re degli d&i».>* E noto che a
Ugarit Baal era venerato come «principe e signore della terra»** ¢ in tut-
to il Vicino Qriente antico il «dio altissimo» era considerato «re», «si-
gnore del cielo», «principe della terra» e «giudice». Il luogo sacro in cui
risiedeva questa divinita era considerato il centro del mondo.

Kraus suppone che questa concezione del «dio altissimo» si possa da-
re per scontata nell’enclave gebusea che ricevette il nome di Gerusalem-
me. Nel Salterio ’incontranc diversi nomi riferiti a Jahvé: *el “éljdn (dio

2. Cit accadde, ad esempio, con Marduk in Babilonia,
53. Si veda G. Widengren, Sakrales Kénigiurm im Alten Testament und im Judentum, Sturtgart
1955, 69; W, Si.hmldt Kanigtumm Gottes in Ugarit und Israel, Berlin 1961, 21-52.
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altissimo), *ddon kol-hd’ares (signore di tutta la terra), melek {re)’* e i5.
fer (giudice}, In Ger. 14,18 il dio di Salem, nome che certo fa i‘iferimenw
to a Gerusalemme, & chiamato el “6lidn. Da alcuni testi biblici si pud de-
durre Pesistenza di un culto a mik’’ nell’area della popolazione origina-
ria di Gerusalemme {Lev. 18,213 20,2 5.3 2 Re 23,10). Riguardo alla ¢a-
tegoria di «giudice», anziché pensare alla tradizione del Sinai fcfr. Sy
50,4}, s1 dovra rinviare ad alcuni testi, come Am. 1,2 ss., e collegarla 31:
la tradizione di Sion.

In Sal. 24,8 si trovano altri due epiteti di Jahvé: ‘izziz w’gibbér (forte
e potente) e gibbdr millami (potente in battaglia). Le due espressioni so-
no collegate all’istituzione della guerra santa, uno dei cui simboli era
non dimentichiamolo, 'arca dell’alleanza. Nel v. 1o il dio d’Isracle & c%ﬁaj
mato jhwh $°ba’ér (signore degli eserciti). Se si considera il rapporto del
santuario di Silo con I'arca del’alleanza ¢ la guerra santa (cfr. 1 Sam. 4
4 ss.) & da ritenere che guando Parca, dopo moleeplici vicissitudini, ‘fL:
?Eialmeme depositata a Gerusalemme, portd con sé Uepiteto jhwh sba-
6z che, da allora, venne applicato a Jahvé, «dio altissimo» di Sion.

Malgrado vi fossero altri santuari venerabili, come Gilgal, Betel, Si-
chem ¢ i gid ricordato Silo, & probabile che nessun altro luogo sacro ab-
bia esercitato tanta influenza nella storia del culto israelita, come si pud
osservare anche nel Salterio, quanto antica citta gebusea. Evidentemen-
te i salmi sono testimonianze della lotta per la corretta ricezione delle
tradizioni cultuali preisraelitiche e la loro integrazione nella fede jahvista,

¢) Sion e i Salmi

Grazie alle premesse sopra esposte Kraus & in condizione di rispondere
alla domanda: in quale direzione volgere lo sguardo in cerca del Dio di
Israele glorificato dagli inni e dai canti di lode; Jahvé Sabaot & presente
nel santuario di Sion-Gerusalemme. Il miracolo della presenza di Jahvé
in Stom era rappresentato annualmente davanti all’assemblea in festa me-
diante un’azione sacra in cui Uarca rappresentava il principale elemento
del culto. Tuttavia non si trattava di un’intronizzazione di Jahvé, ma di
un’attivita cultuzale che, come una eco della leggenda di fondazione di 2
Samt. 6, proclamava Pelezione di Gerusalemme (cfr. Sal. 132,15 s.). L'in-
gresso con I"arca nel santuario ¢ accompagnato da manifestazioni di gioia
e di riconoscenza ma anche, al tempo stesso, dalla consapevolezza della

54- Questo titolo fa parte dei theologumena sul «dio altissimo=, Jahvé, in quanto re della glo-
W . T . e . CoL . ) .

ria, & intronizzato sulloceana celeste (Sal. 29,10, ma il suo santuario & locatizzato a Sion {Sal.

97,8; vo,2; cfr, f5. 6,50,

55 H'FM. presenta la forma mélek, Moloch, ma non & da dimenticare che mrelel {re) ¢ profelk:

risalgono alla stessa radice e la traduzione greca suona archon.
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propria indegnitd davanti al Dio giusto: «Chi puo salire al monte del 5i-
gnore, chi pud restare nel suo luoge santo?» (Sal. 24,3). All'interno del
santuario il pellegrino viene colpito in primo fuogo dalla gloria di Sion,
celebrata in inni e poemi {cfr. Sal. 48,3; 50,25 78,69). Si tratta di tradi-
zioni cultuali preisraelitiche che 1 cantori del tempio adottarono per glo-
rificare lo splendore e 'inviolabilita di Sion. Dopo questo primo contat-
to con il tempio la comunita cultuale si prosterna davanti a Jahvé; in
questo momento di riverente omaggio probabilmente erano cantat inni
in onore di questo Dio altissimo, re, creatore e giudice della terra.

A Sion il re davidico, in qualita di signore del tempic, rappresenta
una figura centrale della vita cultuale. I salmi regali nati in questo con-
testo sono compenetrati di concezioni orientali sul monarca ideale. In
essi abbondano elementi del rituale di corte e dellideclogia regale. La
vicinanza del re a Jahvé & espressa in termini di adozione (Sal. 2,75 170,
3): non a caso egli & il suo viceré, il suo unto, l'erede della promessa fat-
ta a Davide. Il popolo spera con entusiasmo nella sua giustizia,

I segnali d’identificazione di coloro che si avvicinano al Signore con
suppliche sono inconfondibili: chiamano se stessi ‘anf, ‘anaw, "ebjon, dal,
ciod «poveri». Povero & chi ha bisogno d’aiuto, colui che proprio per que-
sto chiede il privilegio di accedere al santuario. Questo privilegio & impli-
cito nella «carta costituzionale» di Sion (cfr. Is. 14,32). Il Dio d’Israele
& presente a Gerusalemme nel preciso intento di aintare il povero. Quan-
do Jahvé «interviene», mediante un’azione cultuale, mettendo fine alle
sue disgrazie, si hanno azione di grazie o le espressioni di fiducia.

Senza dubbio lo straordinario sforzo compiuto da Kraus per integrare
quasi tutti i tipi di salmi in un ciclo festivo in onore di Sion perde valore
per una serie di ragioni di diversa natura, La sua argomentazione e cer-
to assai pitt debole di quella sviluppata da Weiser per la festa di rinno-
vamento dell’alleanza. In primo luogo Kraus, davanti all’assenza nel-
I’Antico Testamento di un rituale di un’ipotetica festa di Sion, non ¢ in
grado di ricostruire, a partire dai dati presenti nei salmi, gl aspetti piu
rappresentativi di questa festa. Parlare dell’ingresso in processione con
I’arca nel tempio e delle acclamazioni dell’assemblea cultuale rappresen-
ta una serie di dati validi anche per le teorie di Mowinckel e Weiser. Lo
stesso pud dirsi per ghi ingredienti culturali e religiosi dell’ideologia re-
gale. Dove collocare Velemento «giudizio», cosi frequente nei salmi, nel-
la struttura della festa di Sion? Che dire dei salmi il cui contenuto sem-
bra essere dissociato dalle attivita cultuali in generale e dalla teclogia di
Sion in particolare? Tra questi, qual & la sede vitale postulata dai cosid-
detti «salmi sapienziali»?%* In definitiva tutto il repertorio argomentati-

56. Non & sufficiente affermare che «i kobdnfnr come *scribi del tempio’ e § séfrin come ‘scribi
i srato’ vissero sempre nella pit stretta vicinanza... [e che la saplenza di vita ¢ di esperienza,
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vo di Kraus pud essere altrettanto bene impiegato a sostegno delle teoric
di Mowinckel e Weiser. Il problema fondamentale corrisponde pii aii.a
«decisione intellettuale» di questi autori che all’esame obiettivo di dar;
verificabili, desunti dal testo biblico stesso.

5. Alonso Schékel: la prospettiva poetica

Allinizio degli anni *8c appare un’opera di questa personalita del mon-
do degli studi biblici*” che imprime una svolta completamenre originale
alla direzione della ricerca sui salmi. L’introduzione all’opera pi‘esmfa
una serie di considerazioni programmatiche che potrebbero essere cosi
riassunte: nonostante il valore ¢ Putilita che, in determinati casi, posso-
no avere gli approcci formali, storici o cultuali al Salterio, dovendo af-
frontare la lettura dei salmi, e considerata la loro natura, ¢ opportuno
impostare metodologicamente la ricerca a partire dall’analisi poetica.

a) Revisione del progetto di Gunkel

Il primo punto dell’esposizione™ & dedicato a un bilancio dell’impresa
di Gunkel. Secondo Alonso Schikel il progetto del’esegeta redesco pre-
senta da subito un carattere contraddittorio. Il suo rentativo, volto a co-
ghiere 'esperienza originale del salmista a partire dalla catalogazione ge-
nerica dei salmi, lo porta a sottovalutare le difficolta implicite in que:sto
metodo: com’e possibile coniugare il carattere irripetibile di un’espe-
rienza religiosa con la natura tipica, ripetibile di un genere letterario?
Gunkel ordi fa tessitura del suo progetto a partire da tre fili psicolo-
gico {esperienza dell’autore}, sociologico (contesto vitale) e letrerario (ge-
neri); a questo intento contribui la sua capacita scientifica e Ialto grado
della sua sensibilita estetica. Sebbene gia in vita abbia dovuto affrontare
Postilita di gran parte dei rappresentanti della critica storica (i generi, es-
sendo basati su categorie tipologiche, di somiglianza, sono estranei alla
linearita storica), autentico punto debole dell'impresa di Gunkel va in-
dividuata altrove. Non trovando nei salmi tecniche di composizione e
soprattutto segnali di organizzazione interna e «logica», egli si dedico
allo studio dei motivi che lo avvicinarono al mondo dei sentimenti reli-
giosi espressi nei salmi, ciog fini per stabilire, quante meno inconsape-
volmente, un’illegittima contrapposizione tra logica e sentimento. Secon-
do Alonso Schokel simile contrapposizione & frutto def romanticismo del-

ailg cul tradizione si riallacciavane { s6frin, abbia potuto inserirsi nel linguaggio di preghiera
dei sacerdoti e dei cantori del tempio» (FL-], Kraus, Tealogia dei Salwi, 17).

57. L. Alonso Schakel, Trenta salmi. Poesia ¢ preghiera, Bologna 1382,

58. Clr. op. cit,, 5-18; da qui riprendiame { concetti fondamentali.
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Pepoca, perché ¢io che conta in definitiva in un poema non & tanto cio
che senti il poeta quanto la felicita delle sue espressiont, Daltra parte si
tratta di una contrapposizione sterile, perché ¢ del tutto legittimo parla-
re di una logica della passione, delle immagini e dei simboli. Anche se la
distinzione tra § motivi {innico, di supplica, profetico, sapienziale, ecc.)
pud essere utile, si tratta di un elemento secondario rispetto alle imma-
gini e ai simboli perché questi possono riscontrarsi sia sul terreno dei mo-
tivi sia su quello dei procedimenti stilistici. Gl stilemi sono universali e
trascendono i confini di gualsiasi genere. Vi sono universali stilistici (al-
litterazione e rima, ritmo ¢ chiasmo, domanda retorica e prosopopea,
anafora e metafora, ecc.) come vi sono universali linguisticl, Tutta que-
sta serie di critiche porta Alonso Schokel ad abbandonare decisamente
il maestro sul terreno della composizione dei salmi.

b) Oltre Gunkel

Mentre il maestro tedesco cercava d’intendere Popera poetica definen-
done gli elementi di genere e i motivi, Alonso Schikel cerca di compren-
derla nelia sua unita, unicita e validith come fusione di contenuto ¢ for-
ma. In altre parole, al genere bisogna opporre Pindividuo (unicita);® al
modello di genere, Porganizzazione individuale {unitd); spesso si tratta
di sostituire motivi con simboli (linguaggio poetico); oltre al contesto ori-
ginale, il contesto attuale (validita). Il fattore decisivo in un salmo & rap-
presentato dalla sua organizzazione interna. Un salmo pud condividere
con altri salmi molti elementi {motivi, modello di genere, fraseologia e
numerosi procedimenti stilistict} eppure essere qualeosa di compleramen-
te diverso e peculiare. [organizzazione di questi elementi rende unico il
salmo, perché il significato si vealizza e si articola nella forma particola-
re. Gunkel non insisté su questo COMpIto primario.

Nello svolgere questo compito, tenuto conto che Popera letreraria, che
& una forma espressa nel tempo, non pud essere colta unitariamente,
con una intuizione simultanea, come accade con la forma espressa nello
spazio, & indispensabile procedere a un’opera di smontaggio e ricompo-
sizione per individuare la chiave organizzativa del poema. In questo per-
corso di analisi si dovrd operare tenendo conto di diversi fattori: sintag-
mi e paradigmi, campi e assi semantici, rapporti simbolici; ecc., anche
se Pelemento poetico capitale & il linguaggio simbolico, linguaggio origi-
nario dell’esperienza trascendente che precede il linguaggio concettuale.
In particolare si deve evitare ogni affrettata ricerca di accostamenti al di
fuori del poema; prima si deve cogliesne organizzazione interna, il signi-
59. Alonso non rifiuta lo studio gunkeliano defla forma purché non sfoci nel puro formalismo,
in cui la forma & pura forma e non realizzazione del significato.
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ficato, pol non bisogna confondere significazione e identificazione. o
dentificazione di un poema come appartenente a un determinato ‘g;p;
non implica che se ne sia colta la significazione. Fonti, modelli e prece.
denti non possono spiegare la realta di un poema, come Palbero genea;.

logico non & sufficiente per conoscere una certa persona.

c) Problemi ermeneutici

Se 1 salmi sono lespressione postica di esperienze religiose, non si rischis
lo psicelogismo cercando di cogliere un’esperienza umana attraverse la
sua espressione poetica? La domanda é priva di senso quando si osseryi
che non s'intende risalire all’esperienza unica e irripetibile di un autore,
bensi comprendere testi ossia cogliere un’esperienza umana per quantd
st esprime nel poema. Tuttavia i salmi sono anche preghiera; compren-
derlt secondo questo aspetto implica un processo di sintonizzazione.
una comprensione dall’interno, senza confonderla con una sorta di <<‘§e:
lepatia spirituale». 81 ¢ gia osservato che in poesia non importa tanto cid
che avverti "autore quanto la validita della sua espressione.

La comprensione dall’nrerno comporta necessariamente Paccessibili-
ta deil’espressione. Un’espressione ricercata pud disturbare la comuni-
cazione. Se i salmi, come qualsivoglia poesia, fanno continuamente ri-
corso al linguaggio simbolico, & perché il simbolo costituisce il linguag-
gio primario dell’esperienza del trascendente. La gente comprende e as-
simila facilmente 1 simboli primari e archetipici: cid che ¢ comprensibile
perché provoca un’immediata risonanza nello spirito non necessita di
spiegazioni. Descrivere il contesto vitale di un salmo, come faceva Gun-
kel {ad esempio una cerimonia di lamentazione), pud rivestive un’im-
portanza secondaria rispetto alla coscienza di chi si lamenta. Una cosa ¢
descrivere questa ipotetica cerimonia, un’altra molto diversa sentirsi in
preda al dolore.

Tuttavia la comprensione & insufficiente; ¢ necessario giungere all’ap-
propriazione. Se si vuole che un salmo che servi a esprimere esperienza
di un womo o di una comunita divenga espressione dell’esperienza di un
uemo o di una comunita nuovi, si deve produrre un’esperienza analoga.
Not cristiani non pessiamo utilizzare i salmi cosi come sono. Manca una
«fusione di orizzonti»,

Se 1salmi sono poemi, qual & la veritd che vi si cerca? Un poema ma-
nifesta il proprio significato e la propria verita in quanto si riferisce al-
Pesperienza, Un’esperienza ¢ autentica quando raggiunge efficacemente
un termine reale. L'esperienza non & puramente immanente perché ten-
de a un fine ad essa estrinseco; chi prega recitando un salmo in fusione
d'orizzonti con il salmista raggiunge realmente il vero Dio, lo adora in
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spirito e verita. Il principio generale proposto da Alonso Schokel per tro-

i yare questa verita nei salmi € il seguente: 1 poemi devono essere studiati
. dal punto di vista poetico; si deve riconoscerne e rispettarne la condizio-
- ne di poemi e servirsi di metodi trattd dalla poetica e dalla stilistica.

Prevenendo possibili accuse di soggettivismo mosse all’impiego di que-
sta metodologia, Alonso Schokel avverte con luciditd che Pobiettivita
non consiste nel prescindere dal soggetto esaminante, il che & peraltro
impossibile in qualunque manifestazione di una teoria critica, ma nel-
Padattarsi all’oggetto esaminato. Servirst di metodi poetici o ricorrere a
strumenti non poetici nell’analisi di un poema pué essere altrettanto
soggettiva, perché in entrambi 1 casi vi & necessariamente un soggetto
che agisce. Cio malgrado, la prima via presenta il vantaggio di adeguar-
si perfettamente all’oggetto della ricerca, che ¢ appunto un poema.

i1, SALTERIO E MITOLOGIA

L’antropologia religiosa contemporanea, per quanto riguarda lo studio
del mito, & giunta alla conclusione che nelle societa primitive i miti era-
no regolarmente collegati a festivita religiose connesse in termini gene-
rali a riti stagionali della feconditd. Di conseguenza un mito rappresen-
terebbe, sul piano letterario, la contropartita di un dramma cultuale: 1
testo mitologico accompagnerebbe una rappresentazione stilizzata (ge-
neralmente affidata alla mimica o alla danza) dei suoi contenuti. Le pa-
role sacre servirebbero a interpretare i riti e questi, a loro volta, stareb-
bero a simboleggiare il logos mitico. Cio che in un primo momento fu
applicato allo studio dell’origine della tragedia greca o di certi riti indi,
fini per imporsi anche negli studi biblici. Per quanto riguarda 1 salmi,
questa teoria mitico-rituale® fu adottata come strumento di lavoro da
alcuni studiosi, prevalentemente scandinavi, che portarono alle estreme
conseguenze le idee di Mowinckel sui salmi d’intronizzazione di Jahvé.
Poiché gli esponenti di questa scuola ricorrono frequentemente al termi-
ne «mito», & opportuno esporne il contenuto concettuale, prima di af-
frontare il rapporto tra i salmi e fa mitologia.

1. Il concetto di mito

E ormai superata I’epoca in cul si accettava acriticamente la celebre de-
finizione di Gunkel: «I miti (nessuno st spaventi di fronte a questa paro-
fa} sono storie relative agli déi, in contrapposizione alle saghe, 1 cui per-

0. Sul tema si veda K.-H, Bernhardt, Das Probles: der altorientalischen Konigsideologie int Al-
fen Testament (VTS virn), Leiden 1561, §1-66, Quiricorriamo largamente all'opera di B, Otzen -
H. Gortlieb - K. Jeppesen, Mvths i the Qld Testament, London 198¢, spec. 62-91.
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sonaggi sono esseri umani».** Attualmente gli storici delle religion; han--
ne definito il concetto di mito studiandolo in rapporto alla storia. 1 .
to, secondo costoro, non solo & privo di fondamento storico, ma non mm
tende neppure averlo, perché ghi eventi che narra sono situati al di 13 del 00
tempo reale. In altre parole, il mito ha una propria nozione di tempo; ;;j i
tempo mitico, composto di Urzeit {(tempo primordizle o spazio pfgéo; S

logico} ed Endzeit {tempo metastorico o spazio escatologico). Risulty
chiaramente che questa definizione di tempo & molto pin ristretta dj quel-
la di Gunkel. La migliore definizione si deve, probabilmente, a Mircea
Eliade. A suo parere "'uomo primitive, che sperimenta la propria esisten-
za in termini religiosi, coltiva due categorie temporali: il tempo storico
profano, lineare, privo di contenuto specificamente religioso, e il teznp{;
sacro, che si manifesta in diversi riti e cerimonie. La principale caratte-
ristica del secondo € la reversibilita, nel senso che costantemente esso ri-
torna al proprio punto di partenza formando un circolo, in contraseo
con la linearita del tempo profano, 1l tempo sacro &, in realdd, il tempo
mitico primordiale presente nel tempo lineare. Questa concezione del
tempo, intersezione di sacro e profano, corrisponde alla necessith del-
'uemo religioso di farsi «contemporaneo degli déi», di tornare a vivere
nel mondo come usci dalle mani del creatore: fresco, puro e forte.

2. Miti nei Salmi
a) Il mito della creazione

Nella concezione del mito quale qui si & delineata, atto della creazione
riveste un ruole primordiale. Quest’atto, in quanto situato fuori dal
tempo, comporta 'idea che il mondo creato pud sussistere solo a condi-
zione di essere costantemente rinnovato. Il mito cerca di ricreare il mon-
do e di far rinascere 'vomo. Sulla base di questo schema fondamentale,
la scuola mitico-rituale osserva che 'idea della «ripetizione» della crea-
zione € collegata, in molte religioni primitive, a un ciclo festivo dell’an-
no nuovo. Solo poche religioni non hanno percepito in termini religiosi
il ritmo di vita e morte impresso dalle stagioni alla natura. L'uomo pri-
mitivo viveva in preda al terrore che, a un certo momento, cessasse la
regolarita del ciclo stagionale, minacciando cosi di morte la fertilita del
suoio e degli esseri umani. L’unico modo esistente per assicurare che non
prevalgano mai le stagioni sfavorevoli, in particolare Pinverno, su quelle

61. H. Guakel, Geanesis, Gértingen Y1977, xav.

62. La maggior parte delle religioni parlano delle «prime» ¢ «ultime» cose; raccontano come
apparve la realsd circostante ¢ che cosa accadrd negli «ultimi tempi». In gencrale sussiste un
intimo rapposte tra queste due dimensioni spazio-temporali: 1l tempo finale ¢ concepito come
un ritorno al tempo dellinizio, un tempo perfetto o ideale.
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favorevol, primavera ed estate, consisteva nel ripetere Patto primordia-
-le della creazione. Questa ripetizione aveva luogo all’epoca dell’anno
- nuove quando, dopo il raccolto degh vltimi fratti, la terra & costretta al

letargo invernale. I ritl di questo ciclo festivo cercavano, attraverso i

- mito della creazione, di sconfiggere le forze del caos, assicurare la piog-

gia per i terreni ¢ confidare in tal medo nel sorgere di una nuova prima-

- vera verdeggiante e ricea di speranza.

1 rappresentanti di questa tendenza osservano a ragione che nel Vici-
po Oriente antico le culture confinanti con Israele avevano miti della
creazione strettamente collegati con la festa dell’anno nuovo: quello di
Marduk ¢ Tiamat a Babilonia e quello di Baal e Mot a Ugarit. L’epopea
babilonese Frnuma Elis costituiva la base della festa dell’anno nuovo
Akitu. La lotta tra Marduk e Tiamat, che rappresentava le acque distrut-
frici e minacciose, si conclude con la vittoria del primo, la creazione dei
cieli e della terra e instaurazione del mondo degli déi e degli essers uma-
ni. Gli déi lo acclamano re, ghi costruiscono una dimora celeste, modello
del tempio terreno, e stabiliscono le regole del culto. Alcune variant di
questo mito parlano di un imprigionamento di Marduk nel mondo sot-
terraneo prima della sua vittoria: immagini della «morte» della natura e
della sua «risurrezione»; la stagione umida prevale sulla siccita; il caos &
sottomesso ¢ il mondo ricreato. Nella variante ugaritica di questo mito
predomina il conflitto tra Baal, dio della ferrilita e della fecondita, e Mot,
dio della morte.®* Sembra che la festa dell’anno nuove in autunno, che
cercava in ultima analisi di garantire pioggia ¢ ferulita al suoclo, costi-
tuisse il contesto di rappresentazione di questo mito. Sebbene 1 centri di
gravitd dell’ Enuma EliS e del mito di Ugarit siano diversi, il motivo cen-
trale & tuttavia il medesimo: esecuzione drammatica degli atti di culro
con i quali il mito & connesso conferisce sicurezza al mondo dell'uvomo.
A guesto punto s’impongono le domande seguenti: anche Israele espres-
se nel mito le proprie inquietudini religiose? & possibile individuare miti
nei salmi?

Secondo la scuola misico-rituale, il Salterio non € un formulario devo-
zionale. Si tratta di una raccolta di testi utilizzati a suo tempo nel culto
pubblico del tempio di Gerusalemme, gia durante il periodo della mo-
narchia israelita {ca. 950-587 a.C.). D’altra parte gli esponenti di questa
scuola osservano che alcuni salmi si collocano chiaramente nel contesto
della festa autunnale dellanno nuove.® In particolare i salmi 47; 93;
95-100 parlano dell'intronizzazione di Jahvé, idea che potrebbe rinviare
a una rappresentazione effettivamente celebrara nel rempio. Questa in-
63. Per questa tipoe di testi mirologici si veda G. Del Olino, Mitos y leyendas de Canadn segin
la tradicion de Ugarit, Madrid 1981 ¢, in italiano, P. Xella, GIf antenati di Dio, cit.

64. Si veda sopra 'esposizione della teoria di Mowinckel.
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tronizzazione era anzitutto un evento ri-sperimentato nella “COntempo-

raneité‘cuitualen del dramma festivo. T partecipanti si sentono conten.
poranet agli eventi narrati nel miro. Per guesta ragione alcuni salmi T;l
correno spesso all’avverbio «oggi». Secondo i sostenitori di questa te "
ria, alcuni passi isolati nel Salterio alludono chiaramente al éram;na hu?
tuale, ad esempio «venite ¢ vedetes di Sal, 46,9 ¢ 66,5. Pig chiar.{.) 11;5 M
ra € il riferimento processionale di Sal. 48,13 5. prima del quale si }ce j}“
«C10 che abbiamo udito, lo abbiamo visto», allusioni, rispettivamsiéf
al mit() e a‘I dramma. Incentrando poi lattenzione sul mito della Creazijj
ne, 1 nostri autori ne colgono 1 tratti pitt significativi nella menzione del
«mare» di Sal. 93,3 s. e la stessa idea, con contorni pitt chiaramente m;

tologici, in Sal. 74,13 s. (allusione a Leviatan) e Sal, 89,10-12 frﬁemi;
ne di Rahab e riferimento alla creazione).® Cosi, dunqi}e n.ef ﬁz‘a};ﬁ "
cultuale deil’anno nuovo gli isracliti celebravano la regaﬁté di Jahvé bja
sara fu.ii’anmientamemo di Leviatan ¢ la susseguente creazione del moij
do. .h impossibile precisare quali riti poterono essere impiegati nell’at-
tualizzazione drammatica di questo mito. Tuttavia i rappresentantigdi
questa scuola ricordano con una certa fantasia che, tra i pezzi che com-
ponevano le suppellettili rituali del rempio, ve nera une chiamato «ma-
rev {1 Re 7,23-26).

b) Altri mitemni

}* tattavia opportuno considerare anche altri elementi connessi di tipo re-
ﬁgaosg o teologico. Per Israele la creazione fu completata solo con la i
berazione attraverso il Mar Rosso. Se consideriamo che gli israeliti inte-
gravano con tutta naturalezza la loro storia nel mito, non sorprende che
Pevento salvifico-creatore per antonomasia fosse rappresentato medijan-
te categorie mitiche (si veda Sal. 114,1-4), come variante del mito della
creazione. Leco perché il mostro del caos, Rahab, stava a indicare if pae-
se oppressore, Egitto (Sal. 87,4; Is. 30,7; si veda, in Sal, 136,13, 1l ver-
bo «spezzaren). In certi casi il rapporto tra il mito della creazione ¢ quel-
lo de‘iljesodo ¢ tanto stretto che la transizione dal’uno allaltro pud es-
sere impercettibile, ¢ talvolta ¢ addirittura difficile discernere di quale
dei due si tratti {Sal. 74,12-15). Risulta chiaro, di conseguenza, che la
proclamazione di Jahvé come signore della storia aveva la prop;ia sede
naturale nella liturgia. Secondo la scuola mitico-rituale, testi litu;gicj
come Sal. 78 non sono sommari secondari delle tradizioni storico-s.aivif
fiche del Pentateuco. E vero esartamente il contrario: la storia deilz; sal-
vezza, Heilsgeschichte, faceva parte originariamente della proclamazio-

65. 5i ricordi che Leviatan e Rahab erano i nomi cbraici del mostro del caos, t5hdmr «Pabisson
in 104,84, senza dubblo prestito dall’aceadico Tiamat dell’Enuma Elis,
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ne cultuale di Jahvé come Dio ¢ signore delia storia; dopo secoli di evo-
luzione questa proclamazione entro a far parte della composizione lette-
raria del Pentatenco.

Un altro elemento mitologico, secondario ma importante, individuabi-
le nel Salterio & il cosiddetto mito della batzaglia contro le nazioni, stret-
tamente connesso alla citrd di Gerusalemme. In breve, questo mito nar-
ra secondo categorie storiche la protezione provvidenziale di Sion eser-
citata da Jahvé. I re della terra si coalizzano per attaccare la cirta santa;
nel momento pitt pericoloso Jahvé si manifesta e libera la propria citta,
che da allora in poi potra vivere sicura (Sal. 48,5-8; siveda al v. 8 la pro-
fessione di fede cultuale). Nel Sal. 46 si coglie Uintima connessione tra i
mito della creazione e quello della battaglia contro le nazioni: le dimen-
sioni cosmiche del vv. 2-4 lasciane il posto ai tratti «storici» dei vv. 5-7.
Nonostante la possibile validita dell’interpretazione storica di questi sal-
mi, sostenuta da altri, i rappresentanti di questa scuola ritengono che
Panalisi pit adeguata & quella cultuale: gli eventi narrati in questi sal-
mi sono in realtd avvenimenti vissuti e sperimentati dalla comunita nel
dramma cultuale. Non si tratta di avvenimenti esterni, politici, poiché
altrimenti non si spiegherebbero, ad esempio, le parole del Sal. 2 che
concepiscono i re della terra come vassalli ribelli al re di Gerusalemme
(vv. 1-3), fatto che non accadde mai nella storia d’Isracle. Simili espres-
sioni sono spiegabili e valide solo nel mondo variopinto del mito. Per
concludere, se il mite dell’esodo & una forma specificamente israelitica
del mito della creazione comune nel Vicino Oriente, quelio della batta-
glia contro le nazioni rappresenta una versione gerosolimitana del me-
desimo mito. Si tratterebbe di una porzione dell’eredita mitologica del
santuario cananaico di £l Eljon, che Israele fece propria dopo la conqui-
sta della citta-stato di Sion.

Un terzo mitema presente nel Salterio & quello dellintronizzazione di
Jahvé, I opportuno ricordare, anzitutto, che nel modello ugaritico del
mito festivo dell’anno nuovo, accanto alla battaglia con il drago primor-
diale venivano ricordate la morte ¢ la risurrezione di Baal, dio della fer-
rilica, il suo successivo matrimonio sacro con la sorella Anat (sua libera-
trice) e la sua intronizzazione come re degli déi e degli uomini. Se, da un

lato, Jahvé non era un dio soggetto a morte e risurrezione e, dalialtro,
il suo culto non prevedeva un matrimonio sacro, & naturale che sia im-
possibile individuare nel Salterio guesti due elementi mitologict. In com-
penso non si pud dire Jo stesso del tema dell’intronizzazione.*

6. Per non dilungarci troppo rinviamo a quanto sopra si £ detro a proposito di Mowinckel.
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Dalracconto di 1 Re 6,37-7,8 si pud dedurre che ambizioso progetto ;}Q;: B

litico di Salomone comprendeva la costruzione di un tempio. If culeo g
questo tﬁmpio era orientato a mantenere sul trono la casa reale davidij
ca; la funzione politica del culto era chiara non solo a Gerusalemme
ma anche in altri ambiti geografici e culturali contemporanei. Tempio é
potere regale erano strettamente vincolati, come implica Ia discussiwné
tra Amasia e Amos sulle artivitd del profeta intorno al santuario di Bete]
(cfr. Am. 7,13} 1l Sal. 132, che secondo la scuola mitico-riruale appar-
teneva al complesso festivo dell’anno nuovo israclita, parla della stretig
relazione tra il re e il tempio (vv. 11-14). Di conseguenza i rinnovamen-
to dell’alleanza tra Jahvé e la casa dinastica davidica costituiva un altré
clemento importante del rituale festivo della festa del’anno nuove (si
veda Sal. 21,2-8; 89,20-38). La benedizione di Jahvé, rivolta alla terrs
per propiziarne la fecondita, era accompagnata dalla sua benedizione aEi
la casa reale affinché non le mancasse mai un erede che la perpetuasse.

La scruoia mitico-rituale prosegue la propria riflessione, con deduzioni
arrischiate, rilevando che nei salmi il monarca riveste funzioni quasi di-
yir}e. Non solo & I'«unto» e il «figlio di Dio» {cfr. Sal. 2,7; 89,27 5.1 ;ﬁg
in un passaggio isolato, eppure significativo, riceve il titolo di «dio» j(Sai‘
45,7). Sulla base di un simile statuto egli pud rivendicare la signoria sui
mondo (cfr. Sal. 72,8) ¢ porre in pratica le norme stabilite da Jahvé per
strutturare la societa: tale ¢, in ebraico, il significato del termine «giusti-
zia» (si veda Sal. 45,7 s.}. Anche sulla base di questi titoli il suo regno é
connesso con la fertilita; grazie a lui la pioggia arriva a tempo debito e
il grano si moltiplica generosamente (si veda Sal. 72,6 5.16). Secondo la
prospettiva della storia comparata delle religioni risulta chiaro che Iideo-
logia regale del Vicino Oriente era stata assimilata senza attenuazioni in
Israele, seppure su scala domestica, e applicata al monarca davidico. Nel
corso della festa autunnale dell’anno nuovo veniva rinnovata Ialleanza
tra jah.vé e la casa reale, un’alleanza costitutiva dell’organizzazione so-
cio-politica e condizione indispensabile per la fecondita istituzionale e
sociale.

A proposito degli elementi costitutivi del rituale del’anno nuove del-
la festa babilonese Akitu (v. sopra), gli esponenti della scuola mitico-ri-
tuaigs‘i chiedono se la corrispondente festa israclita non includesse ele-
menti identic, riscontrabili nei salmi. Nella drammatizzazione di Akitu
il re era sottoposto pubblicamente a un processo composto da due ele-
menti: rifiuto del re da parte del dio e successiva accoglienza divina co-
me giusto governante del popolo. Nel rituale del quinto giorno di que-
sta festa il re, scortato dai sacerdoti, si presentava di fronte alla statua
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def dio; 1l sommo sacerdote lo privava delle insegne reali, lo schiaffeg-
giava e, tirandolo per le orecchie, lo obbligava a inginocchiarsi davanti
al dio, mentre il re recitava una perorazione a propria discolpa. Subito

* dopo riceveva un oracolo di consolazione e di benedizione e gli veniva-

no restituite le insegne che ne testimoniavano la dignita. Se non piange-
va, il sommo sacerdote tornava a colpirlo: era un segnale indubbio che
il dio era ancora adirato; i suoi nemici sarebbero insorti in armi ¢ Pavreb-
bero condotto alla rovina, Raggiunto questo estremo, la scuola mitico-
rituale ricerca nel Salterio eventuali paraliell, formulando le conclusio-
ni forse pitt stravaganti di rutra la teoria. Secondo gli esponent di tale
scuola, un buon numero di salmi potrebbe essere meglio compreso se s
accettasse come situazione vitale un rituale regale deil’anno nuovo tra le
cui cerimonie si includesse il rifiute temporaneo del monarca davidico
da parte di Jahvé, come appare ad esempio in Sal 86,39-46. Lvv. 47-52
rappresentano una preghiera d'intercessione affinché Jahvé salvi il re.
Subito dopo 'assemblea recitava un’azione di grazie con le caratteristi-
che di Sal. 18, in cui, ai vv. §-7, si trova "'umiliazione cultuale del re. Le
dimensioni cosmiche della preghiera (vv. 8-16) dimostrano che il re sof-
ferente sta invocando il dio creatore. Altri salmi, probabilmente corre-
lati con questa tradizione, sono 22 (soprattutto vv. 13-22), 69 {in parti-

colare vv. 1-3) e 88,

Excursus. [ Salwi ¢ la letteratura del Vicino Oriente®

La letteratura salmica non rappresenta an caso né un privilegio del popolo della
Bibbia nel quadro della cultura cananaica. Gli scavi nel Vicino Oriente, in parti-
colare negli ultimi decenni, hanno portato alla luce centinata di testi religiosi dal-
le caratteristiche analoghe alla salmodia ebraica. I Salmi ebraici rientrano quindi
in un tipo di poesia religiosa coltivato in tutto il Vicino Oriente antico. Gli studio-
si non hanno potuto evirare di ricorrere a queste testimonianze delle culture limi-
trofe a Israele, non solo nell’intento di uno studio di queste testimonianze per se,
ma anche perché mossi da un intento comparativista, in particolare dal desiderio di
verificare il grado di somiglianza o diversita tra la salmodia biblica e Ia lirica re-
Hgiosa extra-israelitica, sia nelle forme lerterarie sia per i rispeftivi contenutl, Il

/metodo comparativo rappresenta la migliore via di accesso agli elementi peculia-

v e udividuali dei termini comparati. Tuttavia eventuale distanza culturale e lin-

&7. Si veda, tra altri; R.G. Castellino, Le lamentazion: individuali, spec. 143-164. 217-256; J.
H. Patton, Canaanite Parailels in the Book of Psalms, Balimora 1944; 5. Mowinckel, [srael’s
Worship 11, 176-192; R.T. O'Callaghan, Echoes of Canaanite Literature in the Psalms: VT 4
(1954) 164-176; C. Westermann, Lok und Klage, 28-36; E.S. Gerstenberger, Der bittende
Mensch, 64-112; O. Loretz, Die Psalmen 11, Nevkirchen 1979, spec. 1-9; P Auffrer, Hymres
d’Egypre et d’Israél (OBO 34}, Gottingen 19871; B.W. Anderson, Out of the Depths, 39-46; L.
Sabourin, La fivre des Psaumes, 46-50. Per quante riguarda il materiale epigrafico cfr. P.D.
Miller ir., Psalimns and Inscriptions: VTS 52 {19871} 311-332.
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guistica che li separa e la loro collocazione cronclogica, probabilmente diversa, co-
stringono & esercitare la virth della prudenza pili che Pansia della scoperta.

In effetti, tutti i testi di tipo cultuale finora scoperti in Egitto, Mesopotamia
(culture di Sumer e di Accad] e in Siria-Palestina sono molto pin antichi dei no-
stri Salmi. Mentre questi furono compesti probabilmente nel corso del primo mil-
lennio a.C., melt nel periodo postesilico, {a letreratura sopra ricordata risale gros-
so modo al secondo millennio. Se ci s'interroga sull’eventuale nfluenza della re-
stante poesia religiosa orientale sul Salterio, subito si pone la questione dell’idio-
ma, nel senso che bisognerebbe scoprire il grado di conoscenza diffuso mn Israele
dell’egiziano, del sumerico, dell’accadico o dell’ugaritico, ad esempio. Queste ¢
alere difficoltd, talvolta insolubili almeno fino ad oggi, non solo richiedono pru-
denza, ma contribuiscono a rafforzare il ragionevole scetticismo sulla possibilita
che i poeti israeliti abbiano mutuato e rielaborato medell seranierl.” In ogni ca-
s0 & leciro parlare di «rapporto» per quanto si riferisce alle immagini, al simboli-
smo, ai motivi religiosi (che peraltro sono interculturali) o, per quanto artiene al-
fa lingua, a elementi retorici o a forme letterarie.

I documenti extra-israeliti, essendo non solo pitt numerost ma anche pid circo-
stanziati e mene allusivi det salmi biblici, consentono una dehinizione pit precisa
della funzione e del contesto vitale di alcuni tipi di poemi, quali ad esempioc gli
inni e le preghiere d’Egitto ¢ Mesoporamia.®

Basterd un esempio della cultura sumeroc-accadica, I'frno a Usn, il dio-sole:

Utu, quando giungi dalla «grande montagna»,
quando giungi dalla «grande montagna»,
«il monte del ruscello»,

quande giungi da Dok,

il luogo m cul si decide il desting,

quando giungi dalle fondamenta del cielo,
huogo in cul s'incontranc clelo e terra,
allora i grandi déi si avvicinano al giudizio,
gli Annunaki si avvicinano al verdetto,
(ma) gli nomini, le nazioni, ti aspettano,
persino le bestie, bruti a quattro zampe,
volgono gli occhi alla tua grande fuce.

Utu, sei sapiente ed eccelso,

set il consigliere di te stesso;

Utn, capo supremao,

sel giudice dei cieli e della terra...

Non possono passare inosservati gli echi presend nel Salterio di alcune delle idee
qui formulate. Si legga, ad esempio, la descrizione del sole in Sal. 19,5-7. A pro-

8. In generale si & propensi a individuare una certa dipendenza da modelli stranicri nel salmo
15, che probabilmente dipende da un inno cananaico a Baal, ¢ nel 1¢4, per il quale si suppone
come modello Pinno al sole di Akenaton.

69, 5i vedano i seguenti lavori, risalenti a epoche diverse: F. Stummer, Swmerisch-akkadische
Parallelen zumr Aufbau alttestamentlicher Psalmen, Paderborn 1922; A, Falkenstein - W. von
Soden, Sumerische und akkadische Hynmen und Gebete, Zurich-Stuttgart 1953; M.~ Seux,
Hypnes et pridres aux dieux de Babylone et d°Assyrie, Paris 1976,
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posite della «grande montagna» ricordiamo gli element mitologici sottesi alla
teologia di Sion {8al. 48,3; cfr. [s. 2,2 855 14,73 8. 11 «monte del ruscellos 2 un
mitema orientale ugualmente connesso a Sion in Sal. 46,4 s. (cfr. Sal. 65,10; Is.
33,20 5.3 Ez. 47; GL 4,18; Zace. 14,8). I’altra parte ¢ interessante osservare al-
tri paralleli propri degli inni. Se nel poema sumero-accadico sopra riportato sono
citati uomini e animali in quest’attesa anelante alla luce solare {(immagine della
wsalvezzar), in Sal. 104 si trovano alcuni elementi istrutrivi: anche flumi e mon-
tagne in rapporto al sostentamento delle bestie (vv. T0-11.13-14}; pure ghi ani-
mali dipendono dalla benevolenza divina per la loro sussistenza ™ {(vv. 27-30; de-
finita come «salvezza» in Sal. 36,7); inoltre, per concludere, gli animali si asso-
ciano alla lode divina in Sal. 148,10

IV, PROBLEMI APERT]

Non ¢ difficile comprendere che, dopo venti secoli di preghiera e di stu-
dio sui salmi, siano state affrontate innumerevoli questioni sul Salterio,
a partire dalle piti diverse credenze e dai punti di vista pit svariati. 5i puo
affermare che moltl di questi problemi, che in un’epoca non molto re-
mota suscitavano appassionate CONtroversie, sono entrati a far parte del-
la commupis opinio degli specialisti. Altri continuano a suscitare inte-
resse. Tra/ questi, alcuni sono stati quasi definitivamente accantonati in
parte per la loro scarsa consistenza ¢ in parte perché mancano 1 dati ne-
cessari per affrontare uno studio con minime garanzie di successo. Altri
invece continuano a essere motivo d’attenzione per il loro carattere de-
cisivo per la fede ¢ la teologia biblica, o perché lo specialista nutre il ra-
gionevole sospetto che una migliore conoscenza del Salterio e delle lette-
rature extrabibliche parallele potrebbero, con 'andare del tempo, aver
ragione della resistenza che molii testi oppongono all’interpretazione.

A mio parere ancora non & stata detta ['ultima parola sui salmi d’intro-
nizzaziope. La letteratura & ampia, ma sono stati toccati soltanto aspetti
parziali di questi salmi; sulla base di una precomprensione dogmatica o
spiritualeggiante, ci si oppone ad alcune conclusioni che paiono avven-
tate. Cosi sarebbe opportuno sottoporre a revisione alcuni aspetti della
tesi di Mowincke! sulla festa d’intronizzazione di Jahvé, contesto vitale,
a suo parere, non solo dei cosiddetti salmi d’intronizzazione, ma di un
gran numero di poemi del Salterio. Da quando pubblico la propria tesi,
Pesegeta norvegese ha sempre avuto sostenitori”’ e detrattori.™ Oltre agli

vo. B inreressante il parallelo tra «volgere gli gochi alla luce» {descrizione positiva} dell’inno
sumerico ¢ Pespressione «nascondere il voltoy (versione negativa) di Sal. To4,29.

v1. Ad es. E. Lipinski, La Royanté de Yaluwé dans la podsie et le culte de Pancien Israél,
Bruxclles *1968; J. Gray, The Biblical Docirine of the Reign of God, Edinburgh 1979, 7-71;
B. Halpern, The Constitution of the Monarchy i Israel, Chico, Cal. 1981, s1-109; J. Day,
God’s Conflict with the Dragon and the Sea, Cambridge 1985, spec. 18-21. 35-37; T.N.D.
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aspetti di tipo storico, sarebbe opportuno concentrarsi sul rapporto 1
questo tipo di salmi e Pescatologia,” ricercando soprattutto le affinits
formali e contenutistiche con gli inni del Deutero-Isaia. Nell'ambito d;
questa stessa impostazione, si dovrebbe rivedere 1l rapporto tra la fesia
defl’anno nuovo ¢ la festa del rinnovamento dell’alleanza, difeso da Wes.
ser (v. sopra, 11,3), 0 con Pipotetica festa di Sion studiata da Kraus (v,
sOpra, 1,4} \

La scuola mitico-rituale (v. sopra, 11}, attualmente ben rappresenta-
1a,”* sostiene una concezione divina della regalita israelitica, in generale,
¢ una connessione drammatica (nel quadro di certe rappresentazion;
cultuali} tra Jahvé e il re, in veste di suo luogotenente, in particolare, che
talora sembra superare con eccessiva disinvoltura i limiti delloggettivita
rappresentati dal testo biblico in sé. Lo studio comparativo dei materiali
affint di Babilonia e Ugarit consente di formulare tali ipotesiz

La natura dell’inno rappresenta un altro problema aperto. Senza con-
siderare che tra gli spemaizstz non vi ¢ accordo sulla definizione formale
di questo tipo di salmi, il problema del suo contesto vitale (o dei suoi con-
testi vitali) continua in molti casi a essere un enigma.”

Riguarde ai salmi didascalici o sapienziali, ranto la loro natura quan-
to la loro origine continuano a essere oggetto di studio ininterrotto. Con-
siderando le precisazioni sul mondo della sapienza in generale, circa il
suo carattere umanistico e acultuale, com’e possibile che questo tipo di
poemi sia entrato a far parte di un corpus di preghiere per le quali il
culto e la liturgia sembrano rappresentare in molti casi i terrenc di col-
tura privilegiato?”® a quali principi deve rifarsi una ricerca che intenda

Mettinger, In Search of God. The Meaning and Message of the Everlasting Nemes, Philadel-
phia 1987; 1. Day, Psalms, 67-87.

72. Pur mettendo in relazione, con Mowinckel, la festa delle capanne alla regalita di Jahvd, al-
cuni non credono nell’esistenza di una festa per Mtronizzazione; cfr. tra gli 2l H. Schmide,
Die Thronfabrt Yahvehs, Tibingen 1927; AR Johnson, Sacral Kingship isn Ancient Israel, Car-
diff *ro6y; L Jeremias, Das Kouigtam Gottes in den Psalmen, Gortingen 1987 B.C. Ollenbug-
ger, Zion, the City of the Great King, 23-52. Altri negano il rapporto tra la festa delle capan-
ne e Pintronizzazione di Jahvé con la celebravione della sua regalicd; cfr. N.H. Snaith, The Jesw-
ish Netw Year Festival, London 1947, 195-263; S, Aalen, Die Begriffe «Lichts und «Finsternis»
in Alten Testament, im Spiitindentin: wnd im Rabbinismus, Oslo 1951, 60-63: R, de Vaux, Le
istituzioni dell’ Antico Testamento, 483-485.

73. Clr. sopra, pp. 320-322 € la discussione sul tema in H. Gunkel, Introduccidn, 111-132.
74. Ad es. S.H. Hooke (ed. ), Myth, Ritual and Kingship. Essays o the Theory and Practice of
Kingship in the Ancient Near East and Israel, Oxford t958; AR, Johnson, Sacral Kingshin in
Ancient Isvael, Cardiff *1967; 1. Engnell, Studies in Divine Kingship in the Ancient Near Fasi,
Oxtord 1967; D. Anders-Richards, The Drama of the Psalms, London 1958; J.H. Eaton, The
Psalms cowre Alive, Londen-Oxford 1984; Idem, Kingship and the Psalms, Sheffield *1986.

75. Cfr. ad esempio le osservazioni di LH. Hayes (ed.), Old Testament Criticism, San Antonio
1974, 208; si vedano sopra {cap. X1, 11,3) le nostre considerazioni.

76. Su quests problematica ofr. H. Gunkel, Tntroduccidn, 195-g402; 8. Mowinckel, Psalis and
Wisdaom: VT35 3 {1955) 204-224; R.E. Murphy, A Consideration of the Classification “Wis-
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trovare la chiave per Iindividuazione di elementi sapienziali isolati nel
Salterio? un presunto elemento sapienziale ha la stessa importanza in un
salmo e in un’opera direttamente ascrivibile al genere sapienziale?”

Pur ritenendo che i «salmi regali» non costituiscano un genere lettera-
rio peculiare,”® deducibile da aspetti strettamente formali, credo che non
si sia placata la polemjca sull’etd di questo tipo di poesia ¢ sul suo con-
testo vitale. Un lavoro di questo genere, oltre a sotroporre a revisione le
posizioni in parte contrastanti di Gunkel e Mowinckel a partire dalle ri-
gorose analisi restuali dei poemi considerati «regali» dalla maggiofamm
degii studiosi,”” dovrebbe tener-conto dei contributi pif recenti.”

Un’ultima osservaziene sul rapporto tra salmi e sociologia. Autorevo-
li studiosi hanno recentemente messo da parte le preoccupazioni, a loro
avviso gia invecchiate, per gli studi formali, incentrando la loro ricerca
sui salmi a partire dalla sociologia: N.K. Gottwald™ e W. Bruegge-
mann.™ Nonostante le difficolta, le esagerazioni e le inevitabili impreci-
sioni tipiche delle opere pionieristiche, quest: studi hanno aperto una
via di ricerca sui salmi destinata indubbiamente ad avere un futuro.™

done Psabms’: VIS 9 (1963) 156 ss.; H. Reinelr, Die altorientalische wnd biblische Weisheit
wird fhr Einfluss auf den Psalter (dliss.), Freiburg 1.8r. 1966; G. von Rad, Sapienza, 170-172;
A, Hurvite, Wisdom Vocabulary in the Hebrew Psalter. A Contribution to the Stndy of Wis-
dowm Ps fzfms VT 38 {1988) 41-51.

77. 1l ricercatore non dovrebbe limitarsi all'individuazione di un lessico o di formule iporesi-
camente sapienziali, i fronte alla presenza in un salme di wna beatituding, di unistruzione o
di qualsivoglia alrea forma tipica del linguaggio sapienziale si deve andare olire la mera iden-
vificazione ¢ interrogarsi sull’importanza e la funzione di guesti elementi nel conresto della pie-
13 dei salmi in generale ¢ di quel salmo in particolare.

78. Su questa problemarica si veda sopra, cap. 1%, 11,34,

79, MNon & stato raggiunte un consenso esplicito su quali salmi debbano essere considerati «re-
gali», benché non manchi un accordo jmp]icim Le discrepanze ¢ le coincidenze sono chiare.
H. Gunkel cita § salmi 2; 18; 205 21; 453 725 1013 110 £32; 144,1-11: oft. Ietroduccion, 1615
8, Mowinckel non cita il 144 ¢ aggiunge i mhm 28; 61; 63; 8o e mold alrriz ofr. Tsraels Wo;w
shitr 1, 47; C. Westermann include quelli individunti da Mowinckel nel repertorio di Gunkel:
cfr. Salmi. Genesi ed esegesi, Casale Mont. 1990, 15-16; H.-]. Kraus aggiunge alla lista di Gun-
kel il solo salmo 8o ofr. Psalmen 1, L, ¢ la stessa scelta & adottara da L. Alonse Schikel: ofr,
Salmi 1, 1ez-ro3. Sul fondamento delle argomentazioni pertinenti alla catalogazione dei «sal-
mi regali» cofe. FLT. Baton, Kingship and the Psalms, 1-26.

8o. Soprattutto 0. Loretz, Die Kénigspsalmen, Die orientalischen-kanaandiische Kénigstradi-
tion in fiidischer Sicht, "?ct 1 (Ugaritisch-Biblische Literatur 6}, Altenberge/Miinster 1938,
Inolire §. de Fraine, Laspect :‘e!igiezfx de la royauté isradlite, Roma 1954; AR, Johnson, Sac-
ral Kingship in Ancient Israel, Cardiff 1o55; L. Widengren, Sakrales Kénigtum im Alten Te-
stament wnd Im ]na’emizmz Stuttgart 1955; K.FL Bernharde, Das Probles: der altorientalischen
Konigsidealogie im Alten Testament unter besonderer Bgmclfcszabt:qwng der Geschichte der
Psulmengxegese dargestellt und kritisch gewiirdigt, Leiden 1o61; JH. Eaton, Kingship and the
FPsalms, Sheffield *1986.

81. The Hebrew Bible. A Socio-Literary Introduction, Philadelphia 1985, spec. 522-547.

8. Israel’s Praise. Doxology against Idolarry and Ideology, Philadelphia 1988,

83. Al riguardo si veda W.H. Bellinger jr., Psalms, Peabody, Mass. 1990, 146-150.



V. BIBLIOGRAFIA COMMENTATA

Alonso Schokel, L. - Carnid, C., I Salmi, Roma 1992-1993, 2 voll. L'opera si apre
con wn’ampia introduzione di centoventicingue pagine suddivisa in due sezioni:
storia dell’interpretazione dei Salmi e lavori in sospeso; introduzione ai Salmi, La
problematica relativa al Salterio ¢ affrontata quasi esaustivamente, con stile, pro-
fondira, professionalitd e sensibilicd letteraria. L'elemento pilt nucvo nella storia
dell’interpretazione qui delineata & la parre dedicara all’antichita ¢ al mediceva,
Sotto i titoli «lavori in sospeso» e «appropriazione» gli avtori dispieganc la lo-
ro grande conoscenza del Salterio e le loro qualita pedagogiche, dando mostra
d’indiscutibile profondita religiosa. La nutrita bibliografia ¢ ordinata per temi.

[ commenti ai Salmi seguono in parte fe diretrricl dei grandi commenti. Le-
spressione «in partes non ha qui valorve di riduzione ma di somma. Alla gia clas-
sica disposizione «testos, «bibliografia», «analisi filologica» ed «esegesi» gli au-
tort aggiungono «studio globale» ¢ «trasposizione cristiana». Nello studio globa-
le st trovano i contributi pin originali a partire dall’ambito della retorica, della
linguistica ¢ della letreratura; analisi di sonorita, individuazione di strutture, stu-
dio d'lmmagint e sistemi simbolici aiutanc il lettore a leggere 1 Salmi in modo
davvero nuovo. Nella trasposizione cristiana gli autori non si limitano a un re-
pertorte di commenti patristicl o a un elenco di paralleli nectestamentars, I con-
tributo personale @ partire dalla propria fede arricchisce la validita del salmo in
questione. Tutte gueste qualitd ne fanno uno dei tre miglion commenti ai salmi
del secolo xx,

Briggs, Ch.AL, The Book of Psabms (ICC), Edinburgh r9o6, rist. 1976, 2 voll.
Questopera appartiene al prestigioso «International Critical Commentary». 1l
primo volume comprende un’introduzione di novantune pagine e il commento ai
primi cinquanta Salmi. L'introduzione & dedicata al testo dei Salmi e alla poesia
ebraica, aile teorie critiche elaborate nel corse della storia, alla canonicita e alla
storia dell'interpretazione. Pressoché tutti 1 problemi e aspetti vengono affrontati
con attenzione e profondita. Riguardo al commento, Panalisi del testo & magi-
strale, fino a oggl insuperata: minuzie grammaricali, valutazione delle varianti re-
stuali, ricorso a codici ebraici o di altre versioni, Per contro, si registrano due im-
portanti lacune: la scarsa sensibilita letteraria e Passenza quasi totale di afflato
religioso.

Dahood, M., Psalms (AB), New York 1965-70, 3 voll. Questo commento ap-
partiene alla «Anchor Bibles, di fama internazionale per i suoi straordinari con-
tributi. In realtd non si tratta precisamente di un’opera ascrivibile al genere lerte-
rario del «commento», almeno nell’accezione tradizionale del termine, ma di
prolegomeni (cfr. vol. 1, p. xvi). Nellintroduzione si troveranno informazioni
sulle scoperte di Ugarit, sul problema del T.M. del Salterio e su questioni gram-
maticalt e lessicografiche ebraiche. Al rermine dell’opera, con la collaborazione
di T. Penar, Dahood presenta un’interessante «grammatica del Salterio» {vol. 11,
pp. 361-456) nella quale affronta questioni di ortografia, fouetica, pronomi, so-
stantivi, verbi, preposizioni, particelle, sintassi, procedimenti poetici e paralleli-
smi lessicali tra il Salterio e la letteratura ugaritica. All'interno dei limiti che Pau-
tore si ¢ posto, si tratta indubbjamente di un’opera straordinaria. 1l maggior ri-
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schio che presenta, tuttavia, consiste nelio sforzo smodato che Dahood profonde
per illuminare il testo dei Salmi a partire dall’agaritico. Non si pud negare che in
alcuni casi i risultati rappresentine una gradita sorpresa, ma per Jo pio lasciano a
desiderare. L eccessiva fantasia finisce per rendere oscure parti del T.M., non bi-
sognose di chiarimenti.

Delitzach, F., Biblischer Kowmentar isher die Psabmen, Leipzig *1894, 3 voll.
{1" ed. 1859-60) {anche ir tr. ingl. n un unico volume: Psalms, «Commentary on
the Old Testament», Grand Rapids 198¢). Il commento & preceduto da un’estesa
introduzione sulla problematica generale del libro dei Salmi: collocazione del Sal-
terio tra gli agiografi e 1 libri poetici; storia defla composizione dei Salmi; origine
della raccolta; musica e salmodia; storia dellinterpretazione; considerazioni teo-
logiche, ecc. Nello svolgimento del commento il lettore ammirera la profonda co-
noscenza dimostrata dall’avrore in campe linguistico {lating, greco, ebraico, ara-
maico, arabo) ¢ il profondo significato religioso delle sue interpretazioni ¢ osser-
vazioni. D’altra parte la sua conoscenza della patristica arricehisce considerevol-
mente il commento, collegando con finezza il passato e il presente dei Salmi nella
vira della chiesa. Perdonande all’autore alcuni pregiudizi dpict dell’epoca, non &
eccessivo alfermare che & questo uno dei migliori sei comment: ai salmi che mai
siano statl Scricil.

Gerstenberger, B.S., Psalms 1 (FOTL x1v), Grand Rapids 1987. £ 4l volume
x1v della collana «The Forms of the ©ld Testament Literature». Llintrodazione
all’opera & dedicara alla poesia cultuale (canto, rito e culto; cerimoniale nel Vici-
no Oriente antico; servizi regolari e particolari in Israele; genert della poesia cul-
tuale; culto e storia sociale). Le classiche questioni introduttive al Salterio occu-
pano il primo capitolo dell'opera propriamente detta (lo sviluppo del Sairerio; il
contesto sociale dei Salmi; if linguapgio poetico; verso una teologia dei Salmi; i
«libri» del 8alterio). Lo studio di ciascun salmo segue uno schema fisso: proble-
mi testuali; strutcura letteraria; genere; conresto vitale; intenzione; bibliografia.
Come si pud vedere, questo tipo di commenta corrisponde chiaramente all’ob-
hiettivo della collana di cui fa parte: esporre prevalentemente le forme della let-
tepatura dell’Antico Testamento., Da questo punio di vista & pardcolarmente no-
tevole Pesame dei rapports tra 1 Salmi, la litargia e il culto d'lsraele.

Gunkel, H., Die Psalmen, Gottingen 1926, 1968, «L’epoca che ora volge al
framonto... exa ben disposta a lasciarsi impressionare dalle figure grandiose e im-
pressionanti dei profeti, ma era meno proclive a comprendere, con amorosa pe-
netrazione, il mondo pit semplice e uniforme dei salmisti... I Saimi, dei quali gia
& difficile individuare 'epoca di composizione, attiravano assai poco Pattenzione
dei ricercatori ¢ addirittura rischiavano di scomparire tra le brume di un’erd tar-
da poco apprezzata da quella scuola {quella di Wellhausen) ... Possiamo cosi spie-
garct perché moldi dei nostri commenti ai salmi... non abbiano potuto superare
wna certa aridita e mancanza di sensibilita. In questo campo, critica e scienza lin-
guistica occupavane il primo piano, mentre retrocedevano sullo sfondo religiosi-
td & poesiar {p. V, COISIVO NOSIIo).

Questo brano, tratto dall’introduzione, definisce chiaramente il panorama del-
la ricerca sui Salmi all’epoca di Gunkel e gli obbiettivi e la portata della sua ope-
ra. 1l suo straordinario commento propene una nuova comprensione della poesia
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ehraica € un nuovo approccio allo spirito religioso def salmi. Questo 2 il sug or.
de contribute alla storia della ricerca. s
Quﬂkd, H., Enlestung in die Psalmen, Géttingen 1933, *1966 (anche in £
duzione spagnola: Introduccion a los salmos, Valencia 1983} In quest’oper L
maestro redesco espone i principi che ne guidano e informana il cemmenmii ; ;{
Imi. Qpem della marurita dell’autore (completara dal discepolo Joachim Betwri a{ﬂ
che inaugura un metodo e un'epoca; indispensabile nella biblioteca del fnjj HC .
tatore dei Salmi e dello studioso. Per un giudizio si rinvia a QUANo se he é qi :Cn»
in guesto capirolo, S
Jacquet, L., Les Psawmes et le coeur de Phowmme, Bruxelles 1975-79, 3 voll
Dopo a]a_me considerazioni preliminari di carattere generale, quest’aperg mon ;
mentale si apre con una bibliografia di trentaquattro pagine. L'introduzione i}li“
67-197) affronta la consueta tematica propedeutica: posizione del Salterio nﬁi?
Bli?bié‘f ¢ canonicitd; numero e numerazione dei Salmi; le raccolte del Salterio; ti
roli ¢ m@stazioni; erigine dei Salmi; testo e versioni; struttura poetica de S’;!’m“(
Salmi biblici e poemi profani; il Salterio, libro di preghiera umiversale; co;qi E?
per un uso proficuo del Salterio; il Salterio e le liturgie. o e
‘ i paradigma analitico applicato a ciascun salmo & composto dalle seguenti par-
ﬂ:. trfiduz.lone; presentazione; annotaziont critiche; note ésegeiicbe- orieutamglro
cristiano; utilizzazione neotestamentaria efo lirurgica; COI’ICIUSiOﬁi’. La present#
zione offre considerazioni sul genere letreraric, la trasmissione del testo epoca
di composizione, | possibili riferimenti storici, ecc. Le annotazioni Cl‘iEiCh,c sul t;(m
$L0 sono brevi ma sufficienti. Le note esegetiche costituiscono il commento 1\’61‘(} &
Proprio, versetto per versetto. Nell'orientamento cristiano autore non ricorre
solo al Nuovo Testamento, alla patristica e ad altri commentazori moderni: cita
spesso anche scrittort cristiani moderni e conremporanei (Pascal, Claude] Bérm—
nos, Ch. de Foucauld, ecc.}. La sezione intitolata «Per concludere» & una ;aia Or;
zigne, opera dell’autore, collegara alla tematica del salmo in questione., A favo:‘c
di questo commento vi & il ricorso alla patristica e alla tradizione giudaica; con-
tro si pud addurre la farraginosita, la mancanza d'interesse letrerario e di slgancio
critico e una tendenza spiritualeggiante un po® datata.

Kraus, H.-J., Psaifrfen, Neukirchen/Vluyn 1960, *1978, 2 voll. (tr. sp. del solo
vol. 1t Los salmos 1, Salamanca 1993). Opera gia classica, sulla linea dei grand:
comment; ai Salmi. L’introduzione, ampia e documentata, affronta gli aspet;i ti-
pici del genere: titolo del libro e situazione canonica; testo e versioni: il Salterio
come raccolta; titoli ¢ altre annotazioni dei Salmi; forma poetica; genéri ¢ conte-
$to vitale; rapporto con la storia d’lsraele; storia dellorigine e della tradizione
dei Salmi; teologia; bibliografia. Nel commento vero e proprio "autore sf(;ggia
una sorprendente erudizione che pone il libro all’avanguardia delle opere di questo
genere. Tuttavia, in generale, si nota una regressione rispetto ai commenti pre-
cec}eptz, come quelli di Delitzsch e di Gunkel: scarseggia la sensibilita iettehria e
1'§11g1053. D’altra parte, la sua insistenza sull’ipotetica festa di Sion soffoca i;i .cer»
ti casi le potenzialitd teclogiche di alcuni Salmi.

Kre}us, H.-J., Teologia dei Salmi, Brescia 1989 (ed. or. Theologie der Psalmen
Neukirchen 19.79), Ottimo libro, opera dindispensabile consulrazione nel suo gej
nere. Consta di sette capitoli: sei incentrati propriamente sulla teologia del Salre-
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rio e uno relativo ai Salmi nel Nuovo Testamento. Lo schema tematico ¢ relativa-
mente tradizionale: natura di Jahvé {cap. 1 «Il Dio d'Israele»} ¢ del popolo {cap.
i1 «ll popolo di Dio»); istituzioni: il santuario {cap. 11z) e il re (cap. W] elementi
estranei nello schema precedente (cap. v «Le potenze nemiche»}; 'uomo di fron-
te a Dio {cap. vi}. Pur riconoscendo la profondica ¢ erudizione dell’opera {pe-
raltro sommmamente raccomandabilel, le st pud muovers una critica di carattere
generale: ¢l si chiede se sia metedologicamente corretto Porientamento dogmati-
co in forza del quale si comincia parlando della natura del Dio d'Israele per ter-
minare con la rematica dell’ =suomo di fronte a Dio».

Mowinckel, S., Psalmenstudien, Christiania 1921-24, 6 voll. Opera ecceziona-
le del grande maestro norvegese. In essa autore presenta molt materiali impor-
tanti sui problemi pitt urgenti defla sua epoca relativamente al Salterto. Nel pri-
mo volume si viene informati sulla sua ricerca sul contesto vitale delle lamenta-
zioni individuali, in particolare sulla natura dei «pemici» del salmista, i «malfat-
tori», a partire dal termine 'dwen. 1l secondo & dedicato alla presentazione della
tesi sui salmi (e fa festa) d'intronizzazione, e sulle conseguenze che ue derivano
per la comprensione dell’escatologia dell'Antico Testamento. 1l terzo affronta i
temi relativi al rapporto tra profezia e culto a partire da aleuni Salmi (veggente e
sacerdote; il nabi’ al servizio del culto; Poracolo cultuale, ece.). Nel quarto vo-
fume Mowinckel studia 1 dati ricorrenti nelle intestazion: dei Salmi (termini mu-
sicali; espressioni relative alla loro esecuzione o a diverse situazioni storiche, ecc.).
Il quinto & dedicato al problema delle formule di benedizione e di maledizione
nel culto in generale e nei Salmi in particolare, sulla base defla storia delle reli-
gioni. Nel sesto viene presentato uno studio approfondito della poesia e det poets
del Salterios i veri autori e Porigine delle presunte paternitd riscontrabili nelle -
testazioni dei Salmi. Sebbene molte tesi proposte da Mowinckel in questa opera
siano state superate o ridimensionate da ricerche ulterior, 1 suoi studi sono ancor
oggi un punto di riferimento obbligato.

Mowinckel, S., The Psalms in [srael’'s Worship, Oxford 1967, 2 voll. Senza
dubbio si tratta dell’opera pit rappresentativa di Mowinckel, nella quale vengo-
1o in sostanza affrontati tucti i temi relativi al Salterio. La maturica di pensiero e
la ricchezza di dati compensano alcune opinioni eccessivamente audaci e comun-
que non stravaganti, come aleuni ingiustamente ritengono. Se si eccettua la dife-
sa ossessiva del contesto cultnale come luoge quasi esclusive dei Salmic quie [a
la tendenza 2 utilizzare acriticamente i risultati della scuola storico-religiosa co-
me soluzione di alcuni problemi posti dai Salmi, si pud affermare di trovarsi di
fronte a una delle grandi opere di ricerca di turti i rempi.

Ravasi, G., 1l libro dei Salmi, Bologna 1981-84, 3 voll. Quest’opera monu-
mentale sui salmi (circa tremila pagine) aspira a occupare un posto tra i grandi
commenti del’epoca artuale. Il paradigma analitico di clascuna unita & invariabi-
le: traduzione; testo e contesto; dimensione letteraria; lettura esegetica. La tradu-
zione & piuttosto aderente alla lectera, Al riguardo si registra la mancanza di un
serio esame dei problemi testuali, ridotto qui ai minimi termini. Con ambigua
formula testo e contesto, 'autore si riferisce alla fortuna del salmo in questione
nella rradizione cristiana e giudaica, e insieme nella letteratura e nelle arti in ge-
nere. Le minuzicse analisi letrerarie sono orientate alla ricerca di strutture. Cue-
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sto sforzo e_zacomiabiif: & purtroppo assente in altri celebri commenti. Tali st
ture, tuttavia, si rivelano talvolta pericolosamente forzate o artiﬁcial.i ‘Inca e
50 i .deve riconoscere la sensibilitd lerreraria dell’aurore, che affronta. con inz Cgk
bia sicurezza analisi di immagini o di sistemi simbolici, ai quali sfortumm:( o
$0n0 cosi poco inclini gli autori di alcuni «grandi» commenti, La Eetrur; ;‘“ffﬂ.tqﬁ
ca ¢ ampia, colta, ben orientata e fonte di arricchimento per il letrore D‘u- P
ti deli’ppera offuscano Pindubbio valore dell’insieme. L'autore ricorré a L;aSE{?iD
farragu.ioso ¢ ripetitive che finisce per produrre una certa irritazione. Se zslr'f :
mo, poi, i’;ssez&za di una sezione finale dedicata a una bibiiograﬁé scéitaglac;&?
ba.bhjogr‘aﬁc:u quasi e'gaaistiji? st trovano sparsi lunge tarto il commento ii‘che e
pregiudica { vantagei e Purilita. J -
Sab(}url}f}, L., Le livre des Psawmes, Montréal-Paris 1988, Pur mancando i

g.energie di originalita, questo commento ¢ d’indiscuribile utilita pér Fespa ione
sintetica del contenuto teologico ¢ della problemarica di ciascun salmo sz '*:;IOI;E
be dz.rf che c un’opera «sufficiente» per quantitd e qualita. Sufﬁcieut‘e 1}3})11 S{EI 7
per cio che riguarda la presentazione della problematica generale del Sﬂ.terio{?’a
una mt_‘roduzione di 671 pagine), ma per la sobrietd nella preqeuhziou(e del dfm'
letterari, esegerici e teologici o e
§ Wezser? A.{]sz!mi, Brescia 1984, 2 voll. (ed. or. Die Psabwen Giéttngen "1966)
E no c}m sei migliori commenti di tutti i tempi. Sammamen’te raccémandi{‘l}‘
pet spirito critico, elevato livello di ricerca, vastitd di conoscenze e se:ziibi.litz‘; ;1 :
teraria, wr't& quest’ultima estranea ai commentatori della sua epoca e gil altri o
Stﬂ?’j{){l. Vi ¢ una sola obiezione: Peccessiva rilevanza accordata alle n:qciifpoj
dell’alleanza nel Salterio, in particolare alla festa di rifnovamento deii.":{]E JOT{I
come base interpretativa di gran parte det Salmi, s

Capitolo x11

1! Cantico dei cantici

i, DATI GENERALL

Intento di questo capitolo & lo studio di una serie di aspetti del Cantico
che consentano di entrare in contatto diretto con i problemi generali del
tibro e d'inserirlo nel grande contesto costituito dalle linee di sviluppo
letrerario e teologico dell’Antico Testamento.

r. Il libro
a) Titolo

Quest’operetta, che consta di otto brevi capitoli, ¢ intitolata £ir hassirim
dder lidlomob; 1 LXX traducono asma asmaton ¢ la Vulgaia canticum
canticorum, da cui deriva il nostro Cantico dei cantici con valore super-
lativo,’ equivalente a «il cantico per eccellenzar, «il mighor cantico». il
medesimo valore si riscontra in hibel babalim, vanita delle vanita (Eccl.
1,2) 0 in basileus ton basilenonton, re dei re (1 Tim. 6,15). Sebbene, a
causa della menzione del re di Gerusalemme, la tradizione abbia attri-
buito il Cantico a Salomone,* liflamah consente diverse interpretazionk:
«(scritto) da Salomone», «di Salomone»,? «secondo lo stile {peculiare de-
gli scritti) di Salomone», «riguardante Salomone», «in onore di Salomo-
ne». & difficile sapere che cosa si volesse dire con questa formula.® La
forma relativa “der, non usata nel resto del poema,’ rivelerebbe, secon-
do alcuni,” an intervento editoriale. Tuttavia, poiché il titolo ¢ inteso co-
me prosa e tenuto conto, d’altra parte, che impiego di tale forma pud

1. Alcuni, eccedendo in argomentazioni logiche, negano guesto valore; cfr. W. Rudolph, Das
Buch Ruth. Das Hobelied. Die Klagelieder (KAT xvn), Garersloh 1962, 77.

2 S rrarta di una Gnzione secondo R, Smend, La formaziconz dell Antico Testamento, Brescia
1993, 285; A. Weiser, Introduction to the Old Testament, Loundon 1975, 2599.

3. In questi duc casi si tratterebbe di un lamed asctoris.

4. Lo stesso problema si presenta con Pespressione {*diwid presente in moltl sabmi {34,135 35,13
37,15 40,1, £CC.).

5. §i trova sempre la forma abbreviata de- apparenente all’ebraico tardo (1,6.7; 2,173 3,1.2.4;
4.23 5,2.8; 6,5.6, cocy cfr. Ecel 5,13.33; 4,793 5,15; 6,3; Lam. 2,15.16).

5. N.K. Gortwald, Song of Songs, in IDB 1v, Nashville 1962, 420-428, spec. 4205 R, Smend,
La formazione dell’ Antico Testamento, 285,



