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La sapienza & un concetto e una realta biblica complessa che affonda le
proprie radici nella cultura dei paesi dell’ambiente biblico ma che nella
Bibbia assume un significato e una ricchezza peculiari. I due capitoli che
compongono questa prima parte offrone gli element essenziali per
comprendere fa produzione letteraria sapienziale detla Bibbia.

Capitolor

Sapienza
e letteratura sapienziale

L’esposizione chiara e distinta delle caracteristiche generali della lettera-
tura sapienziale dell’Antico Testamento costituisce di per sé un’impresa
ardua; se poi si cerca di approfondirne alcuni asperti particolari (sociali,
antropologici e teologici) nell’intento d’isolarli chiaramente e di rinveni-
re tra essi un rapporto di contiguita ideologica o d’interdipendenza sto-
rica, il progetto puo risultare frustrante. In realtd uno studio rigoroso
delle opere ¢ dei testi che ci sono giunti come materiale sapienziale bi-
biico rivela che la definizione di questo fenomeno, quale si sviluppd nel-
I"Israele antico, & sfuggente ed elusiva tanto quanto il fenomeno in sé.

I. DIFFERENTI CONCEZIONI DELLA SAPIENZA

Che cosa s’intende con «letteratura sapicnziale»? A che cosa ci si riferi-
sce in concreto? A seconda del libro di testo capitatoci tra le mani, si
possono scoprire con qualche sorpresa le seguenti proposte: la «lettera-
tura sapienziale» comprende: 1. Proverbi, Giobbe, Ecclesiaste, Ecclesia-
stico, Sapienza, Salmi, Cantico, Lamentazioni, Rut, Tobia. 2. L'elenco
precedente meno i Salmi. 3. Sono esclusi i Salmi e il libro delle Lamen-
tazioni. 4. Vengono esclust anche Rut e Tobia. 5. Vienc escluso anche il
Cantico. 6. Dall’elenco viene depennato anche Giobbe. Ovviamente so-
no possibih molte altre variant.

Qual & la causa di questa discordanza? Le ragioni sono essenzialmen-
te due: lo spettro semantico del concetto di «sapienza» non ¢ stato suffi-
cientemente precisato; in altri strati letterari dell’Antico Testamento (sto-
riografia deuteronomista, profezia} compaiono di tanto in tanto alcuni ti-
pi umani, alcuni atteggiamenti sociali ¢ diversi aspetti teologici comuni
ai libri ritenuti «sapienziali» dagli specialisti pid autorevoli (Proverbi,
Ecclesiaste, Ecclesiastico, Giobbe, Sapienza). Di qui la necessita di af-
frontare con obiettivitd esatto significate della terminologia relativa al-
la «sapienza» e di mettere in discussione la legittimita dell’aso del termine
«letteratura» per designare ¢io che realmente costituisce una «tradizio-
ne», Prima di affrontare questo programma, tuttavia, passeremao in ras-
segna le definizioni pit significative proposte negli ultimi decenni.



1. Von Rad: conoscenza empirica del creato

Secondo von Rad la sapienza implica una conoscenza empirica dell’or-
dine del creato, «una conoscenza pratica delle leggi della vita e del mon-
do basata sull’esperienza»,' definizione che ¢ alla base dei suot studi suc-
cessivi.” L'ordine cui si allude si puo cogliere tanto nella creazione quan-
to nel tessuto sociale. II successo dell’'uomo nella vita dipendeva dalla
sua disposizione ¢ dalla sua abilitd nell’individuare quest’ordine e nel vi-
vere in armonia con esso. Per il sapiente esisteva una sorta d’interazionc
tra una condotta sociale corretta e ordine iscritto nella creazione (per
quanto non fosse in grado di oggettivare le due sfere mediante astra-
zione). Il bene e il male erano forze attive che 'uomo poteva sperimen-
tare immediatamente. I modo migliore per garantire la felicita e il suc-
cesso nelia vita consisteva nel neutralizzare le forze del male ¢ nel libe-
rare quelle del bene. Inoltre Pesperienza era o strumento pit adatto per
portare a compimento questa impresa. Da qui derivava I'importanza
della letteratura epigrammatica, della compilazione di usanze sociali, di
norme di convivenza e di istruzioni., Chi le seguiva si assicurava il con-
seguimento della felicitd attraverso il controllo della propria vira; chi
preferiva il «cammino dei malvagi» si avviava allautodistruzione. A pa-
rere di von Rad ¢ questo il miglior punto di riferimento per stabilire
Pambito e 'importanza della dottrina della retribuzione.

La sapienza cosi descritta {adeguamento alle esigenze dell’«ordine del
mondo») & un prodotte della riflessione umana sull’'umana esperienza.
Ma qual & origine di questo «ordine del mondo»? A chi o a che cosa si
deve il suo perpetuarsi e Ia sua stabilita? Von Rad si oppone all’iden-
tificazione di questa sapienza con un attributo divino o con una personi-
ficazione di Dio. Piuttosto egli fa riferimento al «senso» iscritte da Dio
nella creazione, 1! mistere divino del creato, Si tratta di una qualita del
mondo, di una «ragione universale» implicita in cid che chiama conti-
nuamente in causa 'vomo.” Anche se i due concetti di sapienza (quella
sperimentale e quella collegata al mistero} sono diversi, vi € pero tra essi
un intimo legame. Il primo si afferma nella vita stessa dell'uomo ¢ viene
mobilitato attraverse la riflessione e 'adeguamento al’ordine conosciu-
to. Il secondo, il mistero primordiale della creazione, trae origine dal
creatore. Tuttavia gli uomini che intendono accedere al secondo devono
anzitutto disporsi a conseguire il primo. Se la sapienza sperimentale de-
viessere intesa come un mezzo per avere successo nella vita, Dacquisizio-
ne della sapienza teologica costituisce il fine della vita stessa.

1. G. von Rad, Teologia dell’ Antico Testamento, 1. Teologia delle tradizioni storiche d'Isracle,
Brescia 1972, 470. 2. In particolare La sapienza in Isracle, Torino 1975,
3. Cfr. G, von Rad, Sapienza, 145.

2. Whybray: atteggiomento verso la vita

Pur condividendo molte opinioni con von Rad, Whybray se ne differen-
zia nettamente per quanto riguarda la collocazione sociale della sapien-
za. Mentre lo studioso tedesco sostiene che la riflessione sulla vita costi-
tuiva I'occupazione di una specifica classe di persone espressa da una tra-
dizione concreta, Whybray non crede nell’esistenza di an gruppo pro-
fessionale o esoterico. Percio egli preferisce parlare di «tradizione intel-
lettuale» anziché di «tradizione sapienziale» * Secondo Whybray la «sa-
pienza» dell’Antico Testamento & un universo intellettnale che riflette
un atteggiamento verso la vita. In ogni generazione vi sono persone che
riflettono sulle eterne domande della vita ¢ rendono partecipi gli altri
delie loro riflessioni. Da questo punto di vista possiamo dire che & esisti-
ta in Israele una «tradizione intellettuale» distinta da altre tradizioni:
storiche, giuridiche, cultuali o profetiche.’ Von Rad ritiene che le dot-
trine coltivate nel circeli dei sapienti di professione divennero di domi-
nio pubblico; Whybray invece, pur non escludendo lo sviluppo di una
tradizione letteraria sapienziale in Isracle, ritiene che tale prospettiva in-
tellettuale appartenesse gia alla pubblica opinione: non divenne di do-
minic pubblico perché lo era sempre stata. [ due autori concordano nel
ritenere che la riflessione sulla vita costituisce il punto di partenza del-
Pattivita «sapienziale» e che Particolazione di questa riflessione venne
acquistando un carattere distinto. Tuttavia le Joro concezioni divergono
in due punti: la funzione svolta da questa riflessione articolata nella
formazione della tradizione d’Israele® e I'esistenza di una classe di sa-
pienti di professione responsabili della conservazione e di eventuali svi-
luppi della tradizione intellettuale.

Tattavia, se ¢ vero che la tradizione biblica conferisce il titelo di sa-
pienti {hdkamin) a diversi rappresentanti dell’'amministrazione dello sta-
to {consiglieri, consulenti politici), come si deve interpretare il loro ruo-
lo all'interno delta tradizione intellettuale se non si pud parlare di una
classe professionale? Inoltre, come vanno considerati gli educatori e i
pedagoght o gli autori dei cosiddetti «libri sapienziali»? Richiamandosi
essenzialmente ai suot studi sul termini hokma («sapienza») e bhakdm
{«sapiente»} Whybray giunge alla conclusione che, stando all’impiego di
questi termini nell’ Antico Testamento, «la sapienza & certamente una do-
te naturale che alcune persone possiedono in grado maggiore di altre...
Un’intelligenza innata di carattere generale».” Questa capacitd naturale

4. Tesi ortimamente syiluppata in RN, Whybray, The Inteliectual Tradition in the Qld Testa-
mewnt (BZAW 135), Berlin - New York 1974. 5. RN, Whybray, ep. cit., 69-70.

. Ovveror quale influenza esercitd la riflessione sapienziale sullo sviluppo delle tradizioni stori-
che, proferiche, giuridiche ¢ culruali dellPALT.? 7. R.N. Whybray, op. cif., 6-7.
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pud rivelarsi in molteplict circostanze, dall’arte della navigazione alla
consulenza politica. Era considerato sapiente chiunque dimostrasse di
possedere un grado di abilita sufficiente a portare a termine in modo
ineccepibile un determinato compito. Da questo punto di vista difficil-
mente si pud parlare di un gruppo professionale specializzato. Questa
«intelligenza» & imparentata pia con la sagacia che con un deposito di
conoscenze al cui conseguimento 'uomo deve votarsi.

Lo sviluppo delP’abilita e della sagacia puo esercitarsi in molteplici at-
tivita, dalla creazione artistica alla consulenza di corte, senza escludere
Iesercizio dell’autocontroilo. Tuttavia in una societd come quella israe-
litica dell’epoca Pintelligenza era spontaneamente associata al dominio
del linguaggio. Questa circostanza ha indotto spesso, seconde Whybray,
ad assumere "opinione erronea seconde cui i consigliert, gl educatori e
gli scrittori sapienziali erano sapienti di professione educati in apposite
scuole. Non si vuole mettere in dubbio la funzione educativa della #6ra
sacerdotale o del dabar profetico ma va posta in discussione, a parerc
del nostro autore, 'esistenza di un sistema educativo organizzato a cor-
te, presso il tempio, nelle scuole profetiche o nell’ambiente degli scribi.

Se, sulla scorta della tesi di Whybray, neghiamo I'esistenza di scuole
organizzate, chi scrisse i Proverbi e Ja restante letteratura biblica corre-
lata? Il rapporto padre/figlio, cosi frequente nei Proverbi (ad es. 1,8.10.
153 2,13 3,1.11; 4,1.70.20; §,1.7.20; 6,1.20; 7,1.24}, rimanderebbe a un
ambiente familiare e I'educazione alle diverse professioni non sarebbe
altro che un’estensione del’educazione familiare. Coloro che compose-
ro 1 libri sapienziali erano in possesso di un’abilitd certamente superiore
agli altri, ma la tradizione intellettuale che essi cristallizzarono apparte-
neva al patrimonio comune del popolo

Questa tesi di Whybray ha il pregio di non ridurre la sapienza a un
lascito esoterico coltivato da una classe professionale e posto al servizio
di un’élite di studenti, ma non rende sufficiente conto della dimensione
diacronica di questa «tradizione intellettuale».* Uno sguardo superficia-
le al Siracide sembra contraddirla {cfr. Sir. 24,30-34; 33,16-19; 51,23).

3. Crenshaw: autocomprensione in rapporto alle cose

J.L. Crenshaw ¢ il terzo autore che ha cercato di fissare una definizione
della sapienza alla luce degli studi dei predecessort.” Eglhi distingue tra

8. Si veda al proposite J.L. Crenshaw, Old Testament Wisdown, Atlanta 1981, 28-31; G, von
Rad, Sapienza, 23-30.

9. Cfr. in particolare L. Crenshaw, Method in Determining Wisdom Iufluence Upon «FHis-
toricals Literature: JBL 88 (1969) r29-142 = L. Crenshaw {cd.), Stirdies in Ancient Israelite
Wisdon, New York 1976, 481-494; Idem, Old Testament Wisdom, 27-41.
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letteratura sapienziale, tradizione sapienziale e pensiero sapienziale. Co-
si facendo ¢ in grado di evidenziare Pimportanza delle diverse manife-
stazioni della realta sapienziale nell’Antico Testamento senza doverle
affrontare tutte insieme e con lo stesso metodo. Oltre a criticare fa defi-
nizione di von Rad esposta in precedenza, in quanto troppo ampia e inef-
ficace, presenta la propria nei termini seguenti: «ricerca di autocom-
prensione in rapporto alle cose, la gente e il creatore. Questa ricerca di
senso procede a tre livelli: 1. sapienza della natura, tentativo di padro-
neggiare le cose in funzione della sopravvivenza umana e del benessere
...; 2. sapienza giuridica ¢ pratica basata sui rapporti umani all’interno
di una societa ordinata ovvero di uno stato e 3. sapienza teologica che
prende le mosse dalla teodicea, proclamando Dio come significato ulti-
mo».'? Distinguendo letteratura, tradizione e pensiero, Crenshaw ri-
prende la posizione di Whybray il quale, a suo parere, ha meglio rileva-
to che la sapienza & tanto un atteggiamento quanto una tradizione vi-
vente e un corpus letterario.

4. Murphy: tentativo di dar ordine al comportamento umano

Una quarta interpretazione del problema & quella proposta da R.E. Mur-
phy."" Anzitutte egli pone serie obiezioni alla tesi secondo cui «la sa-
pienza biblica nasce dal tentativo d'individuare un ordine nella vita del-
Puomo». Chi sostiene questa tesi esagera la possibile influenza esercita-
ta dalla dottrina egiziana della maat sul pensiero israelitico. I sapienti
dell’Egitto antico credevano nell’esistenza di un «ordine del mondo», Ia
maat {ordine, verita, giustizia}, sorta di semidivinita che regolava ai tem-
po stesso Pordine cosmico, 1 rapporti sociali e il mondo degli déi. Questi
tre ambiti erano correlati tra loro. Tutto doveva adeguarsi a questo «or-
dine del mondo». Melti studiosi sostengono che questa idea dell’ordine
influenzo le concezioni israelitiche di «glustizia» e «diritto». Murphy
non nega 'influsse che le altre culture del Vicino Oriente esercitarono
su Israele, tanto nell’ambito delle idee quanto nelle espressioni lettera-
rie, ma ritiene indebita I'individuazione di parallelismi tra Israele e PEgit-
to per quanto riguarda la percezione e importanza dell’ordine cosmi-
ca. In particolare, confuta le argomentazioni basate sull’apparente cor-
rispondenza tra l'ordine naturale e quello sociale e 1 loro reciproci in-
flussi. Secondo Murphy 1 testi sapienziali sono interessati alla condotta

10. L.L. Crenshaw, Studies, 484.

11, Chr. in particolare RE. Murphy, Wisdownr ~ Theses and Hypotheses, in ].G. Gammic ¢ altri
(edd.), Israel Wisdom. Theological and Literary Essays in Honor of Samuel Terrien, New York
1978, 35-42. Inoltre R.E. Murphy, Wisdon Theses, in ], Armenti {ed.}, Wisdom and Know-
ledge. Papin Festschrift, Philadelphia 1976, 187-200.
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umana e non all’ordine della natura. Quando un aforisma o un’istru-
zione giustappone 1 due ordini si limita a ricercare la comparazione, I'il-
lustrazione di un ordine a partire dall’altro. I campo della similitudine
& cosa ben diversa dal postulato che esista un ordine onnicomprensivo.
Se da un lato non si pud negare che nell’Antico Testamento viene spesso
affrontato il conflitto tra Fordine del mondo e il caos, dallaluo dob-
biamo dubitare che gli israeliti antichi credessero in una incidenza diret-
ta della condotta dell’uomo su quest’ordine.

Di conseguenza Murphy ritiene che «la sapienza biblica nasce dal ten-
tativo di mettere ordine nella vita dellluomo». Questa concezione modi-
fica il punto di vista relativo all’ordine del mondo, poiché, invece di af-
fermare che Puomo sperimenta Dio nel contesto defl’ordine stabilito, si
dovra dire che egli lo sperimenta nella ricerca dell’ordine: cercando di
stabilire un ordine (per quanto probabile e relativo) nel ressuto talora
caotico dei rapporti sociali mediante i ricorso all’analisi ¢ alla classifi-
cazione dei risultati deil’esperienza.

Con questa breve rassegna delle opinioni piti significative abbiamo cer-
cato di evidenziare la complessita della tematica sapienziale. Anche se
tutte queste proposte non si discostano eccessivamente 'una dallaltra,
adottano tuttavia punti di partenza diversi e prospettive peculiari.

II. LA «LETTERATURA» SAPIENZIALE D’ ISRAELE

Bibliografie: R.E. Murphy, [ntroduzione alla letteratura sapienziale, in Grande
Conmmentario Biblico, Brescia 19713, 623-632; [dem, Introduction to the Wisdom
Literature of the Old Testament (OT Reading Guide), Collegeville 1945,

1. [l lessico della «sapienza»

H carattere sfuggente del concetto stesso di sapienza ha spinto alcunt a
elaborare una serie di opere di carattere linguistico complesse nella strut-
tura e ambigue nei risultati, se non fuorvianti. Gli sforzi metodologici in
questa direzione non sempre seguono il percorse corretto.'” Percio, an-
ziché cercare un’ingannevole completezza nella scelta dei termini da pren-
dere in esame, occorre partire da un nucleo fondamentale di lessemi che
comprenda soltanto quelli incontestabilmente radicati nella cosiddetta
«letteratura sapienziale» e caratterizzati da una corrispondenza seman-
tica (seppure parzizle) con i nostri «sapiente», «sapienza» ¢ antonimi.
La radice ebraica che piti si avvicina ai nostri concetti di «sapiente» ¢
«sapienza» & bkm, 1l suo spettro semantico € talmente polivalente che le

r2. Un esempio in proposito {sebbene nel complesso si tratti di un ottimo lavoro) ¢ costituite
da RN, Whybray, The Intellectual Tradition, 75-149.
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lingue «d’arrive» moderne, dovendo interpretare il significato di alcuni
lessemi derivati, si trovano spesso di fronte a notevoli incertezze, Come
esemplo di questa complessita valga la riproduzione di questa pagina di
vocabolario:

«La radice bl designa in maniera indifferenziata la sfera ‘sapienziale’, ossia la
sfera della ragione, intelligenza, sapere e abilizd. Le differenziazioni dipendono
dal contesto, senza precisazioni di carattere terminologico. Gli ambiti o categorie
sona: ¢id che & naturale e ¢t che & acquisito. Come capacit radicalmente uma-
na: ragione, intelligenza. Le qualitd naturali del conoscere, giudicare, agire. Del
conoscere: intelligenza, talento, perspicacia, penetrazione, finezza, ingegno. el
giurdicare: misura, prudenza, giudizio, ragione, assennatezza, senno. Dellagire;
ahilitd, capactta, Come qualitd acquisite: del conoscere: sapere, sapienza, culru-
ra, erudizione; del giudicare: prudenza, ponderazione, autocontrollo, tatto, avve-
dutezza, cautela; dell’agive: destrezza, metode, esperienza, perizia, idoneicd, pron-
tezza. L'aggettivo (hakam) pud inoltre designare uua professione o 1 suol caltori:
dotti, maestri, dotrord, artigiani. Il sostantivo (Fokmd) pud indicare una personi-
ficazione. In molti casi Paggettivo comprende qualitd appartenenti a categorie
diverse, ad esempio intelligenza ¢ prudenza, sapere ed esperienza, caratteri natu-
rali e acquisity, ecc. In diversi casi predomina i significaro di assennatezza, pru-
denza; il significare di sapere intelletruale & poco frequente» .’

Profondamente radicata nel lessico sapienziale & inoltre la radice bjn.
Come nel caso di bkt il verbo presenta uno spettro semantico ampio ma
piuttosto indifferenziato: intendere, comprendere; conoscere, penetrare,
percepire; distinguere, discernere; fare attenzione, avvertire, osservare,
presagire, considerare, tener in comnto, essere consapevole; riflettere. I1
sostantivo devivato (hind) si riferisce a: intelligenza, talento; istinto, pru-
denza; sapere, comprensione, penetrazione, perspicacia; giudizio, discer-
nimento; abilita, destrezza, perizia; avvedutezza.™

Accanto a questo lessico, che definisce la «sapienza» dal punto di vi-
sta positivo, & opportuno porre in rilievo i fondamenti semantici presen-
tati da una serie di antonimi: ‘éwil, ksil, lés, petiy “iwwelet, kesiliit,
siklit, ecc. I loro significati coincidono per lo pitt con i nostri termini
stolto, sciocco, sempliciotto, ignorante; dissennato, stupido, incapace,
inesperto; ingenuo, candide, disgraziato, innocente, incauto; insensato,
imprudente; beffardo, insolente, cinico, sfacciato, impudente. A questo
elenco di aggettivi si dovrebbero aggiungere le rispettive qualitd astrat-
te: stoltezza, ignoranza, stupiditd, ingenuitd, imprudenza, ecc.

A partire da guesto nucleo essenziale di lessemi & possibile tentare
una descrizione del fenomeno sapienziale abbozzata nelle pagine che se-
guono.

3. L. Alonso Schokel, Diccionario Biblico Hebreo-Espainal, fase. 3, Valencia 1990, 226,

14. I dati provengono da op. ik, fasc. 2, Valencia 1990, 97-99.



2. Letteratura o tradizione?

Una prima valutazione di questo lessico obbliga a porre in discussione
Pidoneitd del termine «letteratura» e la sua inadeguatezza all’Antico
Testamento nel suo insieme. In particolare per due ragioni: la semplice
costatazione che la terminologia sapienziale (e gli atteggiamenti umani a
essa correlati) compare in altri strati letterari dell’Antico Testamento
induce alla cautela. Si pud certamente parlare di esempi di «sapienza»
al di fuori dei libri sapienziali. Basta pensare al lessico e al carattere di
leuni salmi,” alla formulazi delle tradizioni fetiche di e
alcuni salmi,” alla formulazione delle tradizioni profetiche di Amos,
alle narraziont jahviste della creazione e del peccato {Gen. 2-3},"7 ad al-
cune sequenze della storia di Giuseppe (Gen. 37-50),'" alle tradizioni
o i libri - . o ad i« sezioni dell
giuridiche det libri dell’Esodo e del Numeri™ o ad ampie sezioni della
narrazione sulla successione zl trono {2 Sam. 9-20; 1 Re 1-2)° per in-
dividuare la presenza dell’elemento sapienziale allinterno di generi let-
terari assai diversi.*” Questa presenza impone di considerare secondario,
per il nostro intento, if termine «letteraturar. D’altra parte 1 cinque libri
quasi universalmente riconosciuti come saplenziali (Proverbi, Giobbe,
Ecclesiaste o Qohelet, Ecclesiastico o Siracide ¢ Sapienza} risalgono a
epoche diverse: cio lascia supporre che tali opere sorsero in una «husmins
sociologica» determinata, non necessariamente legata alle formulazioni
lecterarie. Nel libro dei Proverbi, ad esempio, si possono individuare stra-
ti diversi {oltre alle intestazioni di 1,15 10,715 22,77; 25,15 30,15 31,1) di-
stinguibili per [a forma (istruzione, proverbio isolato, ecc.} e gli interessi
teologici peculiari. Tutto cid rivela uno sforzo redazionale, un lavoro edi-
toriale che intende raccogliere in un’unica opera il precipitato di un’espe-
rienza secolare.
15. Turtd i commentatori o specialisti del Salrerio, affrontando {a classificazione per generi del
salmi, ricorrono alla categoria dei «salmi sapienziali» {0 «salmi didattici»}.
16. Souo interessanti, in questa prospettiva, Popera di FLW. Wolfl, Amos’ geistige Heimat
(WMANT 18}, Neukirchen 1964, ¢ Particolo di S, Terrien, Amros and Wisdom, in LL. Cren-
shaw (ed.), Stedies iz Ancient Israelite Wisdoni, New York 1976, 448-455. 5i veda inoltre
1N Whedbee, [saiak and Wisdom, Nashville 1971,
17, L. Alonso Schékel, Motivos sapienciales v de alianza en Gen. 2-3: Bib 43 {1962) 295-316.
18, Cosi G, von Rad, fosephsgeschichte wnd dlteve Chokimna, in Idem, Gesammelte Studien
zim Altenn Testament, Miinchen 1971, 272-280.
19. Si vedano, tra gli altri, E. Gerstenberger, Wesen 1nd Herkunft des «apodiktischen Rechis»
(WMANT z20], Neukirchen 1965; W, Richter, Rechtimd Ethos. Versuch eimer Orttong des weis-
heitlichen Makuspruches [SANT 15), Minchen 1966; T, Frymer-Kensky, The Sage in the Pen-
tateiech: Soundings, in 1.G, Gammie - L.G. Perdue {edd.}, The Sage in Israel and the Ancient
Near East, Winona Lake 1990, 280-2.86.
20. Sarchbe sufficiente considerare 2 Sam. 13,1-5; 14,1-20; 20,14-22. A questo proposito & in-
reressante Popera di RN Whybray, The Succession Narrative {SBT g}, London 1968, 56-95.

21. Ha valore programmatico articolo gia cirare di JLL. Crenshaw, Method in Deternitining
Wisdon Influence Upon «Historical» Literature.

3. Le alternative all’elemento «sapienziale»

Una volta scartato il termine «letteratura» a favore del termine oggetti-
vamente pitt adatto di «tradizione» molti autori hanno messo in causa
IPaggettivo «sapienziale». Soprattutto nella nostra cultura occidentale
questo aggettivo (e il sostantivo corrispondente «sapienza») presenta a
livello denotativo confini tali da rendere frustrante lo sforzo per ade-
guarlo alla realtd biblica. «Sapiente» evoca alle nostre orecchie il con-
cetto di «colto», «specialista» in qualche ramo del sapere,™ persona tal-
mente Immersa nel proprio settore da vivere talvolta al di fuori della
realtd quotidiana che lo circonda. E questo non é davvero il modello di
persona desumibile dai termini ebraici pakam e hokmd come abbiamo
potuto verificare in precedenza.

A motivo di tale inadeguatezza gli specialisti hanno tentato definizie-
ni piu adatte. Lo stesso titolo di un’opera di Whybray*? assume a que-
sto proposito valore programmatico. A suo giudizio, poiché il sostanti-
vo hokmd «sapienzar» & sinonimo di «intelligenza» nel significato pit
ampio di capacita, atticudine, perspicacia ed efficienza e posto che il ter-
mine hdakdm «sapiente» allude certamente a un membro di una classe
professionale in Israele, aggettivo intellettuale risulta il pid appropria-
to. In realtd questa scelta ripropone le stesse difficolta che comporta I'ag-
gettivo «sapienziale». Se accettiamo la proposta alternativa di Whybray,
come si spiega la caratterizzazione di lonadab in 2 Sami. 13,3 come ’is
hakam m®’0d «uomo molto astuto»? Nelllambito di atteggiamenti inzel-
lettuali difficilmente rientrano U«astuzia» e la «malizia» di lonadab. Von
Rad rifiuta le definizioni eccessivamente tecniche e preferisce parlare di
tradizione didattica.* Se si considera che la sapienza israclitica (e quella
del Vicino Oriente in genere} presenta una chiara tendenza educativa,
Iattributo proposto da von Rad risulta particolarmente adatto. In ogni
caso ¢ opportuna qualche precisazione. L’aggettivo didattico connota in
genere un ambito scolastico; da questo punto di vista impiego di tale
aggettivo per definire la sapienza biblica non sarebbe appropriato. Tut-
tavia se ampliamo legittimamente lo spettro semantico del termine «di-
dattico» fino a identificarlo con «educativor, risulta allora giustificata
Pespressione «tradizione didattica». Infarti fa sapienza biblica & carat-
terizzata da un forte impulso verso la formazione integrale dell’uomo.
22. Di fronte al pericolo di fraintendere il termine «sapienza» identificandolo, sia pure inav-
vertitamente, con «corrente intellettualer, G. von Rad, Sapienza, o7, afferma: «E legittimo
chiederst sc, al presente, Pimpegnariva denominazione di ‘sapienza’ non costituisca un ostaco-
lo pitt che un aiuto per la comprensione, giacché travisa Pautentico significaro del termine,
anziché esprimerlo adeguatamente».

23. Cfr. RN, Whybray, The Intellectiral Tradition in the Old Testantent, cit,

24. Cfr. G. von Rad, Sapienza, 23 ss.
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e

sultati, Pur essendo un fenomeno particolarmente complesso, non ¢’¢
dubbio che la sapienza intende dare risposta a una serie di domande:
«Cos’e bene per 'uomo?»; «cosa € legittimo per 'uomo?». Questo bene
(it factwn della conservazione di sé) e questa legittimita (il debitun: eti-
co), presentati come Porizzonte degli atteggiamenti e delle attivita del-
I'essere umano, non sono orientati esclusivamente verso i rapporti so-
ciali ma si dispiegano altresi verso la direzione verticale dei rapporti con
il creatore. Nel mondo della sapienza israelita & consapevole della pro-
pria individualitd, pur sapendo che questa va armonizzata a livello so-
ciale e teologico. L'impulso verso la coltivazione integrale dell’essere
umano, tanto sul piano della sua naturale inclinazione sociale quanto su
quello della sua dimensione creaturale pud essere definito «umanistico».
Un elemento sembra convalidare questa definizione: nella sapienza di
[sracle ¢ assente una dimensione storica della fede. Colui che ¢ abituato
alla concezione della storia, presente soprattutto nell’opera deuteronc-
mista e nel profeti (in particolare la dialettica tra offerta e rifiuto, pecca-
to ¢ redenzione), certamente sara sorpreso di fronte al silenzio della let-
teratura sapienziale a questo proposito. I Proverbi, Giobbe o Qohelet
non fanno alcun riferimento alfa storia del popolo che li espresse. Persi-
no la visione della storia d’Israele proposta dal Siracide (Sir. 44-50) non
puo essere affrontata dal punto di vista della teologia delia storia, ma
piuttosto da quello delle manifestazioni della sapienza incarnata. Sol-
tanto il ibro delia Sapienza (opera tarda) presenta alcuni spunti di novi-
ta. Insomma, la sapienza d’Israele & interessata pit all’individuo ¢ alla
sua realizzazione che alla nazione ¢ al suo presunto destino storico.

‘. opportuno tentare 'use dell’aggettivo wmanistico e verificarne i ri-

Excursus. La paternita salomonica della sapienza™

Tre opere saplenziali sono attribuite in modo manifesto o allusivo a Salomorne:
Proverbi, Ecclesiaste e Sapienza.*® Come si spiega tale paternitd, se consideriamo
che Popera pio antica tra queste tre fu compilata circa cinguecent’anni dopo il
regno di Salomone? Indubbiamente le leggende relative alla sapienza di questo re
d’Israele contribuirono a determinarne Pattribuzione, in particelare quelle rifles-
sein 1 Re 33 5,9-14; 10,1-13, leggende coltivate, d’altra parte, in ambito giudai-
co, arabo, etiopico e cristiano. Sulla scorta di queste narrazioni leggendarie e fol-
cloristiche Tsraele giunse alla persuasione che [a sapienza divina stessa si era in-
carnata in Safomone.

Un documentato giudizio negativo sulla storicitd det testi sopra citati del pri-

25. Cfr., tra gh aleei, H. Duesberg - L Fransen, Les scribes inspirés, Paris 1666, 99-119; R.B.Y.
Scatt, Solomon and the Beginnings of Wisdon:, in 1L, Crenshaw {ed.), Studies in Ancient
Israel Wisdon:, New York 1976, 84-101; J.L. Crenshaw, Old Testament Wisdown, 42-54,

26, Penstame incluwe al Cantico, annoverato da alcuni manuali tra le opere sapicnziali.
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mo libro dei Re non esclude Pesistenza di un certa artivitd letreraria all’epoca di
Salomone. Effettivamente, poiché questo re si vide costretto a consolidare 'im-
pero ereditato dal padre mediante la creazione, tra Ualtro, di un’impenente am-
ministrazione centrale, si rendeva quanto meno necessaria Passunzione di perso-
nale specializzato non selo ebraico ma appartenente alle restanti popelazioni
della comunita internazionale del Vicino Oriente. Oltre a esperti nelle lingue
dell’epoca, al monarca abbisognavano censigliert politici, esperti di diritto, di-
plomatici, ecc. Per svolgere tutti questi incarichi era richiesto non solo un ade-
guato livello culturale ma soprattutto la padronanza del linguaggio e Iabilira
oratoria,”’ competenza particolarmente curata nel mondo dei sapienti. Da que-
sto punto di vista e ipotizzando un tentative di stabilire un tipo di governo del-
amministrazione dalle caratteristiche analoghe a quello rappresentato all’epoca
dall'Fgitto, Salomone pud indubbiamente essere stato una sorta di «mecenates,
Questa valutazione va tuttavia sestenuta con cauzela.

Se il re s'interessd attivamente alla promozione della vira intellertuale di corte,
la sua epoca fu caratterizzata tra laltro dall’inizio di un’intensa attiviza rivolta
alla compilazione e alla sistemazione deile tradizioni letterarie dell’fsraele antico,
come ritengono molti studiosi. Questa attivitd avrebbe comportato un amplia-
mento di orizzonti sulle possibilita della conoscenza, che tmplicava proposte di
modelli di comportamento, studie dei diverst aspetti della personalita individua-
le, interessi scientifici ¢ coltivazione della retorica. Tale apertura, operata sotto
Pinfluenza di alcune culture vicine {in particolare dell’Egitto}, avrebbe favorito
Pinsorgenza di uno spirito umanistico. E possibile, a parere di questi studiosi,
che Torientamento «ilfuminato» favorisse una nuova comprensione dell’azione
di Dio verso il popolo. Dio non interveniva direttamente negli eventi quotidiani
della vita del popolo e percid la sua azione poteva essere colta solo mediante la
fede. T disegni divini si attuavano attraverso agenti umani. Questa concezione
defl’azione divina nascondeva un seme pericoloso che ben presto germoglio ri-
gogliosamente producendo in Israele un atteggiamento di palese scetticismo.?

Indubbiamente Pepoca di Salomone dovette essere caratterizzara dalllinteresse
per fe novitd culturali necessariamente implicate dalla messa in movimento della
macchina statale e dallo sviluppo di relazioni politiche e commerciali con Pester-
no. Tuttavia, di qui a sostenere che [ progressi di quest’epoca rendono pertinente
la definizione di «illuminismo salomonico» corre una differenza abissale. Non
soltanto perché ci muoviamo sul terreno malfermo delle ipotesi, ma anche per la
mancanza di un fondamento oggettive all’affermazione che I"epoca salomonica

27. Ricordiamo ad esempio (in un diverso contesto di rapporti socialiy Pabilied del discorso del-
Iz donna «saggiar» di Tekoa di fronte a Davide (2 Same. 14).

28. Da un autore contemporaneo ricaviamo la seguente riflessione: «Tutta [a vicenda terrena &
soggerta.. ad aleunc Jeggl chie sfuggono completamente all’umana comprensione... La storia di
Giaseppe... relega Pintervento divino a un nascondimento, a una lontananza, a un’incono-
scibilita radicali. Finché esisteva un interprete carismatico, come per la storia di Giuseppe, non
c’era nessun pericclo. Ma che cosa accadeva quando 'uomo, con questa radicale conoscenza
di fede, era lascinto solo, come ce lo mostra il libro del Qoheler, nel quale fa domanda ‘come
pud 'vomo intendere il suo cammino?” ha acquisito ormai la ronalita del dubbio (Ecel. 3,115
7:24; 8,77)2 Lo sceticismo di Qohelet ha radici assai profonde» (G. von Rad, Josephsge-
schichte und dltere Chokmna, in tdem, Gesarumnelte Studien, 178),
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segnerebbe la linea di confine tra una concezione pansacrale & una visione profa-
na della realtd.” La distinzione tra sacro e profano deriva dai fondamenti mo-
derni dell’antropologia religiosa e non pud essere applicata a Israele. Se poi ac-
cettiamo di usare quelle categorie nel caso della storia religiosa ’lsraele ci vedia-
mo obbligatr a riconoscere che il pansacrale e il secolare coesistertero sin dallini-
zio, come ¢ dimostrato, tra alwe, dall’antica leggenda di Sansone (Grud. 13-
16). L'affermazione secondo cul nel periodo salomonico scomparve Pinterpreta-
zione sacrale deila realtd risulta sotto tutti gli aspeui infondara a causa delPevi-
denza {persino letteraria) del contrario,

Pur ammettends la coltivazione delle lettere aila corte di Salomone, pare ec-
cessivo considerare quell’epoca come il cardine essenziale su cut ruota la porta
d’accesso al mondo della sapienza. In effetty, se | racconti di r Re sopra cirati ap-
partengono al dominio della leggenda, donde proviene attribuzione a Salomone
dell’opera sapienziale? La spiegazione di Crenshaw ci pare ingenua: «La sapien-
za assicura il benessere e garantisce la ricchezza e la felicita... Percid Pequazione
tra sapienza ¢ ricchezza nella concezione sapienziale antica porta naturalmente
afla conclusione che, se Salomone fu Puomo piti ricco della storia d’lsraele, egli
dovette esserc anche il pit sapiente» °

Abbandoenato il terreno delle ipotesi, resta certo che la leggenda salemonica &
profondamente radicata nella storia d’lsraele, Se riteniamo probabile che alla cor-
te di Salomaene fu dato inizio al progetto «sapienziales di corpilazione e preser-
vazione della rradizione epigrammatica d’Israele (dato confermato dagii «altri
proverbi di Salemone wascritt dagli scribi di Bzechia, re di Giuda» secondo Prow,
25,1}, non occorre cercare altre ragioni per giustificare Pattribuzione a Salomone
di alcunt libr sapienziali. Come Davide fu considerato autore di numerosi salmi
e a Mose fu attribuito 1 corpus legale del Pentateuco, Salomone passd alla storia
come il fautore della tradizione sapienziale,

[II. DEFINITZIONE D1 SAPIENZA

Bibliografia: L. Alonso Schokel - J. Vilchez Lindez, I Proverbi, Roma 1988, 17-39;
B. Celada, Pensamienio laico en la Biblia. La sabiduria poprdar incorporada a la
Biblia: Cuadfer 23 (1966} 173-176; G. von Rad, La sapienza in Israele, Torino
L1975 37252

Grazie alle osservazioni fin qui avanzate siamo in grado di tentare una
definizione di questo fenomeno cosi complesso denominato «sapienza».
Non si tratta di un esperimento di laboratorio; presentiamo, invece, una
definizione del concetto di sapienza biblica tenendone presente 'evolu-
zione storica: I caratteri nuovi da essa integrati nel corso di un processo
le cul fasi puntuali non siamo in grado di determinare.

2.9, Secondo il modello proposto da G. von Rad, Sapienza, 264.
3o. J.L. Crenshaw, Old Testament Wisdom, s4.

1. Definizione’

A causa della varieta e ricchezza di significati contenuti nei termini bd-
kdam «sapiente» e hokmd «sapienza», come si € visto, ci troviamo di fron-
te a una difficoltd quasi irresolubile: cercare una definizione di tipo sco-
lastico. Von Rad definisce la sapienza come la «conoscenza pratica delle
leggi delia vita e del mondo basata sull’esperienza»;?* secondo Cazelles,
la sapienza & «’arte di avere successo nella vita sia sul piano privato sia
su quelio sociale. Essa & basata sull’'umanesimo e sulfa riflessione (e os-
servazione) sul corso delle cose ¢ sul comportamento umano»;* a pare-
re di Crenshaw, la sapienza ¢ la «ricerca della comprensione di sé in rap-
porto alle cose, la gente ¢ il creatore».’* Sebbene queste tre definiziont
pongano in rilievo aspetti pi 0 meno complementari, quella di Cren-
shaw ci pare la piu adeguata nonostante trascuri Uaspetto dell’autorea-
lizzazione umana, elemento indispensabile per conoscere la natura della
sapienza. In ogni caso bisogna riconoscere che tentare una definizione di
tipo scolastico significa in generale rinunciare a qualche elemento parti-
colare, poiché la sapienza costituisce allo stesso tempo un corpus lette-
rario, un modo di pensare ¢ una tradizione.*’

A nostro parere ¢ pit corretto tentare una definizione sulla base delie
linee di torza che convergono sui termini hakdm e bokmd. Inaspettata-
mente due testi dell’ Antico Testamento mettono la sapienza in relazione
con la mantica (in particolare "oniromanzia) e con la magia. In Gen. 471,
8 gli hdkdmim «sapienti» sono citati in parallelismo con gli bartwmmim
«maghifindovini» in occasione dell’interpretazione dei sogni del farao-
ne. In Es. 7,11 vi € un altro parallelismo con mkass*fim «maghi / ope-
ratori d’incantesimi» all’origine de! confronto tra Aronne con il suo ba-
stone magico e gii stregoni egiziani. Questa concezione della hokmad &
1solata nell’Antico Testamento, ma profondamente radicata in Mesopo-
tamia. D’altra parte € sorprendente che questi due testi riproducano tra-
dizioni collegate all’ambito culturale egiziano.

Tuttavia la maggior parte dei contesti in cui appaiono i termini fd-
kamt ¢ hokma sono correlati all'intelligenza pratica: destrezza e ahilita;
astuzia ¢ ingegno. Bisogna osservare, anzitutto, che il contenuto della
terminologia sapienziale non € necessariamente collegato con un deter-
minato orientamento etico.” Tra gli altri casi & «sapiente» colui che mo-

11. Si veda G. Fohrer, Sophin, in J.L. Crenshaw (cd.), Stiedies, 63-83. 32, V. sopra, n. 1.
313. H. Cazelles, Bible, sagesse, science: RevER 48 {1960) 42 5.

34. }L. Crenshaw, Method i Deteriining Wisdom Influence Upon «Historicals Literature,
130. 132

15. LL. Crenshaw, Wisdont i the Old Testament, in IDB Suppl. (1976) 952-6, spec. g52.

36. Secondo Ger. 4,22 i sono persone bdkamim I*hara® «sapient per fare il male»; cfr, Es. 1,
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stra una particolare capacita nello svolgere un compito o nell’esercitare
una funzione: artigiani {bdkdm barasin, Is. 3,3; 40,205 cfr. Es. 36,4; Ger.
10,9; 1 Cron. 22,15), nocchieri (h66lim = bdkdmim, Ez. 27,8), prefiche
(mfgénnét prefiche = hakamét sapieatl, Ger. 9,16}, giurisperiti (hdka-
mim = sof rim scribi, Ger. 8,8; cfr. Deut. 1,135 16,19). 1l termine h4-
kamn & inoltre collegato alla capacitd di governare (cfr. 1 Re 3,8-12}. In
negativo (= stupido) il termine viene impiegato persino per un feto che
non sa trovare l'uscita dal ventre materno {cfr. Os. 13,13). La sapienza
come astuzia e ingegno si manifesta, soprattutto, nell’istinto di soprav-
vivenza, come si pud desumere da 2z Sam. 14; 20,14 ss. In questo caso il
termine & logicamente applicato anche agli animali (Prov. 30,24). 1l suo
rapporto con il giudizio,’ la riflessione e la prudenza fanno della hok-
md la sapienza pratica che si apprezza soprattutto al culmine della vita,
quando 'essere umano & capace di muoversi con sicurezza tra gli scogli
della vita, distinguendo il bene dal male per giungere, per quanto pos-
sibile, indenne alla meta desiderata.

Nell’Antico Testamento la radice bl non ¢ esplicitamente messa in
relazione con quella che ¢é attualmente definita la cultura. Tuttavia la
compilazione e fa trasmissione di onomastici nel monde dei sapients
rende plausibile, in via deduttiva, ritenere che la bokma definisse anche
la cultura della persona colta. Gli onomastici, antenatt delle nostre enci-
clopedie, raccoglievano elenchi di elementi che, sulla base di analogie
esteriori, appartenevano al monde della natura animata e inanimata: mi-
nerali, piante, animali, arce geografiche, razze, ecc. Gli onomastici col-
tivati particolarmente in Egitto erano basati su osscrvazioni focalizzate
sulla diversita dei fenomeni dal punto di vista delle loro interrelazioni
teleologiche. Alcuni testi, come Giob. 285 38-39 e Sap. 7,17-20, che pre-
sentano un’articolata sapienza della natura indicano questa direzione.

In precedenza si & osservato che la radice hkm non & necessariamente
collegata a comportamenti etici. Tuttavia la sapienza biblica, intesa non
solo come atteggiamento ma come progetto educativo basato sulla for-
mulaziene di norme di condotta, & profondamente correlata con attua-
zione di prese di posizione etiche. Tant’é vere che non sorprende P'iden-
tificazione, presente soprattutto nei Proverbi,’® tra sapiente o onesto {e,
correlativamente, di stolto e malvagio):

1o; 2 Sam. 13,3-5; 1 Re 2,63 Is. 31,2, Tuttavia bisogna tener conto dell’opinione conrraria di
Ben Sira: «Non & sapienza Uessere esperto in malvagita» {Sir, 19,22},

37. Non un giudizio astracto, ma un giudizio inteso come discernimenro. In questo senso, quan-
do siamo festimoni di una decisione dalle prevedibili conseguenze negarive o di un’affermazio-
e spropasitata per imprudenza in italiano diciamo di ¢hi la comple o la pronuncia: «Non ha
giudiziols.

38. V.ineltre Is. 53,5-6, dove «giustizia ¢ diritto» sono in parallelisimo con «sapienza ¢ sapere».

Il frutto della ginstizia € albero di vita,

e il saggio conquista la gente (11,30},
«Nella letteratura gnomica & guasi topica I'equiparazione ‘saggio/giusto’
e ‘stoito/malvagio’, che instaura un rapporto intrinseco tra Pelemento
etico e quello sapienziale. Lo stolto & destinate all’errore, alla perdita
della via, al traviamento {= peccato}».??

La bokmia ¢ spesso legata a idee religiose cosicché talvolta equivale al-
la pieta delluomo. Il sapiente ¢ dotato di una capacita di penetrazione
religiosa sufficiente a fargli scoprire che Dio ha creato (e che regge) il
mondo e a fargli percepire la propria appartenenza al mondo delle crea-
ture. Avendo preso coscienza dei limiti cui ¢ sottoposta la sua condizio-
ne di creatura, il sapiente coltiva nella propria interiorita la virtd del «ti-
more del Signore». Un timore non sinenimo di terrore, ma di disposi-
zione scaturita dail’autocomprensione del’'uomo come creatura contin-
gente nelle mani di Dio. Da questo punto di vista «timore del Signore»
equivale a «religione», la quale non trova la propria espressione nel cul-
to, bensi nei compiti quotidiani che costituiscono fa trama dello svilup-
po dell’essere umano inteso come progetto. In questa prospettiva ¢ com-
prensibile in tutta la sua profondita il frequente ritornello sapienziale:
«Il principio {radice, corona, pienezza} della sapienza ¢ il timore del Si-
gnorer» (Prov. 1,7; Sir. 1,14.16.18.20; cfr. Prov. 4,7; Giob. 28,28).

Nell’Antico Testamento il legame della hokma con 'escatologia ¢ Ia-
pocalittica risulta altrettanto limitato quanto quello con la mantica e la
magia {si veda quanto osservato in precedenza), almeno se ci st limita
alle testimonianze letterarie canoniche. Secondo Is. 33,5-6 «Il Signore..,
colmera Sion di giustizia e diritto... la sapienza (hokmad) e la conoscenza
{da‘at) saranno 1l suo rifugio di salvezza, il timore del Signore sara il
suo tesoro». In guesto contesto sapienza equivale a pietd pratica orien-
tata alla giustizia con la quale i} Signore colmerd Sion nel tempo della
salvezza escatologica. Is. 11,2 {1 famosi «deni dello Spirito santo» della
nostra tradizione catechetica) & un testo ricco di elementi sapienziali:
spirito di Jahvé, che é spirito di hokmad (sapienza), di bind (inteiligenza),
di ‘esa {consiglio), di da‘at (conoscenza), di jir’at jhwh (timore del Si-
gnore). Sono i doni che Dio elargira alia guida messianica dei tempi ulti-
mi. Poiché vengono identificati con la #idh jhwh (spirito del Signore), €
implicito che il loro conferimento travalica le possibilitd umane di ac-
quisizione. Il rapporto tra la hokma e 'apocalittica & riscontrabile quasi
esclusivamente nel libro di Daniele; [a loro identificazione & senza dub-
bio tarda. Anche in Dan. 2,30 e §,71.14 st tratta di un conferimento e
non di un’acquisizione. La sapienza di Daniele, che gli consente di sco-

39. V. Morla, Proverbios, Madrid-Estella, 58.
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stare il velo dei segreti del futuro, del nuovo eone, ¢ un sapere «rivela-
to», «SOVIUmMano», una sapienza trasmessa per opera divina.

Se, correndo il rischio dell’imprecisione, tentiamo dopo questa breve
panoramica una definizione della sapienza biblica, potremmo parlare del-
attitudine ¢ del merodo che portano all’autorealizzazione dell’uomo
nella sfera privata e in quella professionale. Cid non significa che Patti-
tudine, o disponibilita, e il metodo siano indissociabili. In realtd anche
la prudenza e {"astuzia personali innate si possono definire sapienziali.
Tuttavia il metodo (meta-hodos = in cammino, cfr. Prov. 4,25-27) im-
plica il ricorso a una serie di mezz: la cul efficacia ¢ gia stata sperimen-
tata collettivamente; inoltre Pautodisciplina richiesta dal metodo facilita
Passimilazione dei principi. Le immagini evocate da Sir. 6,18-36 chiari-
scono perfettamente quanto abbiamo detto. La ricerca della realizzazio-
ne & universale come aspirazione dell’'uomo, ma non nei suoi contenuti
pratici. [nsomma, le diverse forme di realizzazione osservabilt nei diver-
si contesti culturali dipendono da altrettante concezion: antropologiche
diverse. Se Israele concepiva 'uomo come creatura tra le creature, cioe
dal punto di vista della societa e del rapporto con il creatore, ne conse-
gue che la realizzazione di sé era concepita in termini dt rapporto con il
mondo, con gli altri e con Dio. Cosi si pud parlare di una sapienza della
natura, di una sapienza sociale e di una sapienza teologica. L'israclita
percepiva tanto il cosmo quanto il mondo dei rapporti umani come un
tutto armoniosamente intessuto. [l camminoe della sapienza comportava
una conoscenza pratica di entrambe queste realta «ordinate»; 'uomo
poteva cosi adattarsi in modo non traumatico a questi ordini. Non cer-
care con sapienza (0 non accettare) il proprio posto al loro interno rive-
lava un atteggiamento non solo «stolto» ma «ingiusto». Dio aveva crea-
to tutte le cose con sapienza (con la Sapienza, cfr. Prov. 8,22-31; Giob.
28,23-27; Sir. 24,1-9; Sap. 7,24-27}), ma si trattava di un tutto ordinato
(cosmo). Lattivitd provvidenziale di Dio volta a conservare quest’ordi-
ne buono (cfr. Gen. 1} & chiamata «giustizia», Mentre [a sapienza pri-
mordiale, testimone dell’attivita creatrice di Dio, si presenta all'uomo
per essergli compagna {Prov. 8,34; ¢fr. 9,1-6) e istruirlo nei segreti (cfr.
Sap. 7,271-22), Patteggiamento umano di rispetto e di integrazione negli
ordini creati merita di essere definito non solo «sapiente» {partecipe del-
la sapienza primordiale) ma anche «giusto» (noi diremmo «conforme»).
Per questa ragione si di equivalenza (non solo formale o pragmatica ma
quasi materiale) tra i concetti di hokma («sapienza») e s°ddqd {«giusti-
ziar) nella tradizione sapienziale dell’Antico Testamento.*® Abbiamo co-
si tratteggiato brevemente la colonna vertebrale che regge e unifica i tre
tipi di sapienza sopra ricordati: la teologia della creazione.

40. V. sotto, p. 70 0. 43.

2. Esperienza e conoscenza

Nella maggior parte delle attestazioni bibliche {all’interno e all’esterno
della «letteratura» sapienziale) la sapienza d’Israele si fonda su una net-
ta fidacia nelle possibilitd della conoscenza umana. A partire dail’espe-
rienza {in particolare esperienza comunitaria) Puomo é in condizione
di ricavare principi generali che ghi siano d’aiuto nella ricerca della rea-
lizzazione di $é nell’ambito dell’ordine sociale e cosmico. Questo ottimi-
smo epistemologico & evidenziato non solo nell’orientamento generale
dell’attivita sapienziale ma anche in formulazioni particolari: soprattut-
to nell’istruzione e nell’esortazione.

In effetti la sapienza si definisce in parte come lo sforzo per elaborare
regole di comportamento. Il compito del maestro di sapienza consiste
nel trasmettere la conoscenza mediante la disposizione critica di senten-
ze. Da questo sforzo sorge la hokmd quale norma di condotta adeguata.
Come il profeta ¢ 'nomo del dabdr («parcla») e il sacerdote comunica
la térd {«legge»), cosi il sapiente offre ‘ésd {«consiglio»). La fiducia nelle
possibilita della conoscenza umana si esprime in formulazioni concrete.
Il pathos sapienziale & orientato molto spesso all'impegno personale
nelPottenimento della hokmd. La sapienza, quasi fosse un bene com-
merciale, si puo e si deve acquistarefcomprare (gnb, Prov. 4,5.7; cfr. 2,
4; 16,16) mettendo sull’altro piatto della bilancia, se necessario, tutti gh
averi (b*kol-ginjan*kd, Prov. 4,7b); come se [aspirante sapiente dovesse
affrontare un rapporto amoroso, la sapienza, secondo Prov. 4,6-8, deve
essere amata {"hb}, conquistata {sll}, abbracciata (hbg). Anche il Siraci-
de ricorre al linguaggio erotico (Sir. 14,20-27) ma con immagini meno
aggressive ed esplicite, presentando una scena di costume che ricorda
Cant. 2,9. L’«amante» tiene d’occhio i movimenti dell’«amata», si ap-
posta alla sua porta, spia attraverso le finestre, origlia dietro alla porta e
finalmente decide di stabifirsi accanto alla sua dimora. La scena si con-
clude con immagini vegetali e di nidificazione che danno un’idea di pro-
tezione ¢ sicurezza. In altre occasioni questo fine pedagogico & ottenuto
ricorrendo alle immagini del raccolto (Sir. 6,19) o della caccia (Sir. 6,27).
Insomma, la sapienza & un bene che si trova alla portata dello sforzo vo-
lenteroso defl’'uomo: «Se lo vuol, figlio mio, diventerai sapiente; se ti
impegni sarai abile» (Sir. 6,32).

Risulta chiaramente che sia negli aforismi isolati sia nelle istruzioni il
conseguimento della sapienza costituisce una condizione necessaria per
poter vivere una vita piena. Al riguardo bastano alcuni esempi:

L’animo generoso prospera,
colui che disseta sara dissetato.
Chi accaparra grano & maledetro dalla gente,




chi lo vende & coperto di benedizioni (Prow. 11,25 5.).

Chi coltiva il proprio campo si sazierd di pane,
chi va a caccia di sciocchezze non ha giudizio {Prov. z2,11).

La sventura perseguita il peccatore,
agli onesti, pace ¢ prosperiti (Prov. 13,21).

Beato colul che trova saggezza,

chi acquista intelligenza,

perché rende pit dell’argento,

vale pit deil’oro (Prov. 3,13-14).
Ascolra, figlio mio, accetra il mio parere,
non respingere il mio consiglio:

metti 1 tuo: pledi nel suet ceppi,

il ruo collo nella sua catena;

piega la tua spalia e portala,

non t pesino i suot legami.

Alla fine roverai in lei riposo,

ed essa ti st cambierd in giola;

1 suoi ceppi saranno per te un baluardo,

fe sue catene una veste di gloria;

il suo giogo un ornamento d’oro,

i suoi legami fili di porpora;

te ne rivestirai come di una tunica di gloria,

te ne cingeral come di una corona magnifica (S, 6,23-25.28-31).

Sulla base di questi e molti altri esempi che esprimono 'idea del valo-
re della sapienza, si pud muovere allattivitd sapienziale "accusa di esse-
re utilitarista ed eudemonista? Questi aggettivi sono stati ampiamente
impiegati da alcuni studiosi nell’intento di definire la sapienza biblica.
In realta, riconoscendo un’innegabile dose di pragmatismo che cerca di
assicurare all’uomo una vita degna, una «<bucna vita» diremmo, non si
puo fare a meno di considerare che questa vita dev’essere intesa alla lu-
ce del concetto di ordine sopra esposto. Dio nel suo atto creativo ha
stabilito un ordine; all’'uomo ha affidato il compito di scoprirlo e di
conservarlo. Il cammino della sapienza porta alla scoperta ¢ all’accetta-
zione di quest’ordine. Chi vi si adatta sara felice; chi vi si oppone € de-
stinato all’autodistrazione. In qualche modo questa concezione della re-
tribuzione, elemento fondamentale per comprendere i testi sapienziali
biblici, costituisce un teologumeno inseparabile dali’idea di ordine {co-
smico e sociale). Anche se si pud parlare di una sanzione intramondana
delle azioni buone e cattive, il pragmatismo della sapienza mantiene
nondimeno il suo carattere teologico.

Finora abbiamo cercato di esporre a grandi linee le conseguenze deri-
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vanti dalla fiducia nelle possibilita della conoscenza umana di ottenere
la sapienza e sottomettersi a essa. Tuttavia bisogna riconoscere che, per-
SINC Mel Contesti 1N cul & presente questo ottimismo, alcure sentenze met-
tono sottilmente in discussione tali possibilita:
© All'uomo appartengono i progetti,

la loro formulazione viene dal Signore.

L’uomo pensa che i suo procedere sia retto,

ma il Signore scrata 1 motivi.

Affida le tue opere al Signore,

e i tuol progetui si compiranne (Prov, 16,1-3).

«Si tratta di una serie di sentenze in cui la sanzione religiosa si colloca
al di sopra dell’operato umano... L'apparizione di guesta sanzione pud
spiegarsi in due modi. E possibile che con il passare del tempo gli stessi
sapienti siano divenuti pit consapevoli dei limiti della sapienza intra-
mondana empirica e della necessitd di sottomettere tutto al giudizio
definitivo di Dio. In alternativa si pud ritenere di trovarsi davanti a una
dura risposta jahvista alle pretese dei sapienti {che risultano cosi sotto-
poste a una nuova interpretazione) nel senso che solo Dio pud orientare
nella direzione giusta il mondo ¢ la storia».**

Al riguardo € particolarmente significativo il passo di Prow. 3,5:

Confida nel Signore con tutro il cuore
e non fdart della rua intelligenza,
Tienlo presente in tutte le tue vie,

ed egli raddrizzera tutti 1 tuoi sentieri.
Non ti tenere per saggio,

temni il Signore ed evita il male.

Accanto a numerosi testi simili a questo per forma e contenuto non &
difficile imbattersi in sentenze che, senza negare esplicitamente il valore
e il successo dello sforzo umano nella ricerca e nell’ottenimento della
sapienza, la concepiscono come un dono, un dono condizionato quasi
sempre dall’atteggiamento religioso: il timore/rispetto del Signore {Prov,
2,6 s.; Giob. 28,27 s.; Sir. 1,9-T0.19-20; 39,6-8). I necessario supporre,
con alcuni studiosi, di trovarsi di fronte a due anelli della catena del
processo evolutivo del concetto di sapienza? Si pud parlare di crisi di fi-
ducia nello sforzo conoscitivo del’uomo che portd ad attendere da Dio
quanto la creatura non era in grado di ottenere? Senza volere negare
questa possibilita preferiamo rispondere affermativamente a quest’altra
domanda: & possibile pensare alla coesistenza lungo il corso della storia
d’Isracle e in seno alla tradizione sapienziale di entrambe fe tendenze:
Pottimismo epistemologico e Paspra presa di coscienza dei fallimenti
umani nella ricerca del senso?

41. V. Morla, Proverbios, gg-100.



3. Mancata corrispondenza
tra esperienza e conOScenia

Israele ha sempre saputo che 'nomo propone e Dio dispone: dalla com-
movente desolazione di Caino di fronte al rifiuto delle sue offerte da
parte di Jahvé fino all’elezione puramente gratuita d’Israele, dall’emar-
ginazione di Esa e Saul all’esaltazione di Giacobbe e Davide. «Non vi ¢
sapienza né prudenza né consiglio davanti al Signore. Il cavallo si prepa-
ra alla batraglia, ma la vittoria ¢ un dono del Signore» (Prov. 21,30-51).
Certamente coesistettero in Israele la fiducia net fratti portati dalP’espe-
rienza e la convinzione che nel conoscere non pud essere persa di vista
la dimensione verticale. L’esperienza stessa insegnava che in certi casi
un’azione retta € un sano sforzo educativo inesplicabilmente falliscono.
Qohelet lo osserva con amarezza: «Tutto ho visto nella mia vita senza
senso: onesti che periscono per la loro onesta, malvagi che prosperano
per la loro malvagitar» (Ecel. 7,15). «Ma sulla terra accade un’altra va-
nita: vi sono onesti cui tocca la sorte dei malvagl e malvagi cui tocea la
sorte degli onesti» (Eccl. 8,14). La fiducia nella capacita della sapienza
di conseguire i propri obiettivi perde terreno di fronte all’irruzione di
eventi sfortunati nella vita dell’uomo: «Non & degli agili la corsa, né dei
forti la guerra, né dei capaci il pane, né degli accorti la ricchezza, né
degli intelligenti I'onore, sono invece sempre in agguato il tempo ¢ il ca-
so» {Ecel. 9,11).

(¢ un tertinm quid che, senza essere chiamato, atteso o evocato, ir-
rompe con conseguenze negative tra Puomo ¢ il sue progetto. Questo
elemento arbitrario ha a che fare con Dio? Nell’Antico Testamento non
vi ¢ una sola pagina in cui sia stabilita con chiarezza 'esistenza di un
principio del male estraneo e indipendente da Jahvé.®* Neppure Giobbe
nella sua agonia fisica ¢ mentale riesce a pensare a una sorgente del ma-
le diversa da Jahvé: «Se accettiamo da Dio i1 benefici, non dovremo ac-
cettare il male?» {Giob. 2,10). «Dio mi ha amareggiato... il suc farore
mi assale ¢ mi perseguita, digrigna i denti contro di me, aguzza 1 suoi
occhi ostili,.. lo vivevo tranquillo guando mi ha stritolato, mi ha affer-
rato per il collo e mi ha squartato... Mi ha trafitto 1 fianchi senza pieta,
ha versato a terra la mia bile, mi ha aperto le carni ferita su ferita»
(Giob. 16,7-14)}.

Il problema della mancara corrispondenza tra esperienza e conoscen-
za non avrebbe una cosi grande importanza se fa possibilita o 'impos-
sibilita di conoscere non fossero intrinsecamente collegate al mistero di

42. In una frase laconica e drammatica, difficilmente giustificabile dal punto di vista della teo-
dicea, 1 Sanr. 16,14 afferma: «Lo spirito del Signore aveva abbandonato Saul ¢ lo atterriva
uno spirfto malvagio mandaro dal Signore».
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Dio. Spesso incontrare la sapienza e incontrare Dio sono aspetti di uno
stesso problema:
Colero che la amano {la sapienza], amano la vira;

quelli che la cercano, ottengono il favore del Signore;
quelli che la possiedono, conseguono la gloria def Signore.

Quelli che la servono, servono il Santo;

Dio ama celoro che fa amano (8ir. 4,12-14).
L’identificazione della sapienza con Dio & quasi completa. Non a caso
nell’Antico Testamento 1 verbl «cercare» ¢ «servire» hanno spesso Dio
per oggetto (Deut. 4,295 10,18; 17,125 21,5; Is. 61,6; Ger. 33,215 Os. 3,
55 5,6; Sof. 1,6; 2,3, ecc.).

Di conseguenza lo scetticismo circa la possibilita di ottenere la sa-
pienza implica talvolta il dubbio sulla possibilita di conoscere Dio. Se
P'uomo sperimenta dolorosamente il fallimento sul terreno dei fenomeni
che si trovano alla sua portata, intimamente connessi alla sua condizio-
ne di creatura (in particolare nell’ordine sociale), come potra avere ac-
cesso alla conoscenza di Dio? Sulla base di queste rifiessioni & possibile
comprendere la portata del «detti di Agur»:

Ho faticato, Dio, e sono allo stremo.

Sono pil bruto che uomo,

manco d’intelligenza umana;

non ho appreso la sapienza,

né conosco la scienza santa (Prov. 30,1-3).%

Il rapporto tra la conoscenza dei fenomeni alla portata dell'uomo e la
conoscenza di Dio ¢ evidente in molti testi sapienziali. Un certo tipo di
sapienza si colloca solo nel primo ambito:

Vi sono tre cose che mi sorpassano

e quattro che nown riesco a comprendere:

il camminc dell’aquila nel cielo,

il cammino del serpente sulla roccia,

il cammino della nave in alto mare,

il cammine dell’'uomo per la fanciulla (Prov. 30,18-19).

Nemmeno la sapienza critica di Qohelet giunge a comprendere «il cam-
mino dell’nomo per la fanciulla» ma collega questa impotenza conosci-
tiva all’ambito divino: «Se ignori come uno spirito entri nelle membra

43. «Lo scerticismo dell’autore sflora temerariamente "ambite divino: si & affaticato al seguito
di Dio ¢ che cosa ne ha ricavato? Stanchezza e indifferenza. Ma allora a che serve la sapienza?
I nostri maestri non ¢l hanno forse insegnato che si trata del cammine pit sicuro per Mavto-
realizzazione dell’uomo e la maturith religiosa? Lo scetdco lo riconosce con amarezza: allora
ic non sono nemmeno un uomo, poiché ignoro cosa sia la sapienza né conosco la teologia
{‘scienza santa’}» (V. Morla, Proverbios, 192).
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di un seno gravido, nemmeno intenderai le opere di Dio, che tutto com-
pie» {Eecl 11,5).

4. Le diverse visposte al fallimento episiemologico

Benché i Proverbi siano incentrati prevalentemente su una concezione
della sapienza che si pud definire convenzionale, alcuni testi citati testi-
moniano di una corrente sotterranea che critica le possibilita della co-
noscenza. L'elemento pitl importante a questo proposito consiste in un
fenomeno letterario riscontrabile anche nell’Ecclesiastico: la persenifica-
zione della sapienza. In Prov. 1,20-13 si trova il primo discorso della
Sapienza personificata: una predicatrice dai toni profetici che esorta gli
inesperti ad accogliere il suo insegnamento; un invito che suona come
minaccia, poiché il successo o il fallimento dell'vomo {la vita o Ia mor-
te} dipendono dalla sua sequela (si veda pure Prov. 8,3-11.32-36: 9,1-
6). La sua autorita, quindi, ¢ pressoché divina. Non accettare il sapere
che essa propone equivale a rifiutare il timore del Signore (cfr. 1,29). In
altre parole 'accettazione del suo sapere da parte dell’'vomo non impli-
ca pitt (come nel caso dellinsegnamento dei sapienti) una predisposi-
zione naturale o acquisita mediante la correzione, ma il timore del Si-
gnore, cloé¢ uno spirito religioso, una coscienza di sé come creatura lega-
ta a Dio e da lui dipendente: la disposizione religiosa intesa come con-
dizione di possibilita della sapienza autentica (ovvero efficace). Il Siraci-
de riprende questa idea in 4,71-19. Da questo punto di vista pud essere
curioso confrontare Sir. 2,1 ¢ 4,17. Sccondo if primo testo colui che si
appresta a servire il Signore (il che equivale sostanzialmente a temere il
Signore stando ai vv. 7-9 ¢ 15-17) deve prepararsi ad affrontare dure
prove; secondo Paltro testo la Sapienza personificata mette 'uomo alla
prova con le sue esigenze. Chi ¢ questa donna Sapienza dalie pretese
divine?

Le sorprese non sono finite, perché in alcuni testi troviamo che la Sa-
pienza trae origine da Dio stesso. Secondo Prov. 8,22-371 si tratta di un
essere primordiale creato da Dio e testimone d’eccezione dell’opera del-
fa creazione, nella quale Dio dispiegd tutta la sua sapienza, Per guesta
ragione la Sapienza, in qualita di maestra, presenta referenze d’incom-
parabile valore. Tuttavia la sua & un’esistenza funzionale, orientata alla
convivenza con gli uomini {cfr. 8,31b-36). Anche il Siracide (Sir. 24) ri-
prende questa concezione, pur sviluppandela in una nueva direzione. Si
tratta sempre di una creatura primordiale (24,9), ma la novita si presen-
ta gia all’inizio del capitolo: «si vanta in mezzo al suo popolo». Qui, di-
versamente dai Proverbi, la Sapienza cerca un luogo dove abitare e il
creatore le ordina di stabilirsi in Israele {24,7-8). Essa mette radici in
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mezzo al popolo eletto, cresce e porta frutto (24,12-17). Ma qual @ il
nome di questa creatura? L’autore lo dice chiaramente in 24,23: «Que-
sto & il libro dell’alleanza dell’Altissimo, la legge che Mose ci diede co-
me ereditd per la comunita di Giacobbe». Insomma, la Sapienza s’iden-
tifica con la tora.

Non ¢’¢ dubbio che, a causa del mancato adeguamento tra lo sforzo
sapienziale e 1 risultati attesi, i sapienti si videro stimelati a cercare una
via per uscire dalla crisi. La sapienza convenzionale credeva che il mon-
de fosse un’entitd morale, che la sottomissione ai suoi ordini mediante
la conoscenza comportasse ripercussioni positive e la disobbedienza agli
stessi ordini avesse conseguenze fatali. Nell’ordine cosmico (e sociale)
esisteva una sorta di paradigma morale incaricato di far corrispondere
Fazione e il suo risultato. Un’azione onesta comportava sicurezza, be-
nessere ¢ lunga vita; al contrario un’azione ingiusta dava luogo a una
catena d’insuccessi, sofferenze e frustrazioni. Da questo punto di vista il
libre di Giobbe & emblematico. 1! suo autore colse in modo acuro ¢
drammatico I'ingenuita della dottrina della retribuzione. Abbiamo os-
servato che 1 Proverbi propongono una soluzione con la personificazio-
ne della sapienza: la sapienza insegnata dai maestri non & pitt un inse-
gnamento neutrale ¢ diviene un’educazione divina. I Proverbi ribadisco-
no Pidea con il seguente argomento: se Pordine cui deve sottomettersi
Puemeo non & frutto del caso ma della suprema sapienza divina, Uincon-
gruenza tra azione e risultato € dovuta a illusione o mancata compren-
sione da parte dell’'vomo. Ben Sira, invece, preferisce la fuga in avanti.
La sapienza con la quale Dio cred il mondo ¢ affidata agli nomini, abita
tra loro e ha un nome: legge. Se "'uomo non vuocle sbagliare non deve
far altro che osservare 1 contenuti della legge mosaica. L’autonomia
dell’antica sapienza ¢ divenuta eteronomia. Nei Proverbi, nel Siracide ¢
nella Sapienza* la teologia della creazione riflette un passaggio decisivo
nell’evoluzione del concerto di sapienza.

Qohelet non crede che il cosmo sia un’entita morale né nella sua strut-
tura né nelle sue funzioni. Non lo ¢ nella struttura perché rispecchia una
circolarita priva di apparente finalitd: tutto s ripete con una monotonia
mortale (1,4-7). «Cid che & stato, sara; cid che & avvenuto, avverra an-
cora: non ¢’¢ niente di nuovo sotto il sele» (1,9). E non lo ¢ nemmeno
nelle sue funzioni, perché evita incomprensibilmente di stimolare Ia vir-
th ricompensandola. HEssere saggio o stolto & lo stesso, perché talvolta
"azione saggia produce risultati che ci si aspetterebbe da un agire dis-
sennato ¢ viceversa. Ma ¢’¢ un’altra ragione pit profonda: che senso ha

44, Consideriame Pesplicita connessione tra sapienza ¢ creazione formulata in questo libre:
«Esporrd che cos’@ fa sapienza ¢ come essa nacque, non vi terrd nascosto alcun segreto; risali-
o fino alPinizio della creazione» (Sap, 6,22},
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essere saggio se bisogna pol lascare in questo mondo il frutto della sa-
pienza, quando la morte fa svanire nel nulla il savio e lo stolto? {cfr, 2,
14-16). «La sorte degli vomini ¢ quella delle bestie ¢ Ja stessa: muore
Puno e muore Paltra, tutti hanno lo stesso soffio vitale e Puomo non ¢
superiore agli animalt. Tutti sono vanita» (3,19). Tuttavia Passenza di
una finalitd riconoscibile nell’ordine della creazione e lo sconvolgente
pensiero della morte non piegano Qohelet. «Questa & la mia conclusio-
ne: & cosa buona e ha valore mangiare e bere e godere il frutto della fa-
tica che Puomo sopporta sotto il scle nei pochi anni che Dio gli conce-
de. Questa ¢ la sua ricompensa» (5,17). Non si tratta tuttavia di un fred-
do edonismo, poiché Qohelet sa che il godimento & un dono di Dio (cfr.
5,18). Come Puomo ignora qual é il momento opportuno per compiere
Pazione fruttuosa secondo il punto di vista umano, cost non deve di-
sprezzare i donl che gli capitano.

Pur non credendo che il mondo sia un’entitd morale, Giobbe segue
coordinate assai diverse rispetto a Qohelet. La dottrina della retribuzio-
ne va in crisi, sulla bocea di Giobbe, in modo pity costruttivo. 1! suo «ca-
so» personale mette in dubbio la stessa teologia israelitica: o Dio ignora
la realta umana oppure agisce in mala fede. Gia nel cap. 3 il protagoni-
sta muove alcune critiche indirette alla sapienza e bonta divine. I discor-
si deghi amici, modellati secondo 1 principi della piti ortodossa dottrina
della retribuzione, sonoe vuoti; essi sonoe consolatori inopportuni {cfr. 16,

-3). Giobbe resta completamente solo. C'¢ una sola via d’uscita: «Di-
mostrerd la colpevolezza del mio nemico e ingiustizia del mio avversa-
rio» (27,7). Cosi termina il dialogo tra Giobbe ¢ 1 suol amici. Mentre gli
echi delle parole di questi ultimi si perdonoe per sempre nell’'immensita
del grande dubbio, una voce anonima pone il problema nei suoi giusti
termini: «Da dove si trae la sapienza?» {28,12-20). La risposta potrebbe
sembrare scoraggiante per colui che si sforza di ottenerla a qualunque
costo {cfr. Prov. 4,7): «Dio solo ne conosce la via... Quando assegno al
vento 1} suo peso e stabili la misura per le acque... allora la vide e la mi-
sur0, la comprese e la scruto. E disse al’uomo: “Temere il Signore & sa-
pienza, astenersi dal male & prudenza’» (28,23-28). Anche se non viene
detto esplicitamente, Ia sapienza é concepita qui come un dono conces-
so da Dio a quanti lo termono.

1l desiderio di Giobbe di avere un incontro con Dio si compie al di l1a
di ogni attesa. I discorsi di Dio nei capp. 38-41 sono pura teologia della
creazione. Da questo punto di vista essi sviluppano il contenute enan-
ctato nel cap. 28. Dopo il primo discorse divino Giobbe tenta una pri-
ma risposta. Di fronte ai misteri della creazione egli confessa la propria
meschinita ¢ la propria leggerezza nel parlare: «Mi sento piccino, che
cosa risponderd? Mi chiuderd la bocca con la mano» {40,4). Ma Giob-
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“he conosceva gia la propria meschinita! Egli da impressione di voler di-
~re qualcos’altro, ma non osa. Dopo il secondo discorso, Dio ottiene da
Giobbe una confessione in piena regola: «Parlai di cose troppo grandi

che non comprendevo, di meraviglie che superano la mia inte hgjenza

Ti conoscevo solo per sentito dire, ora ti hanno visto 1 miet occhi» {42,

3.5). Questa sorprendente confessione costituisce de facto una LOHdE{H-
na della dottrina della retribuzione. Se Giebbe non conosceva bene Dio,
donde veniva la ricchezza e la stabilitd familiare e sociale di cui godeva

in precedenza? (cap. 1; cfr. cap. 29}. Se una vita vissuta in pienezza era

il risultato di atteggiamenti personali di giustizia e di religiosita, bisogna

forse concludere che nel caso di Giobbe tutto era dovuto al caso? Infati

adesso il protagonista dice che conosceva Dio solo per sentito dire.

In tutta questa storia si ha Pimpressione che Satana conoscesse Giob-
he meglio di Dio stesso. Mentre quest’ultimo sosteneva tenacemente I'in-
tegrita del suo servo {cfr. 1,8; 2,3}, Satana sapeva che la religiosita di

‘Giobbe era interessata, poiché si limitava a benedire un Dio che gli elar-

giva la sua benedizione {cfr. 1,8; 2,4-5). Solo quando si trova nella bu-
fera, senza la sua siepe protettiva {cfr. 1,10}, Giobbe inizia it doloroso
cammino della ricerca delia sapienza. Alla fine scopre che non conosce-
va Dio e solo la «visione» 'ha messo in grado di accettare la sua condi-
zione di creatura. E vero che Giobbe ha incontrato Dio, ma & forse me-
no vero che Dio ha incontrato Giobbe?

Alia stregua di certi passaggi dei Proverbi e del Siracide, anche in Giob-
be la sapienza ¢ la teologia della creazione costituiscono un’unita indis-
solubile. Ma gual ¢ in definitiva la funzione della seconda?

Excursus. Funzione della teologia della creazione

Risulta chiaro che la sapienza, almeno negli stadi pitr avanzati della sua evolu-
zione, si muove nel guadro di una teologia della creazione. La fede nel Dio crea-
tore ¢ unita alla fede in un Dio che retribuisce da un duplice punto di vista: nel-
Pambito della sovraniti divina e nell’ambite dell’ordine {cosmico e sociale). Or-
bene, se vogliamo raggiungere una conclusione sufficienternente solida a proposi-
to della funzione della tealogia della creazione della tradizione sapienziale, dob-
biamo anzitutto delineare un profilo essenziale della teologia della creazione co-
me si manifesta nel pensiero d’lsraele in generale.

Cominciame con un dato incontestabile e con un pregiudizio. A partire dai la-
vori di Gunkel in particolare®’ viene considerata sostanzialmente corretta Pidea
che, nel quad;‘o della realogia dell’ Antico Testamento, 1 concetti di creazione e
caos sono inseparabili. L’osservazione sarebbe ‘\SU{)EIEU’I se tenessimo presente lo
sfondo di Gen. 1. Per Iisraelita delle origini, che si muoveva a proprio agio nel

45. Soprattutco M. Gunkel, Schopfung wnd Chaos in Urzeif und Endzeit, Gorringen 18g5; inol-
tre Idem, Genesis, Gottingen 1901, 1977,
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mondo degli archetipt mitici, vi era la necessita assoluta di mantenere la tensione
tra la creazione e il caos. Qualsiasi squilibrio nell’ordine del creata comporzava
una perdita di terreno davanti alla minaccia del caos. D’altra parte un pregiudi-
zio da superare assolutamente, se si vuole formulare una diagnosi corretta del
ruclo della teclogia della creazione nell’ativitd sapienziale, ¢ la subordinazione
della reclogia delia creazione alla historia salutis. Secondo alcuni la creazione
non & un elemento primario della fede d'lsraele, ma il supporto della storia della
salvezza; in altre parole i suo ruolo sarebbe relegate a quello di punto di soste-
gno per lopera salvifica storica di Jahvé.*® Cid non significa, secondo questi au-
tori, che la fede nella creazione non fosse antica in Israele. Piuttosto essa fu posta
in secondo piano in quanto dogma centrale della fede cananaica, i che costiruiva
certamente una minaccia per la fede jahvista. Eceo perché la creazione occupa
una posizione marginale nella teologia israelitica.

La confutazione pin netta e seria di questa tendenza alla riduzione dell’impor-
ranza della teologia della creazione nel pensiero religioso d’lsracle si deve a H.H.
Schmid,*” secondo il quale [a creazione & nulla pitt aulla mene dellorizzonte in
cui s muovono le prospettive storiche d’lsraele. Non si tratta, dungue, di un’idea
marginale della reclogia biblica, bensi della sua essenza. Crenshaw, dal canta suo,
ritiene che la chiave interpretativa pit obiettiva per affrontare la discussione sul-
la teologia della creazione consista nel valurare seriamente il concetto di caos.*

Come sopra si ¢ osservato, il concetre di ordine & essenziale per la comprensio-
ne del pensiero sapienziale.?” Quest’ordine, stabilite da Die con la creazione, &
costantemente minacciato dall’irruzione delle forze del caos, del disordine, soprat-
tutto nel mondo dell’vomo. Tl caos si manifesta ranto nella perversione guanto
nell’ignoranza wmana. Un esempio della prima @ fornito da Qohelet: «Dio fece
I'vomo retro, ma egli cercd innumerevoli trucchi»*® (Ecel. 7,29}, Anche I'igno-
ranza dell'nomo era percepira come minaccia. Se all’uomo sfuggono il significato
¢ lo scopo essenziali della vita, come pud essere certo che la sua azione, per quan-
to meditata e misurata, non contribuira a peggiorare le cose, a fomentare il caos?
«Osserval tutti 1 compitl assegnati da Dic agli vomini per affligger]i: egli fece
ogni cosa bella a suo tempo e ha date all’vomo il mondo perché pensasse; ma
I'vome non comprende le apere che Dio fece» (Ecel 3,10-11) Secondo Qoheler,

46. G. von Rad, grazie a un apprezzamento eccessivo ed esclusivista dei primitivi credo israc-
ligi rispetto al valore def loro contenuti, afferma non senza qualche rischio: «{Israele} impara a
considerare Ia ¢reazione nel contesto teologico della storia della salvezza... Jahvé gli aveva schiuso
Iambite deliz storia, e in tale prospettiva doveva essere anzitutto precisate il concerro di crea-
zione» (Teologia dell’ Antico Testamento 1, 1651 In un’opera posteriore, tutravia, egli attenua
il suo pensiero: «Gia la sapienza pil antica... parla spesso del Signore come Crearore... Non vi
& alcun dubbio che [a ricerca pil antica delle leggi che reggono le case si riferiva implicitamen-
te in Israele ad un insieme ¢ tendeva a ritrovarlo» {Sapienza, 143).

47. 51 pud consultare FLH. Schmid, Schapfung, Gerechtigheit wnd Mei: «Schépfungstheolo-
gler als Gesamthorizont biblischer Theologie: ZThK 7o {1973) 1-19. Clr., dello stesso autore,
Wesen und Geschichite der Weisheit (BZAW 1ox), Berlin 1966, spec. 144-155.

48. L. Crenshaw {ed.), Stwedies in Ancient Israelite Wisdom, New York 1976, 27-3 5.

49. 51 veda H.D. Preuss, Einfibrung in die alttestamentliche Weisheitsliteratur, Stuttgarr
1987, 175177

so. «Fallaci ragionamenti» corrisponde allebr. bi&s"béndt. Alrrl traducono «preoccupazionis.
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Dio non solo nasconde maliziosamente all’vomo it tempo opportunc per agire,
ma soprattutte lo priva dell’accesso al suo mistero: «Benché 1 giusti e 1 sapienti
con le loro opere siano nelle mani di Dio, 'some non sa se Dio lo ama o lo odia»
{Ecel. 9,1). Di conseguenza, alla malizia ¢ alFignoranza umana come elementi di
distorsione deli’ordine bisognera aggiungere 1 dubbi sulla presenza divina e la
qualita della sua efficacia nel mondo degli uomini. Sin dallinizio i sapienti man-
tennero la tensione tra Midea che il creatore conserva I'ordine dell’universo e I’in-
quietante consapevolezza della natura silenziosa di questo lontano creatore.
- D fronte al rimore che, a un dato momento, Dio possa abbandonare il mondo
alle forze annichilasrici del caos, { sapienti introdussero le loro speculazioni sulla
sapienza personificata proprio nel contesto della teologia della creazione (Prov.
8,22-371; Sir. 1,4.9; 24,3.8-9; Sap. 7,26-27). Questa personificazione mira a ren-
dere Dio accessibile e insieme attivo in un momento in cui si avevano seri dubbi
sulla sua giustizia; si cerca di mostrare che la ratio presente nel cosmo sin dall’ori-
gine non pud esscre abbandonata da Dio, perché la sapienza che esprime e ga-
rantisce Uordine «& riflesso della luce eterna, specchio nitido dell’attivita di Dio e
immagine della sua bontd» (Sap. 7,26}, Percid si pud affermare che nel pensiero
sapienziale la teclogia della creazione intende rispondere, almeno in parte, alla
questione della teodicea, ciog della difesa della sapienza ¢ della giustizia divine.
Sard quindi necessario sradicare il pregiudizio secondo cul la teologia dellz crea-
zione ¢ un'ancella dell’bistoria salutis. Piuttosto la si dovrd collocare nell’intesta-
zione della teodicea, poiché la sua funzione & spiegare e preservare la fede nella
giustizia e nell’integrita divine,

V. LA FIGURA DEL SAPIENTE

Bibliografia: 1.. Alonso Schékel - J. Vilchez Lindez, [ Proverbi, Roma 1988, 54-
59; G. von Rad, La sapienza in Israele, Torino 1975, 23-30.

Ormai familiarizzati con il contenuto della tradizione sapienzizle, di-
venta ineluttabile la risposta alle seguenti domande: chi eranoc i rappre-
sentanti di questa tradizione sapienziale? quali sono i tratti caratteristici
della figura del sapiente? quali gli scenari della sua attivitd? Tenteremo
una presentazione storico-genetica.

1. La sfera privata

Deve risultare chiaro sin dall’inizio che il contenuto del termine pakam
(«sapiente»), sebbene legato alla sfera «scolastica» e pubblica, non si
esaurisce in esse (cfr. 2 Sam. 13,4; 14,25 20,16). Dobbiamo supporre che
la famiglia ¢ [a triba fossero le sedi di origine, uso e conservazione della
sapienza israelitica.’’

Soprattutto nei Proverbi e nel Siracide troviamo la formula «Ascolta,
st. Siveda C.R. Fontaine, The Sage in Family and Tribe, in ].G. Gammic - L.G. Perdue {edd.),
The Sage, 155-164.
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figlio», o simili, nellintestazione di alcune istruzioni (Prov. 1,8; 2,15 3,1.
213 4,1.10.20; 5,13 6,1, ecc.; Sir. 1,28 2,1; 3,1.17; 4,T.20; 6,18, ecc.).
Per quanto sia innegabile 'evidenza che questa formula era impiegata
dai sapienti nel rivolgersi ai loro discepoli, bisogna riconoscere che il
fatto stesso di assumere il ruclo del padre & un indizio non soltanto del
desiderio dei sapienti che il loro insegnamento fosse rispettato, ma che
il padre svolgeva nell’ambito familiare funzioni «sapienziali», educative.
La formula «familiare» venne poi codificata nella tradizione letteraria
sapienziale. Uno dei doveri del padre era la formazione dei figli tanto nel
campo delle tradizioni religiose (cfr. Es. 12,26 s.3 Deut. 4,95 6,7, ecc.)
quanto nell’ambito della convivenza sociale in genere. Nell'ambito fa-
miliare esisteva una linea ininterrotta di trasmissione di conoscenza di
padre in fighio, come si pud ricavare da Prowv. 4,3 ss.

Da questo quadro non pud essere esclusa la madre e la sua funzione
di «sapiente». Nella letteratara israelitica € frequente ia sua menzione
accanto al padre (Prov. 1,8; 6,20; 10,1; Sir. 3,3-7)%" 0 senza di lui {Prov.
11,1). E noto che nell’Tsraele antico, come in altre societd, le donne
svolgevano un ruolo significativo nel consolidare 1 vincoli familiari. An-
che se i loro poteri non erano «istituzionali» come quelli del marito, in
pratica erano equiparabili. I ruolo della madre come sapiente, come per
il padre, si basa sulla sua autorita sul figlio. Dalla madre dipendeva il
processo di adattamento, la socializzazione del bambino. F vero che, non
appena questi cresceva, la sua educazione era affidata ai maschi della fa-
miglia (Ia bét *db o la mispdbd a seconda dei casi}. Tuttavia anche in tal
caso non esistevano ruoii fissi, perché, secondo Prov. 31,1, i re Lemuel
ricevette dalla bocca della madre un’istruzione direttamente collegata al-
Parte di governare, Se teniamo conto di questo primo legame fondamen-
tale (il rapporto madre-figlio nell’ambito della socializzazione), non sor-
prende che tanto la sapienza quanto [a tora siano rappresentate median-
te Partificio letterario della personificazione femminile.>?

2. La sfera pubblica

Naturalmente il compito del «sapiente» non puo essere circoscritto al-
I’ambito familiare {che di fatto & il meno conosciutoe). Sulla base del ma-
teriale biblico disponibile, la sfera pubblica appare come la pil idenea

s2. Non & corretto affermare, come alcuni ritengono erroneamente, che Papparizione della ma-
dre accanto al padre in quest testi sfa dovuta a mere esigenze di parallelismo cbraico.

53. Secondo alcunt la figusa della Sapienza primordiale in Prov. 8,22-31 sembra, per certl ver-
si, un adatzamento del mite gnostico dell’uomo primordiale; ¢fr, G, Fohrer, Sophia, in J.L. Cren-
shaw [ed.), Studies in Ancient Israelite Wisdom, New York 1976, 78. Se questo adattamento
potesse essere dimostraro, sarebbe molto significativo il passaggio dail’uomo nel mite gnostico
alla donna nella rradizione biblica.
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“alPartivita sapienziale. Questa affermazione non si applica solo alla tra-
_dizione dell’Antico Testamento. Da questo punto di vista sembra esisti-
"+ una comunanza di interessi educativi in tutto il Vicino Qriente.

a) La tradizione egiziana

Nel mondo extrabiblico troviamo le tradizioni delPEgitto e della Meso-
potamia. In 1 Re 5,10 si dice che «la sapienza di Salomone era superio-
re alla sapienza di tutti gl orientali e di tutea la sapienza d’Egitto». 1 fa-
scino esercitato dalla cultura egiziana sugli isracliti colpi anche alcuni
scrittorl greci antichi. Se consideriamo che Penigmatica scrittura gero-
glifica fu inventata intorno al 3000 a.C. ¢ la sua padronanza richiedeva
una speciale applicazione, non sorprende che in epoca antica siano sorte
in Egitto élites di vomini illuminati che, insieme alla padronanza della
scrittura e della lettura, coltivavano altre discipline affini o collegate.

A giudicare dalla letteratura composta tra il 2600 a.C. {data approssi-
mativa dell’ Insegnamento per Kagemni)’* ¢ il primo secolo dell’era cri-
stiana (epoca di composizione del Papiro Insinger)® possiamo inferire
che il compite dei sapienti egiziani comprendeva anche discipline colle-
gate con la coltivazione di un comportamento corretto, con lo sviluppo
deila pratica del linguaggio e anche con gli arcani del protocollo e del-
Ietichetta di corte. Non per nuila le aristocrazie cortigiane, burocrati-
che e militari, affidavano ai sapienti la formazione dei loro figli o eredi.
Percio fecero la loro comparsa scuole legate alla corte. D’altra parte i
periodi di prosperitd e di espansionismo politico e calturale favorirono
la proliferazione delle cariche burocratiche e degli incarichi civili {fun-
zionari di corte, scribi, diplomatici, ecc.). Questo processo esigeva la
composizione di opere e materiali atti a svolgere una funzione educati-
va: manuali contenenti formulari per intestare le lettere, con frasi fatte
in stile cancelleresco; vocabolari comparati; onomastici (su cui si veda
quanto osservato in precedenza). Questo sviluppo fu necessariamente
accompagnato dalla proliferazione di scuole che col tempo si localizza-
rono anche intorno ai santuari.

Tuttavia le fonti d’ispirazione didascalica non si devono ricercare sol-

54. Per una traduzione iraliana con introduzione e note si veda A, Roccatd (ed.), Sapienza egi-
zia, La letreratura educativa in Egitto durante il I sillennio a.C., Brescia 1994, 29-3 1. Cfr. inol-
tre A M. Gardiner, The Instruction Addressed to Kagemni and His Brethren: JEA 32 {1946}
71-74; un commento in W. McKane, Proverbs (OTL), London 1977, 65-67.

§5. Secondo altri aureri appartiene al periodo tolemaico {quarte e terzo secolo a.C}; cfr. J1,
Crenshaw, Old Testament Wisdom, 223. Per il testo con introduzione ¢ note gi veda E. Bre-
sciani (ed.}, Letteratura e poesia dell'antico Egitto, Torino *1990, 847-876 {«Gli Insegnamenti
del Papiro Insinger»); cfr, inoltre M. Lichtheim, Ancient Egyptian Literature 111, Berkeley 1973-
1980, 184-217.
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tanto nell’atrivird di propaganda politica. Soprattutto durante il Nuovo
Regno {1567-1085 a.C. circa) furono composte opere orientate all’etica
e la pieta personale. Detto in breve, 1 sapienti egiziani erano scribi istrui-
t1, esperti nella cosiddetta letteratura sapienziale e autori o, m molti ca-
si, compilatori delle opere usate come materiale educativo. In particola-
re la loro presenza nell’ambiente di corte implicava lo sviluppo di diver-
se funzioni: magia {cfr. Es. 7,11), interpretazione di sogni {cfr. Gen. 41,
8), consulenza politica (cfr. Is. 19,11), rapporti diplematici, chirurgia, in-
carichi di cancelleria, ecc.’®

b) La tradizione mesopotamica

Per quanto riguarda la Mesopotamia vi erano alcune differenze tra la cul-
tura sumerica e quella accadica. A Sumer poterono essere considerati sa-
pientt coloro che verso la fine del quarto millennio a.C. inventarono un
sistema di scrittura semipittografico e scrissero un manuale elementare
per insegnarne 1 segni. Lo stesso epiteto si potra applicare agli alti fun-
zionari dei templi di diverse cittd, che trasformarono i segni dei loro
predecessori in un sistema fonetico di scrittura sillabica ¢ ideografica e
svilupparono intorne a questo lavoro tutto un sistema educativo.
Tuttavia una vera e propria istituzione educativa non sembra sorta a
Sumer prima del 2500 a.C. Si tratta della eduba («casa delle tavolette»),
autentico centro culturale dalle caratteristiche umanistiche in cui si col-
tivavano discipline collegate alla linguistica, alla letteratura e alla reli-
gione. Gli alunni (per lo pit principi e figh di alti funzionari: governa-
tori, ambasciatori, personale dell’amministrazione del tempio, cancellie-
ri, scribi, alti ufficiali, ecc.) erano preparati soprattutto nella scrittura e
nelfa lettura, benché coltivassero anche le discipline matematiche, Par-
chivistica e la musica. In questo modo divenivano esperti particolarmen-
te nella compilazione, studio e redazione di un gran numero di opere
letterarie appartenenti al deposito tradizionale degli antenati: epigram-
mi, proverbi, codici fegzali, istruzioni educative, iscrizioni regie, liste di
re e dinastie, modelli di contratti legali; miti ¢ racconti epici, orazioni,
canti. Questa preparazione umanistica si riscontra nelle dispute risalenti
a quell’epoca che si sono conservate: «Disputa tra la zappa e aratro»,
«Dispute tra 'argento e il potente rame», «Disputa tra Pestate e "inver-
no», «Disputa tra il melograno ¢ il grano».’7 Con queste curriculum i

55. 51 veda Pintroduzione in A, Roccati {ed.), Sapienza egizia, Brescla 1994, spec. 12-16. Clr.
inoltre R.]. Williams, The Functions of the Sage in the FEgyptian Royal Conrt, in [.G. Gammie
- L.G. Perdue (edd.}, The Sage, v5-98.

57. Al riguardo si veda SN Kramer, The Sage in Suwerian Literature. A Composite Portrait,
in .G, Gammie - L.G. Perdue {edd.), The Sage, 34-36.

La figura del sapiente 49

discepoli si trovavano nelle migliori condizioni per entrare al servizio del
- tempio e della corte.

" Nella letteratura accadica, invece, il sapiente per eccellenza & il re.”” 1l
resto dei mortali considerati sapienti apparteneva a diverse categorie pro-
- fessionalt (artigiani, architetti, personale del culto, indovini, esorcisti, chi-
- rurght, consiglieri del re ¢, naturalmente, maestri e scribi). Curiosamen-
te alcuni testi designano come sapiente {emqu, ersu) colui che é partico-
larmente esperto nella strategia bellica.

¢) La tradizione israelitica

Delincare la sede vitale dei rappresentanti della tradizione sapienziale
d’Tsracle nell’ambito pubblico e ufficiale non & un compite facile. Dob-
biamo di necessita far riferimento all’ Antico Testamento, ma vi & un osta-
colo quasi insormontabile: [a mancanza d’informazioni esplicite obbliga
lo studioso ad argomentazioni deduttive, che richiedono la massima cau-
tela. Disponiamo, tuttavia, det modelli dell’Egitto e della Mesopotamia,
che per analogia possono essere d’aiuto in questo tentativo. Abbiamo
osservato in queste due aree culturali che la funzione pubblica del «sa-
piente» si attuava essenzialmente in tre ambiti: la corte, il tempio e Ia
«scuolar,

La corte. In Israele la sapienza era un attributo richiesto soprattutto ai
re”? Salomone, di fatto, ¢ passate alla storia come modelto paradigma-
tico della sapienza politica. Questo rapporto ¢ cosi importante che la gui-
da messianica escatologica ricevera dal Signore una dotazione particola-
re di «spirito di sapienza ¢ intelligenza» (hokma e bind, Is. 11,2). Cio-
nonostante ¢ degno di nota che nell’Antico Testamento si parla solranto
della sapienza di Davide (2 Sam. 14,20} ¢ di Salomone (1 Re 3; §5,9-14).
Possiamo perd cercare altri indizi per evidenziare il rapporto tra la sa-
pienza e la corte,

- E evidente il legame tra il «consiglio» {(‘@sd) e la sapienza (hokmd): si
veda Prov. 1,25.30; 8,14; 12,15; 19,20. Il consiglio pud manifestarsi an-
che nell’ambito municipale € nella sfera amministrativa (cfr. Fz. 7,26,
Esd. 10,8) ma ¢ del tutto indispensabile nelfa sfera politica. Nonostante
la loro presunta sapienza i monarchi si circondavano di consiglieri poli-
tici e militari (cfr. 2 Re 18,20; Prov. 20,18). Lo stesso Davide faceva af-
fidamento su Achitofel e Cusai (cfr. 2 Sam. 17,1-16). Del primo viene

58. A giudicare dal nome proprio Sarrue-muda { «if re & sapiente»}, ricorrente in aleuni documenti
del primo periodo sargonico {intorno al 2340 a.C.), era piuttosto diffusa |z credenza secondo
la quale il re fosse in possesso di un grado savrumano di giudizio, dote particolare degli déi.

59. Sulla sapienza regale si veda L. Kalugila, The Wise King, Lund 1980, 6y-1371,
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detto significattvamente che i suoi consigli erano ascoltatt «come un ora-
colo (dbar ha’elobim) sia quando consigliava Davide sia quando consi-
gliava Assalonne» (2 Sam. 16,23). In questa vicenda vediamo Assalonne
che chiede consiglio: «Dunque, consigliatemi: che cosa si puo fare?» (2
Sam. 16,20). Anche Roboamo fece ricorso al consiglio politico {cfr. 1 Re
12,6-14). Nell’Antico Testamento tale rapporto tra la sapienza ¢ il con-
siglio appare anche in contesti extraisraeliticl. In relazione all’Egitto leg-
giamo in Isaia: «I sapienti (bdkamim) del faraone® danno consigli (‘ésd)
dissennati» (Is. r9,11). Essi non sanno cid che il Signore prepara {j*s) con-
tro 'Egitto {v. 12). Viene ricordata, inoltre, la casta dei sarim «notabi-
li», che in Esd. 10,8 offrono la loro consulenza (‘¢sd) amministrativa. Se
risaliamo al v, 3 quanti offrono consigl compaiono in parallelismo con
auguri, indovini e maghi: «professioni» collegate all’ambito sapienziale.
In Is. 47,13 a proposito di Babilonia si legge: «T1 sei stancata dei tuoi
molti consiglieri». La sapienza (hokmd) e la conoscenza {dé‘d) sono ri-
cordate in questo stesso contesto {v. to). Tuttavia non si pud ignorare
che, nello stesso v. 13, Insieme ai consiglieri ed csattamente come nel te-
sto del profeta ricordato in precedenza, si parla di maghi («scongiurano
il cielos), astrologi («scrutano le stelle») e indovini («pronosticanc ¢id
che accadra»). Il libro dei Proverbi offre numerosi esempi della funzione
svolta da questo tipo di «saplenti» di corte. L'efficienza delle decisioni
politiche, soprattutto in campo militare, dipende dai «consiglieri» (j6°d-
stint, 11,143 15,225 24,6,

Nell’ambiente di corte, accanto al consigliere (jd‘és) sono ricordati
Paamico del re» (réd‘fré‘eh hammelek)™ e lo scriba {sofér). Alla prima
categoria appartiene Cusai «amico di Davider (2 Sam. 15,37; 16,16) ¢
un certe Zabud, cortigiano di Salomone. Di Cusai sappiamo che ricorse
alla p['(")pll& sapienza per salvare Davide; del secondo perqonagglo non

sappiamo nulia. Non si puo escludere cbe il termine jO'és servisse per
designare ciascuno dei membri del consiglio della corona, mentre ré‘eh
hammelek poteva riferirsi al consigliere privato. Il termine s6fér presen-
ta minori problemi d’interpretazione. Si tratta dello scriba o segretario
{(professione illustre in tutte il Vicino Oriente} al servizio non soltanto
del re ma anche dei principali commercianti. Il suo ruolo a corte, in par-
ticofare quando & ricordato al singolare {cfr. 2 Sam. 20,25) e con Iarti-
colo {efr. 2 Re 18,18.37; 22,3.8 ss.5 Ger. 36,10}, sembra quello di segre-
tario e di cronista, qualcosa di analogo al nostro segretario di stato. Pro-
babilmente era il capo degl: scribi.

60, Emendiamo bkmj j°si prob in bhmj prb fsie.
61. Clr. A, van Selms, The Qrigin of the Title "The King's Friend’: JNES 16 (1957) 118-123.
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{z’ tempio. Da questi dati si pud dedurre (sempre con cautela) che nel-

Pambiente di corte la tradizione «sapienziale» era promossa e coltivata.

S Tanto 1 consiglieri politici quanto gli scribi necessitavano di un curricu-
- lum che consentisse di svolgere le proprie mansiont, Come accadeva ne-
~gli-altri paesi del Vicino Oriente, anche le corti e i templi israelitici fu-
" rono certamente centri di sviluppo delle diverse scienze e arti. I santua-
- 1i, con le loro classi di sacerdoti e scribi, furono inoltre al centro di una

fervida attivita culturale pitt legata probabilmente alla conservazione e
4lla trasmissione delle tradizioni religiose. Si ricava facilmente da queste

" premesse che i vari tipi di letteratura del periodo monarchico si devono

alla penna di scribi di corte o sacerdotali: annali, racconti storici, leggi,
norme cultuali, salmi e, senza dubbio, materiale sapienziale (cfr. Prov.
25,1). Gran parte di quest{ materiali si conserva nell’Antico Testamen-
to; aim come gli annali del regno di Giuda (cfr. 2 Re 15,6; 16,19) e gli
annali del regno d’Israele (cfr. z Re 14,28; 15,11.15.21), sono andati
malauguratamente perduti.

La scuola. Che cosa si pud dire della sapienza scolastica? La carenza di
dati obiettivi nello stesso Antico Testamento pud essere compensata dal-
le numerose allusioni relative alla probabile esistenza di scuole nell’Israe-
le antico.” L’unica menzione esplicita & tarda (inizi del 11 secolo a.C.):
«Voi, ignoranti, venite a me ¢ dimorate nella mia scuola (bér midrds)»
{Sir. 51,23). Da questo passo si pud dedurre non solo 'esistenza di scuo-
le nell’Isracle antico, ma anche un dato sul loro carattere: gli alunni po-
tevano abitarvi (/jn, stesso verbo ¢ stesso ambito sociale in Prov. 15,371).
Di Qohelet viene detto {probabilmente da un suo discepolo che scrisse
Fepilogo): «Qohelet, oltre a essere saplcntc mscgno al popolo cio che
sapevar» (Eccl. 12,9). «Era sapiente ¢ insegno». La personalita del #a-
kam era collegata all’insegnamento {Imd) il quale implica un luogo ove
possa avvenire 1a trasmissione delle conoscenze. Sappiamo, peraltro, che
quasi certamente, almeno a partire dalla seconda meta del 111 secolo a.C.,
esistettero scuole in Israele. Tuttavia restano aperte due questioni: se
siana esistite durante il periodo monarchico e quale fu il loro carattere
Anzitutto & da tenere presente che non si sta parfando di scuole nel si-
gnificato moderno del termine. Inoltre Pesistenza di persone «sapienti»
non implica necessariamente la presenza di centri educativi, poiché la

62, Fondamentale, al riguarda, & Popera di A. Lemaire, Le scuole ¢ la formazione della Bibbia
nell’Israele antico, Brescia 1081, 81 possono vedere inoltre H.J. Hermisson, Studien zur isracli-
tischen Spruchweisheit (WMANT 28}, Neukirchen 1668, 97-136; RN, Whybray, The Intel-
lectual Tradition, 33-43; B, Lang, Schule und Unterricht im alten Israel, in M. Gilbert (ed.},
La sagesse de U'Ancien Testament, Gembloux 1979, 186-z01; J.L. Crenshaw, Education in
Ancient Israel: JBL 104 {1985) 601-615; E. Puech, Les écoles dans Plsraél préexilique: donné-
s épigraphigues: VIS 40 (1988) 189-203.




52 Sapienza ¢ letteratura sapienziale

famiglia e i precettori privati poterono coesistere con le scuole. I rap-
porto maestro-discepolo era I'essenziale. Per il luogo dell’insegnamento
vi sono svariate possibilita: dalla casa stessa def maestro fino a1 luoghi
pubblici pit frequentati (Prov. 1,20-21; 8,1-3).%

Gli studiost vanno accettando gradualmente la tesi che siano esistite
scuole nel periodo monarchico. Le ragioni sono molteplici. In primo
luogo, se ¢ vero che, come sopra si é visto, le civilta vicine a Israele (in
particolare Egitto e Mesopotamia) sentirono esigenza di ricorrere a
precise istituzioni educative per garantire la formazione degli scribi e di
altri pubblici funzionari, non si pud escludere che in Israele Ia medesima
necessita fosse avvertita proprio a partire dalla strutturazione ammini-
strativa dello stato ai tempi di Davide e Salomone.™ In secondo luogo,
bisogna rifarsi agli studi epigrafici di Lemaire per cogliere 'ampio svi-
iuppo dell’attivitd letteraria intorno al oo a.C. Secondo questo auto-
re® gli ostraca e i sigilli scoperti in cittd come Gezer, Lakish, Arad, Qa-
desh-Barnea e altre rivelano un’attivitd letteraria con caratteristiche ta-
11% che sarebbe insptegabile senza ricorrere a centri educativi. In terzo
luogo, lo stesso Antico Testamento contiene numerose allusioni velate a
un certo tipo di scuole di sapienti.’” In 1 Re 12,8 si dice che Roboamo
«trascurd il consiglio degli anziani e consulto i giovani educati con lui».
In 2 Re ro,1.5 s. si accenna ai «precettori dei principi». Accanto a que-
ste ipotetiche scuole, che potremmo definire «laiche», alcuni testi con-
sentono di parlare anche di scuole profetiche e di scucle associate ai
santuari. In 2 Re 6,1 Ia comunita di profeti raccolta introno a Eliseo si
lamenta con il maestro: «Il luogo in cui abitiamo sotto la tua direzione é
piccolo per noi». 1l profeta Isaia, in 8,16, allude ai propri discepol:.
Stando al ruolo di precettore che Eli svolge nei riguardi del giovane Sa-
muele® (cfr. 1 Sam. 1-3), non si pud negare che in alcuni santuari o
nelle vicinanze vi fossero luoghi di formazione. I sacerdote loiada aveva
curato istruzione del giovane re loas {cfr. 2 Re 12,3). In questa dire-
zione va anche il racconto sarcastico di Is. 28,7-13.%

3. 51 puo cercare un’analogia pitt vicina al primo caso nell’insegnamento di Gesil ai discepoli
{e alla gente in genere), che spesso si svolgeva all’aria aperta, anche se non viene eschuso if do-
micilio privaro del maestro {c¢fe. Me. 2,15). Secondo G 1,38-39, 1 primi discepoli di Gesa gl
si avvicinarono chiamandolo «maestro» {rabbi} ¢ domandandogli dove viveva: «quel giorne
restarono con iﬂi».

4. Si veda T.N.D. Mettinger, Solontonic State Officials. A Study of the Civil Government Of-
ficials of the Israelite Monarch, Lund 19771, 140-157. é5. Cfr. ap. cit, 7-33.

66, Tra Paliro contengono abbecedary, elenchi di nomi propri, formule di saluto per intestare
fe lettere, liste di mesi e di nomi di misure di peso, parole seritte due volte {teenica di appren-
dimento della scritrura?), ecc. 67. Cir. Al Lemaire, Le scuole, 48-52.

¢8. Lo chiama «figlio» (b0, come psserviame all'inizio di alcure istruzioni dei Proverbi e del
Siracide) mentre il narratore parla del «giovane» (wa‘ar).

69, Pho darsi che il v. 9 sla una formula per imparare la lettura di parole con due consonansi.
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Tutte queste scuole non corrispondevano certo a un solo modello. La

" ‘maggior parte di esse cra paragonabile alle nostre «scuole elementari»,
- in cui pochi alunni intorno a un maestro apprendevanc i rudimenti di
" fettura, scrittura e aritmetica.’® D’altra parte bisogna supporre che a
- Gerusalemme e in altri grandi centri abitati vi fossere scuole di livello

pitt elevato destinate ai figh dei nobili, delle famiglie patrizie e dei gran-
di commercianti. Probabilmente vi veniva insegnata qualche lingua in-
ternazionale {soprattutto Paramaico) e rudimenti di letteratura ebraica,
storia d’Israele, geografia della Siria-Palestina, dell’Egitto e della Meso-
potamia, diritto ebraico e internazionale. In altre parole, questi studenti
ricevevano una sorta d’istruzione sapienziale.”” Tra di essi vi saranno
stati adolescenti cul erano rivolte le messe in guardia contro «la donna
straniera dalle parole seducenti di prostituta» (Prov. 2,16-19; 5,3-14; 6,
24-35; 7,6-27) ¢ 1 consiglt sulPimportanza della disciplina e dell’istruzio-
ne {Prov. 1,43 20,71; 22,6.15; 23,13); inoltre alcuni di essi si preparava-
no a divenire cortigiani o consiglieri del re (cfr. Prov. 8,15-18; 16,10-15;
25,2-T5).7"

La Bibbia non ha tramandato nessun nome di maestro di sapienza del
periodo preesilico. Tuttavia, stando alla tradizione biblica stessa e ai pa-
ralleli soprattutto egiziani, il maestro era abitualmente chiamato «pa-
dre» {ma anche méré o melammed «maestro», Prov. 5,13; Sal. 119,99)
e lo studente «figlio». Inoltre ¢ logico ritenere che "aggettivo hdkam fos-
se applicato al maestro di sapienza, se teniamo presenti, tra ghi altri te-
sti, Prov. 13,145 22,17; Sir. 38,2437 50,27 s. Per queste ragioni ¢i pare
infondata I'opinione di Whybray secondo cui sarebbe improbabile che il
termine hakdmim potesse essere applicato a sapienti di professione.’

3. Dai sapienti ai rabbi

In tutti 1 sistemni religiosi st osservano di tanto in tanto autentiche inno-
vazioni che comportano un certo grado di rottura con il passato e I'a-

7o. Non & escluso che gli alunni vivessero nells casa del maestro, a givdicare dali’uso del verbo Ijn
apernottares in testi come Prov. 15,37 € Sir. 51,23,

71. Hiibro dei Proverbi corrisponde molto bene a questo tipo d’insegnamento.

72. Su questo tipo d'istrazione ¢ | suol destinatari ofr. R. Gordis, The Social Backgraund of Wis-
dowr Literature: HUCA 18 (1944} 77-118; B. Kovacs, Is There a Class-Ethic in Proverbs?, in
J-L. Crenshaw - 1T, Willis, Essays in Old Testament Ethics, In Memoriam [.P. Hyatt, New
York 1974, 271-189; BV, Malchow, A Mawnnal for Fiture Monarchs: CBQ 47 (1985) 238-245.
73. Su questo testo st veda . Marbock, Weishetr im Wandel, Untersuchungen wur Weisheits-
theologie bei Ben Sira, Bonn 1971, 118-120; Idem, Sir. 38,24-39,11. Der schrifrgelehirte Wei-
se. Bt Beltrag zur Gestalt und Werk Ben Siras, in M. Gilbert (ed.}, La sagesse de I'Ancien Tes-
tament, Gembloux 1979, 296-3171.

74. Clr. RAIN. Whybray, The Tnteliectual Tradition, 31-48.
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pertura di un indubbio percorso evolutivo, consapevole o meno. Possia-
mao parlare d’innovazione e di rottura anche nella storia religiosa del po-
polo ebraico, in particolare nel tema che stiamo trattando, una rottura
riscontrabile nelle circostanze storiche e culturali che diedero origine al
giudaismo classico. All'interno di queste coordinate culturali si riscon-
tra un movimento che, partendo da una storia sulla quale agisce diret-
tamente la rivelazione divina, s’incentra sullo studio e sulla reinterpre-
tazione di questa rivelazione. Gli scribt sapienti dell’Israele antico furo-
no i guardiani del tesoro rivelato e o mettevano per iscritto cosi come
Iavevano ricevuto. I nuovi sapienti, nati ed educati nel clima dell’inci-
piente giudaismo, si dedicarono ad ampliare questo tesoro con un certo
metodo esegetico.”?

Al riguardo ¢ emblematica la figura di Esdra. Secondo Esd. 7,10 que-
sto esperto nella legge mosaica svolse la sua attivitd studiando (dr$)* e
insegnando (/inmmad) la tora. Eghi si dedico, in altre parole, all’insegna-
mento della rivelazione scritta mediante uno studio esauriente e ispira-
to. Questo cambiamento di prospettive nell’attivita del sapiente ¢ riscon-
trabile anche nel Siracide, in cui di nuovo twrh appare come comple-
mento oggetto del verbo drf (35/32,15). Daltra parte "autore del Sira-
cide ¢ persuaso del carattere quasi-profetico del proprio insegnamento
(cfr. 24,33) e concepisce la «meditazione della legge deli’ Altissimo» co-
me il principale compito del sapiente (cfr. 39,1). L’esegesi della rivela-
zione scritta, favorita dall’aiuto divino, diviene un veicolo di revelaiio
continuag. La parola viva comincia a perdere terreno di fronte al consoli-
darsi della rivelazione esegetica. Questo € un nuove modo di accesso al-
la volonta di Dio, che riflette le caratteristiche di un nuove tdpo di co-
munitd. L’istruzione della comunita & basata sullo studio esegetico della
tora; Pesegesi diventa {"autentica struttura dell’esperienza religiosa.

Anche 1 settari di Qumran seguono questo percorso. Per gli essent la
legge mosaica costituiva la loro ereditd peculiare, perché l'interpreta-
zione che ne davano, agevolata dall’ispirazione del Maestro di giustizia,
era I'unica interpretazione possibile. L'esegest della tora e la sua messa
in pratica diventano il vero cammino della salvezza.

In questo contesto storico, in cui la profezia ¢ venuta scomparendo e
perdendo terreno davanti allo studio e all'insegnamento della tora, dob-
biamo situare il passaggio dalla sapienza tradizionale al rabbmismo.

75, Questa situazione «segna fa fine deil “Israele antico” e il preludio del “giudaisme antico™ (M.
Fishbane, From Scribalisin to Rabbinism, in J.G. Gammie - L.G. Perdue {edd.), The Sage, 440},

76. Il verbo dr§ & usato nella lerteratura deuteronomistica ¢ profetica per descrivere fa «con-
sultazione» dell’aracolo. Il sno impiego in questo testo di Esdra é significarivo: non st tratta di
consultare il Slgnore, ma la tord, la norma scritta. |

Capitolo i1

Tradizione sapienziale
ed espressione letteraria

1. TRADIZIONE SAPIENZIALL E FORME LETTERARIE
Bibliografia: L. Alonso Schékel - J. Vilchez Lindez, I Proverbi, Roma 1988, 72-78.

1. Manifestazioni della tradizione sapienziale
nell’Antico Testamento

In diverse occasioni si é sottelineato come sia preferibile ricorrere alia
formula «tradizione sapienziale» anziché «letteratura sapienziale». Tra
le altre ragioni si € ricordata la presenza di materiale e interessi «didat-
tici» al di fuori delPambito letterario propriamente sapienziale.

a} Il Pentatenco

Nelle narrazioni del Pentateuco soltanto Giuseppe viene designato con
laggettivo hakam. Tuttavia atteggiamenti e caratteri generalmente asso-
ciatt al mondo dei sapienti {sagacia, perspicacia, spirito di sopravviven-
za) si possono facilmente individuare in altre figure maschili ¢ femminili
del Pentateuco. Possiamo ricordare Pastuzia di Giacobbe per carpire la
primogenitura a Esali o la dissimulazione e la finzione cui ricorrono le
matriarche israelitiche per perseguire 1 loro scopi: 1 sotterfugi di Sara per
sbarazzarsi di Agar; oppertuno intervento di Rebecca affinché Isacco
mandi Giacobbe in Mesopotamia a cercarsi una sposa; i consiglio di Ra-
chele affinché Giacobbe prenda come concubina Bila per procurarsi una
discendenza. In tutti questi casi le matriarche ricorrono a una retorica
particolare. Esse non affrontanc direttamente il marito perché risulte-
rebbero sconfitte; e nemmeno ricorrono al linguaggio della sottomissio-
ne, perché la loro richiesta sarebbe debole sul piano psicologico. T loro
discorsi sono basati su una retorica capace di suscitare ¢ fomentare nel
marito il senso di colpa. In Gen. 16,5 Sara dice ad Abramo: «La violen-
za che subisco ti & ascritta 2 colpa... Che il Signore giudichi tra te e me».

1. Fondamentale la lettura di W, McKane, Prophets and Wise Men, London 1965; J.L. Cren-
shaw, Method in Determining Wisdom Influence Upon «Historical» Literature: JBL 88
{1969) 129-142. Inoltre R.IN. Whybray, The Succession Narrative: A Study of Il Samuel 8-20;
I Kings 2 and 2, Lendon 1968; D.F, Morgan, Wisdont in the Old Testanent Traditions, Ox-
ford 1981, spec. 45-136.




