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208 Il libro dellPEcclesiastico
contatio e le divergenze. Purtroppo la versione siriaca non & stata sottopost
una revisione critica, '
Yadin, Y., The Ben Sira Scroll from Masada, Jerusalem 1965. La natur
manoscritto frammentario scoperto a2 Masada & esposta nell'introduzione. L.
ma parte dellopera & dedicata a un esauriente studio critico-testuale; nella secop
da parte Pautore presenta una traduzione inglese del testo restauratos Popera o
COﬂ'CEﬂdﬂ con la riproduzione fotografica delle pagine del maﬁescrétm,. ?a{taiei
cezione per alcune opinioni erronee — sulla natura del manoscritto e la lettura di
alcuni passi dubbi -, si tratta di un libro d’indispensabile consultazione.

&g

a del -
a pri-

Capitolo vir

Il libro della Sapienza

1. DATI GENERALL

Ribliografia: S, Breton, sLibro de la sabiduria o libro de la justicia? El tema de la
isticia en ln interpretacion del libro de la Sabiduria: Cuadfer 1 {1978) y7-104;
I.R. Busto, La intencidn del midrds del libro de la Sabiduria sobre el Exodo, in
Salvacién en la Palabra. En memoria de A, Diez Macho, Madrid 1986, 65-78;
[dem, La sabiduria es inmaortal, Santander 19925 M. Gilbert, Sagesse de Salomon,
DBS 1x {1986} s8-119; A, Sistl, Il libro della Sapienza, Assisi 1o92; LA, Soggn,
ntroduzione all’ Antico Testamento, Brescia Y1987, 536-541; 1. Vilchez Lindez,
| binowio justicia-infusticia en ef libro de la Sobiduria: Cuadjer 7 (1581) 1-16;
1. Vilchez Lindez, Sapienza, Roma 1990,

1. 1 fibro
a} Titolo del libro

Secondo la tradizione greca il libro & intitolato, con alcune varianti, So-
. phia Salomonos «Sapienza di Salomone»,’ mentre nella tradizione lati-
na esso ¢ conosciuto come Liber Sapientiae «Libro della Sapienza». Se
ci si attiene al contenuto del libro, che non nomina mai esplicitamente
Salomone - nascosto dietro un anonimo «io», cfr. 9,7-8.12 —, la versio-
ne latina e pitt correrta. La paternita salomonica pone il libro nel novero
‘defla tradizione sapienziale, al pari del Cantico, i Proverbi ¢ Qohelet.

by Testo e versioni

A1 testo greco originale & stato trasmesso, integralmente o in parte, in
tquattre codici in scrittura onciale: il Vaticano - senza dubbio il pit affi-
~dabile ~ il Sinaitico, I'Alessandrino e il manoscritto di Sant’Efrem, oltre
* a vari codici in scrittura minuscola. Tra le versioni antiche la pif ntile per
~la ricostruzione del testo originale € certo la Verus Latina.* Di minore
- utilitd sono la versione armena del v secolo e la siriaca del vir?

1. Identico titolo nella Vetus Lating, che Gerolamo non modifics.

2. In cffetti essa prosuppone un testo greco di almeno due secoli pili antico risperro al Yaticano,
T difett! della traduzione non rolgono valore alla sua testimonianza teseuale,

3. Ulteriori particolari in C. Lavcher, Le livre de la Sagesse on Sagesse de Salomon 1, Paris 1983,
 Go-pg o in J. Ziegler (ed .y, Sapientia Salomonis (Sepruaginta x11/r}, Gbtringen 1962, 23-25.



¢} Canonicita®

11 libro della Sapienza condivide if destino dei libridenterocanonici, Seh-
bene 1 LXX non facciano distinzione tra canonici e deuterocanonic, e
benché sia noto che questi ultimi furono considerati «letteratura sacras
tra 1 giudei d’Alessandria, ortodossia giudaica palestinese della fine del
1 secolo d.C. non annoverd | deuterocanonici tra 1 libri ispirati. Tuttavia
il rapporto tematico di alcuni testi del Nuove Testamento con fa Sapien-
za ~ in particolare Giovanni, la lettera ai Romani, Ia prima ai Corinti,
Colossesi ed Efesini’ — e Puso indiscriminate che del libro fecero gid 1
primi scrittori ecclesiastici (la prima allusione si trova in Clemente Ro-
mano)® ne facilitarono certamente il riconoscimento CAnonIce, nono-
stante I'esclusione dalla tradizione canonica giudaica. Le discussioni sul-
la sua canonicita perdurarono, in alcuni ambienti, fino al xvi secolo,
quando il concilio di Trento risolse definitivamente la questione.

2. Autore, data e destinatari
a) Lautore

Analogamente ad altre opere defla tradizione sapienziale {(Proverbi ¢ Qo-
helet) e al Cantico dei cantici, la paternita salomonica & da intendere co-
me pseudepigrafica.” Esaminando attentamente la lingua, lo stile, Ie idee
religiose ¢ il pensiero filosofico soggiacenti all’opera, risulta chiaro che
Pautore dovette essere un giudeo di lingua greca, probabilmente nato ed
educato nella diaspora. La fede nel Dio degli antenati (9,1), le idee sul
dono della sapienza (9,17}, la profonda conoscenza della storia del po-
polo eletto (cfr. i capp. 11-19) e il desiderio che Isracle divenga portavo-
ce della luce incorruttibile della legge (18,4), tutti questi elementi con-
tribuiscono a tratteggiare il profilo del tipico giudeo pio, orgoglioso del-
la tradizione nella quale & stato educato.”

Nonostante le ovvie differenze tra le prime due parti del libro e i capp.
11-19,” € ragionevole pensare alla mano diun solo autore.'® L’unita d’au-

4. Ampta ¢ documentata informaziene in J. Vilchez Lindez, Sapienza, Roma 1990, 119-125.
5. E preferibile parlare di parentela tematica anziché di prestito letterario, poiché non & certo
che la Sapienza sia pin antica della maggior parte degli seritri del Nuove Testamento.

4. Sulla valutazione canonica della Sapienza nelfa letteratura patristica ed ecclesiastica si veda
C. Larcher, Etudes sur le livre de la Sagesse (EiB), Paris 1969, 16-63.

7- Pattribuzione della Sapienza a Salomone venne messa in dubbio gid nel 11 secalo a giudicare
dal Canone muratoriane, secondo il quale il libro fu scritto da «amici di Salomoner in onore
del monarca israclita, Considerazioni simili valgono per figure della patristica come Agostine
¢ Gerolamo. Ulteriorl annotazion! sone reperibili in M. Conti, Sapienza, Roma *2977, 1o-11.
8, Informazioni esaustive in |, Vilchez Lindez, Sapienza, 53-59.

o. Sulla struttura tripartica del libro si veda sotta,
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tore & stata chiaramente dimostrata da Reese, il quale ha potato mndivi-
duare nell’opera guarantacinque retrospezioni testuali {flashbacks): ri-

petizioni significative di una parola o gruppo di parole (o persino di una
idea distintiva) in parti diverse del libro.'" A queste somiglianze, che co-
stituiscono il tessuto d'insieme dell’opera, si deve aggiungere Punita te-
matica e la finalith unitaria dell’opera,’ il ricorso a identici procediment
letterari e una visione uniforme del destino umano di fronte all’appello
della sapienza.’’ Atmalmente risulta impossibile, oltre che irrilevante,

“cercare d’identificare Uautore, [ nomi proposti: Onia' ¢ il nipote di Ben

Sira," o Filone, Apollo {cfr. Aiti 18,24-28) 0 un aderente al movimento
esseno,’® pOSSONO riuscire CuTiosl, ma seno scarsamente fondati.

b)Y Data

La data di composizione della Sapienza non pud essere stabilita a parti-
“re da elementi oggettivi; Vintera argomentazione si basa su deduzioni

indirette.’” Se si considera che Popera presenta una certa dipendenza

dai LXX, il termine 4 guo per la sua composizione andrebbe fissato in-
torno al 200 a.C. Daltra parte, se si ¢ deil’idea che Rom. 1,8-32 ¢ Ef.

6,11-17 sembrano utilizzarla, Vopera in questione dovette essere scritta

< prima delle suddette lettere.”” Ecco perché atrualmente la maggior parte

~ degli studiosi propende per 'ultima meta del t secolo a.C."” Non manca

o Questa & Vopinione, tra gli aleri, i F. Feldmann, Das Buch der ngshe{'t) Bonn 1926, 5-113 D.

U Winston, The Wisdom of Solomon (AB 43), New York 1379, 12-14. Sie arrivati a pensare a

- quattre autori diversi, cul risalizebbero quartro parti del libro; cfe., W, Weber, Die Composi-
tion der Weisheit Salomons: ZWTh 47 {1904 145-169.

11. Cfr. .M. Reese, Hellenistic Influence on the Book of Wisdam and Iis Consequences {AnBib
41} Roma rg70, 124, 130

12, Messa in risako da C. Larcher, Le livre de la Sagesse 1, Paris 1983, 103.

. Tutte queste considerazioni convalidanc la tesi dell’unitd essenziale del libro della Sapienza,
Sul problema si veda J. Vilcher Lindez, Sapienza, 22-29.

14. Cfr, L. Bigor, Livre de la Sagesse, in DThC xiv/fr, Paris 1939, 703744, spec. 724-719,

: P - . . § - P - B i
- 15, Paternith sostenuta da €. Romaniuk, Le rraductenr grec dut fivre de Jésus Ben Siva i'est-if

pas Pautenr di livve de la Sagesse?: RivBibl 15 {1967) 165-170; Idem, More abont the Author

:of the Book of Wisdom. An Answer to Prof. G, Scarpat: RivBibl 15 {1067) 543-545.

D18, Cir. C. Larcher, Sagesse 1, 134-138.
- 17. Al riguarda il ventaglio di propeste raggiunge proporzioni sensazionali ¢ sconcertant. L.

Bigot, art. cit., 726-729 data la composizione tra la persecuzione di Antioco Epifane ¢ la rivel-

" ta dei Maceabei; LAE. Grege, The Wisdons of Solomon, Cambridge 1909, xi-x111 al 125100

2.C.; J. Klausner, Eront Jesus to Pand, Now York 1944, 124 pensa a diversi stadi compositivi

" negli anni 7a-50 2.C. Vi sono aurori che giungono persine agli anni 130 e 180 d.C.

18. Sul rapporto tra libro della Sapienza ¢ Nuovo Testamento ¢fr, [ Vilchez Lindez, Sapienza,

" 120-121. In ogni caso, secondn C. Larcher, «Puso della Sapienza da parte del Nuovo Testamen-

to non risulra in modo certo in alcun passor (Etudes, 29].
1y. Prima del 30 a.C. secondo P. Helnisch, Das Bueh der Weisheis (EHAT), Milnster 1912, X1x-
xxuy; Fo Feldmann, op, ¢/t T2-13.
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tuttavia chi pensa alla seconda meta del 1 secolo d.C. Un esempio di que-
sta tendenza & Scarpat che, sulla base dello studio degli hapax legosnte-
ng come kratesis (6,3) e diagnosis (3,18),% ritiene un errore datare la Sa-
plenza anteriormente all’era cristiana.

Altri, pur accettando la fine del 1 secolo come epoca di composizione,
pensano che il libro della Sapienza sia stato seritto in momenti divers],
Larcher, che parla di una «composizione scaglionata nel tempo», propo-
ne tre date contigue, corrispondenti a tre parti del libro. La prima {capp.
1-5) venne composta in Egitto verso il 31-30 a.C.; la seconda (capp. 6-
9} fu redatta poco dopo, ma in corrispondenza di una sitnazione polit-
ca diversa, la presa di Alessandria del 30 a.C. Anche se alcune sezion;
della terza parte {capp. 10-19) possono risalire a un’epoca pit antica, la
sua composizione ebbe luogo intorno agli annj 15-10 2.C.*

¢} Luogo e destinatari

Se si considera la profonda conoscenza che Pautore mostra delle idee
greche, la sua cultara ampia e cosmopolita e Patrenzione all’Egitto nei
capp. 11-19," € ragionevole supporre che il libro della Sapienza sia sta-
to scritto ad Alessandria, importante nucleo giundaico della diaspora ¢
fondamentale centro inteliettuale del mondo antico.™

Che il libro sia rivolto a «coloro che giudicano la terra» (1,1), ai «re»
(6,1) risulta sorprendente, come se Salomone, il presunto autore, inten-
desse dare consigli ai propri colleghi. Non é del tutto chiaro Vintento d
questa dedica. Ben noto & il collegamento tra la sapienza e la regalita in
tutta la tradizione sapienziale, ma lautore non sembra cssere partico-
larmente interessato alla formazione dei monarchi, quanto piuttosto al-
la rinascita della fede tra i propri fratelli di stirpe e a una vita legata alle
tradizioni degli antenati.** Se egli ricorse alla finzione monarchica, che
storna in un primo momento Pattenzione dei destinatari originar, fu
senza dubbio per conferire maggior peso ¢ impatto alle sue parole.”’ In

20, G, Scarpat, Libre della Sapienza 1, Brescia 1989, 20; questa teoria ora gia stata esposta in
e, Ancora sull autore del libre deila Sapienza: RivBibl 15 {1967} 171-189,

1. Chr. €, Larcher, Sagesse 1, 167; la reoria pare forzata in assenga di dati oggettivi,

22. La condanna dell'idolatria nei capp. 13-15, tra Paltro, rifierte i coseumi della caltura egi-
ziana quali sono notl da Filone di Alessandria. Cfr. M. Gilbert, J.a critique des dieux dans e
Livre de [a Sagesse (AnBib 53), Roma 1973, 259-263.

23. Jj)ei mezzo milione di persone che popalavano Alessandria nel 1 secola a.C. circa duecen-
tomila erana ebrei.

z4. Attoalmente nessuno mette in dubbio che Paurore della Sapienza pensasse prevalentemente
ai suoi frarelli giudel redigendo il libro. Non convince la pluralitd di destinatari suggerita da C.
Larcher, Sagesse 1, 114.

25. dcarsamente fondata o sembra Popinione di coloro che, citando passi dai Proverbi, ne de-
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- ogni caso non si pud escludere che, considerate le dimensioni della dif-

fusione letteraria nelle cittd ellenistiche dell’epoca, I'autore della Sapien-
za prescindesse consapevolmente da altri destinatari diversi dai propri

correligionari.*

II. DIMENSIONE LETTERARIA
1. Prime pmpressions

[ elemento forse pill notevole del libro della Sapienza ¢ il suo lessico.””
Il lettore, abituato a leggere altre pagine deil’ Antico Testamento, resta
sconcertato dalla quantita di termini estranei alla letteratura biblica, in-

- dipendentemente dalla lingua in cui furono trasmessi: espressioni ¢ ag-

gettivi di nuovo conio, termini composti,” un lessico dalle caratteristi-
che filosofiche.™

Ma & sopratwuteo 1l mondo delle idee che richiama Pattenzione. L’af-
fermazione dell'immortalitd non costituisce una distrazione o ur'allu-
sione fuggevole perché tanto arbanasia quanto athanatos compaiono in
punti chiave del libro (1,153 3,4; 8,73.77; 15,3).%° Su questo punto il li-
bro della Sapienza abbandona la teclogia del Siracide: ouk athanatos ho
hyios anthropon, non ¢’¢ uomo immortale (Sir. 17,30). Benché ["escato-
logia non sia oggetto di un’esposizione intenzionalmente rigorosa, Pau-
tore della Sapienza parla di un giudizio in cul te anime dei giusti splen-
deranno e giudicheranno i regni empi della terra, mentre 1 malvagi rice-
veranno il castigo per le loro azioni criminali. Queste idee corrispondo-
no senza dubbio allo schema teologico della letteratura apocalittica giu-
daica. Cid che nel libro non ¢ molto chiaro & se 1 malvagi saranno sotto-
posti a un duplice gindizio: uno immediatamente dopo la morte e un al-
tro guando Dio verra a visitare | giusti, ovvero se dopo la morte an-
dranno automaticamente nello §7°6/ finché, nel giudizio definitivo, do-
vranmo subire la condanna in presenza delle loro antiche vittime.

La figura deila Sapienza personificata & essenziale per la comprensio-

ducono che 1,1 e 6,1 st riferiscanc a una «realtd saplenzialer: il saggio & come up re che giudi-
ca i popoll. Cfr. M. Gilberr, Sagesse de Salomon, in DBS x1{1986), 58-7719, spec. 101.

26, Secondo F. Feldmann, op, <it., 17, Mopera avrebbe avaro lettori anche tra { pagani.

27. In proposito si veda B. Girtner, Komposition und Wortwabh! des Buches der Weisheiz,
Berlin rorz, roz-229; LM. Reese, ap. cif, 1-31; D. Winston, op. ¢i., 14-18.

28, Tra gh alui bypermachos {1¢,20; 16,17} kakotechnos (1,4 15,4); pantodynamos (7,233
11,17; 18,15 profoplastos {7,1; to,1). Si veda al riguardo J. Palm, Uber Spracke und Stl des
Diodorus pon Sizitien, Lund v955, 79-81; CL.W, Grimm, Komprentar iiber das Buch der Weis-
beit, Leipzig 1937, 6.

z9. Sul rapporto ra la Sapienza ¢ il pensicro greeo ofr, I3 Winston, op. ¢, 38-40. §9-63.

30, Ampla disamina deil’argomento in C. Larcher, Eindes, 197-327; cfr. inolere J. Vilchez

Lindez, Sapienza, To4-114.
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ne del libro. Tuttavia la suza origine divina e il suo rapporto con la crea-
zione rinviano a testi precedenti, come-Prov. 1,20 ss.; 8; Giob. 28; Sir,
24. D’altra parte Pidea che la sapienza penetra e attraversa (diekei de
kai chorei) tutte le cose (Sap. 7,24; ¢fr. 1,6), cra gia stata proposta in al-
tri termini da Siv. 1,9. Anche Pidentificazione della sapienza con la legze
risale al Siracide (24,23 ); per essa Dio ha preparato una dimora tra | £-
gl d'Israele (cfr. 24,70-171). Pur facendo proprio questo sistema specy-
lativo, il libro della Sapienza rompe decisamente con la sua intonazione
nazionalista e, d’altra parte, ricordando la presenza e astivita della sa-
pienza nella storia def popolo, ne rivela il carattere soteriologico. Que-
sto rapporto di sapienza e salvezza, timidamente suggerito dal Siracide
nell’elogio degh antenati (Sir. 44,1-50,24) nel libro della Sapienza trova
definitiva convalida.

2. Asperti letterari

ay Lingua ¢ ambiente culturale

Anche se in epoche passate si giunse a pensare che la prima parte dell’o-
pera {capp. I-§; e persino 1,1-11,1) fosse per parte o interamente la tra-
duzione di un testo ebraico,’’ attualmente Uopera si ritiene scritta origi-
nariamente in greco.’* Non si pud negare che talvolta vi s"incontri if pa-
railelismo tipico della poesia ebraica,” ma I'abbondante ricorso a pro-
cedimenti retorici quali allitterazione, la paronomasia ¢ Passonanza ri-
sulta difficilmente spiegabile in una traduzione. D’altra parte sono usate
spesso parole composte, alcuni aggettivi che sembrano coniati apposi-
tamente dall’autore, alcune locuzioni impiegate per trasmettere idee che
1 LXX esprimone n altro modo ¢ formule redazionali estranee alla
struttura della lingua ebraica. I numerosi ebraismi della Sapienza sono
spiegabili con la conoscenza da parte dell’autore della tradizione lette-
raria israelita e per impiego della Scrittura che eglhi senza dubbio fece.
L’influenza dell’ellenismo ¢ assai notevole.’* E stato calcolato che il
libro contiene un lessico di 1734 parole diverse, delle quali 1303 com-
paiono una sola volta; circa il 20% (precisamente 335) non sono usate
in nessun altro libro canonico dell’Antico Testamento. In tutto questo
corpo lessicale 'influenza del pensiero ellenistico contemporaneo & si-

31. Qualche decennio fa E.A. Speiser, The Hebrew Origin of the First Part of the Book of Wis-
doms; QR 14 {1923-1924) 435 5-482 ripropose questa teoria.

32. Cr. P Heinigch, op. ¢, xvisvuy F. Feldmann, op. cit, 2-5; il tema & discusso in €, Lar-
cher, Sagesse 1, 91-95.

33. Quantunque C. Larcher, Sugesse 1, 89 ritenga che 'uso del parallelismo nel libro della Sa-
plenza sia «trés souples.

34. C. Larcher, Sagesse 1, 179-236 propone un'erudita disamina del problema; si veda inolre
1. Vilchez Lindez, Sapienza, 76-86.
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gnificativa; certamente superiore a quella del greco classico. Sono indi-
cativi gli esempi delle quattro virth cardinali (8,7) e dell’analisi filosofica
della conoscenza di Dio (13,1-9). Di fronte all'impossibilita di parlare
i libri o autori particolari sul guall si sarebbe basato Pautore della Sa-
-pienza, 1 ricercatori moderni suggeriscono che questi avrebbe adottato

una posizione eclettica nell’uso della filosofia greca popolare del suo tem-

po.*? In ogni caso & una sorpresa positiva costatare che uno scrittore bi-
blico prendesse tanto sul serio la cultura del proprio tempo da presenta-
re la propria fede in versione attuale.

b} Verso o prosas

Si & variamente discusso se la Sapienza sia un’opera in versi o in prosa.

Alcuni sostenitori della prima ipotesi argomentano sulla base della di-
sposizione del materiale in stichi*® o in unita formate da stichi (versi).””

- Altri suppongono — senza convincere - che autore detla Sapienza abbia
probabilmente fatto ricorso alla metrica greca.’® Sebbene attualmente

nessuno sostenga seriamente la teoria di un originale parzialmente in
prosa, cosi pensarono Focke? e De Bruyne, ™ Di fronte a questa diversi-
ta di opinioni e al complesso d'influenze che hanno potuto convergere
nello stile dell’autore della Sapienza, aderiamo all’opinione di Larcher,
secondo la quale si tratta «di un’opera difficile da definire, Senza dubbio
'autore intendeva comporre un’opera poetica, imitando la poesia bibli-
ca ed ellenizzandola. Fgli adotta, sin dall’inizio, fa forma esteriore dei
versi ebraici, che ricompare continuamente in alcuni sviluppi dallo stile
piti libero, avvicinabili sino a un certo punto allo stile periodico, consi-
derato appunto come prosa da alcuni critici. Tuttavia, persino in questo
caso, la cornice poetica viene mantenuta, ma si tratta di una cornice ar-
tificiale, dai limiti imprecisi, la cui struttura non obbedisce a nessuna
legge metrica apparente... In queste condizioni & piti semplice attenersi
alla suddivisione in stichi, attestata gid da un papiro del 111 secolo d.C. e
adottata nelle varie edizioni».*'

35. Cfr. C. Larcher, Etudes, 232-236; ]. Reese, op. cif., $8-89. Una comparazione tra il libro
della Sapienza ¢ ['opera di Filone si trova in B. Mack, Logas unrd Sophia, Untersuchungen zur
Weisheitstheolagie int bellenistischen Judenttom (SUNT), Géttingen 1973, 108-184.

36. Cfr. POW. Skrehan, The Text and Structures of the Book of Wisdop: Traditio 3 {1945) 3-12,

spec. 2-5.
;;. Si veda la complessa teoria di A.G. Wright, Numerical Patterns in the Book of Wisdom:
CBQ 29 {1967) 218-232.

38. In proposito cfr. H.]. Thackeray, Rbythm in the Book of Wisdowr: JES 6 (1905} 232-237.
39. F. Focke, Die Entstehung der Weisheit Salomos (FRLANT 22), Gérringen 1913, 53-54.
40. Dom De Bruyne, Etude sur le texte latin de la Sagesse: RBén 41 (1929) 103-133,

41. C, Larcher, Sagesse 1, 9o-91.
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<) Struttura letteraria ‘capp. T-6) ¢ la sinerisi o comparazione {prevalente nei capp. 11-19). Un
errore metodologico in cui & caduto qualcuno consiste nell’applicare al-
Pintero libro della Sapienza una categoria di genere appropriata solo a
wuna parte. Cosi la caratterizzazione dell’opera come «sapienziale-apoca-
‘Jittica», proposta da Fichtner,” presuppone un’estrapolazione ¢ una ge-
neralizzazione di aspetti singolari.’

Scendendo nei particolari, il genere protrettico & un’esortazione pro-
pagandistica a favore di una determinata dottrina. Riportando a questo
genere il libro della Sapienza, ne risulterebbe che Iautore intende esor-

tare i propri lettort ad acquisire | benefici garantiti dalla sapienza divi-
na. Il genere epidittico o dimostrative, pit consono ai caratteri generali
“della Sapienza, non appartiene al foro, a differenza del genere protretti-
co. Il suo intento & la lode ¢ Pelogio, non esorrazione. i deve ricono-
scere, tuttavia, che Uelogio della sapienza ha alcune caratteristiche pe-
culiari, in nessun modo omologabili a guelle det modelli classici greco-
~latini. Quanto alla corrente di pensiero che applica a questo libro le ca-
~ratteristiche del midrash, si dovra osservare che la disamina midrashica
dei testi biblici non pud essere catalogata rigorosamente come genere,
- ma piuttosto come metodo. Da questo punto di vista & fuorviante parla-
“re di genere midrashico a proposito della Sapienza, Tuttavia non vi ¢ il
minimo dubbio che, in quanto metodo esegetico che mira a rivelare a
“determinati lettori il senso che i testi biblici hanno per la storia presen-
te, autare della Sapienza vi ricorra di frequente.

Riguardo ai cosidderti generi minori individuabili nella Sapienza,** uni-
- versalmente riconosciuta ¢ fa presenza della diatriba - in particolare
~nella prima parte del libro —, procedimento letterario utilizzato spesso
da cinici e stoici, benché non vi sia accordo sulla sua definizione letre-
raria. Alcuni la considerano un genere vero e proprio,’ altri, invece, ri-
~tengono a ragione che si tratti sem plicemente di uno stile oratorio.™* Si &
gia osservato che nei capp. 11-19 prevale, secondo la maggioranza degli
studiosi, il genere letterario della sincrisi o comparazione. Questo gene-
re, studiato dalla retorica greca e latina, paragona o contrappone realtd

Prima d’individuare i} genere letterario dells Sapienza & opportuno cer.
care di coglierne i diversi elementi essenziali della composiiione, la strue-
tura letteraria. Sebbene non sia mancato chi ha proposto una suddivi.
sione bipartita®* o quadripartita® del libro, si pud attualmente afferma-
re che "opera consta di tre parti,* anche se tra gli specialisti non vj &
accordo sui limiti di clascuna di esse.*® Dal canto nostro adottiamo g
disposizione tripartita proposta da Gilbert: 1,71-6,21 {la sapienza come
norma di vita prima del giudizio escatologico); 6,22-9,18 (la sapienza in
se stessay «clogio della sapienzar); 10,1-19,22 (la sapienza nella storia
della salvezza).

o

Y Genere letterario

La determinazione del genere letterario del libro della Sapienza nel suo
insieme ¢ all’origine di discussioni recenti.** Mentre qualche commenta-
tore si rifa al genere protrettico,” un tipo di esortazione didascalica, al-
tri ricorrono al genere epidittico (encomio o elogio),* usuale nella reto-
rica greca e latina. Non manca chi ritiene Sap. 11-19 un midrash omile-
tico sull’esodo.® Malgrado questa divergenza di fondo, wtti concorda-
no nel riconoscere anche la presenza di altri generi che interessano par-
zizlmente questa o quella sezione, come la diatriba (in particolare nej

41.'1’articofarmentc significativa ¢ la suddivisione tra ¢ 111,17 ¢ I,2-19,22 proposta da AG,
Ws'lght’, The .Sr’rm:mre’of‘rhe Baook of Wz'-sa’nm: Bib 48 {1967} 165-184. Ulteriori informazion;
i J. .Vlichcz Lindez, Sapienza, 24-25. Di recente G. Scarpat, op. et 15 ha proposto la sud-
divisione mwa 1,1-8,25 ¢ 7,1-19,22.
43 Rappresenta questa tendenza [ M. Reese, op. cit., i quale, alle pp. o v-116 parla diz 1. Hbro
k) - M i - M o M f i )
dell esgamiogm {1,7-6,11 » 6,v7-20} 11, libro della Sapienza {6,72-16 + 5,21-10,21); 1L libro
della giustizia divina ¢ della stoltezza umana {11,15-75,29% 1v. libro della storia {r1,1-14 +
16, i-1g,22)
44. Sostehgone quesia tesi, tra alesf, A-M. Dubarle, Les sages d'lsrail, Paris 1946, 190; 1.
Bcauc?}:imp, Le sa{rtz corporel des justes et la conclusion du livre de 1 Sagesse: Bib 45 (1564}
493; C. Larcher, Efudes, 86; M. Gilbert, art. cit., 101 5., I Vilchez Linder, Sapienza, 1§10,
R.E. Murphy, The Tree of Life, New York - London 1993, 56 55.
435-La prima pare pud concludersi in 5,23, in 6,8, 10 €21 o fn 6,23; la sceonda in 9,17, in

: . L i : sa. Cfr. ]. Fichtner, Die Stellung dev Sapientia Salowonis in dev Literatur- und Geistesve-
2,18 0in £o,21 {11,1). Altre informazioni in ], Vilches Lindez, Sapienza, 2o-21. > J 4 R £ ‘ 4

. . . schichte ihrer Zeit: ZNW 36 (1937) 113-132; Idem, Weisheit Salomsos, Tubingen 1538, 85 M.
46 Esposiziene ampia ¢ particolareggiata in J. Vilchez Lindez, Sapienza, 29-51; cfr. inoltre O Conti, ofr. cit., 16 segue Pinterpretazione di Fichrner.
Larcher, Sagesse 1, 109-114. . . . . . . L . . . .

s1. Indubbiamente in aleuni passaggl della Sapienza si pud caglicre la volonti apocalistica di
consolare ¢ consolidare nella fede accanto all'impulse sapienziale all’istruzione, ma questi ele-
menti non sono sufficient a giustificare il ricorso a un genere «apocalitrico-saplenziale» della
cui esistenza peraltro non esistono indizi nella cultura gindaica ¢ giudeo-ellenistica; 1. Fiche-
' ner, Weishest Salomos (HbAT &), Tithingen 1938, 8 artenua i termini del problema parlando
- di vapokalyptisicrendes Weisheitsbuch».

47. Cfr. M. Reese, op. ¢if., | t7-123; I Winston, op. cit., 18-20.

48 Tr? gli aftr_i P Bca;champ, Epouser la Sagesse - on wepouser gidelle? Un enigme du Livre
de la :‘adgesse, in M. Gilbert {ed.}, La Sagesse de ©"Ancien Testament, Louvain 1979, 347-369;
M. Gilbere, Sagesse de Salomon, in DBS x1 {1986} 58-119, spec. §3 ss.

49. Cfr. A’.G. Ws‘"jght, T{Je Literary Genre Midrash: CBQ 28 (1966) 105-138. 417-457; R Bloch,
M:'cz'msb, mn DBS v (Paris 1957), 1263-1281. Precisazioni suila definizione di midrash in R Le
Déaut, A propos d'une défintion du midrash: Bib 50 {19698 195-413.

52. J. Fichener, op. cit,, 6 ne fornisce un ampio elenco; ¢fr, ]. Vilchez Lindex, Sapionza, 37,
§3. Clr. .M. Reese, ap. cit., 110-174. s4. Ad es. M. Gilbert, art. ¢it., 79.
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d’identica natura in uno schema bimembre. Se Isracle & paragonato g
una vigna, si & di fronte a un'immagine-letteraria; se invece il termine dj
paragone & un altro popolo, si tratta di una sincrisi. La sua finalitd con.
siste nel paragonare e scegliere ¢id che & megho o pit appetibile. Se o
suppone che Sap. 11-19 sia una sincrisi, si dovra riconoscerne la pecu-
i\;amﬂté rispetto all’uso che ne fa {a retorica greca. Nell'ultima parte delig
5&}3153:12; si fa un paragone tra ebrei ed egiziani, ma inquadrando il pai
rAgone in una dimensione cosmica, Nella vasta teologia dell’esodo che
l’aurgre sviluppa in questi capitoli il Mar Rosso costiruisce la singris
definitiva; I"esodo diventa cosi elemento tipologico per eccellenza pe
descrivere {'azione di Dio negli ultimi tempi. s k o
Sulla base di quanto si & osservato, un giudizio d’insieme sul genere let-
teraaﬁig della Sapienza richiede una certa cautela. Pur ammettendo Pin-
tonazione generale epidittica dell’opera, & prudente, in mancanza dj stu-
dl.demswg sostenere Pinadeguatezza della pretesa di dedurne un deno-
minatore comune di genere per tutto il libro. Nella Sapienza si mescola-
no elementi sapienziali e apocalittici, si trovano la diatriba ¢ la sincrisi
né possono escludersi elementi esortativi, inoltre si riscontra spesso Ll(;
stile dell’esegesi midrashica, in particolare nell’esposizione dell’esodo.

II7. FINALITA E CONTENUTO
1. Teologia giudaica e filosofia greca

Ad Alessgzldr,la'la teologia giudaica e la filosofia greca entrarono in con-

’ S .
tatto. 1 gzudeﬁ in quest’ambito rappresentati soprattutto da Filone, cer-
cano .Ch stab{hre un dialogo con la cultura pagana nella quale si trova-
‘;’fall(v) immcersi. Se da un lato non potevano chiudere gli occhi di fronte al

a‘scmo deI'Ia ’cult.ura.eil\emsmca, dail*altro si sentivano spinti all’attivitd
p;opagandmtlca in virta della loro coscienza missionaria, In tal modo
viene quantomeno superato il pregiudizio secondo cui Jahvé poteva ri-
}veiara s%io in Palestina ¢ solo in ebraico.”® Spinto da queste motivazioni

‘autore del libr a Sapienza si - '
ratore d ‘bm‘ della Sapzf;n@ si propone, da una parte, di rafforzare
C?He e dei giudei alessandrini e la loro fiducia nell’insuperabile valore

" . - + - " Fs . . L . X

elle loro tradizioni sacre e, dall’alera, di rendere partecipi i pagani della
conoscenza del vero Dio. '

R pericoll af qugh erano esposti i giudei della diaspora erano moltepli-
Ci. Da un ia}:o veniva aumentando Uinfluenza esercitata dall’ellenismo su-
g‘h a‘m.bj'envtl giudaici (cfr. 2 Mace. 4,75-15), cui spesso seguivano diser-

) s ) S
zioni religiose; daltra parte non di rado alle persecuzioni delle autorita
55. Cfr. P. Beauchamp, Le salut corporel des justes et la conclusion du livre de la Sagesse: Bib
45 (.%964) 491-526, spec. 496-498, citato da |. Vilcher Lindes, Sapienza, 51. v
56. Sulla zensione di universalismo e particolarismo nella Sapicnza v. D. Winston, of. ¢it., 43-46
L 0P, Citiy 4346,
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“ellenistiche’” si aggiungeva il disprezzo di alcuni correligionari di ten-
" denze ellenizzanti, i quali avevano ceduto al fascino di una cultura in-
. dubbiamente superiore. Di fronte a queste circostanze sfavorevoli per la
- fede giudaica, autore della Sapienza propone una straordinara inter-
“pretazione dellesodo: Dio interverra ancora una yolta a favore di colo-

" ro che manterranno la propria fede.

Accanto a questa preoccupazione per il mantenimento della fede degli
antenati, "autore ricorre a un percorso di avvicinamento, senza dubbio

© consapevole, al’ambiente culturale circostante, cercando di stabilire un

dialogo con il mondo pagano della diaspora. Con un atteggiamento in-
dubbiamente audace egli cerca non solo di offrire agli ellenisti la cono-
scenza del Dio dei giudei, ma anche di dimostrare la superiorita della
sapienza israelitica rispetto a quella greca. La tradizione dell’insuperabi-
le sapienza di Salomone {personaggio centrale del libro}, certamente co-
nosciuta negli ambienti ellenistict, facilitava Pintento dell’autore.

2. Contenuto dell'opera

Il contenuto dottrinale del libro della Sapienza & qui presentato secondo
lo schema tripartito esposto in precedenza.

a) Parte prima: 1,7-6,21

Antropologia. 1l contenuto della prima parte {1,1-6,271) & incentraro sul-
la sapienza/giustizia ¢ I'immortalita.’® Colpisce anzitutto I'atfermazione
antropologica con la quale il libro ha inizio: Pessere umano composto di
anima e corpo (1,4). Secondo Pantropologia biblica {cfr. Gen. 2,7; Eccl.
12,7) P'uomo & un tutto unitario in cui si combinanc inscindibilmente il
soffio vitale {siSmat bajjimy vidh) e la materia prima (‘dfdr hd’ddama).
Oltre a questo dato ¢ altrettanto sorprendente una affermazione unica
nella letteratura biblica (se escludiamo la citazione della risurrezione in
2 Macc. 7,9 ss. ¢ Dan. 12,1-3): «Dio cred 'nomo per Fimmortalita» (2,
2.3}, «perché la giustizia ¢ immortale» (1,15). Nonostante Paffermazio-
ne antropologica sopra ricordata "autore della Sapienza non ricorre (pur
conoscendola) alla nozione greca dell’immortalita dell’anima spirituale.
Nella Sapienza I'immortalita non dipende dalla natura metafisica in quan-
to tale della componente pilt nobile dell’essere umano, ma dal rapporto
tra I'aomo e Dio. Nel pensiero biblico predomina il principio etico. Lo
spirito della sapienza, che penetra tutto (cfr. 1,7-10), discerne le azioni
57. Ricordiamo, soprattutto, le perscouzioni del giudel in Egitto durante il regno di Tolemeo vi1
{146-177 2.C.) e del successore Tolemeo vt (117-8¢ a.C.).

58. Sul tema si veda 1. Winston, op. cft, 23-32.
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dell’'uomo che lo portano alla distruzione e le opere di giustizia che I
fanno giungere, indenne, nelle mani d-Dio (3,1). L'uomo sceglie libera-
mente, mediante un raziocinio usato a sproposito (cfr. 2,1}, la rottura
del rapporto oviginario con Dio {cfr. 2,23). Chi sceglie la via della sa-
pienza e della giustizia sottrae il proprio futuro al dominio dello §9°4/
«agli occhi degli stolti parve che morissero» (3,2), «ma essi speravano
in pienezza U'immortalita» (3,4).7 Sul destino dei malvagi il libro della
Sapienza non ¢ molto esplicito. In generale ricorre a idee e immagini del
patrimonio letterario tradizionale israelita {si veda 4,19; 5,14): rimar-
ranno «tra 1 morti per sempres, «Jahvé i schianterd dalle fondamenta e
li distruggera fino all’ultimo», «il lore ricordo periri» (cfr. Sl 1,4:
Giob. 18,17}); la loro speranza «& come pula portata dal vento» (cfr. Sal.
1,45 35,5), «¢ dispersa come fumo al vento» {cfr. Sal. 37,20; 68,3). Si
tratta evidentemente di luoghi comuni letterari tratti dall’Antico Testa-
mento. Nella concezione del malvagio da parte della Sapienza si pud
tuttavia vedere una certa originalitd, Talvolta si ha Pimpressione che Ia
sua non sia una vita in senso reale. Il concetto d’immortalitd del giusto,
intesa come vita con Dio prima e dopo la morte, presenta caratteristiche
positive tali che la morte non costituisce un passo decisivo, una rottura
lacerante. Dopo la morte 'nomo sard cio che ha scelto di essere. Quan-
to al malvagio, poiché in vita ha stretto un patto con la morte (cfr. 1,
16}, solo la morte lo attende. Curiosamente il libro della Sapienza non
accenna alla risurrezione def corpo, interessato com’¢ al significato del-
Pimmortalitd e non al modo della sua realizzazione concreta.

Immortalita. Per esporre la propria dottrina dell’immortalita Paurore
della Sapienza ricorre a un’appassionata descrizione del malvagio ¢ del
giusto rispettivamente in 2,1-20 ¢ 3,1-10. Nei vv. 2-7 del primo testo le
riflessioni del malvagio sembrano riecheggiare le parole di Qohelet: fu-
gacitd dell’esistenza, carattere distruttivo e irreversibile del tempo, oblio
delle nostre opere, godimento dei beni presenti. I vv. 10-20 costituisco-
no invece un modello che poté essere seguito dagli autori dei racconti
evangelici della passione.® Il secondo testo (3,1-10) costituisce un’in-
troduzione al tema dell’immortalitd e affronta due possibili obiezioni: a
che serve essere giusto, se la morte non distingue tra giusti e malvagi?
Che senso ha la sofferenza del giusto? Rispetto alla prima domanda Pau-
tore della Sapienza non considera la morte del giusto come un’irrime-

§9. Per i sapienti che serissero il libro dei Proverbi la vita costituiva lo scopo della sapienza:
una vira lunga ¢ ricea, sicura e prospera. Tuttavia lo §9°6! imponeva fimiti naturali al godi-
mento df questa vita. U libro della Sapienza, invece, spezza queste harriere, propenendo una
visione pitl profonda, una dimensione ultraterrena,

go. Ampia informazione in C. Larcher, Segesse 1, 258-267.
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diabile distruzione ma come un transito. Per quanto riguarda la seconda

domanda, le sofferenze servono per saggiare il giusto come s1 prova i’.orjo
nel crogiolo: «soffrirono piccoli Castighi? ri'ceveram}o granc’h b{sneﬁcm
(3,5-6). Il loro destino & governare le nazionl ¢ sottomettere 1 popoli nel
regno del Stgnore (cfr. 3,8; si veda M. 535-10)t u o
Quest’ultimo problema delle prove alle quali si vede sottoposto i giu-
sto si concretizza affrontando due motivi classici nella letteratura bibli-
ca: la sterilita e la morte prematura. Nella cultura semirica la sterilita era

. . ,
no come ¢astigo. Sap. 3,13-4,6 propone una risposta mconsueta nell’ An-

~ concepita come una disgrazia (cfr. Gen. 16,1 5.5 1 Sam. 1,41 I) ¢ persi-

" tico Testamento {fatta eccezione per il Siracide che, in 16,1-4, st espri-

me in termini analoghi): «beata la sterile irreprensibile... e I’eungca che
non si & macchiato di alcun delitto» {3,13-14); «meglio essere VIrtuoso,
seppure senza figli» (4,1); d’altra parte «la famiglia mnumsr;evoie'deg'i?
empi non prospererd... anche se per qualche tempo germogha‘no'l SUO1
rami» {4,3-4). Anche il problema della morte prematura costituiva un
enigma di difficile soluzione nella cultura ebraica, sopratiufto nella fase
in cui non era ammessa una vita dopo la morte; se uomo & fatro per la
vita, che senso ha la morte nel fiore degli anni? Ma, anghe nella prospet-
tiva della dottrina dell’immortalita presentata dalla Sapienza, perché Dl{?
pone termine alla vita del giusto e non gli consente di godere dei propri
giorni? Sebbene gli empi non possano comprendere. I'evento della morte
prematura (cfr. 4,17}, autore della Sapienza la spiega con 1’§more che
Dio prova per il ginsto: in ogni caso egli godra del riposo; il Signore ra-
pidamente lo liberera della malizia di questo 1]}011(10 peccatore, affinché
fa perfidia non lo seduca né ne perverta la coscienza (cfr. 4,7-12).
Si & osservato come nel cap, 2 i malvagio proponeva la propria visio-
ne della vita e dava libero corso al suo odio nei confronti del giusto. Il
gindizio del cap. § fa da contrappunto a questa VJ.S%(}HE, Eil 1"31():1‘1611?{)
dello stupore di fronte al giudizio inatteso, del pentimento ¢ df;H ango-
scia. A che cosa ¢ servito Porgoglio di fronte alla fugacita della vita («co-
me una nave... come un uccello..», 5,10-11; cfr. Prov. 30,19)2 Limmor-
ralita, in 3,9 definita su un pianc pIUTtosto astratto — Vf:ritéﬁoamgre,. pie-
th -, acquista ora concretezza: «{Il giusto} & annoverato tra i figh di Dio

e condivide eredita dei santi» (5,5).

Governanti ¢ sapienza. Al pari del cap. 1, il cap. 6 inizia con 1;1\ menziaoA
ne dei governanti della terra, anche se in questo caso Pesordio ¢ ampﬂha—
to con considerazioni relative al’adempimento della legge e all’acquisto
della sapienza come garanzie della giustizia e della santita .di vita (cfr. 6,
1-10). La sapienza, che fino a questo momento era stata 1‘1§0rciata espli-
citamente solo in 1,4-7, riceve un’attenzione particolare in 6,12-20. 1
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vv. 12-16 non possono sfuggire a chi ha acquisito una certa familiaries
con la tradizione sapienziale; essi costituiscono di fatto un’eco dej mo-

tivi e delle immagini di alcuni testi di Prov. 1-9 e di Sir. 6,23-31. WNei vy,
T7-21 si pud individuare un elemento formale ricorrente nella retorics
greca, il sorite, nel quale il predicato di una proposizione diventa il soo.
getto della successiva, formando una catena che si conclude con un i;;;
perativo etico secondo lo stile dell’istruzione: «cosicche. .. rispettate ly
sapienza e regnerete»,

Lcapp. 1-6 presentano, a larghi tratti, una struttura concentrica:

AT governanti e la sapienza (cap. 1),
B. Discorso del malvagi (cap, 23,
C.
Destino dei giusti e del malvagi {capp, 3-4).
.
B’ Discorso dei malvagi {cap. 5.
A T governanti e la sapienza (cap. §).

b} Parte seconda: 6,22-9,18

La seconda parte (6,22-9,18) & incentrata sul rapporto tra Salomone e
la Sapienza.” Nonostante le allusioni indirette, si tratta senza dubhio
del re di Gerusalemme: «Anch’io sono un womo mortale... nel ventre
materno fu formata la mia carne..., dal seme virile e dal piacere compli-
ce del sonno», 7,1-2. Egli spieghera senza reticenze | segreti deifla sa-
plenza, risalendo «all’inizio della creazione» (6,22).5 Ma prima parlera
della sua acquisizione, della sua natura e dei beni che gli procurd,

Acquusizione e natura della sapienza. La prima affermazione non sor-
prende se si considera il pietismo sapienziale del Siracide: «Percid sup-
plicai e mi fu concessa la prudenza; invocai, e venne a me lo spirito di
sapienza» (7,7). Non si tratta semplicemente di «cercare e trovare» (cfr.
Prov. 3,28; Sir. 6,18.27; 51,14); il possesso della sapienza richiede un at-
teggtamento preliminare di disponibilita religiosa (cfr. Giob, 28,28: Sir.
19,20). Salomone propone [a preghiera come strumento di acquisizione
della sapienza (cfr. r Re 3,5-9),% che & un «tesoro inesauribile» (7,14).5%

&1. 1l che non sorprende quando si pensi alle tradizioni di 1 Re 3,10-T4; 5,9-14.

2. Indubbiamente Pavtore della Sapienza ha davant a sé una langa tradizione sapienziale, che
sa utilizzare in modo magistreale. Il rapporto tra la sapienza e a teologia della creazione era gia sta-
to posto in silieve da Prow. 8; Giok. 28 ¢ $ir. 24.

63. Cid & sorprendente, perché nei Proverbi, in Giobbe e nell’Eeclesiaste non s'incontra alcunsa
preghiera vera ¢ propria velta a impetrare I sapienza.

64. A nessuno pud sfuggire il rapporte tra 7,9 e Giad, 28,15-19.
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"Da gquesto tesoro Salomone ha estratto una cultura che potremmo defi-
- pire enciclopedica, una cultura che certamente potrebbe suscitare invi-
dia di qualsiasi lettore greco: cosmologia, astronomia, zoologia, botani-
ca, psicologla, farmacologia [cfr. 7,17-20). Se la sapienza, come «artefi-
“cedel cosmo» (7,22 forse Pautore interpretd cosi Prov. 8,30), conosce
il'segreto di tutte le cose, la sua spontanea autodenazione all'uomo fa si
“che questi possa penetrare il significato dell'intera realtd, di ¢id che &
occulto e di quanto & manifesto (cfr. 7,21}, Accanto a questo passaggio,
‘d’indiscutibile gusto ellenistico, si trova un brano magistrale in cui sono
“elencati ventuno attributi della sapienza (cfr. 7,22b-23). Come spirito
sottile di estrema purezza essa ¢ in grado di penetrare tutti gli spiriti e
“rutte le cose {efr. 7,23 5.0, Questo carattere immanente & controbilancia-
‘to dalla sua trascendenza: essa & uno spirito santo, unico, onnipotente,
‘Non a caso essa partecipa in qualche modo della natura di Dio: é un «ef-
Sfluvio della potenza divina, un’emanazione purissima della gloria del-
POnnipotente» {7,25).% L’affermazione relativa alla disposizione della
sapienza verso gl vomini {7,27b-28; cfr. Prov. 8,31b) consente all’auto-
re d'introdurre 1 rapporti di Salomone con essa. La descrizione & erotica
{cfr. 8,2, secondo un modello profondamente radicate nella tradizione
sapienziale (cfr. Prov. 4,85 9,1-6; Sir. 6,26-28; 14,22-27).%

Salomone comincia il racconto dei suoi rapporti con la sapienza ri-
- correndo ad alcune espressioni che ricordano Sir. §1,13-14: «L’ho ama-
- ta e corteggiata sin da ragazzo e 'ho voluta in sposa, innamorato della
sua bellezza» (8,2). In 8,19-21 ritorna sul tema. Intanto la presenta co-
me la dispensatrice delle quattro virtl cardinali: temperanza, prudenza,
giustizia e fortezza (8,7), certamente oggetto della dottrina morale dei
- greci. In 8,10-12 viene esposto il prestigio giuridico e sociale di colui
t che ha sposato la sapienza. Questo elemento, sebbene possa esprimere
l'autentica tradizione salomonica (cfr. r Re 3,16-28), non & estraneo al
- pensiero sapienziale.*® In compenso & ad esso estranea, per la sua novi-
ta, I'idea della concessione dell’immortalita da parte della sapienza (cfr.
8,13}). Riguardo a 8,19-20 alcuni commentatori suggeriscono la possi-
bilita che questo testo rispecchi 'idea platonica della preesistenza del-
IPanima: «essendo buono, entrai in un corpo senza difetto». Tuttavia
questa interpretazione non sembra appropriata, perché in nessun punto
del libro si accenna a una simile credenza. Qui I'autore intende sempli-
55. I probabile che in guesti due testi (7,17-20.22-24) Paurore della Sapienza riflesea Uinfluen-
za della dottrina stoica del pneuma ¢ dell’insegnamento platonico sall’anima del mondo. Cfr.
C. Larcher, Etudes, 567-402.

67. St veda tnoltre Gawt. 4,9-105 7,7.
48, Sulla valorizzazione sapienziale dellarte di parlare in pubblico cfr. Gioh. 29,7-r0.21-23;

Sir. 20,275 21,15, Sull’espressione «portare la mano alla bocear come segno di ammirazione o
rispetto cfr. Gioh. 11,5; 29,9; 46,4.

§6. Sul tema cfr. G. von Rad, Sapienza, zog-221.
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cemente sottolineare che Salomone, pur avendo un’anima (un « 107} bugo-

na congiunta a un corpo senza difetto, ehbe bisogno del dono divino del.

la sapienza, come per intendere che le disposizioni naturali, per pure e
nobili che siano, non garantiscono di per sé il possesso della saplenza.

La preghiera con la quale Salomone invoca la sapienza & chiaramente |

strutturata in tre strofe (9,1-6.7-12,13-18}, com’é stato evidenziato dg
Gilbert.” L'invocazione della saplenza costituisce elemento chiave d;
ciascuna di esse (vv. 4.10.17). La prima strofa, che si apre con un ricor.
so consapevole alla teologia della creazione (9,15 cfr. 6,22b;: 10,1), mer-
te in rilievo la necessita del dono della sapienza, tenuto conto che Salo.
mone, 11 quanto mortale, & caratterizzato dalla debolezza e dalla trangi
torietd (9,5; cfr. 1 Re 3,7-9). La seconda strofa abbandona il terreno an-
tropologico di carattere generale per incentrarsi sulle necessita partico-
lari di un governo giusto da parte del monarca israelita, in special modo
la costruzione del tempio. La terza strofa si riferisce di nuovo alla con.
dizione umana: pensieri meschini incapaci di comprendere i disegni di-
vini. In 9,15 si ritrova la dicotomia platonica corpofanima: «il corpo
mortale ¢ il fardello dell’anima». 1] v. 18, con Pallusione alla salyezza
storica per mezzo della sapienza, amplia Porizzonte necessario per pro-
porre una teologia della storia israelita di grande ampiezza.

c) Parte terza: 1o,1-19,22

La terza parte (10,1-19,22) ¢ incentrata sul tema della provvidenza divina
nella storia anche se, a partire da 10,: 5, si parla esclusivamente dell’e-
sodo, in una sorta di meditazione omiletica sulle piaghe.

Provvidenza di Dio nella storia. 1l cap. 10 offre quindi un nuovo svilup-
po tematico: i rapporto tra la sapienza ¢ la salvezza. Ricordati sempli-
cemente come «giusti», scorrono davantl ai nostri occhi le figure solita-
rie di Adamo, Noé, Abramo, Lot, Giacobbe, Giuseppe e Mosé (definito
«servo di Dio» ¢ «profetas 10,16 € 11,1). Tatti quanti furono «liberatis
¢ «preservati» dalla saplenza, alla quale & sorprendentemente attribuita
la liberazione dall’Egitto (10,18). Per quanto concerne le speculazioni sul-
la sapienza, questa teologia della storia rappresenta un PrOgresso rispet-
toa Sir. 44-50. Mentre questo mette semplicemente in relazione sapien-
za e storia, Pautore della Sapienza parla di «sapienza salvifica».
L’esposizione delle sette piaghe ¢ libera, poiché Pautore cerca soprat-
tutto di ricavare una lezione fondamentale: «da cid con cui | nemici era-
no puniti, essi, nello smarrimento, venivano favoriti» {11,5). Gli egizia-
ni dovettero cost apprendere «che nel peccato risiede il castigo» (11,16

ég. M. Gilbert, La structure de la pridre de Salomon {5z 9} Bib 31 {x970) 301-331.
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A questo scopo ['autore propone sette dit.‘sici in contrasto (sinc.risi}:” 1.
“acqua di roccia al posto della Cc}ntaminamon@ dell’acqua d‘i{ Nilo (11,6~
14); 2. quaglie al posto della piaga del besma‘n’qe (1(331—4};-’ 3- salvezza
“dal morso dei serpenti al posto della piaga degli insetti (16,5-14); 4. man-
“na dal cielo al posto della pioggia, della grandine e del fuoco (16, :1:5~19?.;
-5, colonna fuminosa al posto della piaga delle tenebre A( 1 7,1—1‘8?4);“6; h_.
“herazione det figli d'Isracle al posto della morte figi pnmpgemt; egiziani
(18,5-25); 7. giudizio del mare: fiberazione degli israeliti al posto della
morte degli egiziani (19,1-9).7*

‘Critica del paganesimo. D1 tutto questo mnsiemne & OppOrtuno sottglinem
‘ve Ia critica della religione pagana e la condanna dsll’ido}am‘a.nez capp.
‘13-15,7 esposte in tre sezioni: culto della natura {1 3(31w9); origine ¢ con-
seguenze del culto degli idoli (13,10-15,13); ;oo?atrza deghi egiziam (135,
‘14-19}. La prima sezione, riecheggiata in At 17,29-30 ¢ Rom.. 1,19-25
Ccostituisce un progresso rispetto a s, 40,12-26 (41,6-7) e lascia traspa-
rire una chiara influenza del pensiero filosofico greco.” Lautore non cerca
di dimostrare 'esistenza di Dio — ovvia per il mondo antico -, ma di. evi-
denziare Uerrore di quanti identificano la divinitd con la natura. Se i pa-
: gani avessero applicato il principio di analogia, non avreﬂbbefo potuto evi-
tare di riconoscere Pesistenza di un dio creatore: «8Se, affascinati dafla lo-
" ro bellezza, li hanno creduti déi, pensino a quanto & superiore 'ii lf}m Si-
- gnore... calcolino quanto ¢ piti potente colui che Ii ha farti; ‘pomhe.‘. per

analogia si scopre chi ha dato loro Uessere» (13,3-5). Tutto il passe rive-
la lo spirito del monoteismo ebraico, pur partecipando dell’estetica greca.
La seconda sezione, relativa alla critica della religione pagana (13,10-
15,13}, & basata in qualche modo sulle polemiche antidofatriche presen-
ti gia in alcuni testi dell’Antico Testamento {Is. 40,18-20; 44,9203 Ger.
10,1-15; Dent. 4,15-28; 5,85 7,53 16,225 29,17; S{a?. 115,4-8).77 La se-
zione presenta Una marcata struttura concentrica:”

=a, Ci arreninme alla strurtura proposta da M, Gilbert, a7 ¢t 72-77. -
71. Da 11,15 a 13,19 abblame due digressioni: potenza e misericordia di Dio (11,15-12,27); ori-
tica dellidolatria (capp. 13-15). . ' N

72. Alcuni parlano di cingue dittici soltanto, considqan@s) tEings‘swnli Fitll?il@ {a pericope dei ser-
penti nel deserto (16,5-14) € unificando la morte ded primogeniti cgiziani e quella delle truppe
del Faraone nel mare (18,5-19,0) ofr. RE. Murphy, op. ¢if., go-91.

73. Questa esposizione segue essenzialmente M. Gilhert, La critique des dienx dans le lvre de
Ig Sagesse {AnBib 53), Roma 1973,

74. Sul termine «analogia~ di 13,5 cfr. €. Larcher, Sagesse 11, 748-773. - )
75. Ulteriori informazioni in F. Ricken, Gab es eine hellenistische Vorlage fiir Weisheit 13-15%:
Bib 49 (1958) 54-86; M. Gilbert, of. cit,, 64-94.

76, St veda A.G. Wright, The Structure of the Book of Wis{!om:_?ﬂib 48 {ro67) 165-184; M.
Gilbere, ofp. cit., 254; Idem, are. cit., 74-75; 1 Vilchez Lindez, Sapienza, 420.



AT falegname e gli idoli di legno™r1,10-19),
B. Invocazione dell’idole e transizione (14,1-10).
C. Castigo degli idoli; origine e conseguenze dell'idolatria {14,11-31).
B'. Invocazione a Dio e transizione {15,1-6).
A" Tl vasalo e gl'idoli di argilla (15,7-13).

Tutta [a sezione ¢ percorsa da una scoperta ironia. L’autore descrive in
modo sarcastico come venga fabbricato un idolos il falegname utilizza le-
gna di scarto, gia inservibile, un bastone ritorto e podoso che non serve
a nulla; «lo taglia nel tempo libero e si trastulla» dandogli forma d’uome
o di vile animale (cfr. 13,74}, Sapendo che non si tratta di qualcosa di
valido in sé, lo fissa alla parete con una staffa, per pregarlo in seguito
«per i propri beni, per le nozze o per i figli» (cfr. 13,15-17). L'atteggia-
MENto sarcastico € mantenuto nei capitoli seguenti, una polemica amara
se si considera che questo tipo d’idolatria rappresenta Pautentico insuc-
cesso religioso d’Israele nel corso di lunghi periodi della sua storia. In
seguito Pautore individua Porigine degli idoli nel culto dei morti (fami-
liari © governanti), rappresentando in tal modo due fonti dell’idolatria:
la sventura personale e il potere {14,12-17). In 14,22-31 vengono elen-
cati tutti 1 mali morali attribuibili a questo abomino. Un piacevole in-
termezzo, n cui il rapporto privilegiato che Israele intrattiene con il Dio
vivente e messo a confronto con la stoltezza di coloro che si entusia-
smano per I'idolatria (15,1-6), ¢ seguito da un’altra descrizione sarcasti-
ca degli idoli di fango (15,7-13). Il colmo della stoltezza & rappresentato
da colui che crea un dio con il fango del quale egli stesso ¢ COmposto.
Lironia ¢ basata soprattutto sull’osservazione che I'adoratore & meglio
del suo dio perché, tutto sommato, quegli ¢ vivo mentre il dio non lo &
{cfe. 15,17),

Riassumendo, si deve riconoscere che il libro della Sapienza rappre-
senta uno stadio decisivo nell’evoluzione del pensiero religioso israeliti-
co. Sebbene si debba supporre che le sue idee sull’immortaliti non an-
darono a occupare un assoluto vuoto dottrinale, ma dovettero esservi
alcuni precedenti,” Pimpatto fu senza dubbio molto forte. Il libro della
Sapienza rappresenta lo sforzo di adeguamento dottrinale pitt sorpren-
dente ¢ audace di tutto I'’Antico Testamento. Il suo aatore fece largo uso
di categorie filosofiche greche, per attualizzare e trasmettere in una cul-
tura nuova le tradizioni teologiche israelite. Da questo punto di vista la
Sapienza puo essere considerata il libro pit riveluzionario dell’A.T.7*

77- Sulla base dei libri dei Maccabei questa idea dovette essere diffusa piit di un secolo prima
dell'apparizione del libro della Sapienza, In via negativa Pinsistenza di Ben Sira suila dottrina
tradizionale (S 38,21-23; 41,7-12) confermercebbe Ia circolazione in Palesting della dorttrina
dell'immortalica e della risurrezione gia allinizio del 11 secolo a.C.

78. In proposito si veda A.A. Di Lella, Conservative and Progressive Theology. Sirach and Wis-

3. Problemi aperti
a) L'influenza di Filone

Diversi aspetti dottrinal del libro della Sapienza potrebbero essere ricon-
siderati. In particolare & ancora dibattuta la portata dell’influenza della
dottrina filoniana del Jogos nel nostro libro. Sulla base delle affermazio-
ni refative alla sapienza, secondo le guali essa da un lato penetra tutto
(cfr. 7,24} e dall’altro gode dell’intimita di Dio (cfr. 8,3}, alcuni ipotiz-
zano Uinfluenza della nozione di logos divino esposta da Filone, Secon-
do questo autore giudaico un aspetto dell’essenza divina & presente in
tutte le cose, compresza Ia mente umana, in modo tale che questa diven-
ta una sorta di estensione frammentaria della mente divina, e percié del-
la sapienza.” In effetti, a giudicare da Sap. 8,4, in cul st dice che la sa-
pienza «seleziona» le opere di Dio, sembra di poter dare per scontata
un’identificazione tra questa e la mente divina.

by Il logos ¢ la creazione ex nibilo

Un aliro aspetto controverso riguarda Uestensione del rermine logos in
9,1, dove si parla della creazione del mondo. §i tratta di una semplice
allusione al ripetuto uso del verbo ebraico “my in Gen. 1,1 ss. 0 si rinvia
in qualche modo al logos di Filone?™

Si pud dare per scontata neila Sapienza la dottrina della creatio ex #i-
hilo? Anche se ¢ probabile che autore conoscesse 2 Macc. 7,28, egli si
limita ad affermare che Dio cred il mondo da una materia informe (11,
17),"" versione greca della visione ebraica tradizionale della terra come
tohii wabohi (Gen. 1,2). Orbene, se Dio cred il mondo a partire da una
materia informe, la Sapienza presuppone una duplice creazione {della
materia primordiale e del cosmo) o ritiene che la materia sia eterna?
Inoltre, se 'autore concepisce la Sapienza come «effluvio del potere di-
vino, emanazione purissima della gloria dell’Onnipotente» {7,25), come
recipiente delle forme esemplari di tutte le cose (cfr. 9,8), si potrebbe ri-
tenere continua la sua attivita creatrice?

A detta di Larcher® alcuni aspetti della terminologia della Sapienza
potrebbero rivelare una qualche familiaritd, se non un rapporto diretto,

dopr: CBQ 28 (1966) 139-154. Per un quadro generale dei rapporti tra il libro della Sapienza
¢ PAntico Testamento cfr. €. Larcher, Efudes, 85-103; J. Vilchez Lindez, Sapienza, 80-86.

79. Sulla possibilitd di una comunanza d’idee tra {l libro della Sapienza e Filone ofr. €. Larcher,
Etndes, 151-178; D, Winston, op. ¢/t., 59-62.

$o. Sul rapporto tra logos e sophia cfr. D. Winston, op. cit. 38-40.

81, La percezione procede in senso contrario: ouk ex onton | ex byles,

8z. C. Larcher, Efudes, 356-367.
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con aleuni elementi del pensiero socratico e platonico, con la dotiring -
stoica delle virth o con la mistica ellenistica in genere. In particolare ;
termini sophia, phronesis e paideia. Poiché 1 tre termini sono radicar;
nella tradizione biblica (hokmd, bind, t*biing, misar e altri) & tuttora in

discussione la loro dipendenza dalla filosofia e dall’etica greche.

¢} La Sapienza personificata

Sebbene gia nei Proverbi, in Giobbe e nell’Ecclesiastico sia estremamen-
te difficile individuare le categorie in base alle quali furono formulat |
testi relativi alla sapienza personificata (cfr, Prov. 8,22-31; Giob. 28; Sir,
24,1-22}, il problema diviene ancor piti complesso se si affronta questo
tema nella Sapienza. Qui vi & un autentico progresso rispetto agli ante-
cedenti letterari: la Sapienza personificata appare come un’entita auten-
ticamente divina. La sua determinazione oggettiva in rapporto a Dio con-
siste nel fatto che essa & lo splendore stesso dell’essenza divina. A diffe.
renza quantomeno dei Proverbi e delEcclesiastico, non & necessario giu-
stificarne Pesistenza affermando, con una sorta di linguaggio indiretto,
che essa fu creata da Dio prima di tutte le cose o procede da lui. Ma
con le rappresentazioni della Sapienza personificata che cosa si prefigge
Pautore? Essa pud essere ascritta semplicemente all’ambito della meta-
fora o presuppone la dottrina dell’ipostasi?® E chiaro che nel primo ca-
so st tratterebbe di una perifrasi poetica riferita a Dio stesso. I concetto
d’ipostasi pué essere definito secondo la storia delle religioni o a partire
dalla filosofia della persona. Nel primo caso si tratterebbe di un’energia
divina semi-indipendente, svincolata dalla sua fonte originaria, cui po-
trebbe ritornare al termine della propria attivita o dalla quale potrebbe
separarsi definitivamente, originando una divinita distinta. Nel secondo
caso potrebbe riferirsi a una qualitd o virth divina sussistente di per sé,
che opera con una certa autonomia.* Mentre risulta chiaro, a nostro
giudizio, che la teoria ipostatica non pud essere applicata alla Sapienza
personificata di Prov. 8 e di Sir. 24 - si tratterebbe pitt semplicemente di
una figura retorica di linguaggio -, il problema & ancora aperto per quan-
to concerne il libro della Sapienza.
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1. Commenti

Larcher, C., Le livre de la Sagesse ou la Sagesse de Salomon (EtB n.s.}, Paris 1983-
85. I il commento al libro della Saplenza pili ampio, pill maturo e meglio con-
cepito. L'opera consta di tre volumi. Il prime é dedicato alla bibliografia (molto

83. Sulla problematica si veda J. Vilchez Lindez, Sapienza, 95-97.
84. Cosl,ad es., B.W. Anderson, Understanding the Old Testament, Englewood Cliffs 1986, 403,
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icea, pp. 11-481, a opera di M. Gilbert; all’introduzione generale {pp. §3-1 61];
“vesto e versioni, analisi letteraria, autore e data di composizione; &E_ commento di
1,7-3,79 (pp. 163-311). Nel secondo volume {continua la numerazione di pagina
‘del primo: pp. 312-648} autore commenta i capp. 4-I1c; nel terzo (pp. 649-1094)
yengono commentati 1 capp. 11-19. o

. Scarpat, G., Libro deila Sapienza 1-11, Brescia 1989. 1996. Sono i primi due vo-
temi di un commento ambizioso. L'introduzione, eccessivamente breve (1, pp. 13-
29} & dedicara a una disamina erudita del problema deilg d?ta di composizione
della Sapienza. T due volumi studiane 1 primi dodicl capitoli dell’'opera se)condg?
due prospettive: il testo del LXX e il testo e il commento della Verus Lating. Si
tratta di un’opera di grande erudizione, in cul Pautore mostra le sue vaste cono-
‘scenze nell’ambito delle lingue e letterature greca e latina. Talvolta la prescoupa-
zione di citare paralleli dottrinal: da questi due ambitt letteran toglie qualche pro-
“fonditd al commento biblico propriamente detto.

. Vilchez Lindez, |., Sapienza, Roma 1990. E il miglior commento disponibile
“in fingua spagnola e, senza dubbio, uno del pit qualificat nel panorama m::erna‘m
-zionale. 1l libro si apre con un’introduzione di 125 pagine, complerata da una bi-
- bliografia scelta ma sufficiente {pp. 126-140), Nell'inwoduzione Vi“?.ﬂ@ a_ffr{mt.at:{
- la problematica propria dellopera, con discussion ampie e, in certi casi, emdz.t?,
1l commento, ampio {pp. 141-543), evidenzia la maestria deil’autore ¢ Pequili-
 brio dei suoi critert. Tre utifissime appendici chivdono Popera: 1. T giudei in Egit-
Cto. 1. Lo statuto dei gindei ad Alessandria. nn La letreratura gindeo-ellenisrica
~ alessandrina.

. Winston, D, The Wisdom of Salomron (ADB 43), Garden City, MN.Y. 1979, Que-
| sto commento segue la linea cararceristica delle «Anchor Bible»: ampia introdu-
- zione; testo e commento, quest’ultimo ridotto In sostanza al problemi restuzll
Nell'introduzione {pp. 3-69) si segnala la sezione relativa alle idee religiose palesi
o soggiacenti al libre della Sapienza. Questo libro, pur raccomandabiie, abusa
del ricorso alla metodologia storico-religiosa.

2. Altre opere

Gilbert, M., La critique des dieux dans le livre dz la Sagesse (Anbib 53}2 Romg
1973. Pregevole tesi di dettorato in scienze bibliche. Benché ia tematica 1'1d.u.ca il
campo d’osservazione ai soll capp. 13-15, il lettore pud ricavarne una visione
globale dell’interc libro della Saptenza. ‘
Larcher, C., Etudes sur le livre de la Sagesse (BB}, Paris 1969, L opera & ser-
vita all’zurore per matrarare il proprio pensiero sulla Sapienza in vista della pub-
blicazione del suo ottimo commento in tre volumi, Consta di cinque capitoliz 1. 1
libro della Sapienza nella chiesa di Cristo {Nuove Testamento, Padri della Ciii?m
sa, altre chiese cristiane: pp. 11-84). 13 11 Libro della Sapienza ¢ la lett(i)raturz} b%n
blica e giudaica (Antico Testamento, Enoc, Qumran, giudaismo elf{f.mzzato, E.:'i\«
lone: pp. 85-178). 111 Linfluenza dellellenismo {pp. 179-236). 1v. L’;mmortal}ta
dell’anima ¢ le retribuzioni trascendenti (pp. 237-327). v. La sapienza e lo Spiri-
to {pp. 329-414), Molto utile Vindice analitico {pp. 427-433]. Opera da cul non
si pud prescindere,
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Mack, B.L., Logos und Sophia. U?iizzvfszchm%ren zur Weisheitstheologie im bel. ©
lenistischen Judentum (SUNT 10}, Gottingen 1973, Sebbene esame del libro del-
la Sapienza occupi solo un rerzo del volume {pp. 63-107), il guadro nel quale
questa ¢ inserita consente di apprezzare il confenuto e la portata del concetto di

sapienza nel suo sviluppo dalla letterarura biblica vera e propria sino 2 Filone,
grazie all’abilita magistrale con cui autore passa in rassegna la figura delly 5o
pienza nei Proverbi, Giobbe, Ecclesiastico, Sapienza ¢ nell’opera dell'illustre i
deo alessandrine,

Offerhaus, U., Komposition und Intention der Sapientia Salowonis, Born 1 987,
Eccellente analisi storico-letteraria del libro della Sapienza elaborata a partire dal-
le sue tre sezioni 1,1-6,8; 6,9-9,18; 10,7-19,22. L'avtore offre uno studio magi-
strale di parallelismi, inclusioni e corrispondenze interne dei diversi sviluppi te-
matict, L’opera si conclude con pitt di cento pagine di note critiche e un’ampia
bibliografia.

Reese, .M., Hellenistic Influence on the Book of Wisdom and Its Conseguen-
ces, Roma rg70. L'opera e composta di cinque partiz 1. Portara dell’influenza el-
lenistica nel libro della Sapienza (studio lessicale e stilistico). 11, Profondita del-
Pinfluenza ellenistica {sviluppo di tre temi: rapporto dell’uomo con Dio; narura
dellimmortalita dell’uomo; antrepologia della sapienza). ur. 1l genere letterario
del libro della Sapienza. 1v. Unita ¢ destinatari. v. Riassunto e conclusiont.
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