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Dopo Pesposizione delle principali questioni riguardanti il ricco e com-
plesse mondo della sapienza d’Israele, in questa seconda parte vengono
studiati gh scritti biblici che costituiscono i cosiddetti libri sapienziali,
ovvern il libro dei Proverbi, il libro di Giobbe, 'Ecclesiaste o Qoheler,
I'Ecclesiastico o Siracide e il pit recente di tutti, il hibro della Sapienza.
Lo studio di ciascun’opera letteraria segue uno schema generale artico-
lato in cinque grandi questioni: dati generali, aspetti letterari, contenuto
del libro con particolare attenzione agli aspetti religiosi e teologici, al-
cune osservazioni sulla storia della ricerca insieme all’esposizione di ta-
luni problemi ancora aperti, ¢ un’ultima sezione dedicata al commento
della bibliografia piti autorevole.

Capitolo 11

11 libro dei Proverbt

i. IL LIBRO

-Bibiiogmﬁa: L. Alonso Schokel - ]. Viichez Lindez, I Proverbi, Roma 1988; L.

Beaucamp, | Sapienti d’Israele o il problema dellimpegno, Cinisello Bals. 19971,
9-67; O. Eissfeldt, Tntroduzione all’ Antico Testamento 11, Brescia 1982, 289-300;

“R. Michaud, Proverbi e Giobbe, Milano 1990, 57-83; A. Roceatl, Sapienza egi-
“zia, Brescia 1994; J.A. Soggin, Introduzione all’ AT, Brescia Y1987, 469-472.

1. Titolo del libro

" Come qualsiasi opera moderna questo libro ha un titolo: mislé $¥lomak

«Proverbi di Salomones. Si deve riconoscere che il termine italiano «pro-

~verbi» corrisponde solo approssimativamente all'ebraico msalim,’ ma in
" cid seguiamo la tradizione greco-latina: | LXX traducono Paroimiai e la
Vaulgata Liber proverbiorum. | primi scrittort cristiani chiamavano que-
-~ gto libro, come anche ’Ecclesiastico e la Sapienza, Sophia «sapienza». B
~probabile che questa denominazione risalisse a circoli giudaici.

2. Testo e versioni

1l libro dei Proverbi fu composto in ebraico classico. Per la maggior par-
te il testo & chiaro. I maggior numero di errori é riscontrabile nei capp.
- 1o-31. Questi errori risalgono generalmente a copisti e sono imputabili
“in parte alla loro ignoranza della tematica dell’opera e in parte alla li-

berta con la quale manipolavano le opere loro affidate. Contrariamente

“a quanto accade nei LXX non sembra che gh errori corrispondano a in-
" tenti di normalizzazione teologica o etica. D’altra parte il carattere pre-
valentemente non teologico del libro e, di conseguenza, la natura meno
sacra e autorirativa rispetto alla tord e ai profeti favorirone Pintrusione
codi errori,

. 1. I termine ebraico si riferisce in generale a un motto arguts o enigmatico, indipendentemen-
~ te dalla sun estensione e dalle sue caratteristiche formali. Pud corrispondere al termini italiani

adettos, «sentenzar, «epigrammar, «aforisma», «parabola», «oracolos, ecc. Si veda al pro-

o posito O, Bissfeldt, Der Maschal im Alten Testament (BZAVW 24}, Berlin 19135 AH. Godbey,
S The Hebrerw Masal: AJSL 39 (1922-1923) 89-1o8; AR, Johnson, widl (VTS 111}, Leiden 19535,
162169, Pin recentemente W. McKane, Proverbs {OTL], London vo77, 22-33.
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Le versioni conservate sono quella dei LXX, la piti antica ¢ preziosa,®
la Peshitta siriaca, il Targum aramaico, frammenti di altre traduzioni gre-
che {Aquila, Simmaco, Teodozione) e la Vilgata. La versione del LXX
rappresenta in generale un testo pit antico di quello ebraico sul quale si
basa il T.M. Tuttavia, anche se in alcuni casi consente di correggere al-
cuni punti oscurt del testo ebraico, in generale ¢ caratterizzata da una
cattiva traduzione,” omissioni, aggiunte,* varianti ¢ un ordine diverso
rispetto al T.M.> Tutti questi fenomeni rivelano come il testo ebraico
fosse ancora poco stabilizzato quando fu compiuta la traduzione: Patti-
vita editoriale e il processo creativo non erano ancora conclusi. Intere
sezioni potevano cambiare di posto e addirittura si potevano aggiungere
nuovi proverbi sia nell’originale ebraico sia nella traduzione greca.

La Peshitta presenta un testo sorprendente per la mescolanza di le-
zioni accolte: talora coincide con Pebraico contro 1 LXX, talaltra il con-
trario. Non € possibile sapere con certezza se il traduttore o i tradutctori
s1 siano basati su una di queste due tradizioni testuali escludendo Paltra
oppure se ulteriori traduttori corressero, sulla base dei LXX, una ver-
sione originariamente condotta sul testo ebraico. Pare che il Targum si
basi sul testo siriaco, benché non si possa escludere che in alcuni casi ri-
salga al testo ebraico. La Vulgata segue in genere assai da presso il T.
M., quantunque in alcune aggiunte testuali sembri avere di fronte la Ve-
tus Latina, basata sul greco.

3. Posizione nel canone

II'libro dei Proverbi appartiene alla terza parte del canone giudaico, gli
sscritti» (k*tubim}). Tuttavia, stando ad alcune autoritd rabbiniche, sem-
bra che il cammine verso il suo riconoscimento come libro ispirato sia
stato alquanto accidentato. Nel cap. 1 degli Abot de-Rabbi Natan si leg-
ge: «AlPinizio si diceva che Proverbi, Cantico dei cantici ed Ecclesiaste
erano (libri) apocrifi che adottavano un linguaggio metaforico e non fa-
cevano parte delle Scritture. (Le autorita religiose) decisero di escluderli
{e mantennero questo giudizio) finché vennero gli uomini delia grande
assemblea e fi interpretarono».® Alcune contraddizioni apparenti, come
quefla di 26,4-5, e testi come 7,7-20, tali da ferire certe sensibilita, osta-
colarono un pacifico ingresso nel canone. La spinta definitiva la ricevet-
te probabilmente dalla presunta paterniti salomonica. 1| libro dei Pro-

- Dalla quale dipendone probabilmente la versione copra ¢ la siro-esaplare.

I

3. E possibile che in alcune circostanze il traduttore non abbia compreso il testo ebraico.
4. Non selo di doppiani, ma anche di materiale del turto originale,

- Per tutto quanto niguarda i testo dei LXX dei Iroverbi si veda W. McKane, op. «it,, 33-47.
6. Tradurione di M.A. Navarro, Abor de Rabbi Natin, Valencia 1987, 42.
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verbi ¢ citato una ventina di velte nel Nuovo Testamento: cio indica il
sgrande prestigio raggiunto dal libro sul piano sia popolare sia ufficiale.

IT. DIMENSIONE LETTERARIA

1. Prime tmpressioni sui Proverbi

A qualsiasi lettore dotato di un minimo di perspicacia e con un certo gu-

sto letterario di fronte alla lettura continuata di questo libro non sfug-
- gird, di primo acchite, la differenza tra i primi nove capitoli e il resto del-
~ Popera {soprattutto i capp. 10-29). Mentre nel primo blocco predomina

esposizione tematica in unitd piuttosto estese, nei capp. 10-29 prevale
il proverbio isolato. In altre parole, il libro presenta una notevole varie-

ta sul piano formale,

Inoltre saltano all’occhio le informazioni contenute in alcune intesta-
zioni. L’opera inizia ricordando Salomene come aatore del libro, attri-
buzione ripetuta in 10,1 € 25,1. Tuttavia in 22,17 si parla di «parcle dei
sapienti» € in 24,23 si presentano al lettore «altre {massime) dei sapien-
ti». In 30,1 vengono citati i proverbi di un certo Agur ¢ in 31,1 quelli di
un non meglio precisato Lemuel. Che dire allora delia paternita salomo-
nica di 1,17

Non ¢ difficile rilevare nei Proverbi la presenza di alcuni doppioni. Si
pud paragonare, tra Ualtro, 18,8 con 26,225 19,24 con 26,1 5; 20,16 con
27,135 20,9 CON 25,243 22,3 con 27,12. Fatta eccezione per alcune va-
rianti puramente lessicali, in tutti questi casi siamo di fronte alla ripeti-
zione dello stesso proverbio. Com’e possibile che cio sfuggisse a un ipo-
tetico autore unico?

Tutti questi dati {e alcuni altri non cosi evidenti a prima vista) metto-
no seriamente in discussione la paternita unica del libro dei Proverbi,
Torneremo pit avanti su questo problema,

2. Aspetti letterari”
a} Il parallelismo

Nel [ibro dei Proverbi risaita la varieta e la ricchezza delle forme lettera-
rie. In 10,7-22,16 € nei capp. 25-29 con pochissime eccezioni predomi-
na il proverbio composte da un solo verso con i due emistichi articolati
in parallelismo. Ciascun proverbio, generalmente indipendente da guelli
vicind, costitisce un’unita autonoma. Rarl sone 1 proverbi raggruppati
tematicamente come ad esempio 12,17-23 {pregi e difetti del parlare) e
di 16,10-15 (sulla figura del re). Come si & gid osservato, il proverbio

7. 5i veda R.E. Murphy, Wisdom Literature {(FOTL xm1), Grand Rapids 19871, s0-52; G von
Rad, Sapienza, 23-353; L. Alonso Schokel - 1. Vilchez Lindex, [ Proverbs, 73-82.
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formato da un solo stico presenta il parallelismo semantico: il secondo
emistichio pud ripetere il contenuto del primo (parallelismo sinonimi-
co},’ pud contrapporvisi (parallelismo antonimice o antitetico)’ o pro-
lungario {parallelismo sintetico o progressivo}.' Nei capp. 10-15 ¢ 28-
29 predomina la forma antitetica; all’inizio del cap. 16 s"impone la for-
ma sinonimica,

Una delle forme piti comuni di parallelismo sintetico ¢ il paragone for-
male {«come... cosi») molto frequente nei capp. 25-26."" Sue varianti sti-
listiche sono le forme «meglio... piuttosto che»'* e la comparazione «tan-
to pi»? {0 «tanto meno»). Da tutto questo materiale si ricava I'im-
pressione che, benché in origine si trattasse di proverbi popolari, non si
puo escludere una ripresa consapevole e colta da parte di una scuola,

In 22,17-24,34 le unita sono lievemente pitt ampie. Si trova frequen-
temente i} detto costituito da due stichi, sempre articolato in parallelismo;
il secondo, introdotto spesso dalla congiunzione «che» o «perché»,’* co-
stituisce di solito la motivazione del primo.”’ Nel blocco ricordato in
precedenza compaiono anche unitd leggermente pil ampie, come 23,1-3
{avvertimento contro la ghiottoneria), 23,29-35 (le lamentazioni dell’u-
briacone) e 24,30-34 {sulle conseguenze negative della pigriziaj.

by Listruzione

Esaminando { capp. 1-9 si avverte immediatamente che in questa sezio-
ne predomina la forma discorsiva, la composizione tematica, che torne-
ra nella parte finale del libro {capp. 30-31). Nei primi nove capitoli il
genere letterario adottato & quello dell’istruzione,’” particolarmente rap-

8. Ad es. «F meglio comprare sapienza che oro | meglio comprare intelligenza che argento»
(£6,16).,

5. Ad es.: «La donna saggia edifica la sua casa | la stolta la distrugge con le sue manis (14,1).
to. Ad es.: «Quande il Signore s1 complace defla condotta di un vomo | lo riconcilia persine
con i suoi nemici» {16,7).

1r. Ad es.: «Come il cane torna al suo vomita | cosi lo stolto insiste nelle sue sciocchezze» (24,
I

12. Ad es. «Meglio vivere in un angolo del terrazzo | che in una casa grande con una moglie
litigiosa» (25,24}

£3. Ad es.: «Il sacrificio dei malvagi & esecrabile | tanto pid se offerto con cattiva intenzione»
{21,27h

r4. Cosl; «Non stare fra quelli che ginebriano di vino | né wa quelli che ¢'ingozzanc di carne |
perché gli ubriaconi e | mangioni s’impoveriscona | e la pigrizia li fard vestire di stracci» (23,
20-21},

15. Sulla funzione della motivazione {anche in sentenze di un solo stico) ¢ i suol vari tipi cfr.
Phu). Nel, The Structure and Etbos of the Wisdonr Admonitions in Proverls (BZAW 118},
Berlin 1982, 18-82.

16, La distinzione formale pidi chiara tra istruzione ¢ proverbio (o gruppo di proverbi) & che
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presentato da 1,8-19; 3,1-12.21-35; 4; 53 6,1-5.20-35; 7,1-5.2427. Li-
struzione e leggermente indebolita in 2; 3,13-20; 6,6-17; 7,6-23. Nel cap.
2 mancano gl imperativi sostituiti da serie di protasi ¢ apodosi.”’ 1l ma-
carismo che apre la sezione 3,13-20 introduce un’unita di carattere in-
-nico. Negli altri esempi citati si fa maggiore affidamento sul valore della
~descrizione e sull’intento didattico anziché sull’uso delPimperativo vero
‘e proprio. Negli esempi citati nel primo gruppo di testi si percepisce im-
“mediatamente che listruzione da ordini mediante uso delPimperativo,
_persuade ed esorta mentre al tempo stesso presenta argomenti per susci-
‘tare 'obbedienza. Tali argomenti sono per lo pit introdotti dalla moti-
~vazione «che» o «perché»,” anche se non di rado si ricorre a congiun-
‘zioni finali®¥ o consecutive.*® L’istruzione & un genere molto noto anche
‘in ambiti culturali non israelitici.”’
- E pertanto un dato acquisito che nei Proverbi prevalgono, come ge-
‘nert letterari pio comuni, la sentenza semplice, di uno stico (o composta
~di pib stichi) e Pistruzione. Sembra logico ritenere che, dal punto di vi-
‘. sta formale, una sentenza costitaita da diversi stichi & il risultato dell’e-
voluzione di una sentenza semplice monostica mediante un processo let-
terario basato sull’associazione di detti di contenuto simile o sulla com-
posizione a partire da proposizioni principali ¢ subordinate, Ora sareb-
be errato supporre che U'istruzione, dal punto di vista formale, costitui-
sca pure un tipo di composizione risultante dall’evoluzione della senten-
. za isolata.** Listruzione non pud essere interprefata come agglomerato
- di sentenze sapienziali poiché si tratta di un genere letterario completa-
mente diverso dalla sentenza proverbiale.”* Un abbaglio formale di que-
- sto genere ha mdotto numerosi actori ad affermare che Prov. 1-9 ¢ la
parte pitl recente di tutto il libro. In realtd, ancorché quest’affermazione

: mentre ka prima ¢ imperativa il proverbio & piuttasto indicativo: non esorra né persuade. Al ri-
- guardo v. W. McKane, Praverbs, 3 ss.; ]. Blenkinsopp, Wisdom and Law i the Old Testa-
ment, Oxford 1983, 27-31. Suglt aspetti storico-lerterart dell’istruzione st veda B. Lang, Die
weisheitliche Lelrrrede, Stutrgart 1972, 27-6o,

17, G, von Rad, Sapienza, 44 definisce il cap. 2 un poema didattico.

» 18, Ad es.: «Figlio mio, fa” attenzione alle mie parele | da ascolio... Poiché essi (i consigh) so-
- no vita per chi 1l incontra | ¢ salute per tatto 1l corpor {4,20-22).

19. Cosiz «DI" alla sapienza: “Tu sel mia sorella’ | ... perché o guardi dalla donna forestiers | dalla
straniera che ha parole di lusingar {7,4-5).

20, Ad es.: «Figlio mio, da retta alla mia sapienza | presta ascolto alla mia inrelligenza || cosi
conserveral la riflessione | e le tue labbra custodiranne il sapere» {5,1-2}.

21. Un ampio ed cccellente studio delle forme ¢ del contenute delle istruzioni egiziane e assiro-
babilonesi i trova in W, McKane, op. ¢it,, 51-208.

22, Questa ¢ la tesi infondata di J. Schmidr, Studien zur Stilistik der alttestamentlichen Spriech-
literatur, Miinster 1936, 33-34.

23. Cosianche O. Ploger, Spriiche Salowros (Proverbia) (BK xvir}, Neukirchen/Vluyn 1984, spec,
D XX,
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fosse vera, non lo st potrebbe dedurre dal principio errato secondo il
quale Pistruzione proverrebbe dalla sentenza proverbiale. In ogni caso
'argomentazione dovrebbe seguire un percorso diverso dall’analisi cri-
tico-formale e cioé 'esame del contenuto teologico.

c) I proverbio numerico

Il proverbio numerico, un genere letterario probabilmente connesso con
enigma, compare in 6,16-19 ¢, come elemento caratterizzante, nel cap.
30. Non si pud dire che si tratti di un elemento peculiare dei Proverbi o
della letteratura sapienziale in genere, poiché nella Bibbia € stato colti-
vato in altri strati letterari (ad es. Am. t). Questo tipo di detto prover-
biale intende sviluppare la capacita di osservazione defl’uomo attraverso
la comparazione di fenomeni enigmatici o singolari inseriti in uno sche-
ma numerico. Talvolta Pulttmo membro della comparazione ¢ un feno-
meno appartenente alla sfera dei rapporti umani o sociali, evidenziato
per analogia con gli aleri fenomeni elencati (s1 veda ad es. 30,18-19.21-
23). In definitiva, esso pud essere qualificato come una particolare for-
ma di conoscenza.™

d} 1 racconto autobiografico

Per mezzo del racconto autobiografico il maestro di sapienza intende co-
municare un insegnamento o sollecitare un certo comportamento (ovve-
ro sconsigliarlo), presentando un fatto della vita che si suppone abbia
sperimentato.”” Probabilmente Prov. 7,6-23 & Pesempio pit chiaro ed
elaborato di questo genere letterario, anche se si pud citare 24,30-34.
Nemmeno questa tecnica espositiva ¢ una caratteristica esclusiva dei Pro-
verbi {si veda Sir. 32,16 ss.) né della sola letteratura sapienziale (si veda

Sal. 37,25.35 s.).

e) Lacrostico alfabetico

Nei Proverbi & possibile individuare un altro elemento formale praticato
anche al di fuori degli strati letterari sapienziali: 'acrostico alfabetico
{poema della donna di valore in 31,10-31). In questo caso il poema ha
altrettanti stichi quante sono le lettere dell’alfabeto ebraico, con fa par-
ticolarita che la prima parola di ciascun verso inizia con la lettera del-

24. Sul proverbio numerico st veda G. von Rad, Sapienza, 40-42.

25. B possibile che il maestro di sapienza abbia fatto propria un’esperienza aktrui o che la sua
esposizione non sia altro che ana finzione didatdea. In ogni caso, quel che importa ¢ il riferi-
mento a un’esperienza vitale, del cui contenuto il maestro si rende personalmente garante.
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~Talfabeto corrispondente. La prima parola del verso che corrisponde ad

alef € "eset; quella corrispondente a ber é bdtab; e cosi via fino alla tau,

it

3. Struttura generale dei Proverbi

Le osservazioni sin qui fatte facilitano "approssimazione a due questio-
ni di carattere generale: la composizione ¢ la paternita dei Proverbi.

I dati relativi alla divergenza tra le intestazioni di alcune parti del li-

- bro, all’analist interna ¢ alla pluralita di stili e forme letterarie consen-
~* tono di concludere che il libro dei Proverbt & una sorta di «miscella-
~nea», una ¢ollezione di raccolte di massime, osservazioni e discorsi ori-

ginariamente indipendenti. Senza che sia necessario fornire ulteriori pre-

- cisazioni, che renderebbero pit difficile la comprensione dell’opera, pos-
- siamo individuare le seguenti unita letterarie:

1. Titolo e argomenta: ¥,1-7.
1. Istruzioni e avvertimenti: 1,8-9,18.
1z Prima raccelta di «Proverbi di Salomone»: 1o,1-22,16.
1v. Prima raccolta di «Dettl dei sapientis: 22,17-23,14.
v. Alrre istrazioni e avvertimenti: 23,15-24,22.
v1. Seconda raccolta di «Dettr dei sapientin: 24,23-34.
vi1. Seconda raccolta di «Proverbi di Salomones: 25,1-29,27.
viiL Parole di Agur: cap. 30.
1x. Parole di Lemuel: 31,1-9.
x. Poema della donna di valore: 31,10-71.

bl et

- La struttura & intenzionalmente semplificata soprattutto a vantaggio del-

la chiarezza.*” In realtad alcune di queste raccolte, in particolare la 11 e

- Pvii, sono composte di unita minori probabilmente di diversa origine.

4. Autore e data di composizione™

- Con i dati a nostra disposizione fino a questo punto siamo in grado di

affrontare questi due aspetti dell’introduzione generale ai Proverbi. Per
quanto riguarda la paternita del libro il lettore non deve prendere per

- guida le intestazioni di 1,1; 10,1 € 25,1, le quali indicanc come autore

la figura di Salomone. Questa attribuzione ¢ il risultato di una conven-
zione con cui s'intendeva rendere omaggio a womini celebri. Attribuire
un libro a un personaggio del passato era, allo stesso tempo, un tributo

26, Per ulteriori informazioni su questa forma letteraria si veda sotto la parte relativa al libro
delle Lamentazioni,

27. Per altri particalari v. RB.Y. Scott, Proverbs, Ecclesiastes {AB}, New York 1974, 14-22.
28. Osservazioni generali in L. Alonso Schakel - 1. Vilchez Lindez, I Proverbs, 116-120.
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alla Agura in questione € un motivo di prestigio per if Libro. Se si scrive-
vano nuove parti legislative, il testo era fatto risalire a Mosé; se si com-
pONEVAnG Nuovi poem rehgl{)m, la loro paternita era attrzbulta a Davi-
de; se pol veniva composta una nuova opera sapienziale (gli stessi Ee-

clesiaste e Sapienza) o di analogo tenore (Cantico dei cantici), il merito
era attribuito a Salomone, indubbiamente a motivo delle tradizioni re-
lative alla sua sapienza riportate in 1 Re 3,1-5,14; 10. In ogni caso, con-
siderato lo splendore di cui Salomone circondd la nuova corte di Geru-
salemme ¢ il patrocinio da lui esercitato sulla cultura cosmopolita della
capitale, non si pud escludere che Salomone favorisse la coltivazione di
questo tipo di Jetteratura.”” Pur ammettendo questa possibilitd, & tutta-
via da osservare che nelle scucle indirizzate ai giovani i maestri produs-
sero questo patrimonio letterario o si dedicarono a raccoglierlo e a cu-
rarne Pedizione. F ragionevole pensare che questi sapienti di profcsszone
furono gli autori del contenuto e i responsabili dell’edizione del libro
del Proverbi.

La questione della data & complicata giacché si tratta di un libro com-
posito. La soluzione deve soddisfare una triplice domanda: qual & I'eta
dei materiali pit antichi utilizzati dai maestri di scuola? In quale epoca
quest] ultimi furono attivi? E, infine, quando furcno riunite le parti che
compongono il libro? Se st considera la presenza di materiale cananaico
(soprattutto sentenze di ambiente rurale) sparso lungo tutto if libro e il
prob’zbiit rapporto tra la sapienza di Amenemope e 22,17-23, 14, si do-
vra ritenere che parte del contenuto dei Proverbi deve risalire al 11 mil-
lennio a.C. Sebbene sia discutibile PPattribuzione di alcuni proverbi a
Salomone, la nota editoriale di 25,1, relativa agli «uomini di Ezechia»,
collega parte del contenuto con il periodo preesifico. In ogni caso il re-
dattore®® {o i redattori) ritiene che i materiali a sua disposizione siano il
risultato di una lunga tradizione. A proposito dell’epoca in cui si comin-
cio a raccogliere, copiare, adattare e ampliare il materiale antico, le in-
testazioni possono offrire alcuni suggerimenti. Il redattore pose in rela-
zione alcune raccolte con Salomone, direttamente o attraverso Ezechia;
riconobbe che altre erano estrance ¢ le associd con Agur e Lemuel. E
probabile che questo processo cominciasse a verificarsi durante il perio-
do monarchico avanzato. £ quasi certo che I'ultimo stadio del processo
di sviluppo del libro sia responsabile della composizione del titolo gene-

29, Ulteriori informazioni in R.B.Y. Scott, op. cit., 9-13; W.A. Brueggemana, The Sociaf Sig-
afficance of Salomon as a Patron of V(/lsdom in } G. Gammie - L.G. Perduc (edd.), The Sage
in Israel and the Ancient Near East, Winona Lake 1950, T17-132.

30. Sull’autore dei capp. -9 come redatrore di tutto il Hibro cfr, I, Skehan, A Single Editor for
the Whole Book of Proverbs, in 1L, Crenshaw {ed.), Studies in Ancient Israclite Wisdom,
New York 1976, 329-340.
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ale (1,1-7) e del primo blocco di istruzioni e avvertimenti {1,8-9,18),%
che risultano al corrente dell’esistenza di un corpus sapienziale (il resto
del iibro). L’epoca degli ultimi stadi, quando il libro stava assumendo
forma definitiva, dovrebbe coincidere con il periodo in cui i sapienti in-
"gégnaivailo in Israele all’interno di accademie indirizzate alla formazione
dei giovani di buona famiglia, ossia in eta postesilica. 11 libro dei Pro-
verbi dovette essere completato sicuramente prima dell’epoca del Siraci-
de (intorno al 190 a.C.) poiché questo autore, in 47,17, allude a Prov.
1,6 ¢ sviluppa alcune idee manifestate dai Proverbi. L'ortodossia della
dottrina della retribuzione ¢ il probabile influsso di idee e concezioni
greche, soprattutto in 1-9, inducono a pensare ai secoli 1v-111.

LML INTENTO E CONTENUTO
1. Alla vicerca della sapienza

Ilibro dei Proverbi presenta tutti i caratteri necessari a farlo catalogare
-".come opera sapienziale. Il «sapiente» e [a «sapienzan, come gli antonimi
«stoltor e «stoltezzax», e 1 loro rispettivi destini emergono costantemen-
te-fungo I'intero libro.?* T destini del sapiente e dello stolto corrispondo-
-no al rapporto, intrinseco ¢ indissolubile (a causa della sua origine divi-
na}, tra un’azione ¢ il proprio effetto.” A un’azione prudente corrispon-
‘de un risultato favorevole; a un’azione irriflessiva, un risultato pernicio-
- s0. Questa ¢ la dottrina della retribuzione (si veda tra altro 12,14). Se-

‘condo 1l pensiero israelita guesto rapporto azione-risultato ¢ iscritto nel-
Fordine stesso dell’antropologia individuale e sociale.? Per tale ragione
non sorprende la lettura di alcune sentenze dei Proverbi in cui viene sco-
perto un innesto di questo elemento «sapienziales sul piano etico, cosic-

237, Affermare che Prow. 1-9 costituisce la parte pid recente del libro non implica che le unith
lerteraric che la compongono slano necessariamente pi tarde rispetto alle sentenze dei capp.
10 ¢ seguentl, Lo sviluppo dell’istruzione in Egitto diversi secoli prima della fioritura della sa-
pienza zqmcilm rivela che le istruziont dei capp. -9 poterono essere composte prima di altre
sezioni del libro. E interessame ¢ istruttiva a questo propasite lopera di Ch. Kayate, Studien
e Provesbien 1-g. Eine form-und wotivgeschichiliche Untersuchung unter Einbesivhung dgv-
schen Vergleichsmaterials (WMANT 2z}, Neukirchen/Vinyn 1966, Parlando di parti «recen-
ti» intendiamo riferirci al plano della redazione, non a quelio della composizione.

32. Sul binomio sapiente-stolto si pud vedere C. Westermann, Wurzeln der Weisheit, Gottin-
g1 1990, G4-71,

33 Al riguardo si veda B. Lang, Die weisheidiche Lebrrede, 65-73; G, von Rad, Sapienza, 118-
7132, Per questo mppmto nella letterarura egiziana cfr. HUH. Schmid, Wesen 1ard Geschichte
Cder Weisheit (IBZAW 101, Buhn 1966, 56-59. 69-77; D, Rivmheld, Wege der Weisheit (BZAW
2184}, Berlm 1989, 119-120 lo definisce come «realrd empiricar.

34. Se il coinvoigimenzo di Jahvé nel rapporto azione-risultato sia gia riflesso in sentenze di pen-
iero originariamente immanente o se sia frurto di rielaborazioni jalviste tarde & un problema
-sul quale artualmente non ©¢ consenso,
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ché «sapiente» diviene sinonimo di «giusto» e «stolto» di «malvagion».?
L’uomo, disciplinando da sé le proprie capacita di conoscenza, ¢ in gra-
do di cogliere Particolazione di questo rapporto e di agire di conseguen-
za.%% Il problema consiste nell'individuare il momento opportunc per
svolgere lazione adeguata nel quadro dell’ordine creato e mantenuto da
Jahvé.?” Per questo "uomo nei Proverbi ¢ esortato a dare tutto cio che
possiede per «acquistare» sapienza,’® quasi fosse un oggetto di valore ine-
stimabile di cui bisogna entrare in possesso a qualunque prezze. Si trat-
ta, insomma, di una fiducia totale nelle possibilitd della conoscenza, di
una forma di ottimismo epistemologico.’” Accanto a queste due dimen-
sioni, tattavia, emerge con forza Paspetro religioso: ¢ impossibile otte-
nere la sapienza senza il timore (rispetto} del Signore.*® La sapienza ces-
sa di essere Patteggiamento e lo sforzo dell’'uomo in cerca del percorso
della propria realizzazione per trasformarsi in una creatura di Dio al
servizio dell'uomo religioso.®’ In tal modo risulta tratteggiato un pro-
cesso evolurivo che dalla sapienza pratica giunge alla sapienza teclogica,
passando per la dimensione etica. L’acquisto della sapienza non ¢ tanto
il frutto di uno sforzo disciplinato quanto di una disposizione nteriore
e addirittura pud essere considerato un dono.#* Si tratta di un’evoluzio-
ne «naturale» o di un processo consapevole, frutto della convinzione di
alcune scuole di sapienza delPimpossibilita della conoscenza, e in defini-
tiva del pessimismo epistemologico?

a) Sapienza pratica

Il libro dei Proverbi pud essere definito, secondo un punto di vista par-
ziale ma oggettivo, un manuale di sapienza pratica. S’insegna all’uomo
il modo pitt «razionale» per superare le difficolta della vita e giungere a
ur’armonia interiore e a un’integrazione pratica senza traumi, a una vi-

35. Sul binomio etico giusto-malvagio cfr. C. Westermaan, op. cit, 91-101.

36, Sullideale umane della saplenza israelita si veda RIN. Whybray, Wisdont in Proverbs (SBT
45}, London 1963, 65-67.

37. Secondo 1.G. Williams, Those Who Ponder Proverbs, Sheffickd 19871, v7-34, quest’ordine
presupposto dalla sapienza aforistica israclitica st manifesra in tre asperti: dottrina della rerri-
buzione, linguaggio e autoritd del maestro.

38. «Per cominciare a essere saggio, acquista sapienza, a costo di tutto €& che possiedi acqui-
sta intelligenza» (4,5). Si veda inolre 2,45 3,13-155 4,7.13; 8,170,749,

39. Altrimenti sarebbero incomprensibili le parole del sapiente che invita i figlifdiscepoli ad ascol-
tare i suoi inscgnamenti e a metterli in pratica (cfr. 3,15 4,1 5.705.20 5 5,7 5 6,205 7,1 5.}
qo. «It principio della sapienza & il timore del Signore» (1,7} «confida nel Signore con rutea il
tuo cuore e non Gdarti defla rua intelligenza» (3,5},

471. Sul timore del Signore cfr. G. von Rad, Sapiesza, $6-78.

42. «Perché il Signore da la sapienza, dalla sua bocea procedono sapienza e prudenza» {2,6].
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ta felice e a un’esistenza proficua. L'uomo ¢ educato a cogliere Pordine
‘cosmico ¢ sociale e a cercare d’integrarsi in questi ordini.*® L’ordine che
emerge nelle sentenze saplenziali & soprattutto Pordine comunitario,
almeno in origine. Tuttavia, mentre ordine cosmico & immutabile, or-
dine sociale pud essere turbato. Cosi quando Muomo si infegra in que-
“st’ultimo, il flusso che ne risulta & reciproco: Puomo si integra nel pro-
“cesso di realizzazione di sé ¢ al tempo stesso collabora alla realizzazione
e al consolidamento di quest’ordine. Questa sapienza pratica offre al-
Papprendista sapiente, attraverso sentenze, esortazioni e istruzioni, una
visione dell’uomo e una visione del cosmo tali da agevolargli 1a via della
realizzazione personale, individuale e sociale. «1.intera tematica dei pro-
~verbi o adagi... corrisponde a una visione del cosmo determinata. Nella
“realtd cosmica e sociale esiste una sorta di ‘norma razionale’, ordine o
ratio. La finalitd det proverbi consiste nel raccogliere informazioni su
wquest’ordine ed esprimerlo con sentenze penetranti... In tal modo I'uo-
‘mo potra trovare la via per avvicinarsi a quest’ordine e integrarsi in es-
so».# Da questo punto di vista, ¢ benché Pordine cosmico e quello so-
ciale corrispondano alla volonta di Dio, un simile tipo di sapienza diffi-
“cilmente potra sfuggire, secondo alcuni, all’accusa di essere ispirato a
~un certo prudenzialismo o persino atilitarismo (v., ad es., 11,15).%

b Sapienza etica

“Occorre riconoscere, come si € suggerito poc’anzi, che la sapienza dei
‘Proverbi non si esaurisce nel’ambito dello svifuppo e della realizzazione
-personali, L’alterita costituisce il pil delle volte una dimensione intrin-
-seca di questa sapienza. A tal punto che il comportamento antisociale &
‘duramente condannato nel libro, non soltanto per le ripercussioni che
‘questo comportamento puo avere sull’ordine sociale, ma anche perché
porta alla distruzione di chi lo adotta, dimostrandone il disprezzo per la
-via della sapienza. In questo senso si pud parlare di un’implicazione re-
ciproca degli aspetti sapienziali e della dimensione etica. In numerose

-43. Una revisione recente dell’estensione del concerto sapienziale di ordine in -], Steiert, Diz
Weisheit Isvacls — Ein Fremdharper im Alten Testament?, Freiburg 1.Br. 1990, 5-15.

44. Chr. D Rémheld, op. ciz, 120,

45. V. Morla, Proverbios, Madrid 1992, 9-10.

46. Nonostante questi atributi sarebbe sbagliato ritenere che la sapienza pratica dei Proverb,
come riflesso dell’antica sapienza, sia caratterizzara da una natura esclusivamente intramoneda-
na e secolare, priva di riferimenti alla trascendenza. Come afferma un autore moderno, «in
primo luogo & essenziale respingere opinione comune secondo cui I'antica sapienza, come si &
Soi'm. chmmarla, mancava di qualunque contenuto religioso... La sapienza ebbe un contenure
religioso sin dall’inizio» {(J.L. Crenshaw, Ofd Testament Wisdom. An Introduction, London
1582, o2l
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occasioni Pautore di una determinata azione benefica dal punto di vista
sociale & definito «sapiente» o «giusto»; se azione ha conseguenze ne-
gative egh sara detto «stolto» o «malvagio».¥

E opportuno ricordare qui la suggestiva tesi di Schmid sul valore della
radice cbraica sdg (giusto/giustizia} nel contesto dell'impegno sapienzia-
le. Secondo questo autore il concetto veterotestamentario di giustizia
(s‘ddqd) & intrinsecamente collegato alllidea di ordine cosmico coltivata
nel Vicino Oriente antico. La «giustizia» caratterizzerebbe atteggiamen-
to del sapiente nella ricerca di quest’ordine e il suo sforzo per integrar-
visi efficacemente.®

¢) Sapienza teologica

Ci troviamo probabilmente di fronte all'ultimo anello della catena evo-
lutiva del concetto di sapienza riscontrabile nel libro dei Proverbi. Una
delle figure fondamentali di Prov. 1-9 & quella del sapiente/maestro che,
in continue istruzioni ed esortazioni, invita all’ascolto e ad accogliere 1
suoi insegnamenti, convinto che la lore messa in pratica porta alla rea-
lizzazione di sé {cfr. 3,1 5.; 4,1-9.10-13) e il loro rifiuto & causa di mor-
te, dell’autodistruzione dell’uomo come progetto (1,10-1T9; 2,11-15).
Tuttavia in Prov. 1-9 affiora la sapienza personificata. Come se 1 sapien-
ti fossero giunti alla convinzione, in una qualche fase della storia di

Isracle, che i loro insegnamenti non solo potevano essere posti in discus-

sione, ma in certe occasioni anche smentiti dall’esperienza propria o al-
trui® (significativa a questo proposite ¢ U'opera di Qohelet) fecero ricor-
$0 a questa personificazione in 1,20-33; 8,4-T1.12-21.22-36; 9,4-6.

In questa prospettiva la sapienza non & pili un insegnamento empirico
neutrale, trasmesso da un maestro. La Sapienza in persona si rivolge al-
'uomo invitandolo a camminare sul sentiero della vira. Talvolta essa
assume tratti qmsi profetici, come nelle minacce e nei rimproveri di
1,20-33. L'uomo ¢ libero di scegliere: chi si lascia affascinare da lei per-
correra felice il cammino della vita (8,17-21.35; 9,4-6); chi la respinge

47. Tra i numercsi csempi adducibili ne scegliama due: «Labbra bugiarde celano Uodio, chi dif-
fonde calunnie & uno stoltoy (1o,18); «Le Tabbra del giusto sona di guida per molri, ﬁh stolti
MUeiono per mancanza di senmor {10,21).

£8. Cle FLHL Schmid, Gerechtigkeit als Weltordnung, Tabingen 1968, spec. 166-177.

49. 5i deve pensare, in proposito, alla crisi della fiducia nel binomic azione-risultaro. Se il
rApPOITo INtrinseco tra coOmMpOramento ¢ conseguenze costituiva, olue che una norma pre-
scrittiva immanente, una sorta di «schema ermencutico» per Pinterpretazione defla realed, ¢
naturale ritenere che la perdira di fiduciz in questo rapporto sfociasse nel dubbio sulle possi-
bilita della conoscenza. In Israele fede mecylngjim ¢ fiducia epistemologica erana Puna il pre-
supposto dell’alera. Sui limiti della sapienza in generale si veda G. von Rad, Sapienza, 94-105.
Sullimportanza delle nuove esperienze cfr. |.G. Williams, Those who Po;rder Prowverbs, s2-54.
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“yive in continuo pericolo di autodistruzione {8,346}, & un morto in vita
{9,18). Come controcanto 1 poeti di Prov, 1-9 presentano un altro per-
Lsonaggio: la Stoltezza personificata {9,13-17). Rispetto a queste due fi-
-gure sono opportune almeno due osservazioni. Se si considera che il mae-
“stro di sapienza cercava di trasmettere un messaggio sul binomio «sa-
o piente/stoito» ¢ comprensibile che, cercando una nuova dimensione «so-
prannaturale» per elemento sapienziale, ricorresse alla personificazio-
pe della sapienza e della stoltezza. Inoltre, se consideriamo che le scuole
- di sapienza erano aperte ai ﬁgjl delle famiglie patrizie della capitale di
- Israele, la scelta di personaggi femminili e il linguaggio erotico otteneva-
o un incontestabile impatto presso i giovani.’? D’altra parte sono signi-
ficativi al riguardo gli avvertimenti di Prov. 1-9 contro la prostituta o
v Padultera {2,16-205 §,3-14;5 6,24-35; 7). Indubbiamente queste messe in
guardia possone e devono essere lette secondo 1l tenore letrerale, ma a
.pessun lettore attento sfugge il rapporte tra la seduzione dell’adultera
stigmatizzata dal maestro e la seduzione esercitata dalla sapienza per-
‘. sonificata, al cui fascing lo stesso maestro raccomanda di cedere,
La personificazione della sapienza appartiene, senza dubbio, a uno
~degli ultimi stadi dell’evoluzione del concetto. Tuttavia in Prov. 8,22-31
't sapienti fanno un ulteriore passo avanti. Di fronte al pericolo che i let-
~tori fraintendano la figura della sapienza personificata, collegandola a
qualche semidivinita delle mitologie dei popoli confinanti, compirono il
gesto audace di fare della sapienza la prima delle creature di Jahvé, te-
- stimone primordiale della creazione del mondo®’ e dotata percié di una
sapienza pit vicina alla sfera divina che all’ambito umano.’* Sebbene
~‘non si possa escludere che Prov. §,22-31 nasconda qualche tratto di mi-
“to gnostico {quello dell’Urmensch o uomo primordiale),’? il tono gene-
" rale e le preoccupazioni di questa pericope sono tipicamente israelitiche.
Vi e tuttavia un altro concetto d’importanza decisiva per la compren-
sione della sapienza teologica: il timore del Signore. Al di [a delie con-
notazioni negative del termine «timore» nella maggior parte delle lingue

so. Alriguarde siveda G, von Rad, Sapienza, 153-154; L. Crenshaw, Old Testament Wisdow,
99. Alcuni studiost dei decenni scorsi ritennero df riconoscere in queste due personificazioni
fernminili alcuni tratti defla dea Asrarte. In tal modo si cercherebbe di mettere in guardia i gio-
vani dat cula della fcrti lira, rappresentati in Prov. 1-9 dalla «donna straniera» {cfr. 2,18; 5,3.
20; 7,5, Questa teoria & corretta ¢ criticata da R.IN. Whybray, Wisdom and Proverbs, §9-92.
51. Saplenza ¢ teologia della creazione sone cost intimamente vincolate, L'ordine cosmico pri-
mordiale, reso evidente nell’opera creatrice, diventa un riferimento obbligato {sebbene elevaro
al rango di categoria teologica) del programma sapienziale: autocomprensione dell’'vomo co-
me parte integrante di quest’'ordine divine. Sul ruole della teologia della creazione nei Pro-
“verbi cfr. L. Bostrom, The God of the Sages, Stockholm 1990, 47-84.

52. 5iveda V. Morla, op. ciz., 49-51.

s3. Cost G. Fohrer, Sophia, in Crenshaw (ed.}, Studies i1 Ancient Israclite Wisdom, Noew York
1976, 78, Questa teoria mitologica € crideata in RN Whybray, Wisdon iz Proverbs, 87-88.
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moderne, Uespressione ebraca jir’at jhwkh implica piuttosto Pidea di re-
verenza ¢ rispetto, la disposizione interiore della creatura di fronte al
creatore, definibile come atteggiamento religioso. Nel quadro della sa-
pienza teologica il tmore del Signore costituisce la condizione indispen-
sabile per PPacquisizione di una sapienza autentica, di una vera cono-
scenza. Queste affermazioni si possono verificare in 10,27 14,26; 15,16,
333 16,65 19,233 22,43 23,17; 24,27; 31,30. Nella sapienza pratica si ri-
chiedeva all’allievo una disposizione interiore ¢ un ascolto attento. Nel-
Pambito della sapienza teologica questa disposizione interiore & diventa-
ta un atteggiamento religioso, if timore de! Signore. Non vi € autentica
sapienza senza una netta apertura alla trascendenza. Non € sufficiente
per Puomo la capacitd d'immergerst nell’ordine cosmico e sociale; oc-
corre che egli consideri | due ordini, con le loro interconnessioni causa-
l:, come stabilifi e mantenutl da Dio. Il niconoscimento del Creatore a
partire dallapertura alla trascendenza consente all’'uomo la conoscenza
del creato. In ogni caso bisogna precisare che il timore di jahvé conser-
va una dimensione pragmatica poiché ¢ orientato all’aspirazione, pret-
tamente sapienziale, alla vita compiuta e proficua.’* Per questo motivo &
ragionevole pensare che il concetto di timore di Jahvé sia strettamente
vincolato alla dottrina della retribuzione, al rapporto azicne-risultato
(cfr. 10,275 14,26). Se una persona ¢ timorata di Jahvé il suo operato
avra risultati positivi.

E possibile che il radicamento definitive in Isracle della dottrina del
rimore di Jahvé abbia prodotto alcuni ritocchi teologici su proverbi di
vecchio stampo o la creazione di nuove sentenze in grado di equilibrare
in prospettiva moraleggiante Iasciutto pragmatismo di altre. Cosi &
possibile che 15,16 intenda addolcire 15,17 © che 18,10 sia una reinter-
pretazione teologica di 18,115

2. Connessioni
e influenze extraisraelitiche

Artualmente sussistono pochi dubbi sull’intimo rapporto che intercorre
tra 1l blocco 22,17-23,14 e | «trenta capitoli» dell’opera egiziana Istru-
zione di Amenemope.® I paralleli sone tanto sorprendenti da poter con-

s4. Clv. HUD. Preuss, Esnfiibrung in die alitestamentliche Weisheitsliteratur, Stuttgart 1987, 58,
55. Pud essere urile in proposits la rest di W. McKane: nelle raccolte di sentenze dei Proverbi
sono individuabili tre tipi: a} sentenze dell’antica sapienza incentrare sulla vita armoniosa del-
Iindividuo; &) sentenze prevalentemente dedicate al rapportl comunitari, che descrivono gli of-
fetti rovinosi del comportamento antisociale; ¢) sentenze di carattere teologico, che affondano
le proprie radici nella pietd jahvista. Cfr. W. McKane, op. cit., 171,
prop 1% ] , »

56. A sostegno della portara di questa affermazione si veda D, Rombheld, Wege der Weisheir. Die
Lebren Amenemopes und Proverbien 22,17-24,22 (BZAW 184), Berlin 1989, spec. 61-95. Sui
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‘cludere che queste due serie d’istruzioni relative a una vita prudente non
‘hanno avuto origine indipendentemente in due culture diverse. Il diver-
'so ordine in cui appaiono alcune massime non offusca il rapporto tra i
due testi, Le varianti testuali confermano, anziché smentire, questo rap-
‘porto. Si pud comparare Prov. 23,4-5 con il capitolo settimo di Amene-
mope.’ Il testo biblico recita:

Mon affannarti nell’acquistare ricchezze,
sil assennato e non pensarvi,

Appena volgi lo sguardo, gia non sono pil,
mettonoe ali d’aguila e volano w cielo.

Amenemope dice:

Non bramare ricchezze,

non passan la notte da te,
all’alba non saranno piv in casa a,
Si vede il loro posto, ma non le contiene pil;

Esse si sono fatte delle ali come oche
volando poi al cielo.s”

Senza i trenta capitoli di Amenemope sarebbe stato difficile compren-
dere la lezione ebraica dalidiumm di Prov. 22,20, Non davano alcun sen-
so apparente né il k°tib $iSom né il gtre $alisinmg risulta perspicuo, inve-
ce, §°[05im «trentar.

Le commessioni tra i Proverbi ¢ la sapienza internazionale, in partico-
lare egiziana e mesopotamica, sono state ampiamente studiate dal punto

‘di vista formale e det luoghi comuni.®™ Altre possibili influenze sai Pro-

verbi sono meno chiare. Il loro rapporto con testi siriaci tardi e con i
proverbi di Ahigar non godono del consenso comune. Non mancano
tratti del pensiero e del lessico cananaico, ma il grado di questa influen-
za non pud esserc precisato.®

problemi della dipendenza reciproca tra Prov. 22,17-21,14 ¢ Amenenope, o della loro comu-
ne dipendenza da un originale semitico, cfr. GLE. Bryce, A Legacy of Wisdony, London 1979,
17-56,

57. Inoltre si possono confronrare Prov. 22,17 con Pinizio del primo capitola di Amencmape;
22,28 £ 23,70 con alcuni clementt dol capitolo sesto; 22,24 con Pinikio del capitolo nono, ecc.
Per ulteriori particolari v. ANET 421-424 ¢ A. Rocceati {ed.}, Sapienza ggizia, 150, Inoltre W,
McKane, op. ¢it,, ro2-110. Per una rapida e agevole consulrtazione cfr, ] Lévéque, Testi sapien-
ziali dell’ Antico Fgitto, in L’ Antico Testamento e le calture del tempo, Roma 1990, 448 ss.
58. Roccati 150 (ANET 422).

59. Clr. soprattutto W, McKane, op. cit,, 51-208; H.H. Schmid, Wesen wund Geschichte, 17-
143 ftesti alle pp. 202-239) L. Bostrom, op. cit., 1-30.

go. Cfr, S.H. Blank, Proverbs, Book of, in DB nit, Nashville 1962, 938.



IV, $TORIA DELLA RICERCA ¥ PROBLEMI APERTI
1. Storia della ricerca

Ci limiteremo ad alcuni aspetti generali, relativi non tanto al contenuto
guanto agh atteggiamenti fondamentali di fronte al corpus sapienziale bi-
blico. Altri aspetti di carattere formale o di contenuto sono esposti nella
sezione seguente («Problemi aperti»).

a} Influenza della sapienza orientale

Non pud sfuggire che alcuni esponenti della sapienza biblica come Giob-
be, Siracide ¢ Sapienza (non escluso Ecclesiaste) rivelano una matrice
religiosa marcatamente israelitica (pur non negando in nessun modo pos-
sibill influenze straniere). Tuttavia, per quanto concerne Prov. 10-29,
oltre alla sorpresa per Paccoglimento di tale testo nel canone biblico, nes-
suno aveva sospettato, fino all’inizio di questo secolo, che ci si potesse
trovare di fronte a un gruppo di proverbi e apoftegmi profondamente in-
fluenzati da altre letterature orientali. Cio che fine a quel momento nes-
suno aveva avuto dubbi a riconoscere come israelita, fu posto in discus-
sione dagli studiosi delle letterature d’Egitto ¢ Mesopotamia, in partico-
lare della prima. Artualmente nessuno dubita che i contenuti e la porta-
ta della sapienza d’Israele espressa in Prov. 1o-29 s’intendono meglio
alla luce della sapienza internazionale fino al i1 millennio a.C.

Questo dibattito tra sapienza israelitica e sapienza internazionale fu
affiancato dalla discussione sul carattere profano o religioso dei capitoli
dei Proverbi sopra ricordati. Considerando che il nome di Jahvé compa-
re relativamente spesso, in parficolare per introdurre una sanzione tra-
scendente nei proverbi di tipo etico, la discussione si & incentrata soprat-
tutto sul carattere profano o meno dell’antica sapienza israelitica, carat-
terizzata a colpo d’occhio per la sua natura pragmatica e immanente. Gl
sforzi di alcuni specialisti per dimostrare nella letteratura epigrammati-
ca israelitica un’evoluzione dal profano al religioso {jahvista) sono stati
contestati o sfumati da ulteriort ricerche, soprattutte collegate aila letre-
ratura egiziana. Oggi nessuno mette ragionevolmente in dubbio che, al
di la del suo tenore pragmatico e dell’assenza di un afflato religioso, 'an-
tica sapienza era imperniata su una concezione teologica deil’ordine: I'or-
dine cosmico e sociale stabilito e garantito dalla divinifa.®

&1. IValira parte & molto probabile che, per quanto si pud ricavare dallo studio comparariva
def testi sapicnziali orientali, nelle antiche raccolte di proverbi isracliti esistessero esempi rela-
tivi a Jahvé. Questa ¢ Popinione di D. Rémbheld, op. ¢it., 190, E turravia possibile che sia nel
giusto Preuss quande afferma, a proposito dell’antica sapienza israelita, che essa parla di Dio
praticamente allo stesso modo della sapienza del Vicino Oriente e che a Jahvé non vengono at-
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Un’appendice di questo dibattito & costituita dall’accusa di eudemoni-
smo rivolta tempo addietro a questa sapienza. L'opinione di alcuni au-
tori del passato, secondo cui questo tipo di letteratura israelitica era ba-
sata sull’egoismo e sul profitto personale, ha perso terreno a favore del-
Topinione secondo la quale Iisraelita antico non seguiva 1 consiglt sa-
pienziall pensando alla felicitd che sarebbe derivata dalla loro osservan-
za. La questione essenziale era piuttosto la ricerca del metodo pitr adat-
to per conformarsi all’ordine immanente alla realta voluto da Dio.

b} Sapienza e storia

Inn decenni non molto lontani, alla letteratura gnomica del libro dei Pro-
verbi veniva rivolta un’altra accusa immeritata: il suo carattere astorico.
Supposto che si situasse in una cornice di pensiero internazionale e co-
smopolita, la sapienza di Prov. 16-29 doveva necessariamente trovarsi
al margine, o fuori, dalle vicende storiche del popolo d'Israele. In altre
parole si trattava di una sapienza valida per tutte le circostanze. Tutta-
via, € in particolare a partire dall’opera di Schmid,* gli specialisti han-
no cominciato ad attenuare il presunto carattere astorico della sapienza
d’Israele. Le diverse sfumature e gli spostamenti d’accento riscontrabili
nelle opere sapienziali dell’ Antico Testamento implicano un cambiamen-
to di prospettive antropologiche e teologiche che si puod spiegare solo a
partire dalle vicende storiche, in particolare gli eventi traumatici che la
societd israelita si trovo a vivere. Qual & la ragione profonda della grave
crisi epistemologica rappresentata da Qohelet quando la si confronti al-
I’«ottimismo razionale» di parte dei Proverbi? A che cosa si deve lo sfor-
zo competitivo degli amici di Giobbe per difendere la giustizia divina di
fronte all’attacco degli argomenti del protagonista? Perché questa perdi-
ta di fiducia nelle possibilita della conoscenza nella ricerca di una vita
compiuta? Perché questa mancanza di fede nella giustizia divina che con-
trasta con ottimismo e 'armonia teologica di Prov. 1-92 Se anche nelle
istruzioni d’Egitto e Mesopotamia si riscontra, col passare del secoli, uno
spostamento dell’accento antropelogico e teologico e un’inchinazione al
pessimismo®* per influsso di precisi eventi storict, un fenomeno analo-
go dev’essere postulato per i diversi accenti della sapienza biblica.

Senza dubbio la grave crist politica che comporto la perdita dello sta-
to e delle istituzioni nel secolo vi fu accompagnata da un analogo stato
d’animo suf piano religioso. Che ne era delle promesse di Jahvé? Chi po-

rribuiti attivita o caratreri cssenziall divers: da quelli assegnati alle divinitd anonime di quella
vasta regione geografica; cfr. FLD. Preuss, op. ¢, 59. Tale affermazione andrebbe arenuata,
G2, HH. Schmid, Weser und Geschichte der Weisheit (BZAW 107), Berlin 1966,

G3. Clr. op. o, 74-84. 131-143.
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teva confidare in lui, SUpposto che esistesse? La cattiva disposizione d;
Jahvé nei confronti del popolo si poteva leggere nella storia religiosa de).
Pindividuo mediante Ianalogia, «Luome nop sa se Diclo ama o lo odia,,
(Eccl. 9,1). La erisi della teodicea si pué cosi spiegare a partire dalle di-
strette della storia, dalla persuasione che Pantico splendore non tornery
Piti. Ma come spiegare la crisi epistemologica? Probabilmente a partire
dal conflitto tra i Presupposti sapienziali e la reajts della vita. Quesey
cristimplica un fallimento delia iducia nel rapporto azione-risultato so.
stenuto dalla dottring dells retribuzione. Com’s possibile che il giuste
fallisca ¢ che j] malvagio prosperi? Delle due 'ona: o i TaApporto azione-
risultato ¢ falso {«Interviene sempre i caso e I sorte», Fecl, g 17) Op-
pure 'uomo non puo conoscere ; meccanisini sui quali si fonda {«Cio
che esiste & fontang e profondo: chi lo PUo conoscere?s, Eecf. 7,24},

<) Assenza della dimensione teologica?

Vie un altro aspetto della sapienza dei Proverbi (e anche di Giobbe ¢
Qohelet) che si presta a considerazioni specifiche nell’ambito della sto.
ria deila ricerca. Da sempre gl studiosi hanne formulato una domanda
che nasce dalla SOTPresa: com’e possibile che una letteratiura «laica» sia
entrata a far parte dj un corpus teologico quale ¢ I'Antico Testamento?
St dovra considerare |4 sapienza israelita come ug “COIPO estraneo»
nellPanatomia biblica? In effetti in una parte della letterarura sapienziale
S0n0 assenti 1 grandi tem; dell'universo mitologico biblico ¢ delle ste
istituzioni: liberazione dall'Egitto, elezione d'Israele, teologia dell’alle-
anza, monarchia, legislazione, profetismo, tempio, sacerdozio, esilio in
Babilonia, ecc.™ Mentre nella letreratira narrativa, ad esempio, persing
le piti banali questioni familiari sono state riscritte dal punto di vista del
disegno storico divino, una parte delia letteratura sapiengiale & chiara-
mente priva di questo impulso religioso. Tuttavia dovremo precisare
che in ogni caso questa letteratura non corrisponde, a prima vista, a un
concetto di storia intesa come storia della salvezza; in altre parole, [ teo-
logi biblici che definiscono Ia sapienza un «corpo estraneos stanno ridy-
cendo il messaggio dell Antico Testamento alle categorie implicate dal
concetto formale di historig salutis, come se |3 rivelazione non si tra-
STICttesse attraverso le varie vicende dello spirito umano in cerca della
propria identitd e della realizzazione di s¢ b5 Daltra parte lo stile sq.

64. In ambito cartolico oecarse precisare che quand si Pongono queste domande (in gran parre
studiosi protestanti} non considerang cananiche 'opera di Ben Sipg e il libro della Sapienza. In
essi, in particolare, 5'insisre da diversi punti df visra sull'importanza della storia d'Isracle e del-
le sue istituuioni PECuna corretra comprensione della natura della sapicnza,

65. Sotroscriviama Je parcle di L. Alonso Schake] - I Vilchez Lindes, | Proverbi, 121 «Tytra-
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pienziale non & limitato dai confini fittizi della <<§et¢ramra» sapienziale,
ma puo essere colto in altri ambiti del testo dell’Antico Testamento, dafle
prime pagine della Genesi* fino al Salterio,” passando per la letterarura
‘narrativa® e il messaggio profetico.®

2. Problemi aperti

. 7 4 i 5 ;B N " g
Affrontiamo qui non solo la probiemamaa relat.wa al Proverbi ma pure
quegli aspetti che attendono ulteriori approfondimenti.

a) Rielaborazione jabuista?

Questo ¢ un problema gia vecchio: si pu¢ dire che le racco%n_? israelitiche
~di sentenze a contenuto intramondanc furono col tempo reinterpretate,
“via via che si faceva strada la crisi di fiducia nelle possibl'hté df:]ia sa-
plenza, a partire dalla fede in Jahvé? A paree 1a dzfﬁcolté dl‘ for.mre una
-risposta definitiva sarebbe opportuno fare alc‘u'ne precisazioni. Ngzl é
corretto ritenere che le primitive raccolte israelitiche foss§ro prive dz.rgm
spiro religioso. Le formulazioni non trasc;endent;, prive di sanzione divi-
na, non implicano una scarsa cura per zl‘soprm.maturaie: Dopo questa
premessa ¢ opportuno esaminare il materiale dei Proverbl per vgnﬁcarﬁ
se vi sono rifermulazioni di antiche sentenze in chiave teoioglca,i’" A
In 13,142 S'incontra una formulazione n’}oito comune .ne.H ambjm
- dellPantica sapienza: «L’insegnamento del sapiente ¢ fonte fiz vita», ‘Ch.e
cosa dire, in proposito, di t14,27a: «ll timore del Signore & fonte di vi-
ta»? Mentre 18,10a parla del Signore come di una «torre salda», r83
11a dice a chiare lettere: «I beni del ricco sono la sua roccafortAe», Si ¢
voluto con 18,7102 attenuare la pericolosa fiducia dell’uomo nei propri

via it libro del Proverbi, ¢ sopratoutro lo spirito che Io ha fazeo nascere ¢ crescere, ha prestaco il

5 N - < R 4
servizio inapprezzabile di colmare 1l fossatg apetto artificialmente tra le cosiddetre “sfera sacra

¢ 'sfera profana’ del mondonr. | ‘
56. 51 veda L. Alonso Schékel, Motivas sapiencizles v de aliamza en Gen. z-3: Bib 43 (1962]
295-316, _ o
&7. Chr, ra gl aleri, FL Gunkel, Tntrodeccicn a fos salnios, Valenm? 1983, 393-410; R.E.
Murphyy A Consideration of the Classification «Wisdosm Psalpss: VI35 9 {1963) 156-167; R,
Davidson, Wisdom: aud Worsfrip, London 1990, I7-46. ' ] ]
68 Tra gli aleri G, von Rad, Jasephsgeschichte und iltere Chokma, in I(iem,. Gesan‘m-zeiw Stu-
dign ziom Altess Testament, Minchen 1971, 272-280; RN, Wh}fbf;]y, Tne‘ ;S'ucwsslzmz Narrat-
fwe (SBT ¢, London 1968, spec. §6-a3; LL. Crenshaw, Methad in Determining Wisdom Influ-
i 5 1 E RER
eritce Upon ‘Historical’ Literature: JBL 88 (1969 120-142. ‘ -
65. In generale si veda W, McKane, Prophets and Wise Men (3BT 44}, London 1965 piil
specifico J. Fichiner, Gottes Weisheir, Gesammelte Studien zum Alten Testament, Stuttgart
19655 LW. Whedbec, Isaiak and Wisdowr, Nashville 1977, .
7o, Si veda R.N. Whybray, Yalwel-sayings and their Contexts in Proverbs 1o,1-22,16, in M.
Gilbert {ed.), La Sagesse de UAncien Testament, Louvain 1979, 1§3-16%.
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beni allorché & privo di una visione trascendente? Allo stesso modo la
contiguitd di 19,20.21 pud suscitare if sospetto che il secondo versetto
cerchi di reinterpretare il primo. Talvolta la tensione si avverte in uno
stesso versetto: «Meglio poco con il timore del Signore | che un grande
tesore con preoccupazione». Il parallelismo tra «pocor ¢ «un grande te-
soro» fa pensare che il corrispettivo adeguato di «preoccupazione» non
dovrebbe essere «timore del Signore» ma qualcosa come «tranquilli-
ta».”" Talvolta non si tratta tanto di termini isolati o di espressioni, quanto
di idee di carattere generale sparse per il libro. Mentre sono relativa-
mente frequenti le sentenze che parlano della necessita del consiglio, det
disegni e della strategia per raggiungere il successo (cfr. tra le altre 11,
T4; 15,225 20,18; 24,6}, non ¢ raro che i sapienti ricorrano a una corre-
zione teologica di questo ottimismeo: in ultima analisi & il Signore a gui-
dare i passi {16,9); da Tui dipende la decisione (16,33); alla fine rimane
solo 1l disegno del Signore {19,21). Al riguardo sono nette le afferma-
zioni di 21,30-31: «Non vi & sapienza né prudenza | né consighio di fron-
te al Signore. || Si prepara il cavallo per la battaglia | ma assegnare la
yittoria spetta al Signore».

Da tutte queste osservazioni testuali non & pessibile trarre conclusioni
definitive. Sebbene da un lato sia possibile che, via via che si andava con-
solidando in Israele la fede in un Jahvé creatore e garante assoluto del-
Pordine cosmico e sociale, alcune espressioni ¢ idee dell’antica sapienza
presentassero Uesigenza di un contrappunto teologico, non si pud esclu-
dere che, gia in epoca antica, i due tipi di formulaziont coesistessero (co-
me accade nel patrimonio di proverbi delle culture occidentali).”” La cri-
st epistemologica che lentamente s'impose nella cultura d’Israele (il suc
esponente pit significativo & Popera di Qohelet) pud aver spinto molti
sapientl pii a ricorrere pit spesso alla teologia e alla sanzione divina (si
veda Uopera del Siracide). Un’idea simile compare gia in Prov, 20,24: «]
passi dell’'vomo dipendono dal Signore | come puo Puomo comprendere
il proprio cammino?».

b} La figura della sapienza in Prov. 8,22-3 1

Il primo elemento sorprendente nella personificazione della sapienza & la
sua autopresentazione agli uomini. Qui non si sente pili la voce del sa-
piente, come nei capitoli precedenti, ma quella della sapienza, essere pri-
mordiale nell’ordine della creazione. A causa delle tensioni che questa
rappresentazione provoca nella teologia della creazione israelitica, ci si
71. Se¢ cosi fosse, Pidea di tranguillisa sarebbe meglio collegata con il contenuro del tre stichi

precedent; cfr. V. Mozla, op. cit., 94.
72. L. Bostrom, op. cit., 36-39 respinge la pura reinterpretazione jahvista,
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- & chiesto da tempo se Israele non ha subito qui Pinflusso di un qualche
- schema mitologico delle culture circostanti, in particolare dell’Fgitto.
. Secondo le analisi di Kayatz,” attualmente oggetto di consenso in linea
. generale, in questo testo dei Proverbi non solo si individuano elementi
- stilistici e immagini della letteratura egiziana, ma la presenza delPidea
- della maat. Questa costituisce il nucleo essenziale dell’msegnamento sa-
' pienziale egiziano. Pud essere tradotta con «ordine primordiale», «dirit-
- to», «giustizia». Nella letteratura egiziana la Maat appartiene alla schie-
 ra delle divinita femminili. Sebbene lo stesso non possa dirsi defla Sa-
- pienza di Prov. 8,7% il giudizio di von Rad & categorico: «Non vi & il mi-
- nimo dubbio che i maestri israeliti si sono ispirati a idee riguardanti la
- dea egizia del’ordine ¢ ne hanno pure adottato alcune forme particolari
= di linguaggio».”

¢ Una posizione radicale in proposito, e altamente improbabile, & rap-
- presentata da Lang, secondo 1] quale la figura della Sapienza in Prow. 8 &
+ costruita a partire da un mito appartenente all'ideclogia regale comune
- a Mesopotamia ed Egitto. Il re esercitava il proprio potere, la propria giu-
© stizia e sapienza grazie all'ausilio di una dea patrona. Per citare le sue
- stesse parole: «F evidente (1) che la nozione di una dea del re, la quale
+ faceva parte di un’ideologia regale ampiamente diffusa, fu familiare an-
~ che in Israele ¢ svolse un ruolo importante nella definizione del profilo
| delPimmagine della Sapienza in Prov. 8. Di fatto Sapienza dovette esse-
- re il nome, 0 uno dei nomi, della patrona divina dei re israeliti».”®

- I problema si pone su due piani: storico-religioso e teofogico. Questa
 rappresentazione della sapienza presuppone fasi precedenti nel pensiero
. israelita? Si pud attribuire alla sapienza di Prov. 8 una natura ipostatica
- rispetto a Jahvé? Per quanto riguarda la prima domanda sembra ragio-
- nevole ritenere che Israele non avrebbe mai accettato la personificazione
© della sapienza come fondamento e garanzia dell’ordine cosmico, se in
. precedenza non avesse avato chiara la nozione delPesistenza di un tale
~ ordine. Se le massime delle raccolte dei Proverbi sono orientate alla sco-
- perta e all’adozione pratica delle norme che regolano la vita dell'uomo,
- cio & dovute al fatto che gli israeliti si muovevano in un ambito di tora-
lita, credevano nell’esistenza e nell’efficacia di quest’ordine cosmico, Or
. bene, non si pud escludere che generazioni successive di maestri di sa-
.~ pienza abbiano sottoposto a revisione questa fede tradizionale, utiliz-

" 73, Ch. Kavatz, Studien 7 Proverbien 1-9. Eine form- und mativgeschicheliche Untersuchung
Crunter Einheziehung dgyptischen Vergleichsmaterials (WMANT 22), Neukirchen/Viayn 1964,
1 Cir. Idem, Enfiibrisg in die alttestamentliche Weisheit, Neukirchen/Viuyn 1963, 7a-92.
74. In Prov. 8 «Signora Sapienza» non ha essenza divina perché si tratta di una realta creara.
_:5_::_ 75. G von Rad, Sapienza, 142.

Y26, B, Lang, Wisdom and the Book of Proverbs, New York 1936, 61.
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zando strumenti linguistici della letteratura egiziana o di quella del Vici-
no Oriente in generale.””

Per quanto attiene alla questione defla possibile natura ipostatica del-
la Sapienza di Prov. 8,22-31, le posizioni deghi specialisti sono divergen-
tt. Mentre alcuni ritengono che la sapienza sia una realta radicalmente
intramondana, una qualita del mondo, per cui ¢ inaccettabile che essa
rappresenti un ateributo di Jahvé® aleri pensano che questo testo dei
Proverbi consenta di accettare la concezione della sapienza come ipo-
stasi.”” Facciamo nostre le parole di Alonso: «Possiamo dire che il picco-
lo sostantivo (bokmd) € cresciuto fino a trasformarsi in un’impressio-
nante personificazione poetica. Non una semplice allegoria intellettuale,
perché alcune rotture della logica e il tono emotive lo impediscono.
Con questo, essa non supera la personificazione poetica... Da, ‘Dio cred
con abilita’ saltiamo a “Tabilita ha collaborato con Dio’».™

¢} Cosmologia, antropologia, teologia

Nonostante i molti sostenitori non si pud considerare risolta la questio-
ne di questo trittico del processo evolutive della sapienza biblica. E sta-
to soprattutto Schmid™ a proporre con suggestiva lucidita lo sviluppo
del concetto di sapienza in tre fasi. L’antica sapienza sarebbe stata do-
minata dall’interesse cosmologico. L'uomo chiamato all'impresa sapien-
ziale era soprattutto precccupato dall’idea di ordine cosmico. Conosce-
re le interconnessioni causali di quest’ordine e sottomettervisi efficace-
mente garantiva all’essere umano la propria realizzazione. Ma, sempre
secondo Schmid, in Prov. xo-15 vi sono indizi di un’antropologizzazio-
ne della sapienza. Al centro dell’interesse del sapiente non & tanto il co-
smo quanto uomo. Il terzo anello di questa catena evolutiva & costitui-
to dalla teologizzazione della sapienza (soprattutto in Prov. 1-9). Tale

77- Per precisare questa affermazione cfr. RN, Whybray, Proverbs VIII 22-31 and Its Sup-
posed Prototypes, in L. Crenshaw (ed ), Studies in Ancient [sraelite Wisdom, New York 1976,
390-400.

78. Non sarebbe aliro che una personificazione ovvero una figura poetica: . von Rad, S¢-
pienzd, 143-145; WA, Irwin, Where shall Wisdom be fonnd?: JBL 80 {1961} 133-142; K.M.
O’Connor, The Wisdom Literature, Wilmingron 1988, 44,

79. Tra gh alui RN, Whybray, Wisdowm in Proverbs, London 1965, il quale afferma; «Tutto
<16 che si & derto su di essa pud naturalmente essere interpretato come... artributo di jahvé...
In questo passo assaciazione della sapienza a Jahvé ha portato alla sua ipostatizzazione, in
termini molto piti estremi di qualungue altro passo dell’Antico Testamento» {pp. 103 s.). Inol-
e RAB.Y. Scott, Wisdom iz Creation: the amon of Proverbs VIII 300 VT 10 (1960} 213-2273,
spec. 223; Idem, Proverbs. Ecclesiastes (AB), New York *ryv4, 7o. Ch. Kayarz, Studien, 76 g3,
parla spesso di «ipostatizzazione»; ofr, Idem, Einfithrung, 70 ss.

8c. L. Alonso Schékel - J. Vilchez Lindez, I Proverbi, 38.

81. H.H. Schmid, Wesen und Geschichte, v 44-168.
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schema astratto implica una fuga in avanti, che sarebbe sfociata nella
¢risi sapienziale rispecchiata in Giobbe e Qohelet. Questo trittico puo
essere sempre valido, purché non si stabiliscano confini che impediscano
la comunicazione tra una fase ¢ altra. In altre parole esso funge da pa-
radigma illustrativo, ma senza la pretesa di negare che Pelemento an-
tropologico convivesse in gualche modo con quello cosmologico e sem-
pre che la reologizzazione non sia Interpretata come mancanza di spirito
- religioso nelle «fasi precedenti». E auspicabile che ulteriori ricerche pos-
“sano fornire una chiave interpretativa pitt obbiettiva ¢ meno formale.

d) La figura della Maat

“Furono soprattutto Schmid™ e Gese™ a sottolineare il rapporto tra que-
“sta figura della teologia egiziana e la personificazione della sapienza in
Prov. 1-9. La Maat intesa come «ordine (del mondo)», «giustiziar», «ve-
©rita» o «dirittor & i retto stato del mondo stabilito da Aton nell’atto del-
- lacreazione. Di conseguenza maat & personificata ¢ trasformata in dea an-
‘che se non fa parte del panteon egiziano. In genere appare come figlia di
Ra, la prediletta del dio, dispensatrice di vita. «Fare maat» o «parlare
maat» € fa caratteristica fondamentale del sapiente egiziano. Da qui de-
riva il rapporto tra Pelemento cosmologico e quello etico: Pordine del
- mondo si costituisce e si realizza solo attraverso una condotta saggia.
~+ Sulla base di questi e di altsi aspetti relativi alla maat molti hanno in-
dividuato elementi di contatto tra questa figura della teologia egiziana e
. la sapienza personificata di Prow. 8,22-31: posizione nella creazione del
- mondo, stretto rapporto con la sfera divina, offerta spontanea di vita agli
- uomini. [l problema consiste nel determinare la qualita e il ruolo di que-
- sti elementi comuni, Il modello della natura e del ruolo della sapienza per-
“sonificata nei Proverbi deriva dagli insegnamenti egiziani sulla maat op-
< pure la cultura israelitica ha fatto proprio un travestimento per masche-
~ rare un teologumeno in qualche modo estraneo alla teologia biblica?
- E probabile che la sapienza personificata dei Proverbi non sia altro
* che una figura poetica. In tal caso non si pud escludere che i sapienti
-~ israeliti si rifacessero alle rappresentazioni della maat (o ad altre analo-
- ghe delle culture religiose limitrofe) per rivestire poeticamente una qua-
litd divina. T poeti d’Isracle si espressero talvolta ricorrendo alla perso-
nificazione delle virtii. La descrizione del bacio tra la giustizia e la veriti
o della prudenza e del giudizio che vegliano insieme su qualcunc costi-
tuiscono gia un avvio verso la personificazione defla sapienza,™
82. Clr. nota precedente.
83. H. Gese, Lebre und Wirklichkeit in der alten Weisheit, Tiibingen 1958, spec. 17-21.
84. Clr. J.L. Crenshaw, Old Testanent Wisdom, London 1982, 98-95.



114 1libro dei Proverhi

In ogni caso la questione & attualmente dibattuta, anche se si & avyer-
titi dei pericoli di un’eccessiva «maatizzazione» della sapienza personifi-

cata del Proverhi.”

V. BIBLIOGRAFIA COMMENTATA
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ampia introduzione al mondo della sapienza. Un’altra introduzione specifica per
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verbi. Per evitare confusioni e consentire 2l letrore trovare senza difficolta il
Passo in cui un certo testo viene commentato allinizio del libro, viene proposta
una tavola in cui ciascun versetto & affiancato dal capitolo e dalla pagina in cui
viene trattato. Quest’opera, pur essendo di scarsa utilitd per gli specialisti, costi-
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Israelite Religion. Essays in Hon, of Frank Moore Cross, Philadelphia 1987, 4497458, spec, 449,

Biblivgrafia commentata T1s§

'.Pég‘)ggr, 0., Spriiche Scz!omosj (I)z'ogef'bia) (BK‘ XVII, Negkircheng"\/hlyn 1584. 11
rasrigio e lalro livello scientifico dei commenti 'dei «B;abil;s'cher Kommenzar» S0~
aomoti. Lopera di Ploger non delude le attese dei !etzon,’l, 1z1tmduz1ou¢ {pp. XI1T-
soxvin) affronta con chiarezza e ptﬁ@fonchta la p%'ob}emanca generale dei Proverb;;
'fi'-"i'Spetti particolari e controversi seno frattat nel v-:ommem:o.( IJj cont-emim d;—
sposizione pud risultare talvelra farraginoso e Fedmso, perchej autore si per e
détragli poco o punto decisivi per la comprensione dfel testo. 1 uttavia si tratta
“di‘un’opera eccellente, di consultazione obbﬁhgata per gl Si;?eC?ai!Sfl.

“Tay, C.H., The Book of Proverbs {H;C), Edinburgh 1948, rist. 1977. I cgmmg—
& di- questa collana sono caratterizzati dg1li’ecceilfsr}€€ (talvg!m m?t;upera\bﬁe) lifaw
e del testo e per la sobrietd e il L‘.ig§)1'e del%’espﬁoszzm'ne', H. libre di Toy e‘su\pcn(?—
. agli altri della stessa collana proprio da questi punti di vista. Al contrario ¢ scar-
o Finteresse per gli aspett letterari e stilistici, if che Perfﬂkro non compromette la
pg:si'zione privilegiata che questo libro occupa nelle biblioteche.

o Altri studi

gstram, L., The God of the Sages, Stockholm 1990, 1l sottotitolo di questo libro
estringe la portata del titolo: The Portrayal of God in t‘foe BG‘O{'Z of Prozf:erbs. Una
introduzione dedicata alla letteratura sapienziale e al librg dei ?{(werbl condqcc
Hetrore sulla soglia delle due parti che formano il libro: 1. ze'ologaa della creazio-
fie.e ordine (teoidgia della creazione, Dio, retribuzione e j(}:.‘dme); I, 1apporto tra
Dio ¢ il mondo (il Signore come Dio supremo ¢ come Dic personale). ‘Le analisi
dei testi biblici sono affiancate da costanti riferimenti alle letteracure di sentenze
dei '?aesi vicini a Israele. . A ‘

" Kayatz, Ch., Studien zu Proverbien 1-9, Neuerchen[\/luyn 1966, Prima ’dl pro-
cedere alla minuziosa analisi dei capp. 1-9 dei Proverbi Pautrice dedica'un ampia
introduzione ai risultati del metodo comparaiivo tra le le{teraruzjc s;lplezazlgil di
Isracle e d'Fgitto, in particolare per i tuoghi comuni pin dfscussu ;.Dmbiem.x for-
'.’iiaaii, problemi di contenuto {rapperto aziope—risuitgto; sapienza e timore d{ Jah-
“vé; processo d’ipostatizzazione). Le analisi formali d‘e! resto ci;% libro attirano
- Patrenzione del lettore per la chiarezza espositiva, il rigore analitico e le conclu-

“siont sorprendenti. ’ \ . I
" Lang, B., Die weisheitliche Lebrrede, Stuttgart 1972. Lopera ¢ dedicata alle

“wistruzioni» del libro dei Proverbi. Dopo un’introduzione sui Proverbi nella criti-
ca biblica da Nicela di Lira a Adolf Erman, P'autore affronta le istrozioni dal.pamm
to di vista letterario {carattere, funzione ed epoca) ed esegetico [rapporto azione-
tisultato; pieta e religione; la «donna straniera»). ] o
'Lang, B., Wisdom and the Book of Proverbs, New York 19.86. Questo l;bz:o £
13 traduzione dell’originale tedesco Fran Weisheit (Donna Sapienza). 1l ssottotsz
o indica la portata e i limiti del libro: A Hebrew Goddess Rea’eﬁned,’ [opera si
~compone di quattro capitoli: 1. la Sapienza come MALSLr0; 2., la Sapienza come
‘dea; 3. la sapienza personificata di fronte aila ]_jersomfic'zszone c.ieﬂa sto!te}zza; 4.
chi & Sapienza? L’opera nel suo insieme & dj grande thzhtz_i se si gsclxade Perrore
cost frequentemente riperuto di mettere in rapporto la S:ap;enxa d].PTOU. 1-9 con
‘un corpus di elementi mitologici che portano a questa inaccettabile affermazio-
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ne: «In Prowv. 1-9 scopriamo bei testi politeistici su una dea israelita. Questa dea,
chiamata hokmd (Sapienza o Intelligenza), fu solo in seguito considerata una sem.
plice personificazione poetica riferita alla sapienza scolastica o alla sapienza di Dig

stesso» (p. 129).

Steiert, F.-]., Die Weisheir Israels, ein Fremdbérper im Alten Testament?,
Freiburg i.Br. 1990. L'autore si propone di riesaminare il libro dei Proverhi alla
luce delfe istruzioni egiziane, secondo quanto recita il sottotitolo dell’opera: Eine

Untersuchung zum Buch der Spriiche auf dem Hintergrund des dgyptischen Weis.
beitsiehre (Ricerca sul libro dei Proverbi sulla base delly dotiring sapienziale egi-
ziana). Nella prima parte, dedicata ai capp. 10-29, in cui si affronta il «locus tea-
logica» della sapienza israelitica, Pautore passa in rassegna le proposte dei prin-
cipali studiosi moderni sull’argomento per rileggerle secondo la prospettiva della
sapienza egiziana. Il secondo capitolo & incentrato su Prov. 1-9. F notevole lo stu-
dio dei rapporti Sapienza/maestro e Sapienza/Jahvé.

Whybray, RN., Wisdom in Proverbs (SBT 45), London 1965. Anche quest’g-
pera ¢ gid un classico dedicato allo studic di Prov. 1-9 in rapporto con il pro-
blema della sapienza (1), Dopo un’analisi del «Libro dei dieci discorsj» {11}, Pau-
tore lo compara con le istruzioni egiziane {111). La parte pitt interessante del libro
studia Pevoluzione del concetto di sapienza in due fasi (1v). Un sintetico riepilo-
g0 riassume la ricerca dell’autore. Nonostante il tempo trascorso dalla pubbli-
cazione ¢ | recent interventi critici su alcune sue idee, quest’opera & ancora una
letrura utile e indispensabile.

Capitolo 1v

Il libro di Giobbe

S 1, DATI GENERALI

: éi;'gg;'aﬁa: L. Alonso Schékel - |.L. Sicre, Giobbe. Commento teologico e lettera-
' Roma 1985, 69-88; O. Bissfeldt, Introduzione all’ Antico Testamento 111, Bre-
i4 1982, 261-280; |. Lévéque, Job ef son Dien, Paris ro970; G. Ravast, Giobbe,

Traduzione ¢ commento, Roma 1979, 7-274; R, Smend, La formazione dell’An-
gico Testamento, Brescia 1993, 264-275; A, Weiser, Giobbe, Brescia 19753,

1. I ibro
: “a} Titolo del libro

‘titolo del libro corrisponde al nome del protagonista. Tuttavia la for-
ma italiana Giobbe ¢ basata sulle trascrizioni greca e latina che riprodu-
ono in modo impreciso il termine ebraico *ijj6b. Attualmente sono an-
ora sconosciuti tanto Petimologia quante il significato di questo nome.
Gli specialisti indicano due possibili radici semitiche: b e "wh.' Nel
rimo caso 1l nome del protagonista sara collegato all'idea di «inimici-
zia». Il medello nominale da cui deriverebbe #j6b designa un nome di
‘ruolo, in modo tale che Giobbe potrebbe significare qualcosa come «ne-
‘mico inveterato», rappresentazione del rapporto di Giobbe con Jahvé.
Sela forma nominale *ifjéh viene interpretata come passiva,® allora Pi-
ea d’inimicizia sarebbe riferita a Jahvé, che fa di Giobbe la vittima di
una crudele scommessa. f stata proposta inoltre la radice araba wh,
corrispondente all’ebraico §wh «tornare/pentirsi». In questo caso Giob-
be sarebbe il «pentito» o il «penitente», ¢ si alluderebbe all’arteggiamen-
todel protagonista al termine del libro.

~Attualmente pare infondata Pipotesi secondo la quale il nome di Giob-
be sarebbe stato inventato in occasione della composizione dell’opera,
giacché la forma ’ajjab (dalla quale potrebbe derivare *ijj6h) & attestata
in testi di esecrazione egiziani e in aleuni documenti accadici del 11 mil-
-lennio a.C.

T, 8 veda K, Budde, Das Buch Hiok, Gottingen *1913, xvi; F. Horst, Hiob (BK xvi/1}, Neu-
kirchen/Vliuyn ‘1974, 7-5.
2. Per analogia con jilléd «neonarofbambine» {cfr. Es. 1,225 Gios. 5,5 Ger. 16,3; Sir. 10,18).



