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SEZIONE INTRODUTTIVA




PROFILO STORICO E LETTERARIC

1. Aghi Ebrei: una rivisitazione storica

Isostasi. Ebret: uno seritto con caratteristiche del tutto particolari nel conte-
nuto, nel linguaggio, nella forma espositiva. ’autore & unico per 1 molteplici Aa-
pax legomena, per Iattenzione che da al Gesi storice nonché per i suo sacerdo-
zio unico ed eterno, per la conoscenza delia lingua greca ed ebraica, per il
moiteplice mondo culturale retrostante del quale mostra precise conoscenze, per
Pattenzione che rivolge al lettore giudeo-etnicocristiano, esortandolo a fare sin-
test tra annunzie e vita cristiana. Tale scritto ¢ unico, perché presenta elementi
unici che lo diversificano anche dal NT. L’impossibile riammissione nella comu-
nita cristiana per chi fosse incorso nell apostasia {Eb 6,4-6; 10,26-31; 12,16-17)?
Eppure il sacrificio unico di Gestr il Cristo redime da ogni peccato ¢ una volta per
tutie, con un’azione sacerdotale unica proprio perché, paradossalmente, non sa-
- cerdotale, «non aronide, né leviticay (8,4). Ebrei & 1l solo scritto del NT che si
~ayvale al dettaglio detla liturgia giudaica della riconciliazione (Jém Kippiw) per
" presentare la novita upica del sommo sacerdozio di Cristo, egli stesso sacerdote
e vittima, ora nel tempio celeste di cui i terrestre ¢ solo umbratile anticipazione;
- uno scritto che non si lascia incapsulare in un solo genere letterario né inglobare
- nell’epistolario paolino. Questi ¢ altri fattori motivano un interesse crescente ver-
- so Ebrei in tutta la sua estensione, € non solo nel ben pil: accessibile Eb 11 spes-
© 50 citato, ma non in armonia con intero documento?,

: Eppure, ¢ per lunge tempo, ua documento cosi « unico» non ha riscosso la
. dovuta attenzione: una vera cenerentola nel NT. A motivo dell’ancor sempre sco-
“nosciuta identitd del suo autore, della non facile precisa identificazione dei suoi
destinatari, Ebrei ha avuto problemi di accettazione fin dalle origini dell’éra cri-
“stiana. Inoltre, in base a 1,1 - 4,13, Ebrei puco aver dato 1" impressione di un doca-
~mento aride, colmo di ammonizioni, monotono ¢ severo; un maestro che arringa
- [a propria scolaresca in forma predicatoria, si espone a un fallimento sicuro. Ma
non & cosi! Quello stile ammenitore & improntato all’esortazione accorata, di es-
‘sa 1’autore si avvale onde trasmettere le proprie persuasioni nella fede cristiana
_che egli stesso, ebreo esperto neila teologia dei padri, ha abbracciato in tutta con-
:sapevolezza. A tal fine, egli argomenta di frequente con maestria retorica, vuole
.persuadere e persuadersi ulteriormente. Da pastore saggio e oculato, egli non po-

'Cfr. MLE. Isaacs, Why Bother with Hebrews?, in Heithrop Journal 43 (2002) 66-72,
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ne condizioni di obbedienza supina all’zutoritd e di disciplina come valore a sé
stante, ma spinge verso I'autodisciplina nella fede e la piena persuasione in essa,
da Iui proposta in tutta autorevolezza®.

Lo spostamento dal normativo (non deprezzato) al qualitativo (non esaltato)
influisce nell’esegesi moderna e rende attuale lo scritto anche nelia pastorale
contemporanea. Ebrei intende incoraggiare cristiani dubbiosi. L'autore infatti
scopre una debolezza mortale nella loro fede alle soglie del secolo 11 La sua ar-
gomentazione & pil decisa e dura di altri autor?® e opera una diagnosi della ma-
lattia in corso: enfusiasmo merto, Rinvigorire quell”entusiasmo delia prima ora,
ecco guanto lo scrittore pastore si ripropone®. Ebret € una fsosfasi nel NT, anche
a motivo del messaggio: individuare ¢id sempre meglio significa mettere a fuoco
la novitd e I’attualita del documento. Essa & emersa soprattutto negli anni
Settanta del secolo XX, quando nelle diverse Chiese cristiane ha preso i via la di-
scussione sul sacerdozio e sulle sue funzioni, Il ruoio di Ebrei resta fondamenta~
le se si vuole evitare il rischio di rivestire il sacerdozio cristiano con il modelio
aronide, basato sulla separazione dagli esseri umani, articolato prevalentemente
in funzioni cultuali e {guasi) senza relazione con la Parola. Una ricomprensione
ermenentica del sacerdozio primotestamentario ha permesso ail"autore di attri-
buire a Gesi i titolo di «sommo sacerdote », solidale con 1 suoi fratelli e soste-
nuto dalia promessa giurata di Dio, 1] Padre. Senza Ebrel non avremmo avuto at-
tribuzione sacerdotale alcuna alla persona di Gesa il Cristo®

Eppure, I"isostasi « Ebrei » non ¢ stata del tutto tale presso la cristianita dei pri-
mi quattro secoli. Essa si & nutrita dei testi apostolici prima ancora che fossero rite-
nuti « ispirati », dichiarati Scrittura sacra ¢ canonici. Clemente I di Roma (secolo [,
terzo papa dal 92 al 100), Clemente di Alessandria (ca. 150-211/215), Q.S.
Tertufliano (160-222/223), Origene {185/186-254/255), Eusebio di Cesarea (265-
340), Atanasio di Alessandria (295-373). Girolamo (ca. 342-419), mostrano cono-
scenza ¢ considerazione di Ebrei.

Dopo una « lunga durata» di controversic, anche il «trattato» aghi Ebrei ¢
stato accolto. E 1a sua attribuzione a Paolo ad averne favorito il riconoscimento
come scritto ispirato e canonico, a partire daf secolo 1V, in Oriente prima, in
Occidente poi. Ma, sulla paternita paolina in senso stretto la convergenza € sem-
pre pit: in decling®. Se ne discute ancora,

28 veda C.P. Mirz, Ein Aufenseiter im Newen Testament. Zwr Aktualitit des Hebrierbricfes,
in BR 48 (1993} [73-179.

* 10 caso, ad esempio, di Ap 2.1 - 3,22,

4 Cosi oppermnamente C.P. Mirz, Zur Aktualitds des Hebrierbriefes. in T 140 (1992) 160-168.

5 In aleun altro documento del NT & infatti applicato a Gest i} titole di «sommeo sacerdote »,
Un'operazione coraggioss, quella di Threi, se si considera che Gest appartiene allz tribds di Giuda ¢
non a quelia di Levi; il sacerdozio levitico ¢ trasmesso per generazione; Gesi il Cristo invece ne &
tnvestito per elezione del Padre. Eghi non i attribuisce il titolo ¢ neppure le fumzioni sacerdotali.
Inoltre, tra Gesil e la classe sacerdotale gindaica le polemiche sono continue; Gesd non entra mai nel
tempio di Gerusalemme per compiervi un sacrificio sacerdetale, al contrario (cft Le 19.45-46), eght
demitizza il terapic (¢fr, Gv 2,13-22). Suggeriment] In LM, Veret, Cristo, ef gue abre el camino, in
Salesianum 47 (1983) 419-43 1.

¢ Lo sforzo degli studiosi di rifevare affinitd di Ebrei con Uepistolario paolino ¢ sempre in at-
to. Convergenze nel venboiam} nel pensiere, nella struttura ¢ insieme ¢ nel modo di esporre {ad
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Sull outore. Chi e? Dov’é? Ebreil, mfatti, non & né puo essere un « trattato»
autografc. Anche se dai codici pid antichi’ esso & inserito nell ‘epistolario paoli-
no, di fatto non pud essere attribuite a Paolo.

Pritra che Atanasio di Alessandria compilasse la lista dei ventiquattro libri ca-
nonici del N'T, correvano gia opinioni differenti circa 1’autore di Ebret. Del resto,
inn Bb 2,3b Uautore stesso non si ritiens apostolo, come accade invece per Paolo
Prima della fine del secolo I, Clemente [ di Roma attinge ampiamente a Eb 1 nel-
la sua Prima lettera ai Corinzi (= [Clemente) 36 (anni 96-98)%, ma non ne cita
mai 1’ autore, come invece fa per le lettere di Paolo. Cio permette di ritenere che
egli stesso non ne fosse a conoscenza. Che poi lo stesso Clemente possa essere
stato | autore di Ebrei ¢ opinione gid contestata da Origene, debolmente fondata
sull’utilizzo stesso di Eb 1 in JClemente 36. 11 suggerimento resta peregrino.
Quell’utilizzo pud tutt’al pit provare che nell ultimo quarto def secolo I Ebret
fosse uno scritto noto a Roma ¢ che /Clemente $1 sia avvalso di un documente gia
esistente, Canonico 0 no, ¢ss0 & ben conosciuto nel secelo [17, & molto auforevo-
le, accolto e apprezzato come scritto edificante.

Lattribuzione di Ebrei a Paclo risale per to meno alla fine del secolo 11, nel-
la Chiesa di Alessandria. Secondo Eusebio, lo scritto fu accettato come paolino
da Clemente di Alessandria, il quale era convinto che 1" Apostelo lo avesse redat-
to 1 ebraico per gii ebrei e che assenza del praescriptum ¢ del suo nome fosse
intenzionale, onde non alimentare i pregiudizi che gli ebrei nutrivano verso di
lui'®, e che Luca lo avesse tradotto in greco'!. Da qui la diversita di stile tra Ebrel
e Paolo. Il che pone un problema: if traduttore Luca deve essere stato anche un m-
- terprete dal peso rilevante se ["opera in greco che ne risulta ¢ cosi diversa dall’e-
. pistolario paolino da non essere pin attribuibile a Paolo, pur essendone stato que-
sti Pautore in originale gbraico! Pista da abbandonare!

~ esempio, con Colossesi, Filippesi ed Efesini, riferimenti non casvali a Galati ¢ Romani), non sono
uttavia sufficienti & dare fondazione critica a tale paternitd. Ne tratte pit avanti (pp. 67-69). Cfr.
5 RUE. Glaze Iv, Introduction to Hebrews, in TEdr 31 (198353 20-37.
" E il caso <i P4 (= Chester Beatty, fine secolo [l - inizio I11 d.C.) e codici enciali B (Vaticano,
* secolo IV), S {Sinaitico, secoli [V-V) e A {Alessandrino, secolo V). P*, dopo Romani, attesta Ebrei
. che annovera cosi fra le lettere di Paolo, Ma il codice Muratoriano (ca. 200} ignora Ebrei del tutto.
. Cfe qui, inclire, Ebrei e il canone delle Serittura, pp. 727-730.

_ ¥ 81 leggano i passi della [ Clemente: 36.2 (Eb 1,4): 30,3 (Eb 1,7): 36,4 (Eb 1.3}
= Analisi letteraria comparata dettagliata e precisa tra JClemente ed Eb | gid in 1. Moffat, A Critical and
o Exegetical Commentary on the Lpistle to the Hebrews, T. & T. Clark, Hdinburgh 1952, pp. XIIL-XV.
: % Espressamente menzionato in P (= Chester Bealty); cfr. Giustino, Dialogus cum Tryphone
Judaeo 3,1; 11,4, in PG 6,471, 1 Pastore di Frma ha molte allusioni; Tertulliano {De poenitentia
-+ 2,9,1) mostra di conoscere Eb 6,4-6.
g 18 Ne informa Fusehio di Cesarea, Historia ecclestastica 6,14,2: «La lettera agli Ebrei ¢ di
s P'tola sarebbe stata seritta in ebraico per ghi ebrei, Lucaavrebbe tradotta in greco. Per questo si os-
~ serva lo stesso stile degli Atti. Nel titolo sarebbe stato omesso “Paolo apostolo™ per prudenza verso
- gli ebrei, sospettosi nei suoi confrontl, ¢ ineltre anche per rispetto verse il Signore, e anche perché
o egli, anmunciatore per i greci, ora seriveva in sovrappit » (la raduzione italiana & mia). Cfr. G. Bardy
(ed.), Histoire ecclésiastigue 3-7 (SC 41}, Cerf, Paris 19553, pn. 106-107.

U Riprendendo il suggerimento di Clemente I di Roma, G. Calvino (Commentarius in episto-
dam ad Hebraeos [THL. Parker, ed] Droz, Genéve 1996, p. 12) ipotizza proprio Luca autore di
Ebrei, a motivo del forbito stile gre

36,5 (Bb 1.13).
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Lo stesso Busebio pone tuite Mepistolario paclino dopo « 'ii q_uads*%nm)nio d§i
Vangeli e gli Atti degli apostoli»®, includendovi Ebmi. imme;dzatame.nt‘e di segui-
to, infatti, lo storico informa sugli scritti « oggetto di contesfazmne_», cioé «non ac-
cettati con consenso comune »'. Fra essi non figura Ebrel. Atanasio di Alessandria
attribuisce espressamente & Paolo almeno Eb 1.2, 1,10-12 = Sgl 101,26-28; Ep
13,8% ed Eb 9,8, 9,13-14 ¢ 10,299 Invece, san Girolamo e Tertulliano a\f\'feﬁpne fi
problema letterario e negano queli’attribuzione. 1l seconde va oltre e aﬁ{;buzsce i
documento a Barmaba. Si ha cosi la posizione occidentale pitl antica che si conosca
sulla paternita esplicita di Ebrel. Tertulliano 17ascrisse a Bamaba‘,'sia. perché lya sua
lettera (Pseudo-Barnaba) & tanto antigiudaica guanto Ebrei (1), sia perché, pm
probabilmente, in 13,22 Ebrei & «parola di esortazione» e At 4,36 informa sulla
particolare abilitd esortatoria di Barnaba’”. ‘ . '

Origene accetta la paternitd paolina di Ebrei solo nel SE1S0 ampio df:l termi-
ne; egli rileva che a «chiungue sia in grado di notare le dzﬁergﬂze di stile» non
pud sfuggire la diversitd degli scrittori: Paolo ha un .}iuguagg}o md.e ( c_f%;. ZLO{
11,6), quello di Ebrei & raffinato’®. Origene era convinto {:hg i pensieri &i Ebf?l
fossero di Paolo, mentre « o stile e la composizione sono di qualcuno che‘ $1 Ii-
chiamava all”insegnamento di Paclo», Chi € questo « qualcuno ?>‘? Mentre mf{_)rm
ma che alcuni attribuiscone Ebrei a Clemeunte 1T dt Roma, Origene sentenzia
«Solo Dic lo sa» (lo men aléthes theps oiden)". Bd & stato profeta: il problema
da lui sollevato permane infatti a tutt’oggi, perché vocabolario, stile, contenuto,
si oppongono all aitribuzione paolina. o

Pautore di Ebrei lo si puo solo descrivere. Usme di vasta cultura gludaico-elle-
nistica ¢ profonde conoscitore defl AT, egli se ne avvale ampéa‘m.ente & quasi csclj&
sivamente nella versione dei LXX, con sensibile originalita e disinvolta destrezza”,

2 Cfr. Eusebio di Cesarea, Misforia eoclesiastica 3,252,

3 Cfr, fhid. 3,253 : : . ) . o ] ) i

¥ O, Atanasio di Alessandria, Secordi leitére a Serapione 3.6, in PG 26,611-614; cfr. anche
1. Lebon (ed), Lettres a Sérapion (SC 13, Cerf, Paiis 1947, p. 151, . i o

13 Cfr, Atanasio di Alessandria, Prima lettera a Serapione 6,10, in PG 2(3,34’?: Ci. L Igei?on
(ed.), Lettres a Sérapion, p. 92, Segnalo la traduzione di E. Cattaneo, Letfere a Serapivne (CTP 535},

Ciitd Muova, Roma 1986, o _

o Cfr, Tertulliano, De modestia (pudicitia) 20. Un parere, questo, oggl ridimensionato dal me-

todo storice-crifico e dal successivi sviluppi. C o ’

S, Daniels {How does the Church relate to the New Covenani? O, Whose :’\v’{"w“(,'(il"(.’.ﬁclﬂf is

It myway?, in F&a 16 [1999] 63) precisa lo status quaestionis su ‘Bamaba autore is1 I:»bj‘q n S)QHC

maotivi, prelevandoli da W, Conybeare - I.S. l'IO\,USQ'{}‘ The f,zfc (mc{' Episties _r)f_ g.Samz‘ ,{(fn‘i

{Connecticut 1869), Longman, London 1869, p. 853, In sé ?%ite&dibﬂi. quet setfe motivi sono di fat-
to discutibili, perché non del tutto controllabili, ¢ ristretto & if Joro apporta. o o

18 « Lo stile della lettera manca dell’asprezza propria del discorso tipica di Paolo {dn'cuz in

2Cor 1 1,6), & invece composta in un greco elegante (...} 1 pensieri sac_mo cicll’Aposiol'o, o stri’c zisj

composizione sono di un altro che voleva richiamarne alla mei}te' 1 insegramento. Ma se {]Ud‘!LfL

Chiesa ritiene guest’ insegnamento di Paclo, sia raccomandata. Chi a‘bbaa. scritte la lettera aon si sa,

(& chi Pattribuisce a Clemente vescovo di Roma, chi a Luca», Cosi Origene, in Eusebio, Historia

ecelesiastica 6,23,11.13.

19 Cfr. Origene, in Eusebio di Cesarea, Historia ecclesiastica 6,25, i4, '

W CH. F Schrbger, Der Verjasser des Hebrderbricfes als Sc/y'{fmuslegefr, PE{SYCT? Regensburg

1968, il cui favoro fino a oggi rimane quelio piv approfondito ¢ completo; pol R. Fabris, La Lettera
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Tutto fa pensare che egli conosca bene il suo destinatario, al quale vuole offrire un
documento «epidittico », persuasivo ¢ innovatore, eppure ancorato alla pid antica
tradizione storico-religiosa, fonte deila sua fede: la prima alleanza {he proié
diatheke, Eb 8,7.13b), il primo Jém Kippir. Prendendo da qui le mosse, egli elabora
la soteriologia di Dio. Al centro domina fa figura del « F iglio» Gesi il Criste, sacer-
dote perfetto della nuova alleanza. Il suo profilo & tracciato con 1ausitio della litur-
gia sacrificale dell’AT (Jém Kippir) e della misteriosa profetica figura di
Melchisedek, il re sacerdote del Dio altissimo (Gn 14,17-20). Nuovo sommo sacer-
dote, Gesu compie "attesa purificazione-propiziazione, celebrando la liturgia della
croce. Questa non ha nulla di sacro per ottica giudaica, essendo la morte di un ma-
ledetto (Gal 3,13-14; anche Gv 19,28-37), eppure il passaggio dall"antice al nuovo
Jom Kippor. Un’operazione ermeneutica coraggiosa: cosi esposta, essa € solo in
Ebret; & ignota a Paolo e a tutto 3L NT.

Questo autore senza nome, eppure maestro autorevole, teclogo ¢ pastore so-
lerte, proveniente dal giudaismo elienistico e dalla filesofia platonico-alessandri-
na (pur senza dipenderne), divenuto egli stesso cristiano dotto ¢ convinto?!, ritiene
che fe comunita destinatarie difettino di adeguata conoscenza in materia di fede:
hanne bisogno ancora di latte, non sostengone infatti il cibo solido (5,11
Attraverso "ascolto della Parola, devono tornare al contatto con Gesd il Figiio, il
re, Ul sacerdote sommo, il mediatore unico. Conoscerlo & g£1a moelto, ma la cono-
scenza deve produrre opere di fede e di amore cristiano: dall’insegnamento alic
opere e da esse alla verifica dell insegnamento, in un flusso circolare senza sosta.

Al suoi destinatari disorientati 1’autore senza nome consegna un capolavoro
letterario, redatto nel greco forse pit elegante dell’intero NT, ¢ muovendosi tra
«anamnesi storica e creativita teologica »?. Non si tratta di una grandiosa ome-
- lia, chiusa da un biglietto finale (1 3,22.24y5, ma di uno scritto dal genere lettera-

rio polimorfo, i cui aspetti sono finalizzati allo scopo prefisso. Due i punti foca-
i Cristo, Dio ¢ uomo, superiore agli angeli e solidale con Uessere umano, perché
- sommo sacerdote fedele e misericordioso; e ”impegno del cristiano nella fede,
~elogiata in Eb 11 attraverso una vera e propria galleria di personaggi biblici, pro-
‘posti come forze trainanti alla comunita destinataria smarrita.

agli Ebrei e [Antico Testamento, it RBI 32 (1984) 237-252; infine. R. Kieffer, Une relecture de
Hdncien Testament, in LumVie 43 (1994) 87-938,

). Motfatt {4 Critical and Exegetical Commentary, p. XXI) riporta, condividendole, il pare-
e di B, Ménégoz: « Sil"on pu comparer Salnt Paul a Luther, nous comparerions volontiers 1Mauteur

“de I"Lpitre aux Hébreux & Mélanchton ». Considerande il mezzo secolo trascorso dal 1932 4 oggie
< el pieno rispetto di ogni fase che il percorso ecumenico richiede, nonche deli’indubbio potenziale
‘scientifico che J. Moffatt offre net sno commentario, mi sembra di poter « oggi» ritenere questi due
paralleli def tutto inopportuni e inadeguati,

' 2 Elabora questo aspetto A. Vanhoye, dnamiése historigue ef créativite théologique dens
Spitre oy Hébreux, in D, Maguerat - J. Zumslein (edd.}, Le mémoire et le twmps: mélanges offerts
& Pierre Benoit, Labor et Fides, Genéve 1991, pp. 219-231.

o #Cosi P Gavuti, 4lle origini detl omiletica cristiana. La Letiera agli Ebrei. Note di analist relo-
rica (SBFAn 38}, Franciscan Printing Press, Jerusalem 1995, La posizione & sostenuta ancora da FLW.
Attridge, New Covenant Christology in an Early Christian Homilv, in ORMin § (1988) §9.108: M.
abill, 4 Home for the Homily: An dpprogch io Hebrews. in [ T2 60 {19943 141-148; ¢ da J. Swetnam,
hiistology and the Eucharist in the Episile to the Hebrews, in Biblica 70 {1989) 74-95.

-
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In base agli elementi esposti, non potrebbe essere possibile dare un nome a
tanto autore? Certo non Timoteo. Chi lo vedrebbe autore di Ebrei si riporta a
13,23, ove questi & dato per noto ai destinatari. Troppo poco per riconoscergli la
paternita di tanto scritto, che invece, per stile e contenuto, sembra proprio non ri-
conducibile al Timoteo delle fettere pastorali, di tutt’altra provenienza culturale.
« Apolle, nativo di Alessandria, tomo colto, versato nelle Scritture » (At £8,24) ha
migliori carte. Ammaestrato da Aquila e Priscilla sulla «via del Signore» (At
18,26), « confutava vigorosamente i giudei, dimostrande pubblicamente attraver-
<o le Scritture che Gesa & il Cristo» (At 18,28). Ora, il contenuto di Ebrei rispec-
chia non poco la cultura alessandrina. Ne sarebbe valida riprova, fra 1’altro, ['uso
costante del confronto dualista tra le realta celesti e quelle terrestri, quest’ultime
viste come semplice ombra delle prime: un pensiero presente in Platone ¢ Filone
di Alessandria. Ebrei conosce € si serve di questo strumento, ma elabora i pro-
prio. Il suo forte interesse storico per I"opera redentrice di Gesu il Cristo e la sua
fedele aderenza all’escatologia giudeo-cristiana segnano una netta differenza tra
il suo modo di interpretare il compiersi dell’ AT da un lato, ¢ I'allegorismo filo-
sofico di Filone di Alessandria dall’altro®. Che questo giudeocristiano ellenista,
padrone forbito dei vari artifizi della retorica greco-latina, della speculazione pla-
tonico-filoniana e del metodo esegetico allegorico alessandrino™, e ottimo cono-
scitore dell’AT sia da identificare con Apollo & opinione di Lutero prima e di al-
tri dopo di Jui®. o

Riconsiderata di recente, la candidatura di Apollo & stata reimmessa nel di-
battito: quanto At 18,24 riferisce di lui & froppo poco per riconoscergli 1a pater-
nita di Ebrei?”. Eppure, & proprio |"autore di Ebrel a mostrare quella competenza:
un amico dj Paoto, da lui introdotto al lavoro pastorale®, su segnalazione di
Agquila e Priscilla, ebreo, conoscitore delle tradizioni giudaiche e, al tempo stes-
so, della novita cristiana, dotato di lucida conflittualitd, Di scuola alessandrina,

% Cf ROW. Thurston (Philo and the Epistle to the Hebrews, in EQ 58 [1986] 133-143), che
tenta di ridimensionare la posizione di C. Spicg (L'épitre awx Hebreux. L Introduction, (Gabalda,
Paris 1952, pp. 39-91) su Ebrei e Filone di Alessandria: anche se il vocabelario & quello filoniane sul
Iogos (Eb 1,1-4), Ebrei ne discute ¢ rinnova il contenuto. Resta, inolive, difficile provare che {Tauto-
re abbiz letto le opere di Filone di Alessandria. Cfr. R.W. Thurston {thid. 136). Pit possibilista G.E.
Sterling (Ontology versus Eschatology: Tensions between Author and Commminity in Hebrews, in
StudPhilondnn 13 [2001] 209-211), il quale toitavia ribadisce la liberta di Ebrei dal filonismo ales-
sandrino.

5 ¢y, 1. Dillon, Philo and the Greek Tradition of Allegorical Exegesis (SBLS.PS 33), Scholars
Press, Atlanta, pp. 69-80: come per Bbrei nei riguardi di Filone di Alessandria, anche per quest’ulti-
o va detto che si avvale di Platone, ma non ne dipende, anzi, ne sono forti le risetrve (cfr. fhid. 79).

6 Ad esempio, Hl. Montefiore {4 Commentary on the Epistle to the Hebrews, Black, London -
New York 1964) riserva ampio spazio alla questione {cfr. /bid. pp. 9-28). £ pitt difficile seguirlo quan-
do fpotizza Corinto come Chiesa destinataria ed Efeso come fuogo di composizione, tra gli anni 32-54.
Ne riesamina fa posizione L.D. Hurst {dpoilos, Hebrews and Corinth: Bishop Montefiore's Theory
Evgmined, in S/Th 38 [1983] 505-513), con apprezzamenti ¢ riserve.

77 |a posizione di D.A. Black (Who Wrote Hebrews? The Internal and External Evidence
Reexamined, in F&EM 18 [20011 3-26), il quale si pronunzia decisamente per Paolo.

31 ¢ attestano | frequenti richiami dell” Apostolo alla sua persona ¢ lo menzioni della sua atti-
vitd: At 18,24-28; 19,1-2; 1Cor 1.12: 3.4-6.22: 4,6; 16,12, Tt 3,13,

Profilo siorico e letterario 27

m.ostra bene di esserne stato discente attento, avendone ereditato lo stile lineui-
stico ¢ la metodelogia espositiva delle antitesi, ma nella continuita. N(, vié ejtro
é}ulel‘E nel NT che presenti approfondita competenza giudaica. In é:an@ nebulosita
¢ forse proprio At 18,24 la migliore indicazione. Quel poco che di Apollo vi fsil &im
ce, trova %.)uanvaccordn con Ebrei. Da uitimo, il fatto che Apoilo si muova nekl cir-
colo pa(_)hng, fino a essere presentato in attivitd come discepolo di Paoio (cfr, Tt
3,13}, giustificherebbe hene le affinitd tra Ebrei e Galati-Romani. N
I fattq che di Apollo non ci sia pervenuta attivita letteraria alcuna spiega so-

fo un aronimato a favore del maestro ben pitl autorevole di lui; in quanto dis;e—
. polo di Paolo, la paternita del «trattato », nell’opinione comune, « & passata dal
© discepole al maestro »®. e
: L'ipotest « Apolio» resta la pit attendibile. Nulla in Ebrei la esclude, molto
- ne potrebbe deporre a favore, ma nulla in modo decisivo™, ?
: Ma la questione riesplode: autore di Ebrei ¢ Paclo! Argomenti: una serie di
o paralleli linguistici in Ebref dail’intero epistolario paolino, comprese le lettere
.+ pastorali, sarcbbero 1a prova interna pinl consistente’®. In ve;ité, quei « paralleli»
“mostrano di essere solo delle equivaienze dovute al normale uso della iiﬁgu& gre-
ca {'iel secolo [ da parte di Paolo e di Ebrei, ¢ sono il risultato di una procedura sta-
1stica, u'tile, ma neutrale, Esse lasciano insoluto il problema di fondo, circa i’e»
‘norme diversita di stile e contenuto, Che Paolo, da autore di Ebrei, vi gjossa aver
‘trattato con tanta profondita il tema del sommo sacerdozio per i soi o fatto di ave-
e av.uto sempre intergsse al mondo ebraico, anche dopo la grande decisione di
;'5y)cf€zq!z’zzcmsi neli’annunzio del vangelo alla gentilit, non sembra argomento
-~ sufficiente a giustificare che quel tema ¢ il relativo profilo sacerdotale del Cristo
non abbiano trovato fa benché minima attenzione nell”intero epistolario paoiiﬁo
el resto, 1a stessa dichiarazione di Origene, secondo Iz quale pensiert di Paolﬂl
vrebbero incontrato la forbita penna di uno scrittore esperto; «ma Dio solo sa
.Liélle», attesta bene che quei pensieri; non presenti nell epistolario paclino a%«
._?mno avuto non solo una mano diversa, ma anche motivazioni pastorali ¢ uu1 Sitz
im Leben differenti; un autore pensatore, dunque, ¢ non solo uno scritt{};'@aﬁqa_—
nuense. Il caso analogo di Clemente 1 di Roma, che cita Ebrei, non ¢ la prova che
egli ne ?ia Pautore, proprio per Penorme differenza di stile ;m il Si.iO scritto ed
bI.‘C‘I. Lautore del «trattato » ai cristiani di origine cbraica ed etnica ora elleniz-
zatl e un pensatore «amico di Paolo», attento a una situazione storica ben diver-
a da quella vissuta da Paolo.
o .I | _Sngg?riz1lento di considerare Ebref come la quinta lettera di Paolo scritta dal-
la prigionia™ (accanto a Efesini, Colossesi, Filippesi e Filemone) & suggestiveo, ma

* Lo rileva bene 8. Zedda, Lettera agli Ebrel ; ) i
o rilesy > &, Leitera agli Ebred (NVB 43, San Paolo, Milano 1989, p. 16, Cfr. gi
; Spagq\,l[; [1;51:‘1;(6 ax f‘[(f/?f'&.‘i.l;i', Ciabalda, Paris 1977, pp. 25-28: ampio sostegno ad f—\pl()lh)}imim.‘; N
- ;i l\ra,da (;‘(H. _(Jutin';.e, The Case for Apollos as the Adwthor of Hebrews, i A 18 (2001 } 41~S.6
zon M Ela convinzione di XA, Black, Who Wrote Hebrews? The Internal and External Evi --‘
Rorsamian, N e, ehrews? The [IZ('{..H(‘U[] and External Evidence
i Cosi C.8. Voulgaris, Hebrews: Paul’s Fifth Epistle Fr ] 7 3
) SV 8, TS s Fifth Episile From Prison (hesides Ephesiuns
lossians, Philippians and Philenion), in GOTRR 44 (1999) 199-206. o (hevides Ephesians.
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tutto da provare. Iargomento principate addotto, con lodevole sforzo, tende a por-
re in posizione parallela Eb 13,23 (Timoteo) con Fil 2,19-24; Fm 22; Ef 6,19-22;
Col 4,3-4.7-9. Individuare nella menzione di Timoteo in questi cinque scritti la pro-
va della loro provenienza dallo stesso come autore, oltrepassa di molto fe reali pos-
sibilita deila medesima, la quale torna a sostegno anche dell’argomentazione con-
traria: il richiamo di Timoteo nel poseritto di Eb 13,22-25 ha infatti il solo scopo di
dare a Ebrei veste apostolica. Attribuzione a Paolo, si, ma pseudepigrafa.

La proposta che possa trattarsi di Luca non € nuova: la « Leftera agh Ebrei»
sarebbe un «sommario» dell’opera lucana®, la continuazione al discorso di
Stefano in At 7,1-54, interrotto con violenza dalla morte alla presenza di Saulo™.
Temi comuni ad At 6 ¢ a Ebrei (angelt, cieli aperti, il Messia coronato di gloria,
ottima conoscenza della #6rd, 1l comune riferimento a Es 25,40) potrebbero atte-
stare un’aitenzione di Ebrei alla «tradizione di Stefano». Ma vi sono anche ele-
menti che dissuadono: ta considerazione elevata che Stefano mostra di avere per
la legge e il tempio, e ancora per la terra come luogo del riposo di/in Dio e poi la
scena del Sinai in tutto il suo peso «decisivo », nonché il ruolo altrettanto deter-
minante di Mosé. Sono elementi che Ebrei ridimensiona. Tutt’al pili si puo parla-
re di punti di contatto. Ma I’invito di Ebrei a « guardare verso Gest» (12,2) rio-
rienta tutto questo materiale. Contatti da esaminare con cautela™.

Anche altri argomenti vengono addotti a favore di Luca autore: mentre ¢ pro-
babile che 'autore di Ebrei sia un ebreo, non & pil tanto certo che Luca sia un
gentile; Luca poi & amico di Timoteo, gitato in Bk 13,22, ¢ lo & indipendentemen-
te dal circolo paofino, in quanto Ebrei non vi rientra. [noltre, Luca amanuense di
Paoio? Uno scrittore che non ha mai conosciuto direttamente la Palestina, il termn-
pio, le sue usanze? Risultato davvero enorme!*. Luca & greco e non ebreo, con
buona pace di chi propone la tesi contraria, ancora tutta da provare™. E poi, come
giustificare lo stile? Solo in base a L¢ 1,1-47 O ad allusioni, in verita molto relati-
ve, pitl equivalenze che aitro? Corrispondenze linguistiche ai dettaglio non rimuo-
vono la radicale diversita di stile e di tematica in Ebrei rispetto a Luca ¢ Atti degli
apostoli, ii che prova guanto la rilevazione statistica sia uno strumento per il fine,
non il fine stesso. 11 fatto & che in Ebrei i termini feleidsis, aphesis, peirazé. ..
hanno un Sitz im Leben tutto proprio, sconosciuto sia all’opera lucana®. Paolo,

B Cost pensa T. Telonek, Summarium operwm s. Lucae in Epistola ad Hebraeps, in AnCracov
13 (1981) 150-151. Ma I"attendibilith ¢ davvero minima.

¥ Cosi T. Jelonek, Christologia Epistolae ad Hebraeos, in AnCracoy 17 (1985) 256-237, ¢ Id.,
De aquctore epistolae ad Hebracos quaestivnciloe selectae, n AnCracoy 13 (19806) 241-243.

¥ Prospetta bene lo siafus quacstionis L.D. Hurst (The Episile to the Hebrews. Ity Backgrownd

of Thowght [SNTS.MS 65], Cambridge University Press, Cambridge - New York 1990, pp. 89-106).
Questi rileva poi che, dopo il lavoro di W. Mansen (The Epistle iv the Hebrews. An Historical and
Theological Reconstruetion, Hodder & Stoughton, London 1951), la ricerca sulla questions attende
di essere ripresa.

36 Vi perviene D.L. Allen {The Lucan duthorship of Hebrews: 4 Proposal, in JOTT 8 [1996]
1-22), che riprende e conferma la sua posizione in The duthorship of Hetrews: The Lucan Proposal,
n FE&M 18 {2001) 27-40.

¥ . DLL. Allen, The Lican Authorship of Hebrews: A Proposal, in JOTT 8 (1996) 37.

3 Per telind rimando qui al commento specifico su b 2,10 {pp. 162-164} ¢ su Eb 12,2 (pp.

547-549); quanto ad aphesis, linguaggio ¢ contenuto sono cari a Luca in ben aliri contesti.
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omunque, avrebbe condiviso che quelio stile lucano fosse impiegato per redige-
e Ebret quale «suo » scritto™. Il risultato « Luca autore di Ebrei» mi sembra re-
ti pitt desiderato che ottenuto™. '
Nell”interessante ¢ rispettoso dibattito suila questione da tempo addormenta-
circa I’autore di Ebrei, accanto a una certa propensione da parte mia a fa%oré di
pollo, resta, come la pit sicura, la posizione antica e nuova: ["autore di Ebrei non
¢ identificabile per nome, lo conosciamo per profilo’’. Come spiegare allora la pa-
iernita paolina? Tutto lascia supporre che, per inserire Ebrei nel canone, si sia at-
tribuito lo seritto a Paclo. Un’operazione pseudonimica e pseudepigraf';ca di in-
ole funzicnale, che conferma 'ipotesi origeniana: « Dio solo 1o sa »*2, ,

i Sm’ destinatari. Chi sono? Dove sono? Un appello alla nazione ebraica? Del
ito inattendibile. Il titolo «agli Ebrei» & infatti pili opera degli interpreti che del-
autore. Inqitre, ebrei non cristiani e giudei non sono mai menzienati nello scritto
1 due puntl, dove avrebbe potuto espressamente farlo, 1’autore omette di chiamar-
li m causa: Gesd ha in comune «la carne ¢ il sangue» con «i figli (di Abramo)»
(2:14) e « si prende cura della stirpe di Abramo» (2,16); egli, «il Sigéore nestro, &
'g;_:;jnqgllato datla tribt di Giuda» (7,14). Anche in 13,10 Ebrei evita la melz?io;@e
plicita, quando presenta ebrei e giudei non cristiani come «coloro che sor_}o al
1y§zio del tabernacofo »®. La maggiore difficoltd & in Eb 13,19. Chiedendo di
pregare per lui (v. 18}, autore si riferisce a un’assemblea ben precisar che questa
preghi per ottenere che egli le sia restituito al pitl presto, In Eb 13,23 vi & un riferi-
MeNto preciso a Timoteo: ¢ stato rimesso in libertd. Uautore nutre una speranza:
«Se arriva presto, vedro voi insieme con lui». Chi sono questi «voi»? E «dove»
sono7 Eb 13,23 implica un’assemblea ¢ una localita, '
o Appelloa cb.reo—crzshz}m di una sinagoga in Roma? Si tratta di un gruppo ce-
df.:v_o_.le_ai Compromesso. Diventato maggioranza nella sinagoga, proclamava so-
o:le realta essenziali della fede cristiana, omettendo gli clementi che mettevano
1T ‘c_\_it_c_J le differenze con ebrei e gentili. Scope: convivere senza tensioni, Ma ta-
ompromesso cra contrario al vangelo. Ne derivava, infatti, uno stato di tiepi-
ez7d ¢ di scarso coraggio nella fede. Quel gruppo giustificava la propria posi-
fe con I’_idea di restare nella sinagoga, onde vincerla. Un simile progett(} n%m
ticne pentimento né perdono. Da qui I"appetlo ai lettori di Ebrei a distaccarsi da
uest > £rUppo, in lutta coerenza solo con il nuovo.

- “ipotesi & poco attendibile. L'autore non lavora per « superare » la sinagoga
ensi per mostrarne la continuitd e "evoluzione nella domus ecclesia, C%leapoé ;
ponenti di quel gruppo si opponessero anche alla posizione paolina a favore

Cosa che DA, Black {Who Wrote Hebrews? The Int 2 /
" Cosa ( 2 Hebrews: > Interngl and Exter Evidence
€ m?_r(_r_i}zed, in FaM 18 [2001] 22} rvitiene non improbabiie! o Fternal Bvidence
2 Uuesto, nonostante i analisi dettagliata condotta da DL, Allen, 1a e ha di sua utilita
e : i adaDL. . 1a quale ha di certo {a sua utilita.
: gosr anche di 8.5, Kistemaker, T he Authorship of Hebrews, in F&M 18 (2001) 57-69, qui 67.
! A{r._,vsopra, nota 18. Aliri suggerimenti intravedono |"autore di Ebrei in Pictro, Silvano, Filippo,
cv]_mia e Pns_cﬁla,‘ Per gli ultini due, gid A. Harnack, Probabilia iiber die Adresse und des
: 5 des Hfzbragn’;nejes, i ZNW 1 (1900) 16-41, ridimensionato da W. Wrede, Das literarische
s 'Csf .f[j;br\z;m-?rzcg%‘s‘ (FRLANT 8), Vandenheoeck & Ruprecht, Géttingen 1906, p. 82
i AL Vs 2 o5 ifv ve o tes des Stres ¢ B e .
- 72 (}9;}; }1{;};,8 écs Juifs selon fes Actes des Apitres et les Eplires du Nouveau Testament,
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di gentili & da escludere; in Ebrei non si rilevano elementi di opposizione ai non
ebrei né tanto meno a Paolo. Anzi, Ebrei pensa diversamente da Paolo, ma non
mancano contatti con il suo pensiero®. Dopo tutto, nell’ipotesi la piti attendibile,
scriverebbe loro Apollo (At 18,24-28; 1Cor 1,12 3.4-6, eccetera), qualificato
ebreo di Alessandria e pastore solerte, dopo I’incontro con Paolo.

Appello a etnicoeristiani? A proséliti in calo di entusiasmo verso la scelta di
Cristo?¥, Per entrambi 1 casi, deporrebbero a favore i passi di Eb 3,125 6,1; 9,14
11 richiamo a non allontanarsi dat « Dio vivente » per fare ritorno al paganesimo
con «cuore perverso e senza fedey (3,12); I'esortazione a non ignorare 1'inse-
gnamento iniziale suifa fede cristiana, piuttosto a riporre in Dio il fondamento
della medesima e non nelle opere morte (6,1) e esplicito riferimento all"adora-
zione del « Dio vivente » (9,14), imformerebbero su lettori giunti a Gesu il Cristo
dalla gentilita*s. Ma, in verita, 1"idea che Ebrei ha del Dio vivente ¢ di Uno che si
& manifestato all’uomo in « detti e fatti» all’epoca del patto antico e attraverso i
profeti (1,1), ora e definitivamente «nel Figlio» (1,2; 2,3-4). Anche se un ritorno
a prassi pagane non pud essere escluso”, & il riassorbimento in quelle giudaiche
a essere temuto come apostasia dal Dio vivente. Inoitre, | intento dell’autore di
dimostrare che il culto sacrificale dell” AT € ormai obsoleto (8,13b) si spiega me-
glio con 1’ipotesi che lo scritto fosse destinato, almeno primariamente, a gindeo-
cristiani. Infine, Ebrei non ha indicazione alcuna su destinatari dalla gentilita !
quali, affascinati dalle istituzioni dell’ AT, abbracciata poi Ja fede nel « Fighio»,
abbiano risubito quel fascino, ritrattando la scelta cristiana.

Proséliti in ripensamento? Eppure, Eb 6,1-2 offre sei elementi che relativiz-
za e rettifica, perché contrastanti con « I insegnamento iniziale su/di Cristo», pre-
cisa I’autore collegandosi a 2,3-4. E «la grande salvezza» annunziata dal
« Signore (Gesti) » a essere rimessa in discussione. Eb 6,2 ritiene di non doverct
tornare sopra; antidoto migliore é ampliate quell’insegnamento sull’ iniziazicne
cristiana, perfezionandolo e completandolo. Gli avvisati a non incorrere nella cte-
roprassi giudaizzante sarebbero, a questo punto, proprio i proseliti. A essi auto-
re ricorda il passo compiuto verso il Cristo. Tornare allo spirito giudaico € torna-
re a una fede in Dio fepi theon), ma senza Gest il Cristo, senza lo Spirito. Vista
cosi, la questione ha la sua utilita, in quanto qmbl senza volerlo, Ebrei offiirebbe
in 6,1-2 una sorta di catechismo proseélita in sei punti, raggruppati in tre binomi
{cfr. qui il commento su Eb 6,1-2). L'ipotesi st reggerebbe sul fatto che quel sei in-
segnamenti per proséliti sono di fatio altrettanto validi per i cristiani. Ma a una
condizione: vedere il punto dirimente, capitlo ¢ sceglierlo senza compromessi; la

# Si veda, piti avanti, Fhrel ¢ NT, pp. 66-71, Ch. poi T. Lohmann, Zur Heilsgeschichte des
Hebrierbrictes, in Orientalische Literaturzeitung 79 (1984) 117-124.
¥ Ipotesi gia di E.E Scott (The Epistle to the Hebrews: {is Doctrine and Significance, T&T
Clarck, Edimburgh 1922-1923), puntualmente contestata da J. Moftaet (4 Critieal and Exegetic af
Commentary, p. 77), L interrogativo continua a porsi ¢ trova una soluzione attendibile in un desti-

natario giudeo-etnocristiane,
¥ i"o; se in allusione allz formula paolina: « Vi siete convertiti a Dio, ailontanandovi dagl’ido-

H, per servire al Dio vive e verow» (175 1,9).
# Cfi. G.L. Borchert, 4 Superior Book: Hebrews, in Review wid Expositor 8243 (1985) 327.
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: perq{md di Gesu il Cristo. Ebrei cio€ propone loro un passo in avanti nella fede in
o, nel Cristo. Se questo passo manca, quegl’insegnamenti giudaizzanti restano
nsufficienti e imperfetti, anzi devianti. Allo scopo, enfatizza di proposito il ruo-
o di Gest il Cristo, vero scopo di tutto il suo « trattato »™,
~Sea Eb 3,15 6,1-2 ¢ 9.14 si dovesse dare credito nel senso su indicato, si no-
nebbe al pit: ritenere la comunita destinataria primariamente giudeocristiana con
componenti dafla gentilita, e con proseliti divenuti cristiani, ora esposti al rias-
arbimente nell’ebraismo. Del resto, supposto che il destinatario di Ebrei siz a
‘Roma e dintorni, € di non poco peso il fatte che in quella citta la percentuale dei
& entili fosse ben pit elevata di quelia ebrea. Dunque: comunitd giudso-
'etnmo)cnmand
i App‘di‘o a un gruppo di gindeocristiani ortodossi, forse sacerdoti aronidi di-
venull cristiani, ora in diaspora? Questi sarebbero nel rischio di tornare all ‘ebrai-
smo e alla sontuosa liturgia del tempio®. Avvertone infatii la mancanza della
fede mosaica, dei suoi molti sacrifici cruenti, della solennita del servizio sacer-
dotale, della sontuosita dei paludamenti liturgici. Hanno bisogno di vedere il san-
gue degli animali per avere la certezza della purificazione. Tautore argomenta:
nel sacrificio di Cristo I'espiazione desiderata & donata per sempre. Ma la consa-
: pevolezza dell’infedelta all’alleanza & cosi radicata, ¢ la purificazione & talmen-
: t.g.f:()%ic‘gatd all’offerta det tanti sacrifici che quell’unica oblazione incruenta di
Cristo sembra non bastare. In esilio, lontani da Gerusalemme, quest ortodossi
aviertono la nostaigia del tempio (ormai distrutto) e tentano di attuare in diaspo-
___ ;‘gjm(‘) che avrebbero potuto fare in esso: celebrare antico culto sacrificale pef la
v riconeiliazione con il Dio dell’alleanza. [Mautore vi si riferirebbe in Eb 13,10
«Noi abbiamo un altare al qmle norz hanno alcun diritto di mangiare quelli che
no af servizio del tabernacolo »¥, Quei sacerdoti aronidi-cristiani non rinunzia-
___alla celebrazione del nuovo patto «nel sangue di Cristo», ma tentanoc di con-
vere con esso celebrando anche il sacrificio antico. Ma ¢id non va, perché il sa-
erificio antico ha ormai espletato tutte le sue carte,
21l suggerimento & suggestivo, ma probabilmente debole. Ebrei non lascia
“mat intendere che sacerdoti dell*antica legge siano acceduti ail "altare di Cristo, I
destinatari sono dunque una comunita giudeo-etnicocristiana, o anche pit di una.
E:l dato pia realistico.
= Appello a gindeo- (etn;{:o)mstiam (non solo proséliti) sul punto di smentire
a'loro chiamata alla fede in Cristo? £ la mia posizione. Essi non erano in perico-
o dz vita, ma correvano il rischio di velare la loro fede Lmtmna con un ritorno al

. Cir. 1P, Del Ville, L'épitre aux Hébreux & la lumicre du prosélviisme juif. in BCatT 10
‘)SS} 368. ’ !

2% Cost C. Gianotto, Melchisedech e la sua tipologia. Tradizioni giudaiche crisiiane ¢ gnastiche
qihsee 0 Co- I d.C), Paidein. Breseln 1984, Riferimento base: Eb 13,10 ¢ ivi la vace verbale /o~
fencntes. In vertd. latrend indica non solo il servizio sacerdotale, ma anche il pid generico culto dei fe-
delre i!)ul loro comune sacerdozio, Cosi Eb 9,14 e 10.2. Ne tratto nel Messagyio tealogico, pp. 712-716.
23 Cloé nel tLl"ﬂ})iO) Uio permetterebbe di datare Ebrei a prima della distruzione del medesimo,
21l riferimento puo essere anche alle riunfoni sinagogali festive, per sottolineare i} coliezsamento
‘con it tempio di Gerugalenime, gia distrutto, -
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gindaismo, perdendo di vista ’orizzonte escatologico; stavano per arretrare dagli
impegni delia loro chiamata, Liberati dal vincolo di una legge incapace di redi-
mere, essi sono incerti sul lore desting in Dio e vivono un cristianesimo elemen-
tare (5,11 - 6,3). Questi devono rivisitare la loro chiamata e riscegliere la scelta
gia fatta®. Questo punto di vista riscuote un certo interesse: riconosce la realtd
de! popolo ebraico, in cammino verso Canaan (Eb 3-4); ¢io ha pero senso se i de-
stinatari si muoveranno in avanti, entusiasti del futuro che 1i attende, € non no-
stalgict di un passato invecchiato.

Si possono ritenere le due motivazioni di fondo egualmente presenti: [}
pressati e vessati da un clima politico loro non favorevole, da Claudio a
Domiziano (dal 41 al 96), e da quest’ultimo particolarmente avversati, 1 giudeo-
etnicocristiani, destinatari del « trattato». demordono da una fede che li espone
tanto, senza proteggerli; 2) la liturgia ebraica della riconciliazione al tempio (Jom
Kippir), poi, sembra loro pil operativa, se non altro perché visibile nel sangue
sacrificale che scorre e nella solennitd della liturgia, presieduta dal sommo sacer-
dote. La nuova celebrazione della pasqua cristiana (« Noi abbiamoe un altare. .. »,
Eb 13,10, con allusione vaga al pane e al vino) € ben poca cosa, se raffrontata a
tanta sfarzosital Tutlo somimato, non si tardi a rientrare nel hdo ben pit sicuro
delia realia giudaica, ormai, dopo la morte viclenta di Claudio (anno 54), legal-
mente riconosciuta. Ebbene, questi giudeo-etnicocristiani, tentennanti, avevano
bisogno di un incoraggiamento scritto, onde ricuperare il gusto della loro scelta.
Questa posizione tiene conto dei diversi impulsi dello seritio e, mi sembra, renda
loro ragione. Approfondiamone in breve la situazione.

Quella comunita & « ora» desolata. Vicende esterne, per o pint politiche, ma
anche interne {Eb 13.9), culturali e religiose, la stanno esponendo al collasso nel-
la fede. Essa sta rinunziando al nuovo e sta indietreggiando (10,39a) dal Cristo.
Tornare alle opere di carita nella fede & rinascita (12,4-13) e, ancora prima, lo &
approfondire la fede attraverso la partecipazione frequente alla celebrazione pa-
squale (Eb 10,25a). Pit che cedere alla pressione esterna, la comunita colga, per-
cid, la «propizia» occasione per coordinarsi ¢ cementarsi. E non dimentichi
(10,32) quel suo passato cristiano gia cosi fecondo (13,1-9) né quella sua opzio-
ne fondamentale tanto entusiasta. Con le difficolta ci si confronti, nella solida-
rieta in lui, solidale (4,14-15), si migliori la propria autoconsapevolezza speri-
mentando la fede con ["ausilio di una guida. E autore lo ¢ e di livello™

Non mene deleterie potrebbero rivelarsi le pressioni esterne. 11 peso estremo
che il mondo visibile esercita sulla comunita ne sminuisce di fatto Dattenzione ai
valori del mondo invisibile e ne riduce |’efficacia. Pregare per una vita tranquil-
la, priva di contrasti, gradita a Dio? (Cfr. 1Tm 2,2). Eppure, proprio quetla tran-
quillita sarebbe diventata sinonimo di benessere inquinante, una malattia morta-

SECfr, W, Neil, The Epistle to the Hebrews, SCM Press, London 1955, p. 21. Ma la filologia

non basta.
2 Attento a questo aspetto del profile dell"autore di Ebrei & 1. Havener (4 Concerned Pastor,

in BToday 24 [1986] 223 ss.). Nella sua essenzialita non scientifica, if breve stadio centra un punto

i valore,
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_:lég_"per tutti gli aspetti della vita cristiana, fino a colpirne il cuore: la verita storica
di Gesi il « Figiio ». Comungque siano andate le cose, va ricordato che da Claudio
-a Domiziane la situazione politica non & stata tranquilla®™ ¢ 1Tm 2.2 dovrebbe
appunto riflettere la medesima.
- Dungue, un appelio a giudeo-etnicocristiani ora ellenizzat, a una di quelle nu-
' memse eccleside domus a cui I’autore era agganciato. Allontanatosene per motivi
“non noti, desideroso di tornarvi al pit presto, avverte il bisogno di inviare loro un
: _Lso scritto (Eb 13,23-24). Di questa comunita |’autore fa parte, assieme ai suoi de-
tinatari non neofiti: erano infatti giz stati evangelizzati, e con essi 'autore stesso,
“da alcuni dei discepoli def « Signore Gesti» (Eb 2,3-4). Le esortazioni 2 guardarsi
_-da rischio di abbandonare fa fede cristiana ¢ le molteplici dimostrazioni che il pat-
Lo amlce ha il suo naturale sviluppo nel nuovo, ne sono motivi validi™.
“ 7 Dove sono? Dov'e questo gruppo sparuto di giudeo-(etnico)cristiani, no-
smlmm dell’ebraismo?
' I coliegamento con Roma m Eb 13,24b, in cui «Italia» sta per « Roma »®s,
i f’z propendere per una contunitd romana. 11 fatto che questa citta non sia espressa-
. ‘mente men;aona’z;& in Ebrei non dovrebbe costituire una difficolta, proprio in for-
za deil’equ;valenza [talia = Roma. Aquila e Priscilla, giunti a Corinto dall ltalia
{= Roma) nel 49, a seguito dell’editto di Claudio, ¢ di nuovo a Roma dopo il 54,
morto Claudio e decadutone editto, fanno pensare a un loro gruppo in quella
cittd, « la comunita che si riunisce nelia loro casa » (R 16,3a.52)%, forse anche al-
Jarstessa sinagoga di Roma. Ma quale, dal momento che ve ne erano almeno undi-
c_:ﬁ” E poi a Roma sono numerost anche i gentili, ¢ pit degli ebrei’®, Dunque, de-
: -stmatarl ebreo-etnicocristiani ben preparati in materia di fede e storia biblica?

* Sulla situazione storico-religiosa della cristianita del secelo | 2 Roma, oft. WL, Lane, Socia/
Por. spectives on Roman Christianity during the Formative Years from Nero lo Nerva: Romans,
Helwews, [Clement, in K.P. Donfried - P Richardson {edd.), Judeaism and Christinnity in Firsi-
C’ezizu Rome, Eerdmans, Grand Rapids (Michigan} - Cambridge (UK) 1998, pp. 214-324,
o * Nel suo insieme, il lavero di W.L. Lane, Hebrews. 4 Call to {,Uﬁ?!i?i!l?l(’}l.’ Hendrickson,
Peabocfy (Massachuset) 1988, & un’ampia introdazione ai suoi stessi due volumi su Fb 1-8 ¢ 912,
W.L: Eane vi vede un appello a destinatari che stanno per cedere. Questo aspetto, che & un pe’ il cli-
mi di tutto il «trattato», non ne & il tema principale.

_ ¥ In base ad At 18,2 «.. Aquila, appena giunto dall Talia, ¢
difte di Claudio aghi cbmi di abbandonare Roma.,

Priscilia sua moglie, a seguito
: ¥ Vedi qui commento a Eb 13.24b.

-2 In proposito, vedi C. Marcheselli-Casale, Uno spaccato originale nella Chiesa delle origing
GfRm 16.1-2.3- ](), in V. Scippa (ed.), Lo Lettera wi Romani, Lsegesi ¢ Teclogia (BTN 24), PFTIM
Napoli 2003, pp. 111-136, qui pp. 134-135. "
°7 Si dovrebbe trattare delle proveuchad, di cui scrive Filone di Alessandria, e legatione ad Gaiun
EX 132 155-156 {in Opera omnia [FH. Colsen, ed.], [LCL], Harward Unucrmy Press, Cambridge-London
; 969) Egli informa st una folta presenza di ebrei a Roma; malti di essi dorigine roman, ermancipati; al-
;portati 1 Roma come schiavi; gliuni e gii altri vispettosi delle propric leggi religiose e di quelle di Cesare.
bitdvano « sull“altza sponda del Tevere s, I avevano le loro proseuchal (= meeting houses) (Fbid. 23.152).
_t‘patdfﬂo presse fa porta Septimiana di un dis archon farebbe pensare & una dc.ilc simagoghe nominate da
one di Alessandria, una proseucha nel Transtiberin. presso Pagger. Sulle comunita ebraiche a Roma, tra
ecolo a C. e il 1d.C, cfr. . De Spirito, Svnagogae, in EM. Steinby {ed.), Lexicon Topographicum
lebis Romige, vol. TV, Quasar, Roma 1999. Si veda ancora il recente contribute di G. Arciprete, Storia di
UL comunita antichissima. Le orme degii Ebrei a Roma, in Formm Urbis § ( (2003) 14-22,

¥ Sulla possibilita che le ecelesiae domus di Rm 16 rispecchino una situazione socioreligiosa
ogiundeo-cristiana, vedi C. Marcheselli-Casale. Uns spaceate originale nella Chiesa delle origi-
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Se poi si dovesse considerare la diaspora ebraica nell "area del Mediterraneo,
i destinatari non sarebbero a Roma, Lo confermerebbero espulsione degli ebrei
da Roma (anne 49 e 7 opposzzwm at cristiani nel 62-64 da parte di Nerone, a
metive dell’incendio della citta, e in particolare di Domiziano (94-96). Eppure,
morto Claudio, il suo editto, per sé& gia mokto blando™, decade del tutto; Nerone
non sembra essere il persecutors delia fede cristiana, ma solo il giudice di quel
cristiani ispirati al movimento apocalittico (Ap 14,9-10 ¢ 15,2) di purificazione
del monde «nel fucco», i quali potrebbero avere incendiato Roma®”,

Le allusioni al periede di Claudio, Nerone e Domiziane (anni 41-96) lasce-
rebbero, Invece, optare per ebret e gentili ellenizzati, che banno accolto 1l cristia-
nesimo ¢ vivono & Roma ¢/o circondario. Essi non avvertono di essere ¢sposti a
unt minacciose rischio di apostasia, ma se ne rendono conto le guide dellafe co-
munita e in particolare 1'autore di Ebrei. Dunque, quella/e comunita ;"Jrendano at-
to che il culto antico € ormai «obsoleto» {8,13b) e che il nuovo & subentrato,
Nella «nostra assemblear (10.232a) si ricomponga il dissidio tra gruppl di diver-
50 pansiem‘ giuéeo etnicogristiani che tentano di coordinare {antico ¢ il nuove,
da un lato; dafl altro, quanti, da cristiani vigoristi, accettano sole il nuovo patto,
il nuovo e unico sommmo sacerdote. Salvo questo punto ferme, st faccia pol vale-
re fa tesi del compromesso fecondo, nella continuita tra 1 due patti. Del resto, non
si nutre la comunita cristiana ancora oggi di AT? E dunque 2 Roma cittd e/o din-
torni che va situata la presenza det destinatari.

Certo non a Gerusalemme, La cittd &, mfatti, chiamata in causa da Ebrei per
dire che Melchisedek ¢ re di Salem; lo & attraverso immagine della tenda nel de-
sertes per la forte allusione allo Jom Kippdr che accompagna lo seriito e per pro-
spettare la citta futura, la celeste Gerusalemme, Come luogo «residenziale »,
Gerusalemme non ¢ mai menzionata in Ebrel. Tuttavia, se Eb 10,25b (« Vol -
fatti ben vedete come il giorno sl avvicina ») dovesse essere il riflesso di elemen-
t1 premonitor] del grande disastro nazionale del 69-70, sotto Tito ¢ VLS{?‘NMHO
dovremmo ritenere due cose: la « Lettera agli Ebrein ¢ indinizzata all’etnia giu-
daica ed ¢ redatta prima di quel disastro®.

Forse in Alessandria? Lo farebbem pensare {Clemente 36, 11 dualisme filo-
sofico in pid di un punto di Ebrei ¢ Ueventuale provenienza dell’autore dallo
stesso circolo in cul é stato redatto il libro delia Sapienza. Riprendo Ia questione
pit avanti. Se poi Apolle di Alessandria fosse 1’antore di Ebre, tale suggerimen-
to potrebbe diventare pin attendibile.

ni (R 16,7-2.3-16),in V. Scippa (ed.), La Leftera ai Romani. Esegesl ¢ Teelogia, p. 116 ¢ nota 21;
p. 135,
# Pyr prevedendo espulsione, richiese di fatto quasi esclusivamente il divieto di assemblea.
Cfr. Dione Cassio, Storia romana 60,6 (G. Norcio {ed.], Dione Cassto, Storia romana, voll, I-1¥,
BUR, Rizzoli, Milano 19933,

" Cfy. la posizione critica assunta da M. Ranieri Panetta, Nerone. I principe rosso,
Mondador], Milano 1999, pp. 58-68. Per un parere critico alternative, ofv. G. Jossa, T eristiani e ['im-
[J(’H).’Gi?l(i:‘i[} I Auria, T\dp@h 1991, pp. 58-60.

¢ 1 quanto, creda, si debba dedurre dalla posiziene di A. V&nhoys, La fettre que Hébreus,
Jesus-Christ, médiateur d 'wne nouvelle alliance, Desclée, Paris 2002, pp. 186-187.
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- Ma Uopzione Roma e/o dintorni sembra avere maggiori probabiliti: in Eb
-13,24b, da fuori Italia (= Roma) "autore invia alla comunita giudeo-etnicocristia-
na fdomus ecclesia) in o nelle vicinanze dell Ttalia-Roma il suo scritto con i saluti
di-quei «fratelli di/da fapo) ltalia» che sono in quel momento con lui, forse ad
"f%ies‘;aﬂéria Venuti a [ui dall’Italia-Roma o gid da essa lontani a motive dell edit-
‘todi Claudio, essi lo hanno informato di guanto in Italia-Roma sta accadendo: ri-
“tassamento, timor, disorientamento, nostalgie. Potrebbe essere questo il modo pit
“semplice di leggere Eb 13.24b ¢ per diversi motivi: le allusioni di 6,10-11 alla gi-
= nemsgtd cristiana della comunith sono in buena sinioniz con la situazione nen fa-
i yorevole della cristianitd in Roma, come a noi nota da lgnazio di Antiochia (4{
“iRomaoni) e da Dionisio di Corinto®; Eb 10,32-34 riferisce di sofferenze subite dai
- destinatarl: esse si situano bene nell’epoca di Claudio e del suo editto di espulsio-
©nedegli chrei. Affronti vari (vv. 32-33) e in particolare |"esproprio dei heni privati
(v 34) erano cose normali in occasione di un simile provvedimento.
o Ma Eb 10,32-34 puo riferirsi anche a quel giudeo-etnicocristiani che navigans
2 in acque non tranquille sotto Nerone (54-68) e ancor pia sotto Domiziano (85-96);
Eb13.7. 17.24 parla di hégoumenoi (guide). Questo termine torna in forma plenio-
ore (prohégoumenai) in [Clemente 1.23; 21,6; 372, in Pastore di Frma. Visioui
2:2,6, 3,9.7, cioé in Chiese associate a quella di Roma. In /Clemente 36,1-6 ha un
~diretto collegamento con Ebret: prova abbastanza sicura della circolazione di Ebrei
~nefle Chiese di Roma, forse tra Pozzuoli e Roma® efo dirtorni®; Ebrei attesta an-
~che una situazione nuova: un’altra crisi pone 1 destinatari dello scritto di fronte a
.ina pit intensa e cruciale sofferenza, rispetto a quelle subite sotto Claudio e Nerone
“{n.5,2: « Coloro che sono nell”ignoranza ¢ nello smarrimento », con i quali Gesti &
o sehdale coloro cio che traballano nella fede, devono essere sotto pressione politi-
-ta). Lo confermano aleuni dettagli in 2,15; 11,35b-36; 12,3-4. E ragionevole pen-
sare agli anni neroniani fra I"incendio di Roma e il suicidio dell” imperatore (64-68),
nia ancor pit agli ultimi ami di Domiziano {94-963, esasperalo verso 1 cristiani che
- glinegavano il culto imperiale (despotes kai theos). Quest’ultimo & anche atiendi-
: -:_bﬂ:f_r__ periodo della redazione di Ebrei, Tutto lascia intenders che il destinatario di
Ebrei st trovi a Roma efo dintorni {tra Pozzuoli e Roma, via Ostia®). In prevalenza

* Citato in Eusebio di Cesaven, Historia eoclesiostice 4,23,10.

NG Flavio, Geerrg givdaiva 2104 (6, Vituec [ed., La guerca giudaica, voll, 1-11,
o E‘{%or&dadmi Milano 1989 ¢ Filone di Alessandria, De iwafmﬁ{: ad Gainme 135, informano rispetti-
‘Amente su comunitd giudaiche presenti a Pozzuoli ¢ a Roma. Con un suggestivo suggerimente,
i ¢ R_ Koester (}[(’[?ff’lu A New Tanslation with Introduction and Commentry [The Anchor Bible
6], Doubleday, New York - London 2001, pp. 49-50} situa in quelle conunits giudaiche le prime
Tesenze cristiane.

" 81 consideri P, Ellingworth, Hebrews and 1Cement. Literary Dependence or Common
zdmmﬂ in BZ 23 (19753 262-269.

o %uocrm;w questa loealitd il felice ritrovamento «di un monumente praticamente unico
-_ndl Italiz antica, ka cui importanza & accresciuta dalla sua gntichitd: benché infatti I"aspetto atluale
121 risultato & rifacimenti e agginnte (secolo IV), & certe che una prima fase edilizia risale alla
;_meta del secolo 1d.C. allorche, con la costruzione det porto di Claudio, la vita economica di Ostia
¥enne potenziatan. Cost C. Pavolint, La vita quotidians a Ostia. Laterza, Roma-Bari 1991, p. 163,
Hduile; a proposito della sinagoga ebraica ivi rinvenut, prova «che un’alfra grande mlwmm orien-
-talu.avgw stabilito una solida base a Ostia, forse ancor prima i tutte le alire » {ivi att«.smic}
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giudeocristiana, buona conoscitrice del testamento antico, con presenza etnicocri-
stiana (non esplicita, ma non escludibile)®, 19 comunita cui "autore di Ebrei ap-
partiene (13,19) e dalla quale si ¢ allontanato temporaneamente, & destinataria del-
lo scritto. Scopo: giudeocristiani, ctnicocristiani ¢ cristiani comunque, riprendano il
cammino nella fedeitd alla nuova alleanza®.

Inviato a Roma, nel senso indicato, To seritto non & redatto in Roma®, | fra-
telli giunti « dali’Italia» (= Roma) presso autore, inviano 1 loro saluti ai fratelii
in Roma. Anche Timoteo & conosciuto in Roma. Dunque, " autore ¢ fuori Roma.
Con lui, liberato (Fm 2), egli vuole raggiungere quanto prima la comunita a
Roma e/o dintorni (13,23). Dov’é dungque ["autore quando redige Ebrei? Losi &
gia rilevato, Ebrei risente di pensieri platonico-filoniani. Egli ¢ forse membro di
qguel gruppo «alessandrino » che ha messo a punto il libro della Sapienza®. Che
non si trovi egli ad Alessandria? Non lo si pud affermare n¢ escludere. Del resto,
un suo ritorno, forse anche periodico, ai luoghi della sua formazione culturale, si
spiegherebbe da sé.

Sulla data di redazione. 1 cedimenti nostalgici dei destinatari giudeocristia-
ni al culto mosaico suggerirebbero, per la redazione di Ebrei, una data anteriore
alla distruzione del tempio: non olire il 69! Quel tempio, infatti, & esistente, stan-
doaEb 8,13 ¢ 10,25: il patto antico & prossimo a sparire (8,13, egyys), ¢ 5€ ne ve-
de gia ravvicinato (eggizousa) il giorno fatale. Collegate dall’uso in comune del
verbo eggizd, quelle due dichiarazioni in Ebrei rivelano il presentimento di una
catastrofe imminente: quella dell’anno 70 d.C., con la presa éi Gerusalemme ¢ la
distruzione de! tempio. Dunque, quest’ultimo esiste ancora. Riconoscere che Eb
8,13 e 10,25b esprimano solo attesa della parusia significa ignorame i valore di
constatazione storica™.

Tuttavia, Ebrei non si riferisce mai al tempio materiale, hensi a cid che esso
significa. Anche quando parla di sacrifici, I’autore non menziona mai la loro cele-
brazione nel tempjo. La stessa esortazione ai destinatari affinché non ripensino la
loro scelta cristiana, essendo il sistema tradizionale del sacrificio ormai obsoleto,
non comporta che il tempio fosse ancora in piena attivitd. La discugsione sul si-
stema « obsoleto » & di merito, e prescinde in tutto da fattori storico-cronologici”.

v Sembra non favorire la presenza di etnocristiani fra 1 destinart di Dbred, B Danicls (How
does the Church relate 1o the New Coverant? O, Whose New Covenant is ft, ampway?, in FE&M 16
[1999] 63-66). i invece a favore M.E. Tsaacs (Why Bother with Hebrews?, in Heithrop Journal 43
[2002F 60-72): Ebrei supesa le tensionl tra ebred ¢ cristiani, etnici e non, nel secolo 1, attraverso 1'i-
dea dell unico popolo di Dio.

9 G,L. Borehert, 4 Superior Book: Hebrews, in Review and Expusitor 82/3 (1985) 328.

i Lo esclude del tutlo, ma senza motivare, 3. Moffatt (4 Crirical anel Exegetical Commentary,
p. XXD). Per E. Grisser (dn die Hebrder, 3 voll. [EKKNT 17/1.2.3], Benzinger Verlag, Zurich;
Newkirchener Verlag, Newkirchen-Viuyn, 1990-1997, vol. L p. 23). Roma non & i luogoe di redazio-
ne di Ebrei né quelio di destinazione, [ dagi storici sarebbero infatti non realistici, ma fittizi.
Posizione, mi sembra, piutiosto incerta a motivo di un’argomentazione aliretianto tale.

# Ne darebbe un’indicazione £b 2,14b, rapportandosi a Sap 2.24.

™ Cosi A. Vanhoye, La lettre aux Hébreux, Jésus-Christ, médiatenr, pp. 186-187.

71 Yedere nella parcla « obsoleto» di Eb 8,13 un attestato che il tempio sia gid distrutio, & ec-
cessivo, 1l silenzio dell’autore al riguardo & pit eloquente.
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©Limpiego comune di ggeizd non sembra sufficiente a tenere in collegamento Eb
08,13 ¢ 10,25b: Palleanza mosaica non sta invecchiando solo a motivobdei .ﬁm‘i del
70! « 1l giomo che si va avvicinando» pud di certo essere quel giorno dell’anno
B 70, ma perché escludere i giorni turbolenti sotto Nerone o Domizianoe? Né 1a loro
. allusione alla novita deli’alleanza pasquale e al giorno della parusia & eh1dibi§e
Efl‘oltz‘e, iriferimenti in Eb 10,32-34 ¢ 12,3-4 alle opposizioni subite dai destiﬁata;
“1 1 S0N0 troppe vaghi per poter attestare una persecuzione in un preciso periodo
L _Nel§a descrizione del culto dell’ AT, |’autore si avvale del racconto sul ta%aerl‘;a;
colo di Moseé e sulla relativa liturgia, senza riferimento alcusno al tempéé di
ot Gerusaiemme. Era esso gid stato distrutto? O il tempo verbale al presente usato
per descrivere quel culto sacerdotale in Eb 8,4b-5a (prospheronton-latreuousin
- ‘potrebbe attestare che esso era in vigore nel momento in cui ’autore redigeva lo
s sc‘ritto? dungue prima della distruzione del tempio nell’anno 707 Indizi vas;hi.
S_l propende sempre pit per una data posteriore al 70, anche perch?: fa di-
o struzione del tempio, se gid avvenata, doveva costituire una validissima confer-
oma aIi’msegnamcnto dell’autore, secondo cui il patto antico ¢ il 1°ei..a.tivo culto
_rano ormai rimpiazzati. Come mai allora ’autore non menziona cspressameﬁtc
“quella éistruzigne‘? Si pud ritenere che essa fosse ben nota e comunque sullo sfon-
: -_:_;Eo del]&; sue _ﬂf‘iessiom, ma anche che non gli interessasse:; ['attenzione di Ebrei
flon va infatti al tempio erodiano, piuttosto al tempio-tenda nel deserto, come de-
“seritto in 9,1-5. E dunque del tutto secondario avvalersi dell’az‘goment;o «distry-
- Zione del fempio» per decidere la data bassa o alta di Ebred. {1 princépalé intkento
-__éelll’a‘uto‘re ¢ trarne le conseguenze: anche quella distruzione & segno visibile di
* tradizioni giudaiche che hanno esaurito il {oro peso™. )

e Un serio fattore sembra opporsi alla data alta: Ebrei presenterebbe una teo-
_-.I.lea per la Seconda'e la terza generazione cristiana, inferiore a quella attestata
'.:1;&_;11&: lettere pastorali (fine secolo T}, Anzi, la cristologia di Ebrei non andrebbe
Coltre Col 1,15-20. Questa impostazione teologica tornerebbe a conferma di una
daﬁaglgne non posteriore al 65-707. Riprenderemo la questione. Intanto resta
possibile che il tempio non i sia pit, nel qual caso Ebrei non & posteriore al 96
{'e.;'.‘mz'rzz-z:; Ciclf quem), in base a I Clemente 36 che conosce e cita ampiamente Fb 1
e rieppure di molto precedente (non prima del 70). Nel tentativo di voler abbrac—j
ciare le due ipotesi, si propone il trentennio tra il 60 e il 90™ o il solo decennio tra
gil. anni 80-9077. Potremmo pensare agli ultimi ami di Domiziano ( 94»@6}..

7 1 richiarmo storico € di rilieve. Cfi. E.B. Aitken, ing the Temple in Stone and Texi:
A f:c'/z of Titus and the Epistle to the Hebrews, in Se w ?{;)gtﬁm(%g%ﬁz 51;35 il Stone e Jext
L Cosi B. Lindars, La teologiv delia lettera agli Fhref, Paidela, Brescia 1993 p. 38 (or ingl
&i?}l)i‘} L 19‘91)~ ma ritengo impropriamente, in base agli elementi su offerti. o e
: _‘ \ra glz altrz, efi. C.R, Koester, Hebrows, 4 New 'ﬁmzs[atimz, Pp. 53-54.

W ~ Cosi, ad esempio, CP Mihjz., Hebrderbrief. Die Neue Echter Bibel (NT 163, Echter-Verlag
Wilezburg 1?8_9, p. 20; gia F. Weiss (Der Brief an die Hebrger [KEK.NT 13] Vandenhoeck Z’a
uprecht, Gottingen 1991'%, pp. 72, 77): cristiani della seconda-terza generazione i)(}s‘fapostolicq tra
80.¢ it 90. Ancora E. Grasser, An dic Hebréier. Hebr 1-6 (EKK.NT 17.0), vol. 1. p. 24. Decisivo &
i? 1_0,32-34, i cui autore ricorda 1 primi tempi d’entusiasmo neila fede delia priﬁm ‘.7enem:zione
: _W_zsnna_. Direcente, K. Sch.cﬁpk. Understanding the Book of Hebrews: The Stary behi:zv?he Sermon

§§t1n.1nsfez‘ 1. Knox, Louisville 2003, Cfr. recensione di W. Brouwer, in C7/ 39/1 (2504) 176~ i78‘

The
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Ma ¢’ un ultimo fatto da considerare. Mentre fa distruzione del tempio ero-
diano sembra non interessare Ebrei, I"arco del trionfo dei Flavi Tito e Vespasiano
a Roma, eretto dopo la vittoria di Roma contro la prima rivolta giudaica (Judaea
capta o Judaea devicta), permette di situare Ebrei in epoca posteriore al 70 esso
infatti viene eretto con il consenso del senato romano nel 71, gesto che riconosce
nella Judaea capta un enorme successo della politica imperiale. Le celebrazion:
di tale trionfo erano annuali ¢ sontuose™. Nell’anao 75 Vespasiano fa costruire il
tempio della Pace, presso il foro romano, e vi raccoglie il bottino asportato dal
tempio di Gerusalenmme™; morto Tito neli’81 o poco dopo, viene eretto "arco di
Tito {quello odierno}, nel punto piti elevato della via Sacra; questo fa seguito a un
altro arco di Tito costruito nell’80, al Circo Massimo, vivente ["imperatore, con
esplicita iscrizione sufla conquista della Giudea e di Gerusalemme da parte di
Tito: « In ossequio ai precetti di suo padre»™. Se cosi stanno le cose, si pud dire
che gli eventi degli anni 69-70 danno il via a una politica imperiale dei Flavi che
si protrae fino oltre 1"80.

Ebbene, nel riproporre al dettaglio ghi elementi del culto giudaice, dopo tan-
to degradante sconfitta, Ebrei non pus prescindere da questo contesto celebrati-
vo, non poco umiliante per la comunita ebraica ed ebraico-cristiana. Lautore si
ripropone di sollevarla, indicandole il vero trionfatore: non tanto 1"imperatore,
quagto il ?iglio Gestt il Cristo. La sofferenza della comunita & interpretata come

valore: ¢’¢ Uno infatti che 1"ha gia vissuta in prima persona, da « precursore del-
ia fede », solidale con | fratelll. Non resta che seguire lui, il vero trionfatore, da
trionfatori”. Dovremme pertanto collocarel nell’ultimo ventennio del secolo L

2. l problema letierario

Le questioni introduttorie su Ebrel conservano ancora tutta la loro comples-
sita e le soluzioni suggerite resterebbero ipotetiche™. In verifa, qualche passo in
avanti & possibile: titolo, genere letterario, stile, estetica, unita ¢ integrita del do-
cumento, e aliri aspetti, sono in via di approfondimento. Criterio base ¢ 'assolu-
ta priorita del documento scritto e la fedeltd a esso. La dove Iipotesi € d’obbligo,
non testa che muoversi tra pareri di maggioranza e minoranza, soppesando le ri-
spettive argomentazioni. Anche guesta procedura ¢ rispettosa del testo e apre
strade, talora inattese, a una comprensione migliore.

Suf titolo. Ebrei ¢ indiscutibilmente un documento storico-religioso di rile-
vante arte letteraria, scritto in un greco forse il pitt elevato del NT. Due fattor
hanno contribuito a che fosse annoverato nel genere letterario epistolografico: la

Gy G. Flavio, Guerra gindaica 7,123-172.

T¥edi Ihid. 7,158-161.

BOH, Corpus Inscriptionen Latinarum (= CIL) 0,944,

81 veda utilmente E.B. Aitken, Porfraying the Temple in Stone and Text: The Arch of Titus
and the Epistle to the Hebrews, in SewTR 45 (20023 140-1306.

0 Cosi P. Kasilowskd, L Epitre auy Hébrewy. Questions préliminaires, in Bobolanum 10 (1999) 68.
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presenza nella inscriptio della formula pros Hebraious («agli Ebrein), ¢ epito-
“goin 13,18-25. Eppure, con buona pace di questi due elementi, tanto tipici in tut-
fe ic lettere di Paolo, Ebrei risponde al minimo ai criteri dellepistolografia gre-
“ca®!y quel due elementi sono infatti discutibili.
) 11 ﬂ‘ioi{? Lettera agli Ebrei circolava gia prima del 90 a.C., stando a Clemente
- Idi Roma riportato in Busebio®™, e gid prima del 70, in base a Teodoreto di Cir(rio
(+458)7. St pud tuttavia ritenere che quel titolo sia apparso verso la meta del se-
.- colo 11, per la prima volta presumibilmente in Ireneo di Lione (ca. 140-202)*.
““Anche Origene (185/186- -254/2553 lo conosce. Due secoli dopo, Giovanni
i Crisostomo (344-407) attribuisce la Lettera agli Ebrei a Paoclo, supponendo che
I’ Apostolo volesse rivolgersi ai cristiani provenienti dal g giudaismo®. Gia nel se-
.coli TI-H11 infatti gli ebrel divenuti cristiani erano chiamati « cbrei» che avevano
it conosciuto Cristo o ehreo-cristiand. In verita, il nome di Paolo servi per dare au-
o toutd a quel testo: non esisteva ancora il canone.
- IHitolo iniziale € andato perduto, Molti sono gli anni che intercorrono tra la
redazione dello scritto e le copie pin antiche a noi pervenute™. Uipotesi ¢ che To
“scritto agli Ebrei, destinato a una persona, sia stato divulgato anche ad altre me-
- diante copie™. In questo caso, nel mondo greco-romano, sulle copie si ometieva il
-protocollo iniziale perché gia presente nell originale® e per distinguerie dal mede-
-isimo. Le copie di lettere da trasmettere a terzi perdevano cosi il titolo originatio. Si
“deve ritenere che un copista, puma dell” mserimento di Ebrei nel canone, abbia so-
- stituito 1l titolo completo, a noi non pervenuto, con «agli ebrei », volendo indicare
Jcosi un’entita linguistica (ebrei in dmspﬂrd reco-romana) € non etnica (giudel),
:Cast di questo genere non sono rari™, tanto pid che il copista ha liberta di formula-
“re 1l titolo deducendolo dal contenuto dell’opera. La lettura di una « lettera» in as-
-_-_sg—:mbled doveva essere motivo d orgoglio per una comunita ecclesiale, se lo scritto

- B lnterlocutorio a viguardo E.J. Bickermann, Le titre de ['épitre qux Hébreux, En marge de [ 'é-
e, 10 BB B8 (1981) 28-30. ;

"« Clemente Rowano nella sua lettera ai Corinzl, inserizce molte affermariont tratte dalln let-
tera agli Ebrei. Questo fatto indica che la letrera suddetta non & offatte recente, Pol Clemente parka
ell’autore, indicando Uevangelista Luca» (ofr. Eusebio di Cesarea, Historin coclesinstion 3,38, 1
= P Questi, basandosi su 13,10, retrodata Ebrei a prima del 70, poiché 1 autore doveva conosce-
il culto del tempio.

* Fra gli seritti del NT menzionat da Ireneo ¢ registrati in Fusebio di Cesarsa {Historia ec-

?fe?sz(zm( a5, 26) vi & anche (fetteralmente} la Lettera agli Ebred,

¥ Cfr. Eusebio di Cesarea, Historia epclesistica 6,25,1 1.

- O, Giovanni Crisostome, Lnarvatio in Epistolam ad Hebreos, Arewsentun, in PG 63,9-12.

L F I P (= Chester Bmity} icodici B {Vaticano) ¢ S (Sinaitica).

- ¥ Un caso cquivalente si ha nella lettera dei vescovi di Palestina sulla data di Pasgua: « Fare

_;;eg;)emm copie di questa Iettera a tutte le diocesi» (clr. Eusebio di Cesarea, Historia ecclesiastion
¥ Numerost gl esempt nel mondo g greco-romano. Ne da ampio prospetto B.J. Bikermann, Le

IIG de 'épitre aux Hébieux. En murge de I'Ecriture, in RB 88 (1981) 19-41, qui nota 11, 51 veda

omissione del titolo da parte di un traduttore in una Jettera di Costantino ad Apulio, Ne riferisce

Lusebio di Cesarea, Historia ecclesiasticn 10,5,15.

I Giusting, Dialaogus cum Tryphone Judaes 1415, si legge che Iautore serive il suo libro

er Marco Pompeo; alcuni codici invece portans come titolo di questopera: Dialogo contra § gin-

deie i pagarni. 51 nota bene la mano dei copisti, v
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era indirizzato alla medesima”. Con buona probabilita fu questa la ragione per cul
il titolo « Agli Ebrei» si affermo rapidamente fino a essere immesso nel canone.

11 sintagma agli Ebrei ¢ raro in tutto i NT e lo stesso Paolo si definisce ebreo
solo 2 volte, quando rivendica la propria appartenenza al popolo eletto (2Cor
11,22 e Fil 3,5). In genere, perd, in tutto il NT sembra indicare non uiyapparte-
nenza etnica, per la quale si preferisce il termine « giudei »*, ma linguistica: ebrel
in diaspora greco-romana®, I termine « giudeo» apparira negli autori cristiani
solo dopo Giustino {100/110-163/167y7%. Di eguale opinione sembra essere
Giovanni Crisostomo®. Da qui, ¢ non solo, 1l sottotitolo preposto: Trattafo ai ori-
stiani di ovigine ebraica ed etnica, ora ellenizzafi,

Sul genere leitererio. Ebrei: una lettera? Un sermone omiletico? Un sermone
polemico? Un sermone sociopolitico? Una liturgia? Un discorso (oratio-disseria-
tio) epidittico? Uno scritto di consolazione? Un trattato midrashico? Un appelio?
Un «paradigma di predicazione »? Una collezione di oracoli? Un libro-libretto da
diffondere? Un ammonimento? Semplicemente un trattato? Un mistero letterario™,

Una lettera? F vero, manca la normale salutatio con presentazione dell’autore e
del destinatario, ma vi sono altri elementi; Pantore scrive da lontano (Eb 13,19}, forse
da un carcere {13,22b-23a) — ma contraddice proprio 13,22ab —, a una comunita cri-
stiana; desidera tornare al pid presto; i binomio retorico epistolografico apusia-parusia
& garantito; termina con una benedizione e con saluti scritti persopalmente. 1 suo scrit-
to & «parola di consolazione » (13,22). Chiede che si preghi per lui. Dunque, lettera?”,

1In sermone omiletico? Un sermone liturgico, un’antica omelia cristiana®, a
fialita pastorale®™, un’omelia liturgica (cucaristica) sempre attuale'™, anzi, la

% 1a JClemente era letta nell’assemblea liturgica di molte chiese (cft. Eusebio di Cesarea,
Historia ecclesiasfica 3,16).

“ Paolo arringa | gindei di Gerusalemme in lingua ebraica. Cir At 21,39, 22,3,

3 Cfr A1 22.2-3. Nel secolo 11 greed usavano « giudei » per {ndicare un’entith etnica, «ebrei» inve-
ce per una linguistica. Per i cristiani, gli ebrei sono la posterita di Abramo, 1 giudei sono gli isracliti della
dispersione. La distinzione & noia a Giustine (ofr. la nota seguente). ¢ alle iserlzioni nelle necropoli ebrai-
che di Roma. Cfr. 1.B. Frey, Corpus Inscriptionum Judaicarwm (FH o.C. - VIF 4 .C ), voll. -1, Ponlificio
Istituto di Archeologia Cristiana, Roma 1936-1952, vol. Tt or 2915 317: 510 ¢ 335 (ebreil); 287, 530, 332 ¢
643 (giudei}. Non & invece neta ai rabbini; la necropoli di Beth She’arim non ha testimonianze.

“ Trifone, rivolto a Giusting e ai greci di Efeso, i definisce fieramente «ebreo s, profugo di
guerra, Cir. Giustino. Dialogies cum Trvphone Judago 1,3,

9581 veda Glovanni Crisostome, Ad Hebracos. Homilia 14, in PG 63,113, ¢ Homilia 21, in PG
63,151 Iudacus ¢ Hebraeus,

% g felice formulazione di W, Wrede (Das fiterarische Réitsel des Hebrierbrigfes).

¥ Ebwei « is neither an epistle nor an homily, pure and simple». Cosi gia J. Moffatt, 4 Critical
and Fxegetical Commentary, p. XXVIL Per K.M. Woschitz (Chrisius fgestern, hente] und dev
selbe in alle Fwigkeil, in Renovatio 50 [2000] 793, Ebrei ¢ Hirtenbrief {«lettera pastorale»); per
B. Lindars (La teclogia, p. 21), Ebrei & leftera,

# Cfr. A. Vanhoye, Homilie fiir halthediifiige Chrisien, Pustet, Regensburg 1981, p. 11, C.1.
Mirz, Zur Aktualitdt des Hebrierbriefes, in TQ 140 (1992) 160-168; R. Brown, Filgrimage in
Faith: The Christian Life in Hebrews, In ST 28 (1985) 28-35 (pil sermone che lettera); P, Garuti,
Alle origini defl 'omiletica cristiana. Meno «sicuro» W.L. Lane, Hehrews: A Sermon in Search of a
Sefting, m SWJT 28 (1985} 13-15. Eppure, Ebrei non ¢ un sermone omiletico né una lettera.

P Cosi S, Stanley, Hehrews 9.6-110: The « Parable » of the Tobernacle, in Novuar Testamentum
37(1995) 247-251.

90 £ il parere di BE Bruce (The Structure and Argument of Hebrews, in SWAT 28 19851 0-12),
il quale ne ravvede il punto culminante in 10,19-25 (Ihid. 6). HLW. Attridge (New Covenani
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prima ¢ "unica a noi giunta cosi ben conservata!™, quindi un « paradigma di pre-
'dicazior;e »12. O, addirittura, un insieme di argomenti, guale contenuto tematico
.di-altrettante omelie?' %, Forse un’omelia sacerdotale mmperniata sul Sal 109w
: pi'ofon(_ia e i_.mpegnativa’”i ma comunque leggibile in un’ora?%. Scopo del SEI‘:
mone Iligrgzce ¢ quello di mettere a fuoco "eccellente qualita di Gesi e del suo
messaggio, 1'esortazione a decidersi per lui, Pappello alla fedelta nella scekita
: L’omelia «aglt ebrei» si muove cosi tra gesuologia (Gesu storico) e cristoioaie;
-(C{'lSm deﬂa ff;d@}. L’au?or'e hon presenta una teologia sistematica, ma solo omi-
Iguco—esmtez}zmie. Anche i riferimenti al « parlare » {cfr. 2.5; 5,11: 6.9; 9.5) po-
grebber’o depo_r;e per un sermone omiletico-esistenziale, destinato originariamen-
te a un esposizione orale, messo poi per iscritto ¢ affidato alla comunita perché
ae faccia te;oro“”. Preoccupazioni mistagogiche non sarebbero assenti 10 Quést&
' preoccupazione _pas‘ipraie spinge I"autore a utilizzare tutti gli strumenti della me-
:dlazwne-,cor}mnlcazzo..ﬂe_a sua disposizione. Con procedura epidittica, egli si ay-
vale dell’AT ende delimitare il medesimo agli occhi dei suoi destinatari gihudeo-

:j._{.,’izriyr'f;!()gv z';z_ an Larly Christian Homily, in QR Min 8 [1988] 89-108) percorre tuiti | miglios temi
et «!1%{?0 ggl; Ei?rei » ¢, da questo punto di vista, trova riscontro nel mio iavém Ad egc?n o z:”
sproprio il titolo di « sommo sacerdote » esprima Uumanita 61 Gest & un dato da me so%témﬂi ¢ pr t:
at. Ma chc_ {"lb,{'{fi sta un’omelia liturgica, pur affermandolo pit volte, W. Attridos 1%01;1 lo i“t)wl} ;?3
insieme det temi rilevati pud costituire una prova globale del ancrc‘lctlmurio gnﬁIetiC(ffitur‘ﬂ’i : ;
__A}lclzc M, Cgh}li (4 Home for the Homily: An Approuach ts f}"é’f)?ﬁ‘j@%i’ﬁ', In T 6019947 14]-1 4‘%; on
in grado di provare Fassunto. H suo argomento ¢ di convenienza: per Ebrei « 1;1.4:;3%;1 » i >li(>;'e iiﬁ
pud. ehe essere il momento dell omelia nella celebrazione eucaristics. La cosa & taimcnie%vvh ti}:
essere sostenuta proprie dall argomento ¢ sifentio, . Swetnam (Christofogy a.;zc! the Eucharist f:itff' .
f‘j §n_’enm r/zg H(f’l’:ii‘(f‘»%‘j'a in Biblica 70 [1989] 74-93) & dello stesso par::rc(zdlfgli moﬁ.‘;a la m':mc*'mf
c_h:-_r_lfcr‘xmentz omniletico-cucaristici espliciti con la « disciplina del segreton. un ar ioa‘;}en‘ge E'; *d‘?
scopo ¢ qt‘wiflo di suggerire la grandezza di un mistero ricorrendo a velate a.;\zcr;riosi L'autoere 91;1
rehbe. cost discreto nel parlare dell’eucaristia da non lasciare intravedere is, p;:opri;: ij;tenﬁohc";
D;vcrsm_nez}ic B Grelot (Epistola agli Ebrei. in Ometie sulla Spera Sevittura Introduzione (;f ‘Ei’
yoi_. KHI\, Ji?»m-l;z[ Roma 1989, pp. '] 60-191), che riscontra in Ebrei tratti emi{c.tici, ancI;e scias:n;i dj’
| mnﬂe{;}ﬁx}eii} 34,7-11; su Melchisedek: 7,1-28; suGer 31,31-34), ma non riconduce intero serit-
ol Cf):ii A \{anlmye, Homifie, p. 11; EL Schierse, Verheifung und Heilsvoliendung. 7 theo-
g1 fien Grmzq’fmgc?}z des Hebrderbriefes, Zink, Miinchen E"iﬁSS, p. 207, il quale 13._£{t"1bv"i‘; et b{'
dére E?; certa riserva, quando aggiunge: « Wenn man es so nennen will . e
L;‘,‘}{;TJQ{; ;1 ;1{[}%%’1.31 -11:1231.1(0 di V.C. Plitzner (The Rhetoric of Hebrews: Paradigm for Preaching, in
i 9 _-.f”’ Ancora VC Plitzner, The Rhetoric of Hebrews: Paradigm for Preaching, in LuthT 27
(] E‘B 3 3(— 12. Ifn pe” roppo! Da parte sua N. Clark, Reading the Book. 2. The Letter 1o the Hebrows
:,;p;gzm_ 108 (1996) 37~40, tileva in Ebrei quattro motivi omiletici, a strutfura dell’intero écritt(\):
S Ri‘corr_endc; qui per la prima volta la citazione di un salmp, faceio presente che | sziimi ri—v
o "{at}(lqn \Ebf‘el lo sone secondo la versione dei LXX, privilegiata appunto dall"avtore
L % (0%1 H. Cousin, « Acerédité comme Fils sur sa maison »- Revélation et fi‘il-t.fiff()fl dans

’e_ajz_cm‘za.n sur le sacerdoce du Christ, in LumVie 43 {1994) 57-3%; 8, Stanley, The S'frm*fzzri ij’
b_f‘ell(;;;s'_/'mn:! Three Pei'specfiveﬁ. i Tyndale Bulletin 45 (1994) 251-254. : e
. .Ca 1” c_:hc tutmkunon Fle;mne a favore di Bbrei «omelia Hiurgica », come sembra sostenere
; “1;1 (Iﬂeyijléc:.; He{fff:ei'bnef und {i(?l' clristiiche Gottesdienst, in JLI 31 {1987-1988; 72-83.

o CE“} R Kx\lflau, le;u A{c!zztzlffat desfiebrc‘ierb;‘iqf&av, in 70 146 (1992) 160-168.
ieiis}.z;( 1)9(5 B Lmu‘,j. irt_g{ ai dzg erbm-m: Ji‘[([efif_'/ii';!’é’fﬁ(’!l(? fiturgische Mystagogie., in Heiliger
L b (1992) 263-268; mistagogiz litwrgica givdeocristiana? Attendibile. Ma non solo.
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cristiani, facendo emergere la qualita superiore del NT: nella storia ¢ accaduto
una decisiva svolta, ma in continuita con ia precedente; I'autore rilegge il tutto a
seguito dell"evento « il Figlio Gest il Cristo» e in vista di lui. A tal fine, egli dis-
semina il suo «appelio» fatto di esortazioni, dimostrazioni, ammonimenti ¢ mi-
nacce. Ma proprio in considerazione di ¢io, Ebrei, pur presentando tratti omileti-
ci, non & un’omelia né una liturgia'®® i tratti non omiletici sono infatti pin
abbondanti.

Un sermone omiletico con allegato epistolare?'’, Dunque, un genere lette-
rario doppio? Questa soluzione tende a salvare Eb 13,1-24 e in particolarg 13,22
24, punti non riconducibili al genere letterario omiletico. Soluzione per glustap-
posizione, essa & la meno attendibile; né a un allegato-poscritto, chiaramente
redazionale ¢ intenzionale, e dalle dimensioni ristrette, pud essere riconoscinto
un valore cosi determinante! ',

Un sermone polemico? Decisivo dovrebbe essere Eb 3,9-14, in cui i cristia-
ni sarebbero come obbligati a recidere ogni rapporto con il giudaismo; non pos-
sono infatti continuare a managiare all’altare deli antica alleanza. ¢ chi ne mangia
non pud mangiare all’altare del nuove patto (13,10). Ma il parere di Ebrei va in
altra direzione: si tratta di alimentare nei cristiani, provenienti dall’ebraismo e
dalla gentilita, la capacita critica di vagliare |’antico nei suoi valori ¢ di coordi-
narlo con il nuovo, secondo la trilogia esegetico-ermeneutica: « confronto, diver-
sitd, superamento »'12 o secondo il binomio tipo e antitipo. Pill che recidere ogni
rapporto con la religiosita giudaica da cui provengono, i gindeocristiani e ancora
¢li etnicocristiani estraggano il meglio dalla situazione di confronto in cui si tro-
vano. Una conflittualita produttiva: dalla provvisorietd dell’antico, per altro sto-
rica e necessaria, alla definitivita del nuove. Del resto, secondo un traceiato reto-
rico che pervade tutto il «trattato »: Io vi ho parlato (dice I’ autore: ethos), voi mi
avete ascoltato (pathos), ora conoscete le cose (lugos), soppesatele ¢ prendete fa
decisione pit matura'’?; nel sense di 1Ts 5,211 « Omnia probate, guod bonum est
tenete ». Che Ebrei sia un sermone polemico'™ & da escludere.

Un sermone sociopolitico? Non lo & certo nel suoe insieme, ma non ne man-
cano degli aspetti, in particolare 12 dove la retorica dell’esposizione ¢ epidittico-
paracletica e mira a rafforzare la resistenza fino al sangue contro ogni minaccia
verso la fede in Dio, ["unico che pud dare solido fondamento alla speranza uma-

99 Eh 13,1-24 ¢ in particolare la finale in 13,22-24 non depongono per tale globalizzante ipo-
tesi, a mene che nott s¢ ne debba prescinders. Ma in base a quale motivo?

MR I suggerimento di P Kasilowski, LEpftre anx Hébreux. Questions préliminaires, in
Bobolamm 10 (1999} 68,

Ul Cas) gid W Wrede, Das literarische Ritsel des Hebirderbriefes, pp. 84-86: ancora questo
volumetto & di estremo interesse per le molteplici intuizioni scientifiche, ormai acquisite dall”anali-
sl esegetica.

W2 Engsprechung, Andersartigheit, Uberbietung: cfr. EJ. Schierse. Verheifung und
Heilsvollendung, pp. 40-41.

U3 Cfr, Aristotele, Rhetorica 3,19,6 (Rhetorica [TH. Frese, ed.], [LCL], Harward University
Press, Ca‘mbridganondon 1998); Cicerone, De partitione oraforia 15,53,

U5 i1 parere di N.H. Young, « Bearing His Reproach» (Heb [3,9-14}, m NTS 45 (2002)

258-259.
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“nia. Questo delicato aspetto nei rapporti tra fede e storia interpella Ia sensibilita
- dell’autore pastore; attento alle molteplici differenze culturali e sociali dei %Li(;i
“destinatari, egli scopre nefla predicazione lo strumento pid efficace allo sco 3;}‘ b
oot Un midrash? Certo, i1 ruolo decisivo del Sal 109,1-4 sembra richiédéz‘le ei
comotivo della sua massiva valenza epidittica in quel «punto capitale » (8,13}, attor-
“po al quale ruota la expositio nel suo insicme: I’ unico e nuovo sommo ﬂéce}do?i.
codel «Figlio », «alla maniera di Melchisedek »'¢. Né mancano altri traiii fely 1; :
Zhed: Ma Ebret non & un midrash. e
R Una collezione di oracoli? E non su Gest, ma sul «maestro di giustizian di
oeul 2 Qumran? Davvero un’impresa inerpicarsi per questo sentiero!!, _
R ;Lma'd{},is:'erra{io epidittica? Lesposizionc-narrazione di Ebrei presenta mao-
; .;_n_enﬁ epidittici e di diatriba, affidati ad approfondimenti articolati. E"otrem?na
| pensare a un genere letterario epidiftico con inserti diversi: omologie, catechesi
"sznifzc&)’fes,tazalelltariai, omiletica, tratti liturgici, parenesi accorate c?éﬁ;osiraziaz;i
'-_stm-]genti? eigbemz;’{}ni midrashiche, strategie retoriche!’®, L’aut{;m imcln(.ied a1
“seguire scopi esistenziali: ridare fiducia, rivitatizzare la comunita C{Jme?kz'!'z
pers'ua’deria con nuovi argomenti gesuologico-cristologici ad apprad;zre Q’(; z;msr;
al'Figlio Gest il Cristo sommo eterno sacerdote. Da qtfi I?appellé alla fede!t'z.‘i ﬂ“;j
'__'_'Iz;;. scelta (10,39). Tt genere letterario di Ebrei mostra un volto molteplice!!? Ei
“¢anche un appello. P
s Ung gppeﬁ{} »? Considerando che "autore stesso definisce il suo scritto una
K parola di esortazione-consolazione » (logos iés parakiéseds: sermo (;rizwmm;
s ofr. E%’) 13,223, ci si avvicinag alla natura del medesimao E.Z}j(.gli&{‘h‘aﬁéf}lﬁ come

__a_ppeHo: s trgtia f:ioé di un messaggio orale inviato per iscritto, il che non ssiff;
Ia sc'ejta previa d]_ulz preciso genere letterario. Questo suggerimento & a@i‘fendﬂiw
: _i:e? Siamo dungue in presenza di un genere letterario molteplice, riassumibile, for-
se, nella parola «appelio» ', ,

o "’?ﬁm;nd ‘qu‘g:tq smgoimelaspe‘ito B.L. Jones., The Sermon as « Ari» of Resistance: A
omparative Analysis of the Rhetorics of the African-Americun Siave Preacher aind the Preach "y
te Hebrews, in Semeia 79 (1997) 11-26. e
MR Cost gia GOW, Buchanan., Epi

51 gia O, Buchanan, Epistle fo the Hebrews eday, Garden Ci
593 5. 18, anan, £ ¢ Hebrews, Doubleday, Garden City (New York)
O P N *Netll g . i 7

Ty (;l p.r)&?va J:Ca O N(—,ﬂI in due studi: Jesus in Hebrews, in JournHihCrir 6 £1999) 64-82 ¢

':38;3 g cf;t 1 of the E’mdm'_qf‘fs‘.fg!;z‘wus:mv.\‘ in Hebraws [3:12-13. 0 JowrnHishCri 7 (2006 95"5“67

203 _(?IQE:}H‘ lar;;oru sty dati di eritica testuale e di storla delle tradizioni ’ )

ol o, bndz@;:g};@&m Ebill LLEL!t;:n R;i fa appelio agli strumenti retorici dei paradeigmaie e de-
LI It ) ¢ persuadere, con valide dimostrazioni tratte dali’esistenya, i

¥ ghco 1 : siraz sistenza, a non desistere dall:

seelta di fede gid compiuts it i ( i Spuelle situa

gii piata (10.22-23). La comunita guardi a quelle forze trainant] i
@ di ! & e forze trainanti, a quelle sit
oni di vita: esse hanao i peso di una liturgia « iments o5t wnomelin. U

Zionr i ess . una litnrgia « in accadiments » ¢ sono esse stesse un’ f
Sl poli pak: f 0R ¢ s0n0 £85¢ stesse un omelia, Un

Yy Elavige sqar P alyra e i H : 4
i 7}5 i\l/dT](: magmﬁm ad Ht.brau_)a Miissa dissertatio, oratic potius dicenda est quarm epistola»
o %m f} suaer ripovtate da ). Moffat, 4 Crisical gnd Exegetical Commentary, pXXYILE se

i_r_};%is.am fatio, percio con argumentationes, dunque epidittica ’ o

S0 A ey b AT Qi / i7 y

sirere i/{\;'&(,(){ﬂd E. Griisser, dn riiq Hebrder. Hebr 1-6, vol, 1. p. 15, Meno attendibile & pensare & un
"di'; e‘ e;:me ;lslbte.rECO. Sollecitato dai culil misterici, 'antore terrebhe il suo discorse allo sco-

po St'qpppcl%( g?bfaﬁ un;icq ivcro culio: quello celeste, che costituirebbe il punto culminante delio sorit-
0.5t atlo che 1l punto capitale di Ebrei (8,17 non & il calto celes ’ i :

o bero di fatto che il punto ; (8,1 il calto celeste, ¢ "ampio settore del
G.g’e&pttl "autore, !Lmzapa&!c a ben altro scopo: Gest sommae sacerdote. Oltre tutto FE culto al tem-
-t Gerusalemme non & cerfe misterico! ‘ ’
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Un ammonimento finalizzato a ottenere adesione nella fede a Gesti il Cristo
i base ai suoi segni redentivi??

Genere letterario polimorfo? Il genere letterario « omelia-lettera» o «ome-
lia-libro» o «sermone omiletico » nen € dunque soddisfacente, Quelle di Ebrei ¢
polimorfo. Con esso Pautore st pone al i fuori del NT. Definire Ebrei una « omie-
lia inviata come leftera» non atuta a chiarire la ben pig ampia varietd letteraria
del documento. Ritenere poi Ebrei «1unico esempio di un’omelia del NT a noi
completamente pervenuta »'* & suggestivo, ma non ancora una risposta all inter-
rogativo. Ebrei € molto pid di un’omelia, Nessun tipo di genere letterario indivi-
duato nella Bibbia e a noi noto pud esaurire il volte letterario di Ebrei.

La polimorfia letteraria del «irattato» & insita nel logos parakiseds (¢t
13,22} proprio quel fogos & appello polimorfe, quasi un raccoglitore di moltepli-
ci sub-generi letterari'® che possono ben essere ritenuti protreptici; raccolta di
«motti», momenti liturgici, omiletict, parenetico-gsortatori, catechetici, dottri-
nali, con argomentazioni alla mano dait’ AT, con valore ora epidittico, ora mi-
drashico, ora metaforico, accessibile anche a bambini, espressione di una prassi
educativa ellenistica (12,4-12) forse cara all autore (6,13-14). Un «appello poli-
morfo» al popolo delf’alleanza, perché resti fedele alla scelta di Dio, nel Figlio.

Un libro da diffondere?*®. A motivo della sua accurata e intricata composi-
zione e del suo tema « capitale » (8,1} sul sacerdozio di Cristo, la Letteru agli Ebrei
¢ considerata sempre meno una leffera, sempre pil un trattato teologico; anzi, un
«libro»*?*, Ne sarebbero riprova i cinque irattati ben riconoscibili®® che lo com-
pongoneo, Ogruno di essi presenta una expositio condotta con abbondanza di argo-
mentazioni ed esortazioni!'?’. [l retrofonde anticotestamentario ¢ presente nelle cin-

B Sembra propotlo MLL. Guobler, Der Helwderbrief, eine Mahnrede, in Dickonia 34 {20033
186-190. Salva la bontd degli argomenti che Gubler rende oggetto dell ammonimento, resta la non
attendibilita di up tale genere lelterario; roppo restrittive.

Cosi A, Yanhoye, Homilie, p. 11,

Lo ritiene possibile lo stesso HOW. Attridge (Paraenesis [n o Homily [logos parakleseos|:
The possible Location of, and Socialization in, the « Epistle 1o the Hebrews », in Semeia 45 [1990]
211-225), compiendo un passo in avanli rispetto al suo precedente confributo (New Covenanr
Christology in an Early Christian Homily, in QRMin 8 [1988] 89-108},

¥ Quasi una Flugschrifi? Cost B, Griisser, An die Hebrder. Hebr 1-6, vol. 1, p. 25, Suggestiva
infuizione, ma Ebrei non & un « velanting », né un libretto.

13 Lo snggerisce DAL Black (Hebirews [ 1-40 A Study in Discourse Anafysis, in WT749 [1987]
193) con formulazione espliclta. Indicazioni gid in I McRay {dtonement and Apocalvptic in the
Book of Hebrews, in Restoration Quarterly 32 19807 1-9, che non esita a usare la formula « libro
degli ebrei». Sembranc sostenerlo $.D. Toussaint {The Eschatology of the Warning Passages in the
Book of Hebrews, in GraceT] 3 {1982] 67-80) e M. McGehee (Hebrews: The Letter Which Is Not
Letter, in Bloday 24 [1986] 213-216).

.CR. Koester {Hebrews. A New Translation, pp. 84-85), ne rileva tre; A, Vanhoye (Epfire
aux Hébrenx. Texte gree structurg, Institut Biblique Pontifical, Rome 19767} ne focalizza cinque. Me
ne Greupo pid avanti,

T CIr la dispositio rhetorica proposts da K. Backhaus, Der newe Bund und die werdende
Kirehie. Die Diathéke-Devting des Hebrderbricfes im Rahmen dev frithchristlichen Theologie-
geschiche {NTABh.NF 293, Aschendorfl, Milngter 19906, pp. 57-64. L'autore tende 4 provare che la di-
spositio rheforica o struttura retorica ¢ unesigenza delia struttura letteraria. Ben inteso, con profilo
preprio.
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que parti, la paraclesi ¢ accorata e insistente, esposta in momenti liturgici ¢ omile-
tiei ben distribuiti e armonizzati con il tutto dello scritte. Ebrei: un « libro» dal ric-
- co'messaggio gindeocristiano; suo punto capitale & il nuovo ed eterno sommo sa-
cerdote, Gesi Cristo il « Figlio di Dio», il nuovo patto, la nuova pasqua, la nuova
pamclasl la nuova vita cristiana. Un «nuovo » richiesto dalla « tfragicita» dell’an-
tico; privo di forza per redimere. Perché tuito questo sig accolto, | autore non metw
e a'‘punic una pura esposiziong dottrinale; i suo intento & immediato: esortare
suoi a non ricadere in quella « tragiciti ». Allo scopo, consegna loro una « parola c%1
consolazione-esortazione » (13,22), designazione data anche a un sermone 5inago-
& :_gale in At 13,15, Visto cosi, questo « libro »!% presenta toni maoitephici: mehttiw»
: ---dﬂttim&!l retorico- gjfimclenca omiletico-catechetici, strategie ¢ metafore cul Pau-
-:_teze dﬂglunoe una finale di tipo epistelare (13,22-25), Dunque, « Libro ai eristian
d1 ouum ebraica ed etnica ora ellenizzati »?'?°. Libro nel senso di Ap 1,11
;18.20 e anche 22,197 Nel sense di Diodoro Siculo, autore di una storia univer-
: sa%e in quaranta libri (biblos), dal titolo Bibliotheca historica? In verita, Ebrei non
presenta la varieta tematico-compositiva di un libro e neppure la sua ampicrza.
: Semplicemente un trattato? Unitariets e organicita attorno alla resi nnica del
_ Zsommo sacerdozio di Cristo e al fema equamente principale del pel legrinaggio
- sacerdotale, di lui e dell’assemblea cristiana, la compattezza della composizione
fetteraria di Ebrei, Iarticolazione della disposizione narrativa ¢ la consequenzia-
_ _'hia epidittica, il tutto condito con la molteplicita degli elementi appena eviden-
ziati nell"ipotesi «libro», sembrano spingere in questa direzione. E si tratta di
‘elementi non sempre riscontrabili nella epistolografia neotestamentaria né facil-
““mente coordinabili con la varieta di un libro.
- Per esattezza, un fractatus-tractatio, in epoca di retorica classica, prevede
.iseguentl elementi: inventio rerum, da cul derivano un exordium-proeminm; una
drs*p()smr) con propositio, argumentatio, corredata di ar eumentaiiones, probatio-
_'_._nes* refutafiones, amplificationes; una conclusio- -peroraiio che armonizza con la
- propositio ed esorta a prendere atto del rractarus ¢ dei risultati ottenuti’™, La con-
statazione di questi elementi mi ha persuaso che, piti che una lettera e pit che un
libro; Ebrei ¢ un trattato, non di retorica né retorico, ma in stile retorico; la stra-
tegid retorica ¢ basata sulla synkrisis, un permanente sostrato di comparazione tra
antico ¢ nuovo*". Pur mantenendo il titolo di Lettera agli Ebrei a noi giunto dal-
la tradizione, mi & parso bene accostargli il sottotitelo « Trattato ai cristiani di ori-
gine ebraica ed etnica ora eilenizzati ». Che Ebrei non sia una letlera @ tesi anco-
ra. aperta e discussa, ma sempre piil tenuta,

4

Lo definisce il «libro» pit areco neila Bibbia giudeocristiana, L. Bums, Hermeneutical
1165 mm’ Principles in Hebrews as Exemplified in the Second Chapier, in JEVTS 39 (1996) 587,
Aam!ogd annotazione in DAL Black (Hebrews 1,71-42 A Sty in Discourse . Anafysis, in WT./
9§[i9‘§7j 193}, che omette 1l riferimento alla gentilith; « Libro ai cristiant dj origine giudaico-elle-
15 1ca»
BOCH H. Lausberg, Elemente der literarischen Rheion ik, Hueber, Miinchen 1967, pp. 24-26,
SO DE. Aune, The New Testanient in its Liter ary Environment, Westiminster John Kpox,
h1_ dc]phaa 1987, p. 213; ancora D.F. Watson, Rhetorica! Criticisim of Hebrews and the Catholic
pisiles Since 1979, in CRBS 5 (1997) 175-207.
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Sullo stile. Onde ottenere lo scopo voluto, " autore da di pighio allo stile lette-
rario per abbellire Ia sua esposizione ¢ come vero e proprio strumento di lavoro.

11 linguaggio: la parola selezionata, la fraseologia curata, le frequenti indica-
zioni di tipo retorico (ad esempio, 2,5: 6,9), 1a sottolineatura della grandezza del-
I*argomento e deila difficolta a comprenderlo (5,11), la centratura del « punto ca-
pitale» del «trattato » (8,1), il preannunzio di temi che saranno ripresi in seguito
(6,1-2; 9,5) nonché il riconoscimento di non poter entrare in determinati dettagl,
pur volendolo, per mancanza di tempo {11,32). Ottimo conoscitore della retorica,
scrittore forbito'™2, stratega severo e distanziato, eppure pastore appassionato,
raffinato ermeneuta dell’ AT, rutto questo profila Iautore come Puomo della
parola {anér logios, At 18,24)1%, e persuasivo argomentatore; retore peulato, di-
datta epidittico: i suoi destinatari, esposti al rischio dell”apostasia, possono rosta-
re ben saldi nella fede ¢ peregrinare nella speranza verso il riposo di lui; colui che
offie la sua vita, infatt, & fedele, & « causa di salvezza cterna» (Eb 53,9)'%, Anche
se |apporto di Ebrei in termini nuovi rispetto al grece precristiano € solo
dell’1,6%"%, non vi & dubbio che autore di Ebrei sia il migliore stilista fra gli
serittori del NT'¥. Deventuality, ventilata nella Chiesa antica, che Ebrei possa
essere la traduzione in greco dall’ebraico o dall’aramaico™ ¢ a questo punto de-
stituita di fondamento, Del resto, le citazioni dall’ AT sono quasi tuste dalla ver-
sione greca dei LXX. Nuova idicazione per la lingua greca come quelia origi-
nale di Ebrei e non versione dall’ebraico.

La Hingua. Quello di Ebrei & il greco migliore in tutto il NT. Fra gli scritti del-
le origini cristiane ¢ il pin elegante ¢ sofisticato, ricco di ormamenti retorici, senza
detrimento alcuno per il ricco contenuto. Lo stile linguistico si evidenzia nel ritmo,
nel chiasmi (5,1-10; 12,15a), nelle inclusioni (2,10.18, sofferenza); netla marcata
assonanza consonantica (13,4, cft. infiu, estetica); in paronomasia (2,140)%%; U'a-
nafora poi (11,1 ss.) ottiene un effetto cumulativo in cfimax crescente; tutti ele-
menti a servizio di un’esposizione che voglia ottenere adesione.

12 ' annotazione & gia di Origene. i Bosebio di Cesarea, Hisioria ecclesiastion 625,11, E

tavia roppo ritenere che con Ebrei abbix inizio la letteratura cristiana mondiale. Per quanto splendi-
do possa essere, il greco di Ebrei non regge all eleganza stilistica delia letteratura dell’epoca. Codi K.
Aland - B Aland, Der Text des Newen Testaments. Einfithrung in die wissenschaftlichen Ausgaben
sowie in Theorie und Praxis der modernea Textkritik, Deutsche Ribelgesellschaft, Stutigart 1982, p.
61. Eppure, quel parere &i Origene ha il sup fondamento,
55 Cosi TG, Smothers. A superipr Model: Hebrews 1,1-4,13, in Review and Expositor 82
{1983y 333, 340-341, Secondo H. Langkammer (« Den er zum Lrben von allem eingeselzt hat»
[Hebr 1,27, in BZ 10 [1966] 273-280%, aprepesito di Bb 1,2 ¢ Gu 17,5, il metodo dell"antore & usa-
re I"AT con ausilio del N'E

U Oy, dati g in C. Spicq, L'épitre anx Hébrewx, I: Iniroduction, pp. 358-370.

55 Salvezza, ciod selericlogia (Erldsungstheologie). Meno bene parlare di cristologia dell’e-
spiazione (Sithnetheologie). La formulazione ¢ restrittiva.

56 1n Luca & dell”1,7%. Cosi R, Morgenthaler, Stristik des neuntesianentlichen Wortschatzes,
Gotthelf, Zirich 1958, p. 43,

37 1 g cosa & gid notata da Clemente di Alessandria, in Busebio di Cesavea, Historia ecclesia-
stica 6,14,2; 3.38,2. Diversamente C. Spicy, L'épitre awe Hébreuy, I: Introduction, pp. 370-378.

% Cost Origene, in Eusebio di Cesarea, Historia ecclesiastion 6,142,

15 Ogservaziond gid in C. Spicq. L'épitre aix Hébreuwx. I fnfroduction, p. 362

FProfile stovico e letterario 47

Estetica. Ne avviano il profilo ritmo e assonanze: ricorrono per lo pit ingieme
ove il secondo caratterizza il primo. 1l rizmo di Ebrei regge bene al confronto con ié
regole della metrica classica®” e della ritmica classica in poesia ¢ prosa' . E il caso
di Eb 1,1-4. Questo testo si apre con un peonc? (polymerds kai polvtropos) che
punta su verbi finiti in posizione enfatica (etheken... epoicsen. .. ei'{aﬁﬁse;z) prose-
~gue con frasi ritmicamente identiche (lulésas tofs patrasin en tofs j)f‘z}phém;'s ! eln-
désen hémin en hyig) e si chiude con un anapesto e uno spondeo'™. Un apprezzabi-
. fe esempio di prosa ritmica. Eppure, Ebrei non affida if proprio pensiero teologico a
~oquesta prosa elaborata, Inesattezze ritmiche attestano beﬁe'quanm eglhi sia un Z‘bem
“giocatore, attento pit al contenuto che al contenente. Un chiaro esempio lo si ha i
. Eb 1,2b nell’omissione dell’articolo £ di fronte a Ayis, Quel disturbo ritmico & in-
' e;nzionale: ["autore intende passare progressivamente da «un figlio» a « il Figlio ».
"Ljﬂ a:itrc esempio ¢ in Eb 1.4, dove invece di genomenos 1on aggeldn il movimento
- ritmico preferirebbe 1Gn aggelon genomenos. La ritmica letteraria del tempo & dun-
que ben familiare all "autore, ma egli non dipende dal rigore ritmico degli sfychoi ™

_ Contributo al profilo estetico & ancora " assonanza o eufonia. La si vede e
‘ascolta in Eb 1,2b.3d tra ethdken (1,2b) ed ekarhisen {1,3d). Essa relaziona 1 ver-
‘bi I"uno alf’altro con 1 rispettivi contenuti. Un felice dettaglio estetico: 1"inver-
"s.ione tra le due consonanti 74 e le due £, Né & infrequente che le consonanti di una
parola in prima colonna siane invertite per costituire una nuova parola in secon-
da cgieﬁna, E il caso di emathen-epathen in 5,8, Altra assonanza in 3,12¢: in si-
tuazione {en 1§ aposténai) di incredulita (apistia). E ancora in 13.4° timios-
iantos. Né sfugga quella classica in 1,1: polymerdgs kai p()i’w‘;”opész Ne
nileveremo altre lungo il commento. Moito frequente & 1"eyfonia ottenuta con 1 'u-
50 marcato della consonante «t»: 2,14; 5,14; 7,5; 10,1, coézportament@ stilistico
. g]il noto netla letteratura greca. Per questa ampia constatazione stilistico-estetica
1__'imando al commento su Eb 2,14 ¢ alle relative note. ’
S Stratture o compositiones contribuiscono all estetica di Ebrel. [n genere ric-
che d.i chiasmi e particelle di coordinamento logico ¢ sintattico', essg) SOND Mo-
menti propri di un’analisi letteraria e linguistica redatta per essere ricordata ¢ per-
suasiva. In Eb 9,15-22 si ha una chiara struttura proprio attraverso particelle di
congiungimento. Ne ¢ punto chiave il v. 15a: « E anche per questo Cristo & me-

Ji’ Ctr Atistotele, Rietorica 3,8,6-7: peoni, anapesti, giambi ¢ spendei.
- Gia isocra%c {reto_rc.afliico‘dm secoll V-IV a.C) stabilisce che il testo descrittivo pud essere
a_b_}_mlilto'con ognd sorta i ritmi. Ne nasce una prosa ritmica. Cfr. G. Norlin (ed.), General
{ﬁ_rradzmtmn, L.CL, Londen 1996, vol, I, pp. XIV-XV. 1
l42 = o o all? 10s 3] 1 i i H
- X[I;;f,onc,. metro deli’antica poesta greca. ripartito in una sillaba funga 2 tre brevi,
# Anapesto: piede composto di due brevi e una lunea. S 20! pi : i
An , i . Spondea: piede compesto di due fun-
ghe, ciod di quattro rempi brevi. . ; ’ i o
B 144 P Do — . . . .
_ Peoni, anapesty, gmmb'i € spondei sembrano allernarsi lungo tutto il «trattato » aghi Ebrei
ndo luogo a momenti Eett:erzm ritimco-estetici che possono ben competere con la prosa ritmica det
empo. Sg ne occupa gia J. %\{Ioffatt (4 Critical and Exegetical Commentary, pp. LVI-LIX) con do-
zia di riferimenti. Un contributo decisivo al ridimensionamento del parere i K. Aland - B. Aland
_Der Text des Nenen Testaments, p. 61). .
£45 ariaen a] w1 : : .
; wm)ljlrtizigw al rignardo il lavora di L.L. Neeley, 4 Discourse Anafvsis of Hebrews, in JOTT 3-
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diatore di una nuova alleanza», in cui «e anche per questo» si aggancia a 9,11-
14 e si proietta su 9,156-22. Al motivo dell’alleanza nuova, centraie in 9,15-22,
contribuisce un ulteriore aspetto di struttura ai vv. 18-22 del tipo a-b-¢c-d-¢”-b’-
a’'%: yn comportamento artistice in un « trattato » artistico.

Dizione, ovvero {"oculata scelta di parole, immagini ¢ metafore ¢ un altro
fattore artistico. Ebrei possiede un vocabolario pit ampio rispetto a quello di ogni
altra lettera del NT di ugnale o maggiore humhczz&m & mostra peculiare sensibi-
lita nella scelta di esso; propone parole che esprimano quanto eght sente ¢ ¢ pensa
e che siano, al tempo stesso, in grado di muovere i suoi destinatari ad adeguate ri-
sposte; una intenzionaie procedura denotativa, emotive-contestuale e connotati-
va. Cosi la parola préiotokos {primogenito), che indica il maggiore in una fami-
glia, connota in Eb 1,6 la posizione primaziale di Gest Cristo a motivo della sua
dignita di Figlio e, nel contesto, spinge a un’adesione emotiva e razionale. Anche
inmagini e metafore contribuiscono a un modello di comunicazione capace di far
riflettere: « Non andare alla deriva» (pararucmen, 2,1); «rivestito di debolezza »
(astheneian, 5,2); «via aperta e vivente » (hodos zosa, cfr. 10,20); «resi spetia-
colo pubblico» (theatrizomenoi, 10,33); fissare negli occhi (aphorontes, 12,2);
immagini atletiche (agén, athlésis, gymnazd, irecho); agricole fakanthai, rhiza
pikrias, tribolai); architettoniche (themelios, technités); metafore religiose {thro-
nos, sabbatismoes, Sion, Singi); immagini prelevate dalla vita della natura feikon,
nephos, skia, photizd). E non & futto.

Sintassi ¢ fraseclogia sono anch’esse un altro strumento a servizic della co-
mumicazione e ulteriore contribute al profile astistico di Ebret. InEb 2,9, 3,1; 742
13,8, ad esempio, ¢ chiara " intenzione dell’autore di ottenere attenzione del Jet-
tore sulla parola da lui voluta ¢ posta al termine della frase: Geszr in 2,9 e 3.1;
Abramo il patriarca in 7,4; ¢ per sempre in 13,8, Altro accorgimento artistico nel-
1a fraseologia sinfattica & I"impiego del genitivo assoluto, dal notevole potenziale d;
richiamo sul proprio contenuto: 4,1 {essendo ancora valida, sussistente la promes-
sa, kataleipomenés epagghelias) e 9,15 (essendo intervenuta la [sua] morte, thana-
tou genomenow). E neppure € tutto, Si pud ben dire che Ebrei ¢ un « trattato» in cui
la forma stilistico-artistica e il contenuto sono inseparabilmente connessi'#®,

La rilevazione &i un sistema di paraileli e inclusioni arricchisce 1l profilo ar-
tistico di Ebrel. Lo si vede bene nella parte centrale: Eb 7,1 - 10,28, rispetiiva-
mente in 7,1-28 (incontro tra Melchisedek ¢ Abramo, 7,1.10; ¢ all interno:
Melchisedek sacerdote, 7,1.3; ta decima, 7,4.9; pol la fegge, 7,11-28; il giura-
mento, 7,20.28; 1l sommo sacerdote, 7,26.28); in 8,1 - 9,28 (magna inclusio su
offrire, 8,3 e 9,28; doni e sacrifici, 8,3 ¢ 9,9; ministro e ministero, 8,2.0; 1l primo

“t Vedi commento a Eb 9,15-22, Cf, il breve ¢ denso contributo di DAL Black, Literary
Ariistry in the Episile to the Hebrews, In FgiNt 7(1994) 43-51.

47 Solo Romani e 1Corinzi sono pid lunghe di Ebrei, mentre 2Corinzi & di eguale lunghezza.
Ebbene, il vocabolario di Ebrei ammonta a $90 parcle; quello di Romani a 950; quello di 1Carinzi
a 920; 2Corinzi, infine, a 740. Ebrei contienc all’incirca 160 Aapax legomena, 10 dei quali del tuito
unici: Romani ne ha 113; 1Corinzi, 110; ZCorinzi, 99.

“i Sulla questione, cfr. DAL Black, Literary drtistry in the Episile to the Hebrews, in Fghr7
(1994) 43-51.
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pdtto 8,7.13; prescrizioni cultuali, 9,110, Cristo, 9,11.28 e ancora 9,11.14 ¢
9,24.28; patto-testumento ed eredita, 9.15.17; sangue del patto, 9,18.20.22); in
10,1-18 (essi effrono, ora pit nessuna offerta, 10,1.18; le offerte ¢ Uofferia,
10,1.10; sacrifici per i peccati, ptil nessun sacrificio per i peccati, 10,11.18; ogni
anno, 10,1.3; mi hat dato un corpo, oblarione del corpe, 10,5.10; molite offerte ¢
Vrunica offerta, 10,11.14; offerta per i peccati; pinr nessuna offerta per i peccati,
©10,17.18)"°. Ed ¢ consistente il contributo alla precisazione del messaggio, per
b delmedre il quale 'autore non esita a proporre apparenti ripetizioni’™,

S Da ultime, ma "argomento non & certo esaurito, aliri due fattori arricchiscono
© il peso artistico di Ebrei: coesione del «trattato » atiraverso parole gancio!': in 1,4
3'_&, 1,5 (angeli); 2,13 e 2,14 (i figh); 2,17 ¢ 3.2 (fedele); 2,17 ¢ 3,1 {sommo sacerdo-
ek 3,19 e 4,1 {(entrare); 4,5 e 4,6 (entrare); 4,14 e 4,15 (abbiamo-non abbiamo);
26,12 ¢ 6,13 {promesse); 8,13 ¢ 9,1 {prima alleanza); 9,23 ¢ 9,24 (le cose celest] & il
coocleloy; 10,39 e 111 (fedey; 11,7 e 11,8 {erede); 11,39 ¢ 12,1 (testmonianza ¢ testi-
~moni); 11,40 ¢ 12,1 (per not - noi); 12,24 e 12,25 (parlare); ma anche atfraverso ce-
“sure a incasiro: punti in cui Iautore abbandona momentaneamente 11 fema in esa-
'ﬁ% per pot riprenderio. Intanto ne introduce un altro che anche 11}T{:r;0mp§, per poa
.j_;_xprenduio. E cosi via. ifna, procedura fluttuante. Solo un esempio: Eb 1.4 precisa
‘che il Figlio ¢ superiore agll angeli, esattamente perché Figlio. Eb 1,5+14 offre
“un’accurata procedura epidittica sull’argomento; interrotto guest’ultinno, | autore
“ne introduce uno nuovo in 2,1 « [ necessario che cf applichiamo con maggiore im-
~peégno alle cose udite, per non andare alla deriva». In 2.2 torna il tema degli ange-
: I, mentre in 2,3-4 riappare argomento accennato in 2,11 le cose udite sono «la
grande salvezzar. In 2,5 siamo di nuovo agli angeli; il tema del Figlio di cui gia in
1.4 & ripreso in 2,6-8 ove evolve in « Figlio-uomo », Gig angeli riappaiono al v. 9
“seguiti da un nuovo tema: inferioritd-superiorita del Figlio rispetto a essi. Un in-
“castro continuo'®?, La procedura prolettico-analettica & ben riconoscibile. E lo & an-
“che lo stile estetico ¢ artistico.

s WO AL Vanhoye, Literarische Strukinr und theologische Botschaft des Hebrderbriefes (1,
HSNTL 4 (1979 139-141.

: Y Lo mostra molto bene A. Vanhoye, Literarische Struktur und theologische Botschaft des
_Hei’mmrbfm es (H), in SNTU 5 (1980 18-49; un fracciato teologico di Ebrei dedotto dall’analisi
trirtturale esposta nel suo studio, di cui alla nota precedente. Almeno intenzionalmente, si pong sul-
_’1__5&55& linea ML.R. Miller, Seven Theological Themes in Hebrews, in GraceTJ 8 (1987) 131-140.
~Questi rileva sette temi teologici prodotii dail’analisi formale di tipo semantico di altrettantd termini
Citave: fede (pist-), perfezione (fel-), promesss fepaggel-), perseveranza, resistenza (men-}. supe-
rm_ma {krefiton), testimenianza {marive-), ereditd fkléro-). DA tult altro profilo sonc i setic temi pro-
osti da P.F. Bruce, The Structure and Argument of Hebrews, in ST 28 (19853 6-12. Lo studio of>
ft¢. meno analisi e pid temi. Sette temi strutturanti (). La tendenza a fornire pil strutture
emdm{) letterarie e meno letterario-temaltiche permane,

BVE L. Vaganay (Le plan de Iépitre aus Hébreux, in Mémorial Lagrange. C inguantenaive de
“Lgcole bibligue et archéologique frangaise de Jerusalem, Gabalda, Pacis 1940, pp. 269-277) a in-
uire questo mode di procedere da parte di Ebrei, Elabora, approfondisce e perfeziona A, Vanhoye
A Struetured Translation of the Epistle to the Hebrews, Pontifical Biblical [nstitute, Rome 1964, pp.
:327). Ormai acquisito dall analisi esegetica, questo dato & riproposto da DI MacLeod, The Literary
Structure of the Book of Hebrews, in BS 146 (1989) 183-197.

; HINe rileva una serie di 22 cagi, di alta qualitd, e di altvi 33 di medio livello, G.H. Guthrie, The
§ wcture of Hebrews, pp. 01-75 {«high level cohesion shifts »}.
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Retorica e metodo storico-critico compatto. Frequentl figure retoriche disse-
minate in Ebrei confermano attenzione dell’autore allo stile. La disposifio rhe-
torica del suo «trattato », un dato abbastanza accertato!™, ne attesta la competen-
za critica. [Vanalisi retorica ha il suo ruolo in Ebrei grazie all’articolata trilogia
classica che vi ricorre: autorevolezza dello scerittore-oratore ferhos); argomenta-
zione del discorso (fogos); emozioni suscitate (pathos). Essa non esaurisce tutta-
via I'esegesi del testo. La retorica appare cosl un momento specifico del pia am-
pio e globale metodo storico-critico™. L'autore deve essersene impossessato
presso le scuole di retorica in Roma e nel mondo greco-romano'®; cio che egh
mostra di conoscers, tuttavia, ¢ il livellp pit: elevato della retorica elfenistica ap-
presa nella scuola di Alessandria'®: annotazioni di passaggio (2,3; 5,11; 6,1-2;
6,9; 8,12 9.5; 11,32} lo schema antico dell’encomio (5,5-10; 11,1-40); ammeoni-
menti-esortazioni di tipo retorice generico (5,11 - 6,12; 10,25.32-34; 12.4) sono
buona riprova di un comportamento redazionale che oculatamente dissemina
quel materiale nella dispositio del fractatus. Né ignora | progymnasmata, ele-
mentt preliminari, quasi esercizi introduttori alio stile retorico!™7.

Anche momenti epidittico-argomentativi saturi di competenza scritturistica
come 3,7 - 4,11, la sezione di 5,11 - 6,20 che prepara la fesi di Eb in 7,1 - 10,18
con punto culminante in 8,1, I"utilizzo esemplificativo dell’ampia lista di colos-

281 vedane i lavori di: B Garutl (4 le origing dell omiletica cristiona), con qualche riserva da
parte dULN, Alettl, Bulietin Paulinienne, in BSE 85 (1997 110-112; C.R Koester, Hebrews. 4 New
Trapsiation with Introduction and Commentary { Anchor Bible 36). Doubleday, New York - London
2001, B. Lindars (The Rhetorical Structure of Hebrews, in NTS 35 [1989] 392, nota 13 suppone ¢he
{"impete retorice di Ebrel sia suggerito dall uso del Sal 109, Analoga la posizione di L.D. Hurst, The
Epistle of Hebrews, p. 133, H numere degll studiost attent] alla retorica di Ebvel va crescendeo,

SO DUF Watsen, Rhetorical Criticism of Hebrews and the Catholic Episiles Since 1979, in
CRES 3 (1997) 176. Interpreto cost Mapporto della Pontificia Commissione Biblica, L'inferpretazions
della Bibbia nelia Chiesa, pp. 37-39: Papproceio retorico € un ¢ aicchimento alfo studio critico dei
testin fino all"individuazione di prospettive originali {p. 38} un momento specifico del metodo sto-
rico-gritico. Su questa linea si pone C.F Evans (The Theology of Rhetoric: The Episile to the
Hebrews, Dr. Williams's Trust, London 1988} uso di svalrisis-comparison, retroterra della letters;
uso delle molte citazioni dall’ AT, tracciate cristologico, pensiero in categorie giudaiche ¢ giudeo-cri-
stiane; i1 tulto elaborato anche con Pausilio defla retorica greco-romana, Anzi, pit di ogni altro libro
del NT (1), Ebrei ne & positivamenie influcnzato, Ma, nella sua relazione (The Use and Abuse of the
Enthymeme in NT Scholavsiip. Studiorion Novi Testamenti Societas 57th Annual Meeting, Dutham 6-
10 August 2002 [riferisco in base al mio personale ascolto]}, DLE. Aune ha allargate il campo del suo
intervento invitando i neotestamentaristi a non abusare dell’entimema e della reforica in genere, Sié
trattato di una presentazione del tutte classica, con accelerate esemplificaziont dal NT, in essa i rela-
tore non ha mai menzionato la «nuova retorican, di cut invece prende ben atto i1 documento della
Pontificia Commissione Biblca. Ne é derivato un aceeso dibatfito, che ha contribuito a rilevare I'in-
terconnessione del diversi momenti metodologici neli’esegesi neotestamentaria. Rispettati nel loro
specifico apporto, essi convergono in un metodo critico-storico ampio e articolato, che mi ¢ parso ab-
bia ottenuto 1§ dovute riconoscimento. I richiamo di D.E. Aune mi € parso i troppo.

¥ Per C.E Evans, The Theology of Rhetoric, p. 3 si trattercbbe di scuole giudeocristiane.

6 Posizione precisa di D.E. Aune, The New Testament in its Literary Environment, p. 212,
Indicazione utile gid in R. Bultmann, pistend, in GLNT (1975) 10,427-428. Si veda H.G. Liddell - R.
Scott, 4 Greek-English Lexicon with a Revised Supplement, Clarendon Press, Oxford 1996 (pistos, p.
1408). Cir. poi R.W. Thurston, Phifo and the Epistle to the Hebrews, in £Q 58 (1986) 133-143,

"7 Cosi B.L. Mack, Rheforic and the New Testament, Fortress Press, Minneapolis 195G, pp.
77-78; P Garuti, Alle origing dell 'omiletica cristiana.
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sinella fede in 11,1-40 con PPausilio dell anafora, depongono per lo stile lettera-
“rio artistivo del documento ¢ ancora prima per tradizioni letteraric preesistenti. Al
riguardo, Eb 11 ¢ la prima testimonianza nella letteratura protocristiana della ri-
ezione di tale schema, gia presente in 4Maccabel 16,16-23; Sap 10; Filone di
Alessandria, De virtutibus 198 ss.; De pragmiis ef poenis 7,14; [Clemente 4-39.
“hrei lavora nel solco di tradizion: esistenti, eppure senza dipenderne. Se ne do-
v prendere atto pil di una volia.
. Aspetti di retorica e logica, come Uutilizzo di parabolé (Eb 9,8-9; 11,17-19)
di iypodeigma (4,11; 8,5; 9,23-24; cfr. 10,1) lo sfonds logico-filosofico di 4,%;
1413-16a; 7,11 e 8,7-8, 1l contesto dell’espressione kasu tén homeioreia (4,15,
7:15) in riferimento alla filosofia greco-romana e la rilevazione del ritratto di
TiGest i Cristo come sommo sacerdote (elementi comuni ¢ differenze, 5,1-4.5-
-8.9-10): ecco altro materiale a riprova di una narrario redazionale che si avvale
“dielementi formali ben selezionati ™%,
- La stessa professione di fede (homologic) della comunita in Cesd «un fi-
ghion (1,20, «il Figho di Diox» (Eb 3,1.6; 4,14; 10,19-25: un apporte di storia
“delle forme)’® e sommo sacerdote {1,3; 3,72.8-9 [7]; 7.3 tre apportl di storia del-
le forme piuttosto sicuri, dato il loro genere letterario innico) e la liturgia della
comunita presieduta dal sommo sacerdote (7,1 - 10,18, allusione allo Jom Kippir,
cft: IClemente 36,1; 61.,3; 64; Ignazio di Antiochia, 4i Filippesi 9,1) sono prele-
vate dall’autore da forme e tradizioni gid esistenti. Questi poi se ne avvale se-
condo la «tecnica del montaggio »'9,
o Tre logia Jesu in Ebrei? Nel primo, Gesit annunzia di voler proclamare il no-
: '.mfe (di Dioj nell assemblea dei frateili (Eb 2,12 = 8al 21,23); nel secondo, egli di-
-¢e di voler porre la propria fiducia in Dio (Eb 2,13 = 15 8,17-18): nel terzo, affer-
ma che Die non vuele sacrifici, ma 1"obbedienza al suo volere, per compiere il
quale egli & venuto (Eb 10,5b-7 = Sal 39,7-9). Gest ¢ dunque colui che intende
compiere il volere (theléma) di Dio, esplicitamente menzionato o meno. Allo
scopo, si avvale (attraverso la penna di Ebrei) di questi tre pensieri ripresi
dail’ AT, Tutts e tre hanno tn comune quel tema, punto nevralgico nella liturgia
protocristiana, in essa memorizzati, perché provenienti direttamente da Tui quale
“motivo ricorrente della sua peregrinante predicazione. Tre nuovi logia al di fuori
delle liste a noi note: « Annunzierd il tuo nome ai miei fratelli, in mezzo all’as-
semblea canterd e tue lodi» (Eb 2,12); « Io porrd la mia fiducia in luix» (2,13a);
«Ecco, sono venuto — {poiché) sta scritto di me in cima al libro — per fare, o Dio,
atua volonta» (10,7). Probante per tutti & Ia formula: «{Poiché) di me sta scrit-
o nel rotolo del libro {in cima al libro}» {dal Sal 39,9 in Eb 10,7), a fondamento
del comportamento enneneutico del Gesil terreno (altra prova dell "attenzione del-

: ## Rilevazioni al dettaglio In P, Garutl, Alcune sirufture argomentative nelle lettera agli Ebred,
D798 (19953 197-224.

59 La formula € nota nel linguaggio corrente ed & come estraniala in Ebrei, che la rifipalizza:

uel « Figlio di Dio» & ora Gesty il Cristo.

" 51 ha ciod una storia delle tradizioni del tpo Gesammelte Tradition e una storia della reda-

ione del tipo Montage-Technik. Credo sia meglio dire reenica deila redazione,
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Pavtore di Ebrei al Gest storico, un consistente contributo di storia delle forme).
La proposta ¢ quggei;tiva ma non solo™. Da altime st pud notare che le tre mi-
crounita di 1,3; 5,7a.8-9 ¢ 7,1-3 sono preletterarie, apporto della storia deile for-
me, preesistenti alla redazione finale.

Retorica in sttuazione? Nell uso degli strumenti tecnici della retorica classi-
ca, Ebrel st mosira influenzato dalla situazione umana e cristiana del destinatario.
Allo scopo di riotienere adesione incondizionata al paito nuove, awtore ricorre
ad accorgimenti stilistico-retorici a effetto: dice all’inizio ¢ié che poi riprende
{elfissi); ha uno stile linguistico curato e ampio; gli strament retorici non sono al
solo servizio della bellezza Iinguistica, ma ben pid del persuadere. Un bel testo,
infatti, sprigiona un maggiore potere di convincimento. L'autore i avvale cosi
dell’ironia-iperbole retforica in Eb 6,4-6: per I"apostata non & prblbﬂﬁ una se-
conda conversione! Ma quell’argomentazione ha ino scopo preciso: & un defer-
renfe. Ebrel ingaggia ancora ironia retorica quando rileva che il semmo sacer-
dote doveva essere perfetto al massimo per poter entrare nel « santo dei santi» il
giome dell’espiazione; allo scopo doveva curare la massima distanza dalle cose
profane, comuni, non sacre, specialmente dai cadaveri. Paradosso: proprio il
«cadavere » di Gest ha il potere di abbattere la morte; neila massima impurita
della morte, scandalo della croce, Gest opera 1] massimo della pm‘iﬁcazione
espirairice; Dio creatore continua a essere creativo attraverso la morte e la soffe-
renza del Figlio, Quante a «noi», uscire con lui portando i sue obbrobrio, & en-
trare nel mondo operandone la trasformazione; altra fronia'™?. Ebrei si avvale di
frequente del climax ascendens (gradotio): in 7,1-28 (Iantica alleanza imperfet-
ta) punta su 8,1-13 (IMalleanza wuova ¢ migliore); attraverso "argomentazione
centrale in 11,1-12,13 preme verso un finale che sfrutta ampiamente la storia di
una fede in situazione: quei colossi, incrollabili nella speranza ¢ nella fedelia
(11,1-403, hanno percorse un senticro di fede aperto «come in anticipo» dal
«precursors e perfezionatore » di essa: Gesu (12,2). Anche la capratio benevo-
fentiae & pinttosto frequente: essi sono ben in grado di conservare la fede (12,3-
13). L autore st adatta di continuo alla « sitvazione » dei lettore, il quale ha la sen-
sazione di essere condotto con mano vigorosa, ma rispettosa, ¢ gli affida uno
scritto che poteva essere letto nel corso di un’ora, tempo sufficiente per una buo-
na meditazione, Altro indiscusso accorgimento retorico.

Lautore impegna tutto se stesso onde ricuperare una comunith a lui cara, un
tempo forte nella fede ed entusiasta, ora debole e tentennante. Egli sa che il suo &
un momento di passaggio tra due epoche: dall’ebraismo al cristianesimo; dal pat-
to antico al nuovo, in una non soluzione di continuitd: da Mosé servo a Gest fi-
glio, morto e risorto (13,20, L espiazione richiede il ministero del sommo sacer-
dote? Ebbene, Gesu & il sommo sacerdote. La riconciliazione richiede la morte
della vittima per dissanguamento? Gesu ¢ morto effondendo il suo sangue (vita).
Uespiazione prescrive 1’ingresso del sommo sacerdote nel « santo dei santi» at-

'8 Ctr G, Steyn, Jesus Sayvingy in Hebrews, in ETL 77 (2001) 433-440.
¥ Sull’argomento, ¢ft. T. Radeliffe, Christ in Hebrews: Cultic Tronv, in New Bluckfriars 63
{1987) 494-504,
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traverso 1l velo? 11 Figlio ha attraversato il velo della sua carne-umanita per rag-
sitmgere il santuario del cielo. Una cosi stringente argomentazione per « diconti-
nuita-continuita-novita » deve avere ottenuto la persuasione sperata: quella mor-
¢-adempie tutte le aticse ¢ le esigenze di espiazione previste dalla legge giudaica.
Iz Chiesa ebreo-cristiana di Roma ¢/o dinterni, o un gruppo di essa, chiuda quel
Sii@' acceso conflitto,

- Un’ultima questione. 11 testo attuale di Ebrei sarebbe un’«operazione reda-
'zlozlaie» di un autore che unifica in un solo percorso materiale di diversa prove-
njenza: un Urrext « forse, 1,14; certamente, 2,5-18; 5,1-10; 7,1-28; 10,1-18 »; que-
Jstipoi ricalea «wsu 2,7-18 il pilastro 4,14-15 e su 5,10 ricalca 6,19-20. Riassume,
infine, i) tutto in 10,19-25 e in 13,10-15. Questa recente proposta va qui menzio-
“npata, ed & i corso di verifica'® Troppi 1 «ma e i s », troppe le ipotesi, troppi i con-
“dizionali. E poi, troppe le domande aperte. Due cristologie in Ebrei? O una sola
“eristologia in crescita? E, in questo caso, due autori? O un unico autore che, ri-
‘pensando le questioni, ne coordina le fasi in crescita? Una storia delle tradizioni
'c’:mdott‘a con metodo storico-critico deve condurre a risuliati sicuri.

con Sull ‘unita letteraria. T piebiema letterario di Ebrei nasce a motivo dell’as-
enza totale della salutatio nel proemio ¢ a causa della presenza di dati personali
olo nell epilogo.
~ " Perché la corposa unita letteraria di Eb 1,1-4, con parte innica al v, 3, non &
:prnceduid dalla saluiatio, come lo € Peulogia dz Ef 1,3-147 O come in Letiera di
Barnaba (salutatio) ¢ in ] Clemente (salutatio), che presentano anche una breve
f"momﬁa‘““ Smarrimento accidentale? Mon raro nella lefteratura antica, il fe-
nemeno & pit attendibile del!’ipotesi che suggerisce la caduta della safutatic in
_uan%a "autore (non Paolo) non avrebbe avuto sufficiente autorita apostolica, il
tie avrebbe reso ancors pia difficoltosa I”immissione di Ebrei nel canone. In ve-
rifa, sia prima sta dopo tale immissione, Ebrei ha sempre goduto di molto ap-
prezzamente. Se una salutatio ¢’ stata ed & caduta, ¢id deve essere avyentro id
alle origini ¢ non defiberatamente, ma accidentalimente.
7 Personalia. Perché in Ebrei compare impropriamente il cap. 137 Va detio
che H destinatario di Ebret non £ una realta ideale (fittizia)'®, ciog irreale. Non ¢
1 trattato scritto per cristiani in genere. Punti come 5,11-12; 10,32-33; 12.4-5;
13,1-9 non posseno essere liquidati con la valutazione di «astrazioni reforiche ».
Ebrei & opera di un maestro pastore, preoccupato per la sua comunita indebolita,
cui invia una « parola di consolazione-gsortazione », una didascalic immessa nel-
~la'sua oratio-dissertatio (in base a 3,7). L'autore tratta guestioni concrete, e non
scrive per mostrare il proprio talento, Punti poi come 13,19.22-24 nonché 13,1-
:16-19.22.23, pitt che contraddire il genere letterario epidittico dell oratio-dis-

219 Cosi lascia intendere 1o stesso P Garuti, Due cristologie nella Lettera agli Ebrei? | in
SBFL/frz 49 (1999) 237-238.

2 198 adduce anche il caso della Seconda lettera di Clemente af Corinzi (= 2Clemente), che of-
ﬁ’u una breve innografia, ma non 1a safuratio propriamente detta.
s 19 Sembra 1l parere di B, Grlisser (dn die Hebrder. Hebr -6, vol. 1, p. 23) in riferimento a tut-
tc_Ee questioni introduttorie storiche. Un po” troppo!
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sertafic, dicono appunto la preoceupazions concreta di un pastore che, conclusy
la dimostrazione de «il punto capitale » (8.1), entra al tenmine del suo « trattato »
nel vivo della vita immediata dei suoi destinatari.

Allontanandosi dallo stile di Eb [-12, i1 cap. 13 si avvicina molio, per con-
tenuto, all’epistolografia paolina. Da qui I'interrogativo: Eb 13 appartiene al-
"autere di Ebrei o gli & preesistente? In particolare 1 vv. 22-25 mostranc un con-
creto contatto con la scuola di Paolo'™. Benché le ipotesi avanzate sulla perdita
del saluto originale e sull’aggiunta posteriore di Eb 13 siano ancora aperte, I'in-
tegritd di Ebrei & generalmente tenuta. Alouni studiosi continuane a sostenere che
13,22-25 sia un post-scriptum aggiunto, allo scopo di dare all’opera un tocco
paolino. Pin attendibile & mvece ritenere che esso sia segno di comunitd gia in
grado di vivere senza Paolo, pur senza prescinderne,

Dal momento che Ebrel presenta un po’” ovunque nel suo scritto elementi e
metodi propri di un pastore, ¢ non solo in Eb 13, si deve ritenere, quest’ultimo,
parte integrante del « traftato », e non una finzione letteraria intesa a dargli soste-
gno. Non va eliminato, né ritenuto di mano posteriore. Del resto, anche le tre unitd
preletterarie di Eb 1,3; 5,74.8-9 ¢ 7,1-3 sono preesistenti alla redazione finale; tut-
te ¢ tre non ne disturbano, bensi ne confermano integrita. Cosi anche 13,22-25.
Ma st veda la proposta critica di ALM, Wedderburn, The Letter to the Hebrews
and fts Thirteenth, in KTS 50 (2004) 390-405 (il cap. 13 non é stilato dallo stesso
autore dei capp. 1-12, bensi da un redattore che quei capitoli ben conosce).

3. 1l problema storico: tra eulture ¢ autonomia dell’opzione

Dipende Ebrei dalla scuola di Alessandria? O dal pensiero di Qumran? O
dalla scuols gnostica?

La ricchezza stilistica in Ebred ¢ potrebbe spiegare bene con l retroterra ales-
sandrine: molti ebrei erano esperti nella cuftura greca, anche a seguito della loro
diaspora in Alessandria; Eb 1,3 ¢ fortemente ispirato a Sap 7,25-26; Eb 13,21 « gra-
dito» feuurestos) ha riscontro in Sap 4,10 & in 9,10; « Colui che ha costruito (kara-
skeuasas)» di Bb 3.3 si legge in Sap 13,4; wreso perfetto» (feleiatheis) di Eb 5.9
trova riscontro in Sap 4,13: « precipitare » (parapiptd) di Eb 6,0 ha un’equivalenza
i Sap 6,9; «mondo» (aikoumené) di Eb 1,6 e 2,5 ha eco in Sap 3,10; anapausis,
katapausis e katapaud in Eb 4,9 e altrove trova viscontro in Sap 4,7; « spazio per il
pentimento» {mefanoias topos) di Eb 12,17 e di 6,1.6 ha risonanza in Sap 12,10;
«potenzar {dynamis) di Eb 7,16 si legge in Sap 1,3; Pautore stesso & probabile
membro del circolo sapienziaie da cul proviene il libro della Sapienza'®. Indubbi
riscontri. Ma anche dipendenza di Ebrel da Sapienza, o solo equivalenze?

% Se ne occupa, a dir poco in mode acribico. K. Backhaus, Der Hebrierbrief und die Pathss-
Schule, in BZ 37 (1993) 183-208,

"“TLo farebbe pensare, fra altro, Ia menzione di Sap 2,24 i Fh 2,14b. Ne abbtamo gia ac-
cenmato sopra, lrenee di Lione. nel suo Libelfus variarum disputationsm {menzionato in Busebio df
Cesarea, Historia ecclesiasiica 5,26). redatto in tono alessandring, avverte una connessione tra Ebrei
@ Sapienza. .
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;. Non poca risonanza sembra avere in Ebrei anche Filone di Alessandria con la
sua sintesi tra religiosita giudaica e filosofia greca'™. Filone conosce Platone: ¢io
che & vero non si vede; cio che si vede ¢ solo una pailida copia di ¢i6 che & vero.
Ebrei sa, ma va per la sua strada: usa skiz {ombra) non in senso platonico, ma di ti-
po dell’antitypos (antitipo, 9,24), di umbratile prefigurazione di una realta che de-
ve venire (Aypodeigma, §,5), senso apocalittico favorito dall endiadi fypodeigma-
skia {« prefigurazione-ombra», 10,1), come tale, realta « Prossima a SComparie »
£8;13). Ebrei ha a che fare con elementi non allegorict, ma reali: i tempio, il sacri-
ficio, il sacerdozio, tutte anticipazioni umbratili di realta vere ed eterne, claborate
con esegesi tipologica basata sul principio platonico-filoniano deil “archetipo-anti-
_l;po superiore all”imunagine-tipo: aniitypos (10,13, eikdn (10,1), skia {8,3; 10,13, -
is (8,5). St pensi al motivo del tempic terrestre che Mosé deve costruire secondo
Zarchetipo celeste e alle risonanze di questo argomento in Filone'™. Lo storico
Eusebio coglie questo rapporto platonico-filoniano quando cita Es 25,940, per di-
¢ che sodo e Platone concordano sull“idea archetipa del celeste superiore al ter-
estre’™, « pallida realizzazione del divino »'™. E vi € di pit: lo Pseudo-Giustino' 7,
.titore cristiano, ritiene che Jo stesso Platone abbia preso 1'idea archetipa del tem-
ic proprio da Es 25,9.40 ¢ 26,30, Ma un dato di fatto & innegabile: Ebrei ha un lin-
suaggio platonico-filoniano a mo’ di termind recnici, che tuttavia legge in modo
non platonico-filoniane; egli ciod ¢ autonomo nell "esporre ¢id che intende; immer-
o'in quella cultura, se ne avvale, ponendola al servizio della tradizione di Esodo!™,
Anche sul «sornme sacerdote » pud esserci dellallegoria: Filone attribuisce la di-
mita i somune sacerdote al Jogos divino, suggestione che non elabora; conosce
ioitre 1a figura di Melchisedek. Eppure Ebrei non ne segue le indicazioni, ma op-
ta per una elaborazione diretta del’argomento sul Sal 1094 in connessione con Gn
14;18-20 e mette 2 punto una figura di sommo sacerdote che esercita un ministero
Yintercessione, di remissione dei peceati, di riconciliazione e santificazione. Ebrei
ceglic 1a via delle tradizioni anticotestamentarie: dall’ AT al NT. Un esempio di as-
oluta autonomia dall’influsso alessandrine'™. Per la questione escatologica, la si-

G 1% Ne & assertore auterevole C. Spicq, Alevandrinismes dans | épitre aux Heébreus, in RE 58
19511 481-302, ¢ ancora in Id., L'épitre aux Hébrewx. I: ntroduction. con un’ampia trattazione al-
Chp, 39-91,
LI Es 25,8 in Filone di Alessandyia, Quaestiones in Fxodwm 2,52; Es 25,40 in Quaestiones
Exodum 2,82; Es 26.30 in Quaestiones in Exodum 2,90
- O CHy Platone, Repubblica 300D-301C.
C U« TG theid paradeigmati», in Platone, Repubblica S0TE. Cfr. Euseblo di Cesarea,
raeparatio evangelica 12,19,1-9 (E. des Places e altri [edd.], [SC 3071, Cerf, Paris 1974-1987).
o CH. M, Marcovich (ed.), Pseudo-Tustinus, Colortatio ad Graecos. de moncrehia, oraiio ad
“graecos (Patristische Texte und Studien 32) 29,1-2, W. De Gruyter, Berlin - New York 199G,
= 1 Approfondisce la questione delle interdipendenze tra Esodo-Platone-Filone-Ebrei, G.E.
Stérling, Ontology versus Eschatology: Tensions between Author and Community in Hebrews, in
StudPhiloadnn 13 (2001) 208-211. Tensioni tra autore e destinatari? La posta in gioco & notevale e
l&'fensioni sono attendibili, tanto pilt che 1’autore pud ben conoscere il gioco intricate delle tradi-
¢ii, ma non lo possono di certo 1 destinatari.
181 veda utilmente LR. Sharp, Philonism and the Eschatology of Hebrews: Another Look, in
Th 2 (1984) 289-298 e, in particolare, Id., Tipology and the Message of Hebrews, in E4JTh 4
986} 95-103, qui 96-99.
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tuazione & meno problematica: if passaggio dal tempo all escatologia & solo un ap-
porto cristiano del tutto legato alla persona di Gest Cristo, che cambia radicalmen-
te la concezione ontologica del tempo ¢ della storia,

Ebrei non ¢ uno scritto platonico-filoniano, Di scuola alessandrina'™, au-
tore ne sfrutta i prodotti mighiori, ma in tutta libertd'": { termini appena menzio-
nati e, inoltre, eikon e pragma (10,1); aléthinos (8,2, 9,24) e ancora adynaton {«é&
impossibile », 6,4.18;10,4;11,6); eprepen gar («& opportuno, giusto, convenien-
te chew, 2,10; 7,26); ex anagheés kai («necessariamente », 7,12, ne sono eloguen-
te indicazione. Anche pistis {fede), intesa in Ebrei diversamente da Paolo, pre-
senta affinita con il filosofo ebreo che tenta avvicinamento tra filosofia greca ¢
refigione giudaica; un saggio teniativo di inculturazione.

Un altro indizio di competenza alessandrina di Ebrei & 1'uso del metodo fi-
toniano delle antitesi, ad esempio tra giudaismo e cristianesimo, ove il secondo &
miglore (kreitiones) del primo (inferiore, élattonos); tra terresire ¢ celeste, tra
Mose e Gest; tra 1'alieanza antica e quella nuova. Anche qui Ebrei mostra auto-
nomia. Tale procedura legittima in Ebrei la finalita che egli vuole perseguire:
maniencre viva nel destinatari 1a certezza del mondo futuro. La novita sta nel fat-
to che Ebret pensa in termini di continuita tra le due pardl, di evoluzione dell’u-
nico piano salvifico di Dio. Questa visuale salva anche il patrimonio socioreli-
gioso della comunita, risparmiandole rischi. Dunque, social legitimation secondo
Ebret a procedere come di fatto opera™: si muove tra dimensione orizzontale
{queila umbratile) e verticale (quella vera), fa prima presente «ora», nel tempo,
la seconda nel futuro. Nella storia della salvezza vi sono realta, non allegorie! .

Un apporto di vecabolario ci sposta da Alessandria a Qumran. Con feleiosis
(perfezione) si ha un termine chiave in Ebrei, fratto di elaborazione razionale di
provenienza alessandrina. Esso ¢ noto anche a Qumran (fam), ma vi é del tutto
ignota 1’elaborazione concettuale. La comunita del deserto di Giuda. del resto,

17 Avvalendosi di rilevarioni statistiche, L. Hurst, Philo, dlevandria and Platonism, in 1d.,
The Epistle of Hebrews, pp. 7-21 ¢ 22-42, ritiene di poter ridurre i toni platenico-filoniani di un omo-
nimo linguaggio che si riscontra in Ebrel. Egli mostra come proprio L termini fypodeizma (Platone,
paradeigmen, skia. antitypos, aléthinos ed eikon, sono ripensati dall”autore e dotati di un contenuto
prelevato dall AT (/bid., p. 42). F un risultato da me pid volte segnalato ad foca. Cfr. anche TM.
Caballero Cuesta, Para mejor comprender la Carta a los Hebreos, in Burgense 29 {1988) 380.
Mentre va apprezzato lo studio di Caballero Cuesta, va anche fatto presente che i riferimenti tra
Ebrei ¢ Sapienza (/bid,, p. 380) sono spesso inesaiti; uno di essi, poi, Eb 3,12 ¢ Sap 3.10 (vikoinme-
ne) non esiste affatto.

VeCHr KL Schenck, Philo and the Epistle to the Hebrews: Ronald Williamson s Study afier
Thirty Years, in StudPhitondnn 14 (2002) 112-135, in particolare 135-135.

T Rilevazioni in L. Salevao, Legitimation in the Leiter to the Hebrews. The Construction gud
Maintenance of a symbolic Universe (ISNT.SS 219), Continuum, London 2002, pp. 339-412.

¥ Per un prospetto delle risonanze filoniane in Ebrel, do qui un riguadio snanimemente accolto;
L34 2,06, 4,12-13.14; 5,8-9; 5,11; 6,13.16.19: 7,1.23; 7,9.16.22.24.25; 8,2-5; 9,2 ss.;
9,1L13.19.23,10,1.26.31; 11,3 95.;13.16.21.25.27.34; 12,1.6.16.18-19; 13,14-15. Breve rassegua m C.
Spicy, L'épitre aux Hébrewx. If: Commentaire, Gabalda, Paris 1953, p. 333. Ma il ridimensionamento
¢ i corso. Cfi. G.E. Sterling, Ontology versus Eschatology: Tensions between Author and Community
i1 Hebrews, in StudPhilondnn 13 (2001) 190-21 ] e K.L. Schenck, Philo and the Epistle fo the
Hebrews: Ronald Williamson s Study after Thirty Years, in StudPhilondnn 14 (20023 112-135.
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ignora un mediatore reso perfetio dal dono del proprio sangue (= viia) e che, a sua
volta, rende perfetti per "efficacia espiatoria e riconciliativa, Se per gli esseni g
comunita ¢ il luogo dove si raggiunge la perfezione, per Ebrei essa & esercitata in
assemblea pasquale (10,25) e avra il suo coronamento soltanto nella « citta futu-
pews Bb 13,14 & una reinterpretazione della citt escatologica giudaica nei termi-
‘ni'deltla speculazione alessandrina; ¢id porta a pensare 'escatologia come meta-
storia, come realtd celeste permanente ed eterna. Gli esseni invece Ia collocano
nell’orizzonte cronologico: essa coincide con 1 rinnovamento della leggeclapn-
‘fificazione del tempio.
7 Che Ebrei dipenda da Qumran? Gia il binomio releidsis-tom rende legittima
_Eé domanda. Inchieste autorevoli hanno richiamato " attenzione su « paralleli» tra
Ebrei ¢ Qumran, sia nelle esortazioni delle scritto sia nei momenti dottrinali!™.

< Nella diffusa pariclesi in Ebred e a Qumran & un dato di fatto che il Sal 94(95)
icorra abbondantemente e con specifica attenzione ai quarant’anni del soggiommo
graclitico nel deserto. Ma se a Qumran la vita nel deserto @ un ideale a sé, in Ebrei
‘gsilio, migrazione e peregrinazione desertica sono ispirati alla fede cristiana, in un
aldila verso il quale il popolo cristiano é in marcia e dove trovera la sua vera casa,
unsoggiorno definitivo ed eterno, nel riposo (katapausis) di/in Dio.
+ Gl angeli svolgono a Qurmran un ruolo notevole: acecompagnano la comunit
¢elle sue vicende (/OM 7,6; 12.1); sono alla presenza di ‘Adonay (10H 11.13),
dell>« Altissimo » (Codice di Damasco 20,8: Dn 4, 13}, sono santi e perfetti (4051
39, frammento A), celebrano Ja « liturgia angelica, olocausto del sabato » a lode di
DIo (4250, Nulla di tutto questo in Eb 1,14, in cui essi sono « inviati a servire
coloro che devono ereditare fa salvezza »; in 2,7 sono solo « PEr POCO 1CIPo 5 Sii-
periori al « Figlio dell’uomo », al quale dovranno rendere adorazione {1,6b); per
1anto grandi possano essere, sono creature di Dio e a suo servizio'™.
. Le somiglianze pid strette con Qumran cadono nella parenesi, in cul Ebrei
_de'p_le.ra Pinfedeltd all’alleanza con un vocabolario che trova eco adeguata a
Qumran. Infatti, Ebrei e Qumran dipendono, al riguardo, entrambi da tradizioni
anticotestamentarie e gindaiche.

+"Analogie si rilevanc nel campo delle virti - la preoccupazione dell’ortodos-
ia;:la venerazione di chi presiede la comunita, guide carismatiche (hegoumenai),

rispetto def matrimonio, ’indifferenza verso i beni di questo mondo, il di-
rezzo dell’avarizia, la stima della vita comune, 'amore fraterno, ' importanza
accordata all”istruzione catechetica, tutti dati specifici in b 13 —, in moedo diver-
0, sono presenti anche a Quimran. Convergenze? Si, ma divergenti. E le seguen-

w2 PO T Coppens, Les affinités qumraniennes de | ‘épitre aux Hébreux, in NRT 84 {1962) 124-
4Le 257-282. La ripartizione di Ebrei in sexione dotirimale {1,1-10,18) e sezione parenetica (10,19
$25) non puo tuttavia esserc ancora sostenuta. Su Bbrei & Qumnran, ¢fr. C. Gianotie, Qumian e la
ere agli Ebrei, in RSB 2 {1997 211-230.

T 4OSE sigla di I Stragnell { The angefic Liturgy at Quinyan. International Organization fir
Sty of the Ofd Testament, Brill, Leiden 1960 Supplement io Vetus Tesiamentum, vol. 10, pp.
:345). 1o studioso qumyanista che ne ha approntato }edizione oritica,

19 Annotazion] testuali in ¥ Brog, Psalm 104,4 - Winds or Angels? (Heb 17}, in WLO 97
H00Y 209-210.
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11 divergenze tra Ebrei ¢ Qumran sonoe di certo pili chiare: secondo Eb 13,15, of-
ferta di lode deve farsi con e per Cristo; 1 monaci del deserto di {}iuda Non Cono-
scono aleun intermediario, neppure angelico; a Qumran la comunita & costituita
in santuario terrestre spirituale, sostitutivo del tempio di Gerusalemme, dal qua-
le essi si sono distaccati. Ebrei non insiste su questo profilo. Mostra invece il ca-
rattere transitorio del tempio giudaico, del resto non pils esistente anche material-
mente dal 70 d.C., contrapponendogli 1a superiorita di un tabernacolo celeste, in
cui Gest & il sommo sacerdote sempre officiante. Semmai, come episynagoge
{10,25a), la comunitd & il luogo ove 1 cristiani rendeno culto al Dio vivente. Ma
la divergenza & notevole.

Nei molteplici insegnamenti, almeno tre 1 contatti pit significativi nel co-
mune intento di perseguire Ia llbaqzmnc da peccato e colpa: in Ebrel la espia-
zione-purificazione dei peccati & opera del « Figlio ». Essa non & un riio solo este-
riore, ma avviene nella coscienza risanandola in radice; Ebrei parla di nuova
alleanza (¢fr. 8,8:9,15) conclusa da Cristo « una volta per sempre »; a Qumran ¢s-
sa ¢ rinnovabile ogni anno durante un periodo di tre mesi in occasione della festa
di pentecoste, ed & opera dei membri della comunitd; infine, Qumran ed Ebret so-
no in attesa di un somimo sacerdote escatologico, ne esaltano il ruolo nel giomo
di Jom Kippir; ma, a differenza del sacerdozio sadocita a Qumuran, Ebrel celebra
quelto non levitico e celeste di Cristo, dunque nuovo ed eterno.

Come si vede, anche quando il vocabolario di Ebrei si incontra con quello di
Qumran, si tratta per lo pit di mere equivalenze o affinita. Ebrei invece presenta
un buon numero di vocaboli di matrice ellenistico-alessandrina che rivelano
’ambiente culturale dell’autore e anche 1 probabili destinatari; cbret della dia-
spora, giudeo-etnicocristiani, molto meno gindeocristiani che ntendono conser-
vare il culto sacrificale levitico accanto a quelle cristianc. Forse essenocristiani?
Questo suggerimento legge Eb 13,10 alla luce di /Q8" 2,16-22: vi si descrive 1l
raduno 2 mensa della comunita (almeno diect uomini, 1,22) per consumare Ia pri-
mizia del pane e del vino dolce benedetti dal sacerdote. Traducendo Hrysiastérion
(Eb 13,10) con «tavola del Signore », si avrebbe un riferimento alla mensa éegh
esseni, che per Ebrei & perd quella eucaristica, Risultato: i destinatari di Ebrei non
sono né ebrei né gentili, ma esseni divenuti cristiani, ancora sempre legati a quel-
la loro celebrazione di un tempo. Da qui 'accentuaziong del tema « Geslt sommo

sacerdote » da parte di Ebrei; in essa vi sarebbe un intento polemico nei confron-

ti dei pasti sacrificali di Qumran che differivano dal rito eucaristico, eppure era-
no nostalgicamente celebrati. In verita, sAysiastarion (altare) esprime la connes-
sione streita con 1l sacerdote,

’cucaristia, non ha in Ebrei base consistente'®2.

2 L questione toma a farsi notare, ripartendo dallo studio di Y. Yadin (The Dead Sea Scrofls
1 primo ad avers propostor:

per Fbrei il destinatario essenocristiano. {1 sue studio «continues 1o enjoy the most lomgevity », an- -
nota L., Hurst {The Epistle to the Hebrews, pp. 43-44), a coi rimando anche per la questiong so

and the Epistle io the Hebrews, in Scripta Hierosolimitana 4 {1958] 38). 1

Ebrei ¢ Quunran (fhid., pp. 43-66).

1"offerta sacrificale e i partecipanti, Una polemica
diretta con essenocristiani, perché partecipanti a pasti sacrificali difformi dal-
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-+ In forza dei dati riferiti e dell’assenza in Ebrei di temi ricorrenti a Qumran
me: « fighi della luce » e «figli delle tenebre», la duplice predestinazione allz;
alvezza ¢ alla dannazione eterna, il binomio Cristo-Belial, si deve ritenere che
i apporti del giudaismo ellenistico-alessandrino alla redazione di Ebrei sono
pi v sicuri e significativi di quelli di Qumran e che | destinatari sono da identifi-
: "cme nel medesimo quadro politico-culturale.

sunGroesi. Pig difficoltose & invece riconoscere a Ebrel un refroterry gnostico,
3pacu di motivarne lo stile elevato e 1 contenuti « elitari », Il confronto tra cele-
ste e terrestre ¢ riprova di retroterra alessandrine e ha valore argomentativo; quel
dualismo 1n antitesi sintetica non vuole affermare "esclusiva bontd del mondo
]a_e,stc e la totale non bonta di quello terrestre. Questo pensiero gnostico non &
- presente m Ebret.

“ooAnche idea della psiwmmzmm del pop{}]o eletto nel deserto, immagine
iia peregrinazione dell’anima eletta verso il mondo celeste™, nel sopore dei ri-
pgse sabbatico di Dio (Eb 3-4), non trova riscontro alouno nel bag,&g; w di Bl |
121", Non & 1"anima, ¢ tanto meno quella di pochi elett, a}}cr%zma;‘a w.rsoﬂ Ti-
pqso di Dio, ma un popolo intero, eletto e mai rifiutato, in esodo verso qua
upeso difin Diow, del quale esso, nel suo nmcrne & In ogai suo componente, ¢
ancord « oggi» destinatario privilegiato (4,1-11, qui v. 7Y%,

wLautore pud anche mostrare contatti con ia ghosticismo, ad esempio in Eb
6, un testo considerato tipico per la derivazione di Ebrei dalla visione Zno-
: Sth‘i circa la parentela (syngenciay tra Cristo ¢ 1 credenti, risultato di una esaltata
ricerca di parentela con Dio da parte dell essere umano, attestata anche in Filone
Alessandria’’, ma possibile a pochi'™. In entrambi i casi si & fuori contesto di
denzione. | due momenti, guostico ¢ filoniano, possono avere fornito impulsi a
Ebre; (e a Giovanni) circa origine divina dei credenti, essendo essi venuti & con-

to:con tna comunita influenzata da quelle espressioni culturali. Ma ’elabora-
one del tema, in Ebrei (e in Giovanni), & autonoma ¢ pcrsonaic
‘Anche il motivo de «il nome», del tutto proprio in Eb 1,2-3.4 ¢ nello svi-

}appﬂ successivo, trova eco a Nag Hammadi nel Vangelo della veritd (ca. 150
d. C-)_-! 3, in cui si legge: «1f Figlic ¢ il nome di lui. Egli ha detto un nome che &

G e - oo .
7 Cin. E. Kiisemann, Die Himmelreise in der Grosis, in 1., Das wanderade Geotiesvoll., Eine
ef?uc/zzz.vzv i Hebrderbrief, Vandenhoeck & Ruprecht, Géttingen 1957, pp. 5258,

B 134

. S E imvece | pensiero di B, Gelisser {Das wandernde Gottevolk. Fur Busismotiv des
hrdcrbricfes, in ZNW T7 {19861 160- I79) che riprende E. Kisemann (Day waadernde

: gikgmlb}% pp. 52-38). Ridimensiona questa posizione L.D. Hurst (The Epistie to the Hebrews, e

; :

Y Apporto gid tn A, Feuillet, Le diclogie avee e monde non-chrétien dans les éplires posiora-

me aux Hébreus, Dewxidme partie: Dépiire aux Hébrenx, in EsprFie 98 {1988) 152-159,

= ancora in Eb 3,7 - 4,100 in 5,14 e 10,20, secondo H. Fold, Der Hebrierbr ief {EF 2283,

isenschaftliche Buchgesellschaft, Darmstadt 1985: « Gnostische Traditfon ist hier wirksam ».

sErom introduttoric ¢ ampia sintesi teclogica: Grostische Hintergrung).

t Ampia documentazione in C.LA. Hickling, Jok "

¢ v and Hebrews: the Backeround o

s 2,10-18, in NTS 29 (1983) 112-1 16, Hhground of

. “La pa;unja di questa letiura va riconosciuta a E. Késemann, Der Bruder wnd die Kinder, in

Absblas wandernde Gottesvolk, Eine Untersuchung mum Hebrderbriet, Vi

Gmm%n s e z ebrderbrief, Vandenhoeek & Rupru:hl.
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quello del Padre, cost il nome del Padre ¢ quello del Figlio» (linee 35-40, qui 49}.
Nel Fangelo di Filippe (secolo 1117), fogion 12, si dice: « Ug solo nome non vie-
ne proferito nel mondo, i nome che il Padre ha da?o at Figlio. Esso ¢ piti eccelso
di qualsiasi aitro, & il nome del Padre. Padre ¢ Figho hanno fo stesso nome {natu-
ra}, ciog sono consustanziali. Noi non possiamo {:omp.rerzdereﬂ nome divino, ma
qualcosa si»'™. Su quesia risonanza tematica, Ebrei elabora in dlE:CZEDT{C gesuo-
logico-cristologica. In particolare, temi come sofferenza e morte di Gc§;u, SO]}@EH
rietd e compassionevolezza, la crisi nella fede della comunita sono cosi 1egat§ al-
Iesperienza storica, da non poter cssere cocrdinati con una gnost sganciata _d‘a
futto cid che ¢ materiale. Momenti comuni sone solo equivalenze, non di pit.
Ebrei ripensa in proprio. _

Nel Fangelo delia veritd 22,20 si legge di un «rivelatore che comunica la
gnosi che salva»; Eb 2,10 parla dell’« autore della salvezza che collui.uce moli fi-
gli alla gloria», verso la quale egli apre il cammino. Tuit"altra posizione. 1

Allude a Ebrei il celebre Canto della perfa?V. 1} personaggio principale &
un redentore (preesistente) inviate nel mondo per conquistarsi i regno f:eleste
simboleggiato da una perla (cfr. Mt 13,45-46), in possesso di un «terribile ser-
pente sibilante » (7bid. 111,58). Se tutto andra bene, egli sara "erede del iror;o)dei
padre (/hid. 108,1-15; ¢fr. Eb 1,2.8), re ¢ re dei re (hid. 109,33; 111,56, 112,86),
padre deghi spiriti (Eb 12,9), padre di Gesu Cristo {Eb. 1,5; 35‘3—.6). Cuale fr?ztellp
maggiore, egli dovrd avere cura del/i fratello/t minore/i, quell Chi’_B credpnq i 1L.1_§,
il Cristo (cfr. Eb 2,10-15). Una leitera dalla casa reale dei suot genitor {{i)gcz’,
110,40) ghi viene recapitata da un’aquila, immagine dello Spirito ch. {)10., « Spirito
di santitd» (Eb 2,4 ¢ 6,4, secondoe 1a versione Siriaca P55idd), « Spmte'dg}la gra-
zia» (Eb 10,29), « Spirito eterno » (Eb 9,24). Essa ¢ la sacra scriftura ¢ristiana: 11-
corda al Figlio di esserne il depositario e I’annunciatore (Eb 2,3-4) del patto nuo-
vo (Eb 10,16); con essa il Figlio incanta il serpente, gh sottrae la perla, ¢ inizia i
viaggio di ritorno verso la casa patemna (Canto defla pert’q 1_% 1,5'3-'71}, Eil viag-
gio del redentore (fratello maggiore)} e dei redenti (i fratelli): il primo ha compiuto
il sacrificio unico ¢ perfetto ed & diventato « perfezionatore della fede » (Eb 12,2};
i secondi hanno aderito a quel sacrificio con fede perfetta (10,22). Per entrambi,
perfettamente credenti, quella fede ¢ la perfa che li ammette alla (:_ii»féng presenza.
Una ben riuscita alfegoria sugli insegnamenti contenuti negli SCi‘l‘ﬁl.CL’lSt‘lanl“ f—
il Canto della perla risente di toni gnostici — riflette tuttavia moliq piti [’ insegna-
mento degli apostoli stilato sulla parabola del padre ¢ dei due figh (Lc 13,11-32)

Parie prima. Sezione infroduttiva

18 Testi in M. Erbetta, Apocrifi del AT, Marietti, Torino 1982, vol. I, rispettivamente pp. 222~ .

223 e pp. 331-532. Far conescere il nome del Padre, tema in Eb 2,12 ¢ In Gv 17,6: 17,26, trova ri-

sonanza nel due vangeli del Corpus gnosticum di Wag Hammadi. Cfr. LM, Rebinson {ed.}, The Mag

Hammadi Library in English, Brill, Leiden 1977, rispettivamente 1,3,38.6-20 ¢ 2.3,54.5-14.

0 Noto ancora come fnro defla perla o Cando della redenzione. Inizio secolo 111, all"epoca

dell”impero dei parti, prima dell’anno 226; in sirfaco e in greco. Testo in A#i di Tommaso 108-113.1-

105. Tt canto & fra i pitt bel documenti (gnostict) a nol pervenuti, un poema completo, in stile di leg-

genda, ispirate al mito del redentore e dellz redenzione, senza inquinamenti di tipo cosmologico.

191 Anprofondisce la questione B.E. Colless (The Letter to the Hebrews and the Song of the-

Peart, in Alw=Nahrain 25 [1987] 40-35), con dovizia di riscontri,
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e-fdeiia perla (Mt 13,45-46). 11 Canto della peria & attestato di indubbio interesse
per Ebrei tra la fine def secolo 1 e Iinizio del 1L

i+ Che Ebrei possa essere una medituzione reologica su temi diversi, esposta nel-
o stile gnostico, & difficile a stabilirsi; & difficoltoso poter individuars simile stile
espositivo in Ebrei, e cosi ben articolato, giz alla fine del secolo 1, guando la docu-
mentazione gnostica & appena alle origini®2. Forse tradizioni gnostiche orali che
precedono la redazione seritta? Sia pure riseniendone, Ebrei ne resta libero!.

4.1l problema esegetico: Ebrei, PAT e il NT

i Nel suo lavoro redazionale molto personalizzato, mentre mostra di conosce-
e riquadri culturali del suo tempo, Ebrei si avvale in particolare di tradizioni
“dall’AT e dal NT.

. Ebrei e A7 Nessun libro del NT cita cosi abbondantemente ’AT {LXX)
~come Ebrei®™. Ne do in nota una lista selezionata’. E vi & di pitt nessuna cita-
ione ¢ riferita con fedelta letterale. 1autore introduce variazioni minime e nos,
per motivi stilistici, onde evitare rigide costruzioni, in particolare per sostenere

o "R HLFeld (Der Hebréierbrief. pp. 49-31) ravvede in Eb 3.7 - 4,10; 5,14; 19,20, un innegabile re-
roterra gnostico. I veried solo tracce o risonanze. Lo stesso H. Feld, Der Hebrderbrisf, in Aufstieg wnd
Niddergang der Rémischen Welt, vol, 11 (ANRW), W, De Gruyier, Berlin 1987, pp. 3558-3560, mostra
‘g cautela, Per la complessita del problenia. si veda Ia sintesi proposta da A. Vanhoye, Hebrderbrief, in
TRE{1985) 14.502. Decisa posizione di N. Casalini, Per an commento a Ebrei { {4 Ebr {-6, m SBFLAR
£1 (1991} 130-134. Di equilibtio scientifico mi & parso LD Hurst, The Episile of Hebrews, pp, 68-73.
Lo UL Punt (Hebrews, Thoights-paiteras and Contest: Aspects af the Buckground of Hebrews, in
cotestamentica 31 [19971 119-158) nota che Fhrej & un docwmento complesso, a motiva delle molte
drddizioni che vi si riflettono. Documento ellenistico o braice? Alessandring-platonico? Verosimile,
nattaceo alla gnosi? Qumran? Apocalittica gindaica? Misticismo giudaico? Figlio di un tempo ricco
veulture, Ebrei st decide per 'AT. Ma anche nei suoi confronti, si ticne Tispetiose e lbero.
P Vedi Uanalisi storico-critica approfondita i molte delle ricorrenze dell’AT in Ebrel inF
Schroger, Der Verfasser des Hebrierbricfes. Se ne occupa ancora G. Hughes (Hebrews and
ermeneutics. The Epistle to the Hebrews as g New Testament example of biblical interpreration
ESNTS.MS 36), Cambridge University Press, Cambridge 1979, pp. 47-66), rilevando la forza argo-
niehtativa ed ermencutica di tale procedura; 1.C. McCullough (The Ofld Testament Quotations in
Hebrews, in NTS 26 119801 363-379) ne fornisce una lista selezionata {cfr. nota seguente); B. Fabris
(b Lettera agli Ebrel e ['Antico Testamento, in RBI 32 [1984] 237-252) rileva U imntenzionalita del
mportamento di Ebrei e perviene al principio ermeneutico seconds 1 quale tutta I rivelazione bi-
ica, molteplice e frammentaria, & ora concentrata e unificata in Gesl if Cristo, it Figlio, il media-
re unico della salvezza. Questo principio ermeneutico permette all’AT di evolvere, di «crescere »,
sa che U'rutore favorisce operande con fa tipologia: tipo e antitipe si rincorrono ¢ si splegano. 11
fitto a servizio delle linee gesuologica, cristologica, ecclesiologiva od escatologica, Risultate molto
attendibile. Approfondito il tentative di R.E, Clements, The Use of the Old Testament in Hebrews,
LSHUT 28 (1985) 36-45. Infine, essenziali rilevazioni in B. Kiefler, Une relecture de I "Ancien
Testament, in LumFie 43 (1994) 87-G%.
“o- ' Ad esempio: a} dai profeti maggiori: Ger 38,31-34 in Eh 8,7-13 {fa citazione pit ampia): Iy
317-18 in Eb 2.13; b} dai Salmi; 21,23 in Eb 2,12; 39,7-9 in b 10.5-7: 44.7-8 in Eb 7.8-%, 94.7-11
nEb 3,7-11; 101,26-28 in Eb 1.10-12: ¢} dai pentateuco: Gn 22,17 in Eb 7.14; Gn 22,17h in Eb
22, Gn 4730 in Eb 11,21; Es 24.8 in Eb 9,20: d) dat Hbri storici: 25am 7,14 in Bb 1.5: ¢ dail pro-
eti- minori: Abe 2,3-4 in Eb 10,37-3%; Ag 2,6 in Eb 12,26; ) dai libri sapienziali: Pr 3,11-13 in Eb
2-6. Cir. L.C. McCuliough, The Ofd Testament Quetations in Hebrews, in NTS 26 {1980) 363-379.

P
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insegnamenti ed esortazioni. Come spiegare tanto uso dell’AT ¢ con simile com-
portamento? Al suoi destinatari Ebrei viole dire che I"autorivelazione di Dio, gia
viva nell’ AT, evolve nel NT; il Primo Testamento & dungue sempre valido per il
cristianc, esso prepara il NT; quest’ultimo non puo fare a mene del primo. Ebrei
& il docwmento neotestamentario che esprime al meglio Uunita e la reciproca m-
tegrazione dei due testamentl.

il fatto che 1’autorivelazione di Dio raggiunga if suo punto culminante nel
Figlio, riconosce la fase precedente avvenuta attraverso 1 profeti, anzi la esige
{Eb 1 2)’ la superiorita del Figlio sugli angeli, argomento scoltante per 1 desti-
nata.u & provato con I'ausilio di Salmi: in Eb 1,7 il Sal 103,4; in Eb 1.8 1l Sal
44.6-7:in BEb 1,13 11 5a1 2. Eb 2,6-8 si avvale del Sal 8.4-6 per dire che « 1 'uomo »
e «il Figlio dell’uomo» sono entrambi « per poco (LXX} inferiore(i) agli ange-
li». Per Ebrei quel « Figlio dell’'uomo» & Gesh il Figlio; '«uomo» € invece Uu-
manitd intera. L’ autore mostra cosl quanto elevata sia ta stima per essere vma-
no nell” AT: il Figlio di Dio si fa Figlio dell’vomo e, assieme ali'umanita, da
corso al progetto di Dio. Tutto ¢io, dice Ebsel, & gid dichiarato nell’ AT, 1l « Figlio
dell’nemo » & Gestil Figlio come dimostra Eb 1.4; 2.9 e 4,141 tre punti che pas-
sano attraverso 1,5-14 e 'ampia documentazione dell’ AT ivi utilizzata™™. Ebrei
viole dire che AT porta in sé impulsi per la gesuologia e la cristologia {e non
solo), quali egli va proponendo nel suo scritto. Eb 8,7-13 si avvale in modo am-
pio di Ger 38,31-34 (LXX) per provare che la nuova alleanza ha ora raggiunto il
sue destinatario, quel popoelo di Dio di%p{}%to a scoprire che essa € ora scolpita nel
5u0 cuore. La connessione tra AT e NT & gig avviata in b 3,7 - 4,13 con {"ausi-

lio del Sal 94,7-11 (LXX): ascoltare «oggi» il nuovo per poterio accogliere. E
non « mormeorare », con riferimento a Nm 14,36; 16,11, onde non incorrere nella
reazione di Dio: « Non entreranno nel luogo del mio riposo» (Sal 94,11 in Eb
3,11; 4,3). L’ascolto garantisce la continuita tra Iantico e i nuovo; ¢ se il popolo
dell’antica alleanza & pellegrinante, lo & anche il nuovo: la episynagoge (10,25a).
Con I'ausilio del Sal 109,4 e di Gn 14,17-20 argomento conosce il suo svilup-
po: il nuovo sacerdozio (Eb 8,1-3), il nuovo santuario (secondo Es 25,9.40 in Eb
8,5), il nuovo sacrificio (Eb 8,3-6), il nuovo culto, Ia nuova alleanza nel nuovo
mediatore, tutti aspetti elaborati sulla base della grande riconciliazione: dungue il
nuove Jom Kippir. La fede det grandi (Eb 11,1-40) ¢ la fede di Gest, i credente-
fedele (pistos) al Dio fedele, garantiscono la continuitd tra Pantico e il nuovo.
Senza I’AT, dice Ebrei, non avremmo potuto avere il nuovo!™”.

Lautore coordina AT e NT con stile eccellente e in genere letterario poli-
maorfo; egli vede nella Scrittura del Primo Testamento una fonte d’esortazione e
argomentazione cosi ben nota ai destinatari da non esitare a proporr“ e loro varian-
ti al testo originale ¢ al senso originario. Quasi a voler dire: il testo cresce ¢ vol
siete in grado di coglierne il potenziale argomentativo e profetico. Una forma di
captatio benevolentiae? La cosa si nota bene 1a dove Eb 10,38a cita Ab 2,3-4; la

19841 2.7 ¢ 28am 714 in Bb 1.5 D1 3243 ¢ 52l 96,7 in Eb 1,6; Sal 1044 in Eb 1.7: 8al 44.7-
RinEb 1.8-9; Sal 101,26 3s. in £b 1,10-12; Sal 109.1 in Eb 1,13,
WS veda R E. Clements, The Use of the Old Testament in Hebrews, im ST 28 (1985} 36-45.
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_ si vede ancora nella misteriosita di Melchisedek (7,1-3), prefigurazione di quel
ssommo sacerdote che sofo in Gest il Cristo si manifesta. 11 Sal 109.1.4 diventa
¢hiaro solo i [ui; diversamente, esso resta nel mistero. AT & Vinizio dell"auto-
dvelazione di Dio all’essere umano, resa visibile e completa nel Gesit terreno
(5,7-8), nella sua croce, nel suo ritorne dai morti (13.20). Che I'AT sia stato /i-
guidaio dal NT (8,13b), con disappunto ebraico, lo mostra la polemica delle orj-
_ gini fino alla persecuzione cristiana da parte giudaica (secolo 1). Per Ebrei, tutta-
~via, quella polemica si ridimensiona 14 dove egh vede nel NT Iadempicrsi
dell” AT. Quest’ultimo non & liguidato. ma adempiuto. Esso é pieno di umbratili
anticipazioni simboliche (skia, hypadeigma), & prefigurazione di cose future: lo
tesso temnpio giudaico con i suoi rifi sacrificali, imperfetto ¢ provvisorio, antici-
oy qudlo perfetto e definitivo'*: il corpo di Cristo, il tempio futuro. Ebrei cono-
-see quet metodi e orientamenti culturali, ma seleziona e personalizza. Accanto a
“tatfo pedagogico, gusto stilistico, scelta opportuna di tempi e modi, e ad altro,
‘autore aggiunge competenza nell” AT, 11 tutto si traduce in coraggio d’azione e
_(j’_§11tsrvejite: un autore autorevole. N¢ ¢ tutto qui quante Ebrei si permette!”
jicenza poetica? Artistica” Da scrittore? O abuse inaccetiabile?
- Difronte a tanta «liberta», diventa necessaria una rilevazione, Fino a che
‘punto si pud accettare il comportamento di fanto autore, il quale, avvalendosi
dell” AT, ne modifica i testi secondo le proprie finalita? Seguiamo da vicino due
casi eclatanty, ?iutmsto vistose, infatti, le «manomissioni» introdotte nel passo
-'d_i Ger 38,3133 (LXX) riportato in Eb 8,7-13 ¢ quelle immesse in quello di Ab
34 (LXK ) citato in Eb 10,37-38. In veritd, testi dell’ AT cosi ampiamente mo-
dificati da Ebrei non contraddicono il postulato della fedelta all’ orginale?
[uesto ¢ infaty pume fermo nel metodo storico-critico, secondo il quale la spie-
gazione di un testo ¢ vera solo se risponde al pensiero del suo autore, lo rispetta.
siriporta al tempo di composizione e al Siiz im Leben storico. In caso contrario,
“ispirazione del testo sacro non risulta minata da illecite contraffazioni? O & atten-
dibile ritenere che Ebrei rispetti in pieno Ger 38,31-34 (LXX), Ab 2.3-4 {LXX), no-
_ﬁogtamfp le modifiche che introduce, o proprio in forza di esse? [n qgmto SeCon-
do. caso, avremmo una «crescitar del testo profetico. Va da sé che gli oracoli
rn:;ﬁ:tzc; di Ger 38,31-34 ¢ di Ab 2.3-4 sono del tutto disattesi da Eb 8,7-13 ¢

YO M. Wileox, « According to the Poitern (TBRNYT) 5. Ex 25,40 in the New Testament and
arly J"@n'isk Thowght, in Revue de Qmm 13 (I‘)M’;} 647-656, Ved: inoltre 1 commento sy Bb 2.2,

0009 Ebrel non eslia a espandere | passt che prefeva dall” AT, viiniroduce conflazioni, correzio-
ne mute sintassi e forma g grammaticale, agghinge p arole nuove e ne ometfe altre gia presenti, o le
ituisce, talora corregge il contenuto. come in Eb 9.2 cirea Ta posizione dell’altare degli incensi.

notoriamente nel «santo », per Ebrei nel « santo dei santi ». 11 tutto, con marcata tendenza cristianiz-
nte. Questo comportamento ¢ chiaro attraverso il confronto del testo critico accertato con e va-
_n_i] affestate in aliri manoscritti, avendo come punto 4i riferimento la versione dei LXX. Se ne oc-
pa. com studio originale, A M. Cadwallader (The Correction of the Text of Hebrews fovvards the
LYY, In NT'34[1992] 257-292, qui 280-287), condotto con abbondanza di dati raceolti nelle tavole
fhid. 261-274) e 1T (#hid. 287).

0 Avverte il problema B. Biichner, fuspiration and the Texts of the Bible, in HTS 53/1-2
97) 393-406. Ebrei & un efficace esenipio di come Pautore selezioni le interpretazioni della £.XX,

&beri in tutto rispetio, né introduca correzioni sulla base del TM. Un autore guidato dallo Spirito.
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10,37-38: modificati in funzione del senso voluto. Un testo anticotestamentario
cost manipolato perde in forza probante. L'autore non ¢ leale nei confronti del
profeta o ¢ possibile ritenere che egli lo sia egualments, in quante competente In
quel tipo di inferpretazione che vu oltre il testo, lasciandosi guidare come da una
«selezione-rivisitazione prospetticay del medesimo? Del resto, cid sarebbe in
sintonia con la lettura rabbinica della #r4 condotta con ampia liberta di movi-
mento. Ma, in questo mode, non si rischia di voler trovare a ogni costo in un e~
sto ¢id che serve ai propri scopl, ritenendo addirittura di poterlo fondare con |'au-
torita di quel testo « manipolato»?

Il comportamento deghi agiografl del NT, dunque anche queilo dell’autore di
Ebret, nei confronti dell” AT, va preso in seria considerazione. Esst non sono sel-
vaggi manipolatori di dati, ma operano in una tradizione che fin datle origini da vi-
ta a quet testi. Cioé, Geremia ¢ Abacue, citati con varianti in Ebrel, non sono veri
solo se rispettati nel loro significato primigenio, ma anche e forse ancora di piu se
& rispettata la storia della loro ricezione® . Essa, infatti, riflette bene la condivisio-
ne che que!l testo ha riscosso nelle comunits (Wirkungsgeschichte): una traspost-
zione, ma nella continuitd™, In Ab 23-4, ad esempio, gid 1 traduttori della versio-
ne greca dei LXX vi vedono un testo direttamente messianico™. Con le modifiche
mntrodotte su di esso da Eb 10,37-38, Pautore riduce le eccessive speranze che Dat-
tesa gindaica della fine dei tempi stesse per compiersi, tanto pit che molti sono
segni di un ritardo di quel compimento®. Ebre: indica nella pistis (« fede-Tedelta»,
ma non alla sola legge, come in 1 OpHab 8,1) queliatteggiamento che ¢ in grado di
tenere testa a ogni proposta di altre veritd incapaci di dare salvezza, nonché a ogni
tipo di opposizione, proprio nel senso di Bb 11,1-2. Quanto a {@UpHab 7,5 - 8,2, 1
senso muoeve nella stessa direzione, ma i campo & ristretto al soli membri della co-
munitd di Qumran. Se la storia della ricezione & accolta come elemento permanen-
te nel metodo storico-critico, e se si accetta che un festo pud acquisire nuoyi signi-
ficati che non intacchino it suo senso originario, ma che fc facciano crescere, si pud
allora ritenere che Eb 10,37-38 non fa violenza ad Ab 2,3-4, del quale invece met-
te i Juce la valenza messianica’ . E che dire del libere ma competente accesso er-
meneutico ai molteplici salmi che Ebrei riporta?,

Wi sylla questions, ofr. AH. Cadwallader, The Correction of the Text of Hebrews towards the

LXK, in Novam Tostamentim 34 (1992) 2537-292,

¥2 Cfy, in merito T. Jelonek, Regulae revelationis biblicae: continuitas ef franspositio in

Epistola ad Hebraeos, in AnCracov 20 {1988) 176 Una sola riserva: la continuitd del patte nuovo & &
con il patto in Abramo. Quello sinaitico-mosaico & stata una cesura necessaria, ormai « obsoleta».
Cfr. anche Pontificia Commissione Biblica, I popalo ebraico ¢ fe sue sacre Seritture nelle Bibbia
cristiong, p. 101,

MCH V. Schweger, Der Verfasser des Hebrderbriefes, p, 187.

WO C. Rose, Die Wolke der Zeugen. Eine exegetisch-traditionsgeschichtiiche Unter-

suchung m Hebrder 10,35-12,3 (WUNT [I/60}, 1.C.B. Mohr, Tibingen 1994, pp. 63-66.
WAy, F Schrdger, Der Perfasser des Hebrderbriefes, pp. 186-187, 277-282.
M6 Cfr P Grelot, I misiero del Cristo nei Salmi. EDB, Bologna 2000, con attenzione, fra
glialtri, af Sal 8, 21, 39. 44, 109. Esaminandoli secondo il TM, egli introduce 1l lettore al meto-
do per una feftura crisfionna del salterio. Clt. la puntuale Recensione di T. Lorenzin, in BB/ 31

(2003)91-94.
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Si profila cosi un efficace principio ermeneutico: accanto al momento stori-
“o-critico si posiziona quelio storico-esistenziale e spirituale. Essi si combinano
non si escludono. Possiamo anzi dire che 'AT e il NT recano i germi dell’ela-
%}Giazzene teologica, forse per ogni problem‘l M 1oL nE presentano la trattazio-
ne. E qui che I"esegeta ha il suo spazio di movimento: e di esso si sono avval-
1:Ebrei e {QpHab 7,5 - 8,2,
. Ladiversita arricchente della storia della ricezione e degli efferti di Ab 2,3-
& attestata non solo m Eb 10,37-38, ma anche in Gal 3,11 e in Rm 1,17%%; nel
‘pensiero qumraniano ({/OpHab 7,5 - 8,3¥%, in quello apocalittico {forse 4Esdra
1,39; piu chiaro 2Baruch 54,15-16), nei targumim («1 giusti per la loro rettitudi-
ic-fede saranno preservati», cosi Targim Abacuc 2,2-4); giusti e retti hanno ac-
olto la profezia e la legge, in definitiva la parola di Dio. E «i giusti che credono
inqueste cose (nella profema e nella lsg se) non saranie scossi, quando viene la
difficolta», poiché «ecco: io pongo in Sion un re forte», propoene il Tar gun
Isaia 28,16, modificando considerevolmente Is 28,16 (TM: « Ecco: io pongo in
Sion una pietra scelta. .. Chi crede, non vacillerd », un parallelo con Ab 2,4), e nel
rabbinismo talmudico, in cui Ab 2,4b rappresenta I’ apice di un progressivo e se-
lettivo insegnamento, Essere giusto di fronte a Dio comporta P osservanza delle
613 mitswor (365 pI’OIblZlOl’il e 248 prescrizioni positive) date a Mosé. Davide e
d_uce a undici; Isaia a sei; Michea a tre; di nuovo Isaia a due; Amos a una sola:
«__C_ercate me e vivrete» (Am 5.4); anche Abacuc le riduce a una sola: « Il giusto
per la sua fede vivra» (Ab 2,4b)2'°. Apice della giustizia di fronte a Dio ¢ dunque
lafede?''; anche il protocristianesimo mostra interesse ad Ab 2,2-4%'2. Nessuna
orpresa per tanta ricchezza di senso: « La mia parola non & forse come il fuoco

; 7 A sostegno di quanto sopra, ¢ft. R, Gheotghita, The Role of the Septiaginia in Hebrew. An
-_rwes{zgatton of its tnfluence with special Consideration to the Use af Hab 2,3-4 in Heb 10,37-34.
C.B. Mohr, Tubmgm 2003,

- Ne offre pid di un elemento il recente lavero di A. Pitta, Zettera i Romani (LB.NT 6), Paoline,
Mitano 20022, pp T0-72 (su Rm 1,17) e ancora A, Pitta, Lettera ai Gulat, EDB, Bologna 1996, pp. 186-
187 (su Gal 3,11).

MW Eeco I mterpu,tazmnc di Ab 2,4b in 1QpHab 7,17 - 8,3 «E il giusto nella sua fede viviad”. La
sua interpretazione si riferisce a tultf coloro che compiono la legge neihl casa di Gluda: Dio liberera i
m fedeli dalla casa del giudizio (dalla punizione) a motive della loro afffizione e della loro fede nel
mdestro di giustizia ». C(Jme tali, i fedeli di Dio saranno giusti di fronte a lui: nen solo cioé per avere
ambpiuto le opere della legge (cfr. anche 4QMAMT), ma per avere professato la loro fede nel maestro di
__gausnzm La pura assesvanza della 70rd a Qumvan (/OS5 11,14-15; JQH 4,25-37; 11,30-31) non bastz,

equivalenza di pensiero con Eb 10,38a: pur nell” afﬂlzmm, la comunitd resti saldamente ancorata

ail f: scelta di fede nel Cristo messia: per quella fede in Tuj, essa vivrd, E la powmne di Paoio in Gal
e in Rm 1,17, Non sfugga i*analogia tra Quimnran ¢ il NT. Su /QpHab 7,17 - 8,3 s legga R. Penna,
giusto e la fede. Abacic 2 4b ¢ le sue antiche riletture giudaiche e cristiane, in R. Fabris (ed.), « La
Paiola di Dio cresceva» (At 12,24). F5 C.M. Martini, EDB Bologna 1998, pp. 365-368; di recente,
incora R. Penna, Fangelo ¢ inculturazione, San Paclo, Cinisello Bﬂsamo (ML} 2001, pp. 484-511.

= M0 Sull interesse che il NT mostra per Ab 2,4b, cft. D.A. Koch, Der Text von Hab 245 in der
S’eptuagmm und im Newen Testament, in ZNW 76 (1985} 68-85.
21 Cosi Rabbi Simai (secole 111 d.C.) in b.Makkork 24a. Se ne veda una trattazione in R. Penna,
Lelista e la fede. Abacuc 2,46 ¢ le sue antiche riletture gludaiche e cristione, in R. Fabris {ed.). « La
rola di Dio cresceva» (At 12,24j. FS CM. Martini, pp, 377-380. Cfr. ancora b.Sanedrin 97b;
@it 63d; Yalkut Hab 562, Testi in KNT-TMLSB, vol, 111, pp. 542-344; vol. IV, p. 1015,
-2 8e ne occupano ippolito di Roma {(,ommenm; T i Daniel 4,10,14) ed Eusebio di Cesarca
aeparatio evangelica 6,14,13),
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che scintilla, come martello che spacca la roccia? » {Ger 23,29). I martellio del-
la roccia e lo scintilfio del fuoco non sprigionano schegge e scintille molteplici?
Ebbene, cosi & la parola di Dio: creativa e plurima nel suo potenziale ermeneuti-
co, essa si esprime in letture diverse, ma sempre convergenti. Sorprendente ric-
chezza di un organismo vivente?!’.

Ebrei e NT: un gioco di allusioni e somiglianze. Ebrei non fa uso dell’epi-
stolaric paoline. Lo prova bene "esame della lingua. Tuttavia le comunita, di
Ebrei e paoline, conoscono un materiale comune. Ne do qui un selezionato raf-
fronto.

Ebrei e Galati-Romani. Corrispondenze di vocabolario e di pensiero: nei pro-
feti, Dio preannunzia la venuta (nella came) del Figlio preesistente (Eb 1.2 ¢ Rm
1.2b-3a); e se per Gal 4,4 «nelia pienezza del tempo » (to plérdma toi chronou) ¢
il momento in cui Dio « mand® suo Figlio, nate da donna, nato sotte Ia legge », in
Eb 9,26 «nella pienezza dei tempi » (epi syateleia ton aidndn) esprime il momento
in cui egli «si € manifestato... per eliminare il peccato mediante il sacrificio di se
stesso ». Con vocabolario diverse, un punto a vantaggio di Ebrei e del suo profilo
fetterario, la convergenza contenutistica & totale; con vocabolario proprio i due au-
tori esprimono la medesima idea; ed ¢ I’«obbedienza» di Cristo ad avere operate
quell’eliminazione del peccato in Eb 5,8 ¢ in Rm 5,19b, in cui Ebrei (« cbbedienza
dalle cose che pati») chiarisce Romani; eliminazione-espiazione dei peccati (Eb
1,3d e Gal 1,4a); moste di Ges «una volta per tutte» (ephapax, Eb 9262728
Rm 6,9-10: « Mori al peccato una volta per tutte »), ecco altrettanti momenti di cri-
stologia gindeocristiana centrati suffunicita qualitativa, materiale e cronologica d:

quella morte, unica e irrepetibile; ma & anche risorto, scrive Rm 8,34 ¢ aggiunge

che egli «sta alla destra di Dio e intercede per noi»: due precisazioni che Eb 1,3d,
12,2 e 7,25b ben conosce. Mentre in Rm 7,11 Paolo grida: «1I peccato mi ha se-
dotto... e mi ha dato la morte » (contesto: comandamento e legge, causa di quel gri-
do), in Eb 3,13b I’autore, pastore solerte, esorta a « non lasciarsi secdurre dal pecca-
to», allomtanandesi dal Dio vivente (13,12b; contesto: minaccia di apostasia). Quel
peccato seduttore & opera di una legge che «non ha portato nulla alla perfezione »,
scrive Eb 7,19a, espressiva di un ordinamento debole e inutile (Eb 7,18); era ne-
cessaria «1’introduzione di una speranza migliore », precisa Eb 7,19b. Si ascoita
qui Rm 8,3: ¢id che era impossibile alla legge, ¢ diventato possibile nel « Figlio»

nella cui «carne (umanitd) » Dio ha condannato 1l peccato. L'alleanza mosaica e le

trasgressioni in Eb 2,2a e la legge mosaica aggiunta al patto in Abramo, anche «a

motivo delle vostre trasgressioni», fino alla venuta della discendenza (= del di- -
scendente) in Gal 3,19, ¢ un innegabile reciproco contatto; ¢ lo ¢ anche i1 patto mo-

saico, il Sinai e Gerusalemme (cfr. Gal4,26 ed Eb 12,22); Eb 10,382 ¢ Rm1 1,17; 9,5

sono accomurniati da Ab 2,4: « Il giusto vivra mediante la fede » (Rm 1,17) e « il mic

233y ila questione nel suo insieme, cft. E. Griisser, An die Hebrder, Hebr 10,19-13,25, vol. I,

pp. 431-439, e ancora E. Griisser, Das Schrifiargument in Hebr 10,375, in R. Kampling - Th, S6ding
{edd.), Ekklesiologic des Neuen Testamentes. FS K. Kertelge, Herder, Freiburg-Basel-Wien 1996,

pp. 431-439.
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_giusto infanio vivra di (per) fede» (Eb 10,38a, che personalizza); Eb 11,3 ricorda
he 1a parola di Dio ha formato (kathartizd) le realtd visibili (tipo) che hanno preso
profilo in base alle realta non visibili (antitipo), pensiero che Paolo esprime in Rm
1,20: nelle opere (visibili) compiute da Dio possono essere contemplate le sue ope-
_re_iﬂvisibﬂ%. La coppia Abramo-Sara, completamente ripensata in Eb 11,11-12, tro-
va.in Rm 4,20 un felice riscontro; in entrambi & di ruolo la fede. La «speranza che
¢i & posta davanti.. ., dncora della nostra vita, sicura e salda» di Eb 6,18b-19a, & «la
speranza che non deludc » di Rm 5,5a. Molto ravvicinato & ’accostamenta tra Eb
11,1 {le realta che si sperano, non si vedono) e Rm 8,24 (« Cid che si spera, se vi-
sto, non @ pitt speranza »). Fa rifletterc il raffronto di Eb 3,14 con Rm 11,22: quelli
che sono caduti dalla fede (dall’olivo), Dio Ii giudica con severiti; ma i fedeli a lui
oo giudicati con bontd. Ne potrebbe usufiuire anche Eb 6,4-6. La comune con-
s_ultazmne di Dt 32,35 (la giustizia appartiene a Dio, non all’uomo} accomuna Eb
10,30 e Rm 12,19. Anche I’esortazione di Rm 12,13 a essere premurosi nell’ ospi-
flita si legge in Eb 13,2,

< Altri contatti di vocabolario sostengono di fatto 1l rapporto tra Ebrei e Galati:

pe[zkos pronome correfativo m Gal 6,11 ({dete pelikois, « Guardate con che gros-
si caratteri vi scrivon) e in Eb 7.4 (thedreite de pélikos, « Considerate pertanto
quanto sia grande »); poi athetésis, abrogaziene della legge mosaica (Gal 3,15;

Eb 7,18); trecho, metafora della corsa (Gal 2,2; Eb 12,1); porneia, questione del-
o_rzorablhta (Gal 5,19; 6,8; Eb 13,4); dmtheke, testamento e non patto”'* (Gal
15-17; Bb 9,15-17); stvicheia (Gal 4,3: « Gli elementi del mondo»; b 5,12: «1
< primi elementi delle parole di Dio»)?*. In base a questo materiale e ancora ad ar-
gomenti in comune a Galati e a Ebrei — come il rapporto tra i due patti (Abramo
: Cristo, il seme), I’eredita della promessa, 1a legge obsoleta, Ia fedelta di Gesa
tedele e credente) al Padre, nonché in forza di alcune tecniche di struttura an-
'h’_essé comuni a Galati ed Ebrei su un modello quadraplo: insegnamenti e am-
monizioni-esortazioni, saluti finali e messaggi, benedizione finale —, viene spon-
'_.tal_leo domandarsi: Dunque, Ebrei si muove in circolo paolino? Il fatto che Ebrei
10n abbia avuto un posto ben preciso fra le lettere paoline, ne potrebbe essere una
'rovaz”’ Un dato & comunque documentato: Ebrei conosce Paolo e la « scuoia»
e he deriva?”. Tuttavia, con un personale sistema di lettura, continua a mostra-
¢.un proprio stile di ricezione.

Ebrei, Efesini-Colossesi-Filippesi, la tradizione paolinica delle lettere pa-
tomiz ¢ la I Pietrp. Una serie di contatti sono rilevabili tra Eb 1,1-4.13 da un la-

2 Sylla questione, vedi qui it commento su Eb 9,15-17 ¢ ivi lo studio approfondito di 1.1,
uﬁhes Hebrews 9,15fF and Galatians 3.15(F A Study in Covenant Practice and Procedure, m
avzrm Testamentum 21 (1979) 27-96.

"5 Suj rapporto tra Ebrei e Galati, cfr. B. Witheringten 11, The Influence of Galatians on
Hebrews, In NTS 37 (1991) 146-152.

2% Versione copta Sahidica {Romani, 1-2Coerinzi, Ebrei); la versione Sahidica di Atanasio di
ssandria: Galati, Ebrei, Efesini; Ia versionie copta Bohairica: le lettere ecclesiali, Ebret, le lettere
torali (1-2Timoteo ¢ Tito); il codice B (Vaticano): Galati, Ebrei, Efesini; Teodoro di Mopsuestia:
mai, 1-2Corinzi, Ebrei, Galati.

207 Si veda K. Backhaus, Der Hebrierbrief und die Paulus-Schule, in BZ 37 (1993) 183-208.
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to ed Ef 1,20-22, Fil 2.6-10 ¢ Col 1,15-18 dall’altro. St tratta di equivalenze di
contesto e fraseologiche. Ne do solo 1l prospetto numerico:

Parte prima. Sezione introduftiva

Eb 1,2 Col 1,Li15eFil 2,6

Eb1.3 Fil 2,7

Eb 13 (espiazione) Ef 1,7; Col 1,18 ¢ Fil 2,8 (abbassamento)
Eb 14 Ef1,21eCol 1,16

Eb 14 Eft,21eFil 2.9

Eb 1,13 Ef1,22

Col 1,17 e Fif 2,10 nen hanno equivalenze™®.

Quanto alle lettere pastorali (1-2Timoteo e Tito) e a 1Pietro, si tratta di scrit-
ti tardivi del NT che mirano a comunita da regolare con ’ausitio di norme ed
esortazioni. In Ebrei cid accade in forma pitt matura rispetto alle lettere pastora-
H. Ebrei tenta infatti di dare alla fede una base storico-teclogica, onde spingere la
medesima a tradursi in melteplici applicazioni (Eb 13,1-7.9), in particolare in una
definitiva opzione di fede cristiana (13,8). Le lettere pastorali si muovono in una
fase meno matura, ma anch’essa aperta alla fondazione teologica della vita ec-
clesiale?’?, Si ha in entrambi un coordinamento tra teologia ¢ pariclesi pastorale.
In questo progetto & presente un vero futuro per le comunita.

Eppure, un serio fattore potrebbe inquinare quel rapporto: Ebrei non presente-
rebbe una teologia per la seconda generazione, come attestata nelle lettere pastora-
li (fine secolo T). Queste ultime offrono, infattl, una cristologia progredita: Gesu &
Dio (in verita Eb 1,2 conosce Gest il « Figlion, e 4,14 «Gesu il Figlio di Dio»);
I"attesa della parusia & viva, ma non & sentita come inmminente (Ma non sembra gia
1Ts 3,1 aver ridimensionato quell’attesa? Inoltre, non & cid un segno a favore della
datazione tardiva di Ebrei?); fede come dottrina (Ed Eb 2,3-4 non da « insegnamenti
fondamentali» ¢ per una fede vissuta?); crescente enfasi degli aspetti istituzionali
della Chiesa {che Eb 13,7 ben menziona, quando pone in luce il ruclo delle « guide
carismatiche » nella fede. In Eb 13,7.17 esse annunzianc la Parola, non sono solo
maestri di «sana dottrina », Anzi, gia m 1Tm 4,13 si avverte la spinta ad andare ol-
tre il sofo bisogno di preservare la «sana dottrina »). Quanto alia terminologia di
«episcopi », come nelle lettere pastorali e nei padri apostolici im Ebrei ¢ assente (tut-
tavia Ebrei chiede che si obbedisca alle guide, affinché assolvano al lore ministero
«con gioia e non gemendo », in cui il riferimento a 1Pt 5,2-3 [fine secolo I} € chia-
ro. E poi, nel pensiero di Ebrei, hégoumenoi potrebbe avere un peso maggiore di
episkopoi); ammonizione contro le eresie (eterodidascalia; cosa in verita non igno-

ta a Eb 13,9); quanto al battesimo e all’assemblea (pasquale, Eb 10,25a), Eb 13,10-

16 ha paralleli con 1Cor 11,17 ss.
Dunque, la cristologia di Ebrei non andrebbe oltre Col 1,15-207 L' interrogativo
¢ stato gia posto. In verita, Ebrei & un tratfato gesuologico-cristologico avanzato, e

3 Sa ne occupa gid C. Spicg (L 'épitre awx Hébreux. I Introduction, pp. 162-166}.

2 Secondo C.P. Mirz (Ein Auflenseiter im Neuwen Testament. Zur Aktualitdt des o
Hebriferbriefes, in BK 48 [19931 173-179), Ebrei presenta nient’aitre che una migliore teclogia

rispetto alle lettere pastorali. Trappo per Ebrei, troppo poco per le lettere pastorali. Vedi

C. Marcheselii-Casale, Le Leftere Pastoraill, EDB, Beley)a 1995, pp. 4-65 ¢ 65-71.
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non di poco, che si pone ben oltre Col 1,15-20, e con prospeitiva propria e originale.
Altri aspetti possono apparire carenti e non evoluti, ma non se ne pud responsabiliz-
zare un autore che persegue un tutt’altro progetto rispetto alle lettere paoline (epi-
scopi, fede = dottrina) 0 a 1Cor 11,27 (cena del Signore) = Eb 6,6; 10,29 (alleanza
tradita). Per 1Cor 11,29 mangiare «il corpo del Signore » senza « riconoscerio » & of-
fesa alla carit; per Ebrei ’apostasia & calpestare il sangue dell’alleanza.
Ebrei presenta affinita anche con 1Pietro: andare avanti nelia fede nonostan-
te le avversita, poiché la sofferenza dei cristiani & un privilegio e ia vita cristiana
¢:un pellegrinare, un esodo, sostenuto dalla parola di Dio che & cibo. Cristo & il
pastore che salva la sua barca e Dio & Padre che giudica benevolmente. E poi, il
tema del «sacerdozio comune del popolo di Dio» come partecipazione al sacer-
. dozio del Cristo non € un consistente passo in avanti rispetto al NT? Ponendosi al
r__iglzarc%o, in paralielo con 1Pt 2,5, Ebrei ne & anche contemporaneo. Questi dati
depongono a favore della data alta: fine secolo 1. Con esplicita menzione delle
“wopere buone» (kala erga), considerate espressione concreta della « carita»
i {agape) e della reciproca esortazione (Eb 10,24), nonché del profilo sacerdotale
. della’ comunita, popolo di Dio, Ebrei entra nel dibattito « legge e opere », che ve-
~de protagonisti Giacomo e Paolo®, e con apporto qualificato. Che 1’autore di
Ebrei resti imbrigliato nella gesuologia-cristologia di Col 1,15-20 & davvero po-
“co attendibile.

i Ebrei e Giovanni. Anche tra Ebrei e Giovanni corrono innegabili equivalen-
¢, per lo piti anch’esse di contesto e fraseologiche??!, Ne do un prospetto in det-
-taglio, seffermandomi su Eb 2.

Gv

1,12: « A quanti perd lo hanno accolto,
ha dato potere di diventare figli di Dio »;
3,14: «Come Moseé innalzo il serpente
nel deserto,

cosi il Figlio dell’uomo

deve essere finalzato (= offrire la vita),
affinché quelli che credono in lui abbiano
[a vita eterna»,

Gv 10,14: «Io sono il buon pastore. ..
Per questo il Padre mi ama,

perché 1o offfo la mia vita».

10z « Era infatti ben giusto che (Dio). ..

; endesse perfetto mediante Ja sofferenza
il Figlio) 1’autore della loro salvezza

= Vita eferna)

“che conduce molti figli alla gloria».

220 Affronta brevemente la questione, rilevando caratteristiche e differenze, B. Lindars, The
iéology of the Letter fi the Hebrews, University Press, Cambridge 1991, p. 23. Formalizza il tema
T.Gench (Hebrews and James, Westminster Bible Companion, Louisville 1996), il quale vede
ccialmente in Eb 2,14-26 una chiamata alla maturita neila fede, che deve esprimersi nelle opere
slla fede. Eco nel NT in 1Ts 1,3; [Cor 2,6; 3,1-13; Fil 1,10-11; Col 3,10-11; 1Pt 2,2,

G C Splcq (L'épitre aux Hébrewx. I: Tatroduction, pp. 119-131) ne rileva una notevale
1Atith che espone in ben sedici punti. Mi sembra opportuno risottolineario: si tratta di equivalenze fra-
ologiche e di contesto. Affronta la questione C.J A Hickli ing (John and Hebrews: The Background of
ews 2,10-18, in NTS 29 [1983] 112-116): anch’egh non va olire quelle equivalenze.
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Figii di Dio, redenti nel Figlio che offre la vita e genera vita proprio quando
& innalzato nella morte. « L’ autore della loro salvezza » sembra essere il somma-
rio in Ebrei di ¢io che Giovanni intende per « Figlio delf'uomo».
Eb Gy
2,11 « Infatti, colui che saniifica 17,19: « Per loro io sanfifico me stesso
e coloro che sono sanfificati affinché stano anch’essi sartificar nella veritd ».
provengono tutti da una stessa origine ».

Uso comune del verbo hagiazd in entrambe le tradizioni: autosantificazione
di Cristo per la santificazione dei discepoli. Esprime in linguaggio sacrificale-sa-
cerdotale la tradizione soteriologica centrata suila morte espiatrice e riconciliatri-
ce del « Fighio».

Eb _ Gy
2,11: «Provengona tutti da una stessa 1,13-14; «.. . quali non da carne. .,
origine ». ma da [Yo*? sono stati generati. .., come di

unigenito del Padrey.

Cristo & il fogos unigenito del Padre, ¢ quelli che credono in Jui sono stati ge-
rerzti da Dio. Dungue, figli nel Figlio. Questi poi lo € in senso eminente e unico.
Provenire da una stessa origine, esprime parentela tra Cristo e 1 credenti.

Eb Gv

2,12: « Annunziers 1l tuo nome ai 17,6: « Ho fatto conoscere il tho nome
miei frafelli, in mezzo all assemblea agli womini che mi hai dato dal mondo ».
cantero le fue fodi (Sal 21,23)». Anche Gv 17,26,

Gli uomini, assemblea di Dio, sono i fratelli del Figlio. 11 Figlio lavora in

quell’assemblea e le rivela il nome di Dio; annunziandolo, lo fa conoscere.
Eb Gv
2,13b; «Eccoci: 1o ¢ 1 figl 6,37 e 10,29: « Tutto ¢id che il Padre mi dd
che Dio mi ha dato (Is 8,18} ». verrd a me; il Padre che me lo ha dato
& pitl grande di tutti»,

[ Dio che ha dato al suo Cristo quelli che hanno creduto in lui. Eb 2,13b mo-

stra una relazione triangolare tra Dio, Cristo e t credenti.

Eh Gv

2,14b: «.. .Per ridurre all 'impotenza 12,31: «Ora il principe di questo mondo
mediante la (propria) morte, colui che sara gettato fuori».,

della morte detiene 1] potere, ciog il diavolo».

La morte di Cristo & un vittorioso confronto con "agente del male, il miste-

ro d’iniquita, il gestore della morte.

Eh Gv

2,15: «. . E liberare cosi quetli 8,32: « Conoscerete la verita e la veritd

che per paura della morte per tutta la vita vi fard liberi».

erang soggett a schiavitn. 11,26: « Chiungque vive e crede in me
non Morrd in aterno»,

222 Qulla formula « da una stessa origine », cft. qui il commento su Eb 2,11,
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i Cio da cuti cristiani sono riscattati & uno stato di schiavitiy; entrambi i testi
alludono all’esenzione dalla morte: in Giovanni tutti i credenti in Cristo, in Ebrei
quantl hanno tratte beneficio dal sue favoro di salvezza?®.
- Tra Eb 2 e il quarto evangelista corrono dunque somiglianze contestuali e fra-
seolog[che loro proprie e non di altri nel NT. Esse non dipendono da un diretto con-
tatto dei due autori fra loro, ma da un comune retroterra®. Entrambi attingono a una
tradizione cristiana erudita, in stretto contatto con un giudaismo colto di lingua gre-
- ¢a. Entrambi conoscono Jo gnosticismo, il pensierc apocalittico, ma restano avvinti e
influenzati solo dal Cristo. Ed ¢ proprie quest’ultimo ad avere influsso decisivo su
Ebrei, il suo kérygma (2,3-4); eventuali risonanze, anche gnostiche, non sono alfon-
tanamenti dall’essenziale, ma solo mezzi per meglio descrivetio, e mai intendono
privilegiare una élite, ma il destinatario & sempre « chiunque », incerto nella fede, da
ivitalizzare. Il mondo di Ebrei ¢ scritturistico, biblico. La strada argomentativa, per-
corsa dall autore, € rispettosa dell’ AT e attenta al NT, procede per citazioni, allusio-
~ni e suggerimenti incisivi*™, eppure & autonoma. Proprio questa marcata tendenza di
: :E_[nei a personalizzare il lavore, pone il problema metodologico di cui qui di seguito.

5,11 problema metodologico

.7 Con I’ausilio dell’ AT e del NT, Ebrei elabora uno scritto al quale affida in-
segﬂamenﬁ ed esortazioni. Il materiale di cui dzspone ¢ la professionalita cultu-
ale che si ritrova, tutto egli articola nella sua esposizione, in quattro momenti:
elmeneutico, namrativo, paracletico e argomentativo®®,

. Momento ermeneutico. Ebrei st appoggia di continuo al Primo Testamento:
29 citazioni esplicite®’ e non meno di 60 implicite. Quelle dai Salmi sono indi-
‘scutibilmente le pin decisive; fra esse, il Sal 109,1-4 in tema di sacerdozio. Ger
-38,31-34 (LXX) in Eb 8,8-12, in tema di patto, & la piu centrale e pilt ampia.

: Ebrei interpreta e attualizza quelle citazioni in quattro momenti.

. Il materiale dell’ AT in Ebrei non & casuale, ma rientra nel progetto dell’au-
: tme ¢ prende il via dalla storia biblica. Ha luoge cost una dinamica intertestuale,

23 Allo stesso risultato sembra pervenire G. Reim, Vom Hebrderbrief zum Johannesevangelium,
:an}zand der Psalimizitate, in 87 44 {2000) 92-99, Qua,sil rileva la presenza diretty e indiretta dei Sal
_40(39) 45 ¢ 95 in Ebrel ¢ in Giovanmi, nonché la loro conoscenza di tradizioni giudaiche su quei sal-
I: [ contesti d’uso futtavia sono dlffe};ntl il che prova l'autonomia redazionale dei due autori, Che
o comune di questi salmi possa, infine, deporre per un’automatica contemporaneita di redazione
due documenti {terza generazione cristiana), resta da appurare (Ibid., p. 98).

i BC LA Hickling (John and Hebrews: the Background of Hebrews 2,10-18, in NTS 29 [1983]
: 112 116) vede in Giovanni il retroterra di Ebrel.

Lo Rlpl‘()p()ne di recente ur quadro del problema L.T. Johnson, The Seriptural World of
Hebrews, in Interpretation 53 (2003) 237-250.

. 26 Qulla questlone ctt. AL Levoratti, « 74 no has guerido sacrificio ni oblacién ». Salmo

0_7 Hebreos 10,3, in Revista Biblica 4%/24 (1986) 199-237; ancora E. Grisser, An die Hebréer
:Heb; i-6,vol. I, pp. 15-16.

- Una dai Hibri storici; una dal libro dei Proverbi: 4 dai libri dei profeti; 12 dal pentateucoe 11
dal: llbro dei Salmi.
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dovuta al fatto che 1 cristiani della prima ora vivevano fra gli ebrei, per i quali la
Bibbia (= AT) & Scrittura sacra. Letta assiduamente nelle sinagoghe, studiata con
passione dai maestri delia legge e interpretata, si puo dire febbrilmente, in circo-
li specifici ed esoterici, come a Qumran e a Nag Hammadi, la Serittura sacra era
per Israele parola del Dio vivente. Se per greci e romani la vita dell’uomo era le-
gata alla dea Fortuna®®®, per Israele Dio ¢ colul che parla e agisce con if suo po-
polo: anamnesi e profezia sono un binemio comune sia all’ AT sia a Ebrei.

11 lavoro di Ebrei evolve in direzione cristiana, in quante pone Gesu il Cristo
al centro e introduce cosi un nuove criterio di leftura della Scrittura sacra: quello
gesuologico-cristologico. Quel « Figlio» & il kérvgma del Padre. In lui la Bibbia di-
schiude il suo senso: in 1w cade 1 velo dal volto di Mosé, che & "antica alleanza
{2Cor 3,14-16; Eb 8,8-12), in lui «avviene » il nuovo patto, in lui AT e NT si fon-
done in un’unica Scrittura sacra, in una sola esperienza, in un solo evento, in un vi-
vace rapporto di «continuitd nella discontinuitd e nel compimento», o di «con-
fronto, diversita, superioritd ». Ricco di personaggi, eventi, istituzioni e riti, il
Primo Testamento ¢ tipo, prefigurazione, parabola, allegoria di una realta superio-
e ¢ definitiva (1Cor 10,1-11; Gal 4,21-31}. Si tratta di vna relazione ermeneutica
del NT con I’ AT; capire e trasmettere la nuova opera di Cristo. Se per la legge il po-
polo di Dio & santo e sacerdotale®, 11 NT non pretende altro che annunziare il com-
piersi effettivo di questo disegno di Dio. Senza Pappoggio delle Scritture, Ebrei
non avrebbe potuto mettere a punto 1a gesuologia-cristelogia sacerdotale.

Ebrei & un discorso in cerca di un altro discorso: "autore si avvale di un va-
lore per metterne in luce uno migliore®?. La cristologia sacerdotale di Ebrei & ot-
tenuta con interpretazione tipologica del sacerdozio antico. Una procedura meto-
dologica, a rigore di metodo storico-critico, del tutto arbitraria: 'autore «fa
crescere » il testo nella direzione voluta e gli fa dire altro da ¢i6 che esso contie-
ae, ma che egli «vede» e di cai ¢ ben certo; in esso ¢’¢ la rivelazione delle pro-
messe di Dio (1,1) le quali vanno realizzandosi (8,6-13) «ora». E dunque nel
Figlio Gesd il Cristo che st pud comprendere i} «senso» della storia d’Israele.
Questa & preparazione ombratile della realtd vera che doveva venire (10,1), il vel-
to gindeo(-etnico} cristiano del popolo di Dio.

Quello di Gest il Cristo nel tempo & 'ingresso dell’escharon che aggancia
il tempo, per portarlo con é nel tempo di Dio, aggancia il «prima» per portarlo
nel «dopo» che é anche il «non ancoray, il mondo presente per immetterlo in
quello futuro (oikoumené mellousa, cfr. Eb 2.5; 1a patria celeste, 11,16). La storia
umana evolve in eventl continui ¢ successivi: essi si spiegano a vicenda, ponen-
dosi a complemento "uno dell’altro. Questo fatto ricorre anche nella storia defla
salvezza: se & vero che il kairos cristiano, «la pienezza dei tempo » (Gal 4,4a) si

2% I motivo della déa Thyche & constatazione frequente nell archeclogia antica greco-romana.
25 Cfr Es 19,0; 15 66,20-21; 1Pt 2,5; Ap 1,5-6.
0 Comportamento rilevante presso i libri defla Bibbia, specialmente nel genere letterario esca-

telogico-apocalittico. Rilevazione di JW. Tacger, Offenbarung 1.1-3. Autorisierung einer

Avfklirungsschrifi. Siudiorum Novi Testamenti Societos (SNTS) 57th Aniual Meeting, August 6-10,
2002, University of Durham. L’ annotazione & da ascolto personale della relazione,
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situa nel tempo e nello spazio terreno, ¢ anche vero che esso spinge oltre quei li-
mith, .quando addita il compimento nella pienezza del tempo {cfr. Eb 9 26), nel
tempio celeste, presso Dio. Le due pienczze sono in continuitd, ma la p;‘imff do-
yra « compiersi» nella seconda.

P@iremmo forse puntualizzare cosi i principi esegelico-ermeneutici presenti
niel testo: epzdi.ttico-paradeiico il primo, formulato per lo pitt in prima persona plu-
r_zi_le, €550 esprime urgenza pastorale di ascolto e di attuazione: ' gesuologico if se-
condo, a scguito di non rare focalizzazioni dell*autore sulla vicenda storica del
Gesﬂz terreno; cristologico il terzo, che non pud prescindere dal secondo, il guale a
s;_m volta ptznig sul terzo; 1 due ultimi momenti, separati, espresso al massimo il lo-
ra prodotto, si congiungono da sé nell'unica persona del Figlio entrato nel tempo

: y_;Ssuto con 1 suoi fratelli fino aila motte, entrato nei cieli; contestuale 1"ultimo d;
'n’q;‘evok portata, consente di interpretare Ebrei con Iziuto di Ebrei. Se sussisté la
ﬁggtraz;one di non poter dire nulla di definitivo su awtore, destinatario, tempo di re-
: d';;zxone ¢ altro, pud consolare, e noa poco, I’identificazione dei mofteplici valori

he con sicurezza possono essere estratti dall’esame analitico di tanto « trattato »2

. {i,.a’(m?emo narrativo. Nessun altro documento del NT, dopo | vangeli, contiene
anti riferimenti concreti alla vita terrena di Gest come Ebrei: una vera e ;micolata
estologia. Solo alcuni dati; accomunato ai suoi fratelli nella came e nel sangue
2,14), Gesu porta loro I"annunzio della « grande salvezza » (2,3-4); 51 settopoﬁe al-
e stesse prove degli uomini suoi fratelli (2,18); solidale con essl, li pud ben com-
prendere quale sacerdote misericordioso e compassionevole (2,17; 4,15); nei gior-
-nitetreni della sua carne, « ha offerto preghiere e suppliche con clamore e,lacrime »
7} ¢ ha appreso "obbedienza-coliaborazione: di fronte alia morte, grida al Padre
1 sua orante richiesta di liberazione (5,8); fatto segno di opposizione da parte det
peccatori ( '12,3), e crocifisso fuori dalla porta della citta {(13,12), nell’obbrobrio.
I-autore si ripropone di offyire questo ¢ aitro materiale in una catechesi superiore
_ 13) Punto capitale: Gestl sommo sacerdote (8,1-3). Nato dalla triba di Giuda
Gg__su_qon avrebbe mai potuto operare da sacerdote. Quelli provenivane dalla soie;
trzbu di Levi (Aronne: 8,4; 7,14). In Ebrei Gest & Kyrios perché opera una media-

onf:'_sacerdotale, rivestito di dignit sacerdotale afla maniera di Meichisedék (Sal
1n°1,5); sacerdote non solo nella storia, ma ancora olire, perché « pastore gfan-
__ g%fe becore» tornato dai morti (cfi. 13,20). Alla destra del Padre, eghi esercita il
0" eferno sacerdozio, « sempre vivo a intercedere in {nostro} favore » (7,25). Non
081 _'__Ie'y.itf, legati al tempo e al tempio « fatto da mano d’uomo ». Tutt(; questo &
deqf} con brachilogia ben riuscita, in cinque parole: « Nato dalla tribit di Giuda ».
Aitrp_ momento I?arratévo ¢ il percorso cronologico in 11,4-32. L’autore vi propone

:_ ._tl‘q‘pc:fqto storico pieno di fede e prova, al tempo stesso, la propria attenzione a
l_f_:u_a;.l(_)m storiche molteplici narrate nella Bibbia. Valore tipologico di avvenimen-
storici, un criterio interpretativo ben sperimentato in Ebrei®?.

181 veda L. Burns, Hermenewical Issues and Principles i ]
_ [ s, He esttes es in Hebrews ag Eve fed i 4
ZC/mp{cer, i SEVTS 39 (1996) 587-607. ’ ren s Exemplified i the
Rilevazione di dati ¢ analisi appropriata in AT Levoratt, « T4 7 ;
: ata g atti, « Tt no has querido sacrificio ni
itn. Salmo 40,7; Hebreos 10,5, in Revista Biblica 48/24 (1986} 208, 214{. T sucriicio
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_ Mmjnento argomentativo. La dispositio narrativa di Ebrei & cadenzata da
‘moment] argomentativi costanti**: premesse argomentative (6,16; 7 7'g7 12;
'__7;19; 9,16-17; 10,1); argomentazione sottile (4,1-11, con I’aasiﬁ‘o,éi Gn72’2 ,d 1
:8al 94.7-11; gal wahomer (a minovi ad maius, 2,2-3; 9,13-14y; leitmotiv: ;< Pi) te
':ghe... segue che...» (5,2-3; 6,10, 6,17.18; 7.14 ¢ 8478 7 2’3 10,2; ib 3 ”;0
_';netodo, mterpretazione ed ermeneutica, Ebrei si m{im:e}diyssez,‘ni;z;n,do ’uﬂ‘ :’1
ovunque, un incastro di insegnamenti ed esortazioni. Il che poi da al «t t7 !
Ebrei» non poco colore estetico. ’ ratato sl
. ‘Un’ultlma rilevazione sul metodo va sul binomio classico e patristico ti
antitipo che so{tende Pintero documento: una tipologia sempre ¢ solo ia f;ervig(')-
del mes§ag5103~’*. Ebbene, esso va evolvendo nella riflessione cz;’té;:a in u;m trii'lo
gia espllp;}ﬂvm forse pit efficace: «confronto. diversita superamento »23;' « d?“
s_g_onti.nwta, continuitd, superamento »%%; « prémessa, réalizzazz%(}ﬂe nel tém §
ngpimemo finale oltre il tempao »*Y, Suggerisce questa rilevazi;mé di metod Vi
Ebre; fr;l I’al'tro, il parallelo twa 1Pt 3,20-21.22 ed Eb 11.7 su! terma comif
«_NQB . DL}e xumodelli. Platonizzante it primo: antitipo (dil%iwio) - tipo (b'u:tesi{f
'_{_no), Con riferimento alle categorie spaziali, ci® che ¢ sensibilmente percec tbile
c meno Peffettoz & "antitipo (acqua del diluvio); il battesimo non semébihflentﬂ
E}.Bi‘{lepllblie nel suo valore saivifico, ¢ il tipo (I"ideale). Di qu’esto tipo‘che dovet
va venire, e che & venuto nel Ges morto e risorto, quell’acqua & ansicf. azione
:_§m}bohca. Modello tipologico il secondo: nel passato il tipo (acqua dei d?%uv% ;
#el presente Pantitipo (battesimo in Gesu Cristo). L'antitipo del NT (batte“i:)’
.gdempi'e il tipo dell’ AT (diluvio). Cosi anche in Rm 35,4 Adalﬁo (il ‘155&&)3 é}t{? :
_'_Q_‘e_Cnsto (il presente) ¢ I"antitipo®™®, Eb 11,7 non chiama in causa i?;n(}tivo b’léi
. csimale come antitipo-compimento «di cose che ancora non si vedevano » i
petto 2.11 C[]:h.lVI’O-tipO, visibile e sperimentato. Cio che rende Noé salvo ed ez’f’iil:
.c_i_.e_llzg giustizia agli occhi di Dio € la fede nel costruire ’arca secondo le z’nd;c;
tont di JHWH. Anche in 9,24 Ebrei resta agganciato alla tradizione di Es 25 d:(;
_.(if_:ct.ra fon typon), ma inverte 1 termini: il santuario che Mosé realizza nel tem;}o

Momento paracletico-pastorale. In Ebrei gli insegnamenti kerigmatici e ca-
techetici si alternano con Pesigenza di trasporli nell’ortoprassi cristiana, Ne ri-
sultano esortazioni parenetico-pastorali distribuite oculatamente in tutto il «trat-
tata». Una cosa & unanimemente condivisa: il frequente ricorso alla paraclesi ¢
dovuto al fatto che il cristianesimo non & una teoria o una gnosi, ma una profes-
sione di fede nel Dio creatore, nel Figlio redentore, netlo Spirito accompagnato-
re, e nell’uomo redento chiamato 4 un appropriato stile di vita che da luogo a uno
stile di vita. Ne segue che la paraciesi & inscindibile dal kérygma.

Una pariclesi efficace ha dei presupposti. In primo tuogo, la prassi cristia-
na. Essa & campo specifico delia semiotica, che esamina i segni ¢ i loro effetti
nel processo di comunicazione. Cosi I'esercizio deli’amore fraternc e dell’ ospi-
talith in Eb 13,1-6 o la diserzione dell’assemblea ¢ i relativi rischi in 10,252 so-
no due rilevazioni pragmatiche, rispettivamente in ortoprassi € in gferoprassi,
Scopo della paraclesi & dissuadere dalla seconda e persuadere per la prima: otte-
nere [’adesione spontanea, non forzata (Eb 13,7; 1Pt 5,2). A tal fine, Ebrei pro-
pone il celebre compendio storico di 11,1-40 ¢ I’esortazione di 13,12-13.
Mettere in luce la fede (pistis) di quei colossi & sprigionare una forza trainante
che produca costanza e fortezza (hypomoné) pet affrontare ogni opposizione, fi-
na al martirio (12,1). Ma gia la loro fede & stata offerta gradita a Dio (13,6}, I
gradimento a Dio & un criterio assiologico. Formule come quelle di Eb 3,1 fan-
no da inciso intenzionale. L autore spezza argomente centrale con formulazio-
ni che tendono ad accentuare Ja funzione dialogica del suo discorso, carico di
appello. Tl contenuto della paraclesi & sempre denso ¢ tende a espandersi: essere
cidy che si deve diventare, diventare cié che si deve essere. Come nel testt di
Paolo, anche in Ebrei ogni esortazione mira a otfenere una risposta etico-esisten-
ziale in orfoprassi cristiana. Ebrei mostra anche scelta oculata del vocabolario,
pena 1’insuccesso della paraciesi: insegnare (Eb 2,3), confermare (2,3), testimo-
niare, attestare (3.4a) ¢ supplicare, invitare, consolare, chiedere; & quest’ultimo,
parakalein, si oppone epitassein («ordinare », Fmvv. 8-9) che Ebrei pero ignora.
Tutto il «trattato» & «parola di esortazione » (logos fés parakiéseds, cfr. 13,223,

Lo si nota bene dall’inizio alla fine: essa non va dimenticata (12,5); chiede 1a -
correzione (12,6; Pr 3,12), sospinge a professare fa fede (Eb 3,1; 4,14) e a per-
severare nel pellegrinaggio verso la citta celeste (11,13-16). Sul traceiato di
Cristo, il Figlio di Dio (5,8), in tutto come noi, eccetto nell”infedelta (4,15), la
fede ¢ sostegno in ogni opposizione (12,3), da sopportare come lui, che ¢ oraal-
Ja destra del Padre (1,3; 12,2). La paraclesi punta su valori (fogos) che siano au- -
toobbliganti (pathos) perché autorevoli (ethos). 1’ esortazione di Ebrei ¢ autore- -
vole perché proviene da una coscienza limpida: egli infatti ha compiuto tutto in -
piena correttezza (13,18), guidato dai valori dell’alleanza escatologica (Ger
38,31-34). Introdotti daila forma verbale « abbiamo », sono indicativi alcuni mo-
menti gesuologici e cristologici in cui si vede bene ’incastro tra insegnamento
e pariclesi (4,14; 8,1; 10,19.21; 13,10 13,14). Allo scopo, Ebrei usa di frequen-
te I’imperativo esortativo, in prima persona plurale e si inserisce fra i destinata-
ri della sua stessa esortazione e riduce cosi la distanza verso di essi. Una indub-
bia forma di captatio benevolentiae. :

233 P, 7
-{1':5-3';};{;]3??5? ilobaiet:}l C;{ Ko}estei', Hebrews. A New Translation, pp. 84-83. Al dettactio. da
tdeans Soevorattl, « £ ne has guerido sacrificio ni iy S ‘ s 105,
o Revist Bibfies 44138 19561 22&237_{ werido sacvificio ni oblacidn ». Satmo 40,7 Hebreos 0.5,
S B4 Persuasivo lo studio di : ) : ; '
:.'{1'936) e wdio di LR, Sharp, Tvpology and the Message of Hebrews, in EAJTH 4
-S;'(E;ftz;gn-e(;/nmg,V;’!/-ridezwa."agkeit, Uberbictung: trilogia ermenentico-paracletica. Cfr, E

et (Aufiruch und Verhelssung. Gesammelte Aufsdtze [M. Evang and - € y 1, W. De
Hiyier, Berlin - New York 1992, pp. 315316, 11 dutte timente 1 e o edd], W De
Howoltendimg, pp. 4041+ pp. 6}, il quale riprende FJ. Schierse (Verfieiffung und
36 Cagl i 5 fof
346 %10()% j).f;.;\féz,hﬂud, % ch.';;;f;;{e)é dans épitre aux Hébrewx ef tvpologie, in Sémiotique ef
IREA -34, e ancora LP. Michaud, Le passuge de anci wouvean, selon 'pi :
eb;_-i:,f 6.113) m Sorenean Foprit 35 (1983)1;)3"52%6 de I ancien au nowveau, selon | EPITe qux
: .'_S"[ O(?o.ﬁ F. S‘chrogcr, il cui magistmle lavoro (Der Verfasser des Hebrderbriefes) depone in tut-
e ?S:r?};ﬁ;r ;}()u;ll_a [jzglcgm; éﬁ\[i Levoratti {« Tit no has queride sacrificio ni oblacién »

1040, 7, Hebreos 10,5, tn Revisia iblica 48 [1986]) usa il termine metates? inte i .
h?jzi}zbrel lo storico e il metastorico si interscambiano di continuoc esrintendenda dire, for-
s Annota M. Zerwick, Analysis philologica Novi T / '
i » Analysi gica Novi Testamenti, PIB, R c > :
igypus, correspondens alicui typo VT, id est praesigniﬁcat;s». Pomae 1906, numero 341
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« fatto da mano {d’uomo)» & antitipo del santuario vero, quello celeste, adom-
brato in Es 25,40 (typos) e adempiuto nel momento in cui Cristo vi entra.

Modello platonizzante o modello tipologico (Es 25,40)? I modelli si inter-
scambianc. Segno che a Ebrei non sta a cuore questo o quel modello. L'autore
vuole piuttosto comunicare un messaggio: Noé¢ e Mosg, in situazioni diverse, ma
convergenti nella « fede », concorrono al compiersi def progetto ¢i Dio, comun-
que di qualita superiore a ogni umbraiile ¢ simbotica anticipazione terrestre.

6. Sul testo

Per completezza di documentazione devo informare sui dati seguenti ine-
renti alla trasmissione del testo.

Papiri. La pit antica testimonianza su Ebrei ¢ il P* (Chester Beatty, ca. 200
d.C.), il quale riporta al tempo stesso 1’epistolario paolino da Rm 5,17 a 1Ts 5,28
Ebrei & collocato subito dopo Romani. Cosi: Romani, Ebrei, 1-2Corinzi, Efesini,
Galati, Filippesi, Colossesi, | Tessalonicesi. P* ha visto in Ebrei una lettera di Paolo,
cosa per sé normale nella tradizione orientale. Anche altri papiri {12.13.17.19) atte-
stano Ebrei per partes. Su Ebrei e il canone della Scrittura, si veda pit avanti (pp.
727-7300.

Onciali. Presentano la lettera per intero il manescritto Sinaitico (a = 01, secolo
IV d.C.) ¢ il manoseritto Alessandrino (A = 02, secolo V d.C.J; quest’ultimo con una
rilevante omissione in Eb 10,29 (ern hghégiasthe), che crea non pochi probiemi. 11
manoseritto Vaticano {B = 03, secolo [V d.C.) riporta Ebrei fino a 9,14a.

Onciali. Per intero o con qualche interruzione riportano Ebrei i seguenti oncia-
ii: C (04): D (06); H (015); T(016); Y (044); 048; 0121b; 0122; 0227; 0228 ¢ 0252.

Versioni., Accanto ai manoscritti greci, attestano Ebrei numerose versioni:
Copta, Latina, Siriaca, Armena.

Padri della Chiesa. Sono testimoni non secondari per Ebrei, e la loro testi-
monianza non solleva problemi critici di rilievo. A essi dedicherd opportuni rife-
rimenti nel commentario.

Varianti. Ne rilevo solo alcune:
-2.9: chariti (P*) / choris (Origene, Ambrosiaste, Girolamo, da me tenuta).

-9,11: genomenan (E. Nestle - K. Aland); mellonton (A. Merk - G. Barbaglio). ':

- 10,1: ouk auten / kai. Un chiasmo antitetico decide per ouk auren.

- 11,11 Sarra steiva [ Sarra.

- 11,37: epristhésan (torturati) / epeirasthésan (segati). L’edizione critica di
A. Merk - G. Barbaglio li accoglie nel testo entrambi. Queste varianti, ¢ altre an-
cora, sono segnalate ad locu ed esaminate.

Congerture. Per alcuni punti difficoltosi del testo di Ebrei sono suggerite
delie congetture: 2,9%%%; 4,2, 5,7, 10,20; 11,4; 12,15. La congettura su 5,7 & lapm

39 Bh 2.9 choris o chariti Theod? Leggono chdris Theoit Origene, Busebio di Cesarea,
Ambrosiaste, Girolamo, Ecumenio, Lezione critica riproposta da A. Harnack, che la fa ricadere pe-
santemente su 5,7, T segnalata in B, Nestie - K. Aland, Novum Testamentum graece et laiine,

Deutsche Bibelgesellschaft, Stattgart 19974,
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Hota, ma anche la pit discutibile. A. Harnack ritiene che nell "espressione; « I fu
_esaudito per la sua pietd » sia caduta una negazione (« E non fu esaudito pe‘r la sua
picta»). 1 motivi addotti, di solo ordine teologico, indeboliscono la con ettur;
stessa di fronte alla pi solida tradizione testuale?*, ¢ C

Sul Sitz im Leben storico del secolo I; da Claudio a Domiziano (41-96)

2 Pig‘rizia‘neiia fede? Persecuzioni e paura fino all’apostasia? Questo centrale in-
grrogativo richiede uno sguardo al momento storico al quale Ebrei mostra riferirsi
- Su Claudio (41-54). Nell"anno 49, quando I’ imperatore Claudio si rétienf; c;);
sfretto a dover «scacciare da Roma i giudei che si agitano per istivazimée di un
_é,__rtg Cresto»™™, la comunita cristiana di Roma doveva essere 2ia ab?aastanza pro-
r¢q1ta e nota, se gli ebrei ivi residenti con il diritto di convenire in associazione
_ ns'ccmzravano tanta minaccia. Tuttavia & possibile ritenere che i « Oiadeé_ » i
_Elesilor}e, « che si agitano per istigazione di un certo Cresio», siano c;uei friud.ei
-(.1..1:\[8_111.1?1 crns’ti;ni, entusiasti della loro scelta. Essi, « guidati da Cristo ez‘anoiaasa
d1 :co'?tmue agztazioni », UFla Vera spina in seno alla comunita giudaicz;. Questa let-
ra. iettr?rarzmnente possibile. L'espulsione totale degli ebrei da Roma difficil-
ente poté essere eseguita, e dovette ridursi a un mero divieto di riunione dei £it-
deocristiani’®. Tuttavia si ebbero di certo degli espulsi. Ne danno testimonianza
At18,2 (Paolo incontra a Corinto Aquila e Priscilla, che rientrano d;1 Roma «in
eguito a%%’eqitto di Claudio, che allontanava da Roma zusfi i giudei »), e c1 Cor
_6;, ;9 {Paolo 1nyia saluti ad Aquila e Priscilla ¢ alla comunita che si radl;na nella
101;9. casa a ng"mto). Ma quel provvedimento, gia ridimensionato e blando all’e-
paca di Claudio, decade dopo la sua morte violenta nell’anno 54. E oli ebrel 0, me-
: 10, g[i ?breo{:ris?iam, rientrano a Roma, La cosa & attestata da At 58 17 (Par:llo a
Rc}ma, riceve liberamente gli cbrei) e Rm 16,3.5 (Paolo saluta Aquila: e Priscillzi e
a‘-;_c_g_rqumté che si raccoglie nella loro casa a Roma). Negli anni 41-54 si registra
0gii caso un rapporto teso tra cbrer e comunits ebreo—(etnico)z‘”—crisﬁan;Che
Ia_y_'d_lo s1a stato un persecutore, per i pit sanguinario, degli uni e/o deeli altri, a
notvo della loro fede, non & un dato storicamente attestato™™. i -

PN

e [V o VMER 5 fof 1

. q;ltl n A, Vanhoye, Hebrderbrief, in TRE (1985) 14,494,
o “(,%m Svetonior « Jgdaeos zz*'r]pvlsorg Chresto assidue temultuantes Roma expulit » (Caesar
I__zf ;z_.'._s ,1..5 )44{} C/zf'e,s{aw di Svetamo ¢ la dizione popolars (volgare) di Christus. Conterma Tacito

5 ’ opals z 5.
inales 15,4 _[Anf'mlza L. Pieghetti, ¢d., Mondadori. Milano 1994]); nel Hnguaggio velgare roma-
Lehristiani si chiamavano chrestiani. o
247 2 Py H H a H
. {C)T_{)..sl permetie di argomentare Dione Cassio. Storia romana 60.6
: i etine . A o . . s coy ey S
W unSc!Llthﬁmmrlg di Ebrei non wlc gmdecnhlmno, si & gid detto sopra. Ma esso & anche et-
! pl;ﬁ{()‘ ;1 a !qllll:sﬂf}llf?ﬂ cfr. ;:_’rl'd A. Feuillet, Le dialogue avec le monde non-chrétien dans les

s pastorales ei épitre aux Hébreux. Deuxidme partie: épitre a : in £ e 08
_ hrewus. Dein s épitre U, “sprFie 98
ey P g2 x Hébrewx, in Espriie 98
244 Qs H Prepre 10 Prpe M ;.

;_S\ etonio, Dn-u_.s Claiidius 34 (Svetonio, Fite dei Cesari, vol. 1 [F. Dessi. ed . BUR, Milano

o i 3 i 3 [~ : ; gl ;

z a‘téento a d;scr{a{eru ‘la «natura crudele ¢ sanguinaria» (p. 543} di Claudio, ma non ne esten-
t{d;_lyzcsestazmm ‘alf ‘ambzfo' r811g10§0 ebrzuco e cristiano. Lespuisione dei giudei da Roma (Divay
o us 25), Pcrche «In contiua agitazions per la propaganda di Cresto» (p. 533), & notizia che

-presenta gli estremi di una persecuzione sanguinaria. ‘ ‘
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d'Ap 14,9-10 e 15,2 (sulla bestia, Nerone) e 17,16-18 sulla prostituta, Babilonia la
rande, cipé Roma: I"uno ¢ ["altra sarebbero stati bruciati dal fuoco%;.
= L8 giugno del 68 d.C. Nerone fugge da Roma e si suicida; i pretoriani io
avevano dichiarato hostis publicus e votato alla damnatio memr;n'ae. 1 testd di
Ebrel conosce questa fase finale e turbolenta del periodo imperiale neroniano??
._ycFiatto u treptennio dopo, sul finire dell’impero di Domiziano (94-96), vi si
rifer{sce stigmatizzando cosi il secolo I come piuttoste difficile peri czistiart:% del-
& prima ora, Ma & Nerone davvero il sanguinario persecutore dei cristiani? Vi sa-
re_]:')be’ n primo fuogo un certo contrasto tra le fonti. Se infatti Tacito concianna il
incipe per Ie)« raffinatissime pene » inflitte ai cristiani, Svetonio & rammarica-
0« perghe, nei giochi offerti nell anfiteatro (Nerone) non aveva fatto morire al-
e »?l. uEd ¢ utile ricordare quante Lucic Anneo Seneca scrive con acume cri-
0o« AZIQni che, compiute di nascosto, si sconterebbero con la pena di morte
_jyentaz}o invece degne di lode quando sono compiute da persone investite di ‘1uj
onta »** g in pubblico. Dobbiamo ritenere che Seneca, il precettore del p;‘inci;)e
_[_j_b‘la trasmessg a Nerone questa sua persuasione, a non legittimare [’ifiegittimo?
Ldisappunto di Svetonio, di cui sopra, troverehbe conferma. '
. Q.uanfo' agli apostoli Pietro e Paolo, la tradizione diffusa da Girolamo
Marmfofggzo Geronimiano) ¢ sempre seguita dalla cristianita, fissa la crocifis-
one di Pietro (non era cittadino romano)? ¢ la decapitazione di Paolo al 67, due
nni-dopo la morte di Seneca {anno 65 d.C.). Eusebio conferma il 'peri,odc}'
--«P-_e}ol{) mori nel quattordicesimo anno deil”impero neroniano >>356. In quell ’anno‘

Su Nerone ¢ Domiziano. L'accusa di sanguinario persecutore dei cristiani &
invece addossata a Lucio Domizio Enobarbo (datla barba colore del rame), il fu-
turo Nerone (54-68), immediato successore di Claudio, ¢ a Domiziano (81-96). A
lungo ritenuti tafi, i due sono oggl sempre pik scagionati dalla critica storica mo-
derna da tale accusa?®. Non tuttavia in modo unanime.

Nerone (54-68). Fatta uccidere la madre Agrippina nel 59 d.C., morto Burro
suo prezioso consigliere ¢ abbandonato dai suo precettore Lucic Anneo Seneca
nel 62 .C., Nerone si ritrova in balia di se stesso. Alcune sue tendenze ali’estra-
vaganza artistica e culturale?®, aila gelosia e alla voglia di assoluta preminenza,
accoppiate con il desiderio di potere imperiale, hanno ora campo libero ¢ condu-
cono il principe a una discutibile guida dell’impero ¢ a una altrettanto discutibi-
le gestione del denaro imperiale. 1 due omicidi, della madre Agrippina e della
moglie Ottavia, unanimemente riconosciuti, ¢, secondo altri biografi, altri anco- -
ra®, ghi hanno alienato la nobiltd romana, I"esercito ¢ ii popolo.
1L 18/19 luglio dell’anno 64 d.C. ¢ I"infausta data delf’incendio di Roma; dieci
su quattordici distretti della cittd bruciano. Si diffonde la voce che Uimperatore ne '
sia il responsabile. Ma ben presto si fa strada ’accusa a carico dei cristiani: essine .
sarebbero i veri ideatori attuatori**; amavano infatti compiacersi di «idee di ven-
detta celeste, di conflagrazione universale e di distruzione del mondo »**. Eppure, :
nessuno serittore e storico antico, olire a Tacito, ha appoggiato questa ipotesi di col-
pevolezza®®. Quelle parole sono dunque da riferire non tanto at cristiani in genere,’
quanto e solo a quelli che, in modo settario, si ispiravano piuttosto « letteralmente »

: __?5‘ Discute _ia questione M. Ranieri Panetta, Nerone, pp. 58-68. Posizione non ancora del tutto
Gerta, comungue mterloczztpria. Interessante conferma in Martivio di San Paolo Apastoln 3 (secoli ITT
dC) \{1 $i fegge una dichiarazione di Pacle di fronte & Cesare Nerone: « Eali (Cristo Gesti re dn‘;
-se_ggh} dard guerra al ma_ndo in un solo giono, con il fuoco», ofr, Martirio di E’an Par‘)fr} Ap;)s-mio Z
Ld reazione di Nerone ¢ immediata: « A queste parole Cesare ording di bruciare tutti | priﬂ*ioni:f:s'j e di
dgcgpltﬂ;'e Paolo, secondo Ia legge dei ramani» (fbid.). Cfr. L. Moraldi {ed.) A){jCi'ifF del Nuov
'{zmenfo,s voll., Piemme, Casale Monferrato (AL} 1994, qui vol. 1T, p. 207. ],ﬂ ‘.{eritén va r; ‘I'{f”i'()
e 1 accasione fie!l ’ii}gcndio di Roma (anno 64), Nerone manda a m{}r’te 300 s.u 3500 crilti}tr?i vizi;
o1ma, s1on pero @ motivo della loro fede, ma perché accusati di essere stati incendiari ;iunquc aper
‘.a_tu di diritte comune» (cosi M. Fini, Nerone, p. 178). Sull’intera questione dei!’iﬁz:endio & d(fl;
alive responsabilitd, si leggano molio utilmente: M. Fini, Nerone, pp. 163-1 95, qui 174-180 ¢ Me
Ram_?rl-.!)'?m;tta, Nerqne, pp. 58-69. Messa in forse 'accusa di persecutore dei c.:rish'aui a carico (h:
tone, si riconosce in Domizigno if primo loro persecutore (anni 91-96). Cosi ML Fird iNemne
D{' parere dzverng.A. Levi, Nerane e { suot tempi, pp. 218-219, E attendibile cilé Eb,rei fedig:i 5133’
Q’):E? epoca domizianea, ben conoscendo quells neroniana, dalla quale non prescinde,

* Secondo W.L, Lane (Social Perspectives on Roman Christianity during the Formative
ars Jrom Nero to Nerva: Romans, Hebrews, [Clement, in K.P. Donfricd - P. Richardson fedd )
! q‘a_:_s_m‘ and Christianity in Firsi-Century Rome, p. 215), Ebrei & redattd in quei‘;fo periodo. Eghi - L
refondisce fa questione in Hebrews /-8 {(WBC 47a), Word Books, Dallas 1691 xpp ii!%—Li’({/?% o

breiss 9-13 (WBC 47b), Word Books, Dellas 1991, pp. 208-301 e 415419, o
: :Rileva questo stndqre nelle fonti, M. Ranieri Panetta, Nerone, p. 68
i Cfr. ancora M. Ramcri Panetta, Nerone, p. 68.

44} Ne dax'ebbe.‘attesta21n11e Tertuliiano {.Dc') praescriptione 36) e lo stesso Tacito (dnnali

), quzmdq dgsczwe Ia stena delie torce, nei giardini vaticani, alla presenza di Nerone, Di altr
F;_re_r_ii/i. Ranlq;‘l Panetta (Nerone, pp. 65-68), o e
-SarC{)rgz ?orr‘n’ul.ata df“ MR Pa}letta (Nerc)ng, p. 68), la notizia non & riscontrabite in Eusebio

ea (Chronicorum liber I Prima persecutio, in PL, 27A54m), in cui invece si legge che, nel-

245 Cf, AM. Parker, Domitian and the Epistle to the Hebrews, in fliff Review 36 (1979) 31-43;
R.E. Glaze (Introduction to Hebrews, in TEdr 31 [1985] 20-37), M. Fini (Nerone. Duemila anni di '
calinnie. Mondaderi, Milano 1993) ¢ M. Ranieri Panetia (Nerone) attenuano quel pesante giudizio:
Diversamente M.A. Levi (Nevone ¢ § susi tempi. 1 vera ritratto di un « princeps », Rizzoli, Milano
1995 « Nerone, primo persecutore dei cristiani, doveva pervenire a nei conte Iincarnazione del
male e la negazione del Verho, appunto, come 1 apparizione dellanticristor (Jhid., p. 239). M.A.
Levi individua il perché nel proselitismo cristiane, molto pericoloso; aveva infati raggiunto le alte
sfere delta politica imperiale. Nerone aveva capito che i ceti governativi erano pit sensibili alia no-
vila cristiana che non alle tradizioni gindaiche. La peaca disponibilita del principe alle novita religio-
se lo spinse a reazioni giudiziarie. Che queste perd fossero intese a reprimere il cristianesimo in
guante tale, oppure finalizzate a sottrarre la politica imperiale 4 suo influsso, non & ben chiarite da
parte di M.A. Levi.

26 Mentre si suicida, il principe dichiara: « Quale grande arlista muore! ». Poco prima, avver
tendo arrive di ¢hi 1o avrebbe dovuto catturare vivo, commenta: « Un galoppa di feroct corsiert fe-
risce le mie orecchie », riportandos: a Omero, fliade 10,535.

27 Nel tentativo in corso du parte & alcuni biografi di Nerone di riabilitarne la figura e di sot:
traria al marchic dell’omicida sanguinario, attraverso una rilettura storico-critica delle fonti {ad:
esempio, M.A. Levi, Nerone e i suol fempi, pp. 240-2813, M. Fini (Nerone, pp. 123-158) vede in
quello di Agrippina e poi di (itavia gli unici due omicidi riconducibili al principe. Nen cosi W
Lane (Social Perspectives on Roman Christianity during the Formative Years fiom Nero to Nerva:
Romans, Hebrews, 1Clement, m K.P. Donfried - P. Richardson [edd.], Judaism and Cheistianity i
First-Century Rome, p. 213) ¢ neppure M.A. Levi (Nerone e { suoi tempi).

45 Almeno, in base a Tacito, Annali 15,44, Ma la sua testimonianza € solitaria.

9 Cosi plasticamente gia V. Duruy, Histoire des Romains, vol. IV, Hachetie, Paris 1882, p. 507

20 Gpportuna rilevazione gia & G. Zeiller, Le prime persecuzioni. La legislazione imperia
relativa ai crisiiani, in G, Lebreton - G. Zeiller (edd.), La Chiesa primitiva. Storia della Chies
vol. I, SAIE, Torino 1958, p. 363, nota 16 =
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perd Nerone non era a Roma, ma in Grecia, per il suo unico ¢ lungo viaggio fuo-
ri dalla capitale: dalla seconda meté (o fine) del 66 al gennaio del 68, per giunge-
re a Roma qualche mese pit tardi*’. « Dobbiamo allora pensare che i suoi zelan-
ti prefetti, continuando a colpire i nemici riconosciuti dell’ordine cittadino,
quando videro di nuovo a Roma i due autorevoli rappresentanti della comunita
cristiana, si sentirono autorizzati ad arrestarii ¢ mandarli a morte »**, Eppure, ia
sentenza doveva essere eseguita in anfiteatro alla presenza dell’imperatore con il
rito del dito recto o verso™,

Resta tuttavia da spiegare Ia veritd o meno del fatto passato alla storia sotto
il titolo «le torce di Nerone». L imperatore, comodamente seduto sotto il bal-
dacchino imperiale, assisteva alla macabra scena di cristiani che bruciavano, da-
vanti a lui, come torce vive. Riferisce a proposito Tacito: «...E la derisione ac-
compagnava fa loro (dei cristiani) fine. Erano ricoperti con peile di animali feroci
e trascinati all’ intorno da cani; altri venivano fissati a delle croci e, quando la lu-
ce del giorno declinava, venivano incendiati percheé rischiarassero la notte come
lampade »*. Forse a motivo dell’incendio di Roma, addossato ai cristiani? Due
informazioni preziose ci giungono da G. Flavio. « Poppea frequentava i circoll
culturali ebraici, molto in voga fra i membri dell"aristocrazia, attratta dalle di-
scussioni ¢ dalle dispute teologiche che animavano la loro comunita®'. Le sim-
patie di Poppea per il giudaismo sono testimoniate da due passi di G. Flavio, che
paiono alludere a una sua conversione: la definisce theosebes (timorata di
Dio)*?; G. Flavio racconta poi di un proprio incontro a Pozzuoli con la sovrana,
la quate gli assicurd 1’appoggio per liberare dei sacerdott leviti sotto processo a
Roma®. In virtd di questi stretti contatti, fu « Poppea, secondo alcuni studios:, a
spingere il marito a dirottare sui cristiani la responsabilita dell”incendio™, unen-
dosi alle accuse mosse dall’ambiente giudaico »?. Anche se cid fosse, quelli in

1a prima persecuzione neroniana contro i cristiani, « Pietro ¢ Paolo trovarono gloriosamente la mor-
te a Romay. Cost il testa latino. 1l testo grece del Chronicon (Ibid, 340C) precisa che « gli apostoli -

Pietra e Paolo hanno testimoniato Grarfyresanies) per Cristo». La traduzione & mia.

#7 Sy questa crenclogia, ofr. M. Ranieri Panetta, Nerone, pp. 117-121; ancora MLA. Lewi,

Nerone e I stoi tempi, p. 223,
254 (Cpgi M. Ranieri Panetta, Nerone, P. 69.

39 Cfr ancora M, Ramiert Panetta, Nerone, p. %6 (breve sintesi). L'anno 67 nen € upanime-
mente sccettato. In Martirio di Sar Paole Apestolo 7, versione Siriaca, si legge espressamente Ia da

ta del martirio di Paolo: « 1} 79 giugno, e cieé lo stesso mese ¢ lo stesso giomo di 3. Pletro, principe
degli aposteli, ma tre anni dopo & lui, gotte I imperatore Nerone », cioé nel 67. CIt. L. Moraldi (ed.},
Apocrifi del Nuave Testamento, vol. 11, p. 210.

0 Cfr. Tacito, dnnali 15,44,

0 Cf nid G. Zeiller, Le prime persecuzioni. La legislazione imperiale relativa ai cristiani, i
= » .

G. Lebreton - . Zeiller {edd.), La Chiesa primitiva. Storia della Chiesa, p. 37.

368 Cfy, (G, Flavio, Antichitd giudaiche 20,8,195. In veritd, theoseb@s «non significa necessa-
TET,

Torino 1998, p. 1246). Ma non ¢ la tesi pii sostenuta, proptio in forza della testimonianza di G.

Hamente simpatizzante dei gindei», annota L. Moraldi (ed.), Le antichitd giudwiche, vol. 1L, U

Flavio, considerata piuttosto esplicita.

263 Cfy, Gi. Flavio, dutebiografia 3.

264 Quelli di Roma, ovviamente, il 18/19 luglio del 4. Giain precedenza sotto Tiberio (14-37
2 sotto Claudio (41-54) vi erano stati altri incendi.

%5 Ancora M. Ranieri Panetia, Nerone, p. 99.
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questione non sono 1 cristiant nefla loro totalitd, ma solo quel gruppo che atten-
deva «nel fuoco» la purificazione e rigenerazione del mondo, in particolare la
depurazione delia nuova Babele?*. Secondo costoro, la condanna a morte non &
motivata dalla Toro fede, ma dall’azione incendiaria ed & il risultato di un norma-
Té processo giudiziario. B i senso pin atiendibile della voce verbale fatebantur
(«confessavano »}, con la quale Tacito intende dire che gl’i;}terrogati ammette-
wvano la responsabilita del lore misfatto.
.. Se Eb 12,4 si riferisce eventualmente alla persecuzione di Nerone, e qualora
i destinatari di Ebrei siano i giudeocristiani di Roma e/o dintorni avremmo qai un
:m{)tiv"o per ritenere che Ebrei & stata scritta prima di quella persecuzione. Ma i
pareri dwe_rgor;{), e anche il mio. In Eb 12,4 infatti I’autore tratta |”argomento
« persecuzione » in generale, quasi in uno sguardo retrospettico suil intero seco-
o 1, e ipotizza il massimo dell’eventualita®’,
S0 Su Domiziano (81-96). All’epoca di Domiziano®®, Ja comunita cristiana a
Roma doveva essere florente. Non pochi suoi membri appartenevano alle alte sfe-
“redella politica imperiale. Nell”imperatore sorprende subito ia forte autoesalta-
zione della sacralita delia propria persona e della natura assoluta del suo regime, a
- differenza della dinastia Giulio-Claudia in epoca repubblicana™, La sua ctlj’udei,téi
s:i_..fa evidente negli amici che, cadutl i disgrazia, furone mandati a morte, un nu-
THero cpsi elevato da renderne impossibile 1" identificazione completa. E certo che
abbia imprigionato quei cristiani che gli rifintavano i culto imperiale, fra questi
SSu0 cuging Clemente e la moglie Flavia Domitilla, entrambi accusati di « atei-
smo»*™_ Il primo fu mandato all esecuzione capitale, la seconda al confine?”!. E
:anche cerfo che, quando ormai il suo impero volgeva al termine, Domiziano mise
in libeﬁa molti romani e, fra questi, anche cristiani. All”incirca in questo periodo
‘uira carismatica guida cristiana, deila quale non conosciamo il nome, ha redatto un
c«trattato » per i cristiani romani di origine ebraica ed etnica, ora ellenizzati, con

e f"" sccendo Ap 14,9-10 ¢ 15,2 (la bestia = Nerone) ¢ 17,16-18 {Babilonia = Roma). Risonanza
splicita in Martivio di 5. Paolo Apostole 3, Cit L. Moraldi {ed.), dpocrifi del Nuovo Y%»s'rmfwrzz‘(;
ol IL p. 207. ) o
o TE anche il parere di recente di K. Schenck, Understanding the Book of Hebrews: The Story
ehing the Sermion, Westminster §. Knox, Louisville 2003 introduzione. ‘ - A o
oo 36* Le i"onti_ classiche su Domiziane sono: Diene Cassio (155-235 d.C.), Storia romana; C
::\{ct{_)mo Tyanqmlio (75-150 d.C.), Vite dei Cesarf (da Giulio Cesare a Domiziaho): Cormnelio Ta;t%t;
.(s:tonco l'atmo, ca. 54/55-120 d.C.), De vita ef moribus Julli Agricolae. Vamo aggiunte le festimo-
1_an;e_d1: Lattanzio (secoli HI-IV d.C.) De mortibus persecuiorum 3; Q.8. Tertueigi?anﬂ A[}()!(;gizr 5
_ﬁlplcmﬂSerzro, Chronicon 2,21; BEusebio di Cesaren, Chronicon ad Jeronimum: Fi%ostrato Vi{{;
p_ol!onu 8,25. MLA. Levi (Nerone e { suof tempi, pp. 240-281) presenta una rassegna suile fant’i sto-
.nografiche e relativa analisi storico-critica, i ‘
e * Bulla posizione religiosa della dinastia Giulio-Claudia, cfr. MLA. Levi, Nerone ¢ { suof tem-
i, pp. 235-23%. ’ A
: i’“ Cosi Diene_ Cassi'o, Storig romana 07,14 ¢ Svetenio, Divis Domitianus 15.
i -’f‘ Sulla questione di Flavio Clemente e Flavia Domitiila, cfr. Fusebic di Cesarea, Histaria ec-
fe{ila:\‘ﬁca 3,18,4; Girolamo, Epistule 108 ad Eustochium, Dione Cassio, Storia mmm;a 67,13, Cfr.
G_;:_‘Zelller, Le prime persecuzioni, La legislazione imperiale relativa ai cristiani, in G. Lebre’mﬁ - G.
ciller (edd.}, La Chiesa primitiva. Storia defla Chiesa, p. 377; ma anche M. Ranieri ?anetm.
one, pp. 03-69. ) ”
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I”intento di esortarli alla fedelta e all operositd. A motivo della persecuzione rehi-
giosa, essi davano segni di timore e stanchezza; una Chiesa vacillante.

Eppure, non mancano i tentativi di riabilitare anche Domiziano. Questi non
sarebbe stato un accanito persecutore della fede cristiana: « Non ¢’¢ alcuna vali-
da testimonianza che 1 cristiani subirono la persecuzione dello stato romano sot-
to Domiziano. E possibile che qualcuna deile vittime del furore domizianeo fos-
se cristiana, ma non ¢’¢ nulia che dimostri che esse furono messe a morte a causa
della loro fede »*72. Ancora: « Né Nerone, né Domiziano ebbero alcuna intenzio-
ne di distruggere la religione cristiana e non abbiamo alcuna prova diretta che 1
cristiani fossero scelti da Domiziano per una persecuzione speciale »*. Ma nel
NT il tema & forte. Eb 10,32-34 parla di una persecuzione che la comunita eri-
stiana di Roma aveva gid subito, forse sotto Nerone, cul rimanderebbe anche Eb
12,4, In altre fonti bibliche 1 cristiani sono invogliati a non opporsi all’impero,
ma a far si che la loro testimonianza di fede cammini paraifelamente al normale
corso politico degli eventi (Rm 13,1; 1Tm 2.2). Del resto, perché perseguitare
semplici cittadini che professano un credo differente?™, La ragione fondamenta-
te che, forse, indusse Domiziano a perseguitare i cristiani fun il lero rifiuto di ve-
nerarlo e giurargli fedeltd come signore ¢ dio (« dominus et deus »; despotés kai
theos). Essi, invece, professavano la loro fede verso un nuovo re chiamato Gest
{cfi. 1Tm 2,5). Tale comportamento era « ateo»: ¢chi non prestava giuramento aj-
I”imperatore abbandonava la religione di Stato. In questa situazione, i cristiani
furono vulnerabili, non erano infatti un gruppo nazionale giuridicamente ricono-
sciato come git ebrei.

Per 1 cristiani di origine ebraica ed etnica viventi a Roma, e per i crishiani in
zenere, quello domizianeo fu tra i pin intensi periodi di crisi. Ebrei vi rientra qua-
le «trattato » scritto in clima di persecuzione. Alcune esortazioni potrebbero so-
stenerlo: in Eb 13,4 si ha un riferimento alia fedelta coniugale che puo atfudere al
comportamento di Domiziano piuttosto libero in materia. Anche ["ammonizione
di 13,5 puo essere stata motivata dalla ben nota avidita dell"imperatore.
Un’autorevole conferma al fatto che il «frattato» fu scritto durante il regno di
Domiziano, ¢i viene da I Clemente 36. Scritti contemporaneamente nell "ultimo
decennio del secolo I (anni 94-96), IClemente ed Ebrei altudono a capovolgi-
menti vari che ebbero luogo sotto Domiziano e afle varie traversie che Ia fede cri-
stiana vi dovette subire. Il martirio di Flavio Clemente, cugino dell’imperatore, e
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Iesilio di sua moglie Flavia Domitilla attestano come la fede cristiana avesse

2 Cosi gia EW. Beare (Persecution, in Inferpreter’s dictionary of the Bible, vol. IT, Abingdon. -

Press, Nashville 1951, p. 737), il quale riassume in {al modo il pensiero di molt! tenuto lungo ttto
il secolo XX, Breve bibliografia anche in HM. Parker, Domitian and the Epistle to the Hebrews, in
Hiff Review 36 (1979) 33, nota 10.

25 Cosi gid G, Krodel, Persecution and Toleration of Christianity uniil Hadrian, the'’
Catacombs and the Colosseum: the Roman Empire ad the Setting of the Primitive Christianity,

Judson Press, Valley Forge (Pennsylvania) 1971, p. 260

2% Eppure, |'insurrezione descritta in At 19,21-41 e il umulto a Gerusalemme riferito in Ag

21,27-40 dimostrane come non selo a Roma si stesse avvertendo i disagio di professare fiberamen-
te il proprio credo cristiane, ma anche nelle altee cittd dell”impero.
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aggiunto le sfere nobili dell’ impero. L'anno 95 per 1 cristiani & di fondamentale
mportanza: « A partire dai 95 d.C. la relazione tra Chiesa e Stato & stata di reci-
roca tolleranza. Gli ufficiall imperiali consideravano 1 cristiani come una setta
noffensiva e Ii proteggevano contro la violenza della folla tumultuosa alla quale
ssi erano costantemente esposti. [ cristiani a lore volta vedevano I’ impero come
uno strumento eletto net mondo per volontd divina, onde sopprimere il crimine
¢ limitare I’anticristo »?*. Al tramonto del secolo | e sul finire defl’impero di
‘Domiziano, "autore di Ebrei tira come le somme: da Claudio a Nerone, a
}jomizismo, fa giovane Chiesa giudeo-(etnico)cristiana in Roma vive in condi-
ioni precarie. Ebbene, non demorda dall”impegno cristiano; non si opponga al-
1limpero, ma ne prenda atto €, all’interne di esso, operi ['evangelizzazione. Non
istingua tra ricchi ¢ schiavi. L'approdo alla fede cristiana degli uni e degli altri
attesta la buona riuscita della missione evangelizzatrice di molti «martiri».
Guardando a essi, i destinatari di Ebrei ritrovino forza e coraggio nella fede. Che
il giormo iominente del Signore», di cui in Eb 10,25b, possa avere come re-
trefondo tutte queste vicende, & attendibile in base a Eb 10,32-34, che favorisce,
nzi richiede il flash-back appena esposto. Che il momento storico di riferimen-
to:possa riguardare per Ebrei gli ultimi anni di Domiziano (95-96) & anche atten-
dibile a motive del grande influsso che quel regno ebbe sugli avvenimenti del-
Fepoca®™. O Eb 10,25b allude ai fatti dell’anno 70 ormai imminenti??7.

- Nerone ¢ Domiziano: persecutori delia fede cristiana? Meno Nerone, pit
Domiziano. In ogai caso, cosi formuliato, Iinterrogativo va provocando una qua-
lificata verifica storica”™. E una cosa ¢ chiara per Ebrei: dal 41 al 96 d.C., in for-
mia ora pit 0 meno intensa, i cristiani delle prime tre generazioni non viveno cer-
to una situazione rosea. A questo « insieme » pensa Ebre??,

8..Tra struttura letteraria e tematica

Le strutture: una selezione (dal 1940 a oggi). La comprensione della dispo-
itio-redazione di Ebrei dipende molto dalla rilevazione del suo movimento let-
tario (inclusioni, simmetrie concentriche o parallele, chiasmi antitetici e sinte-
ici; incastri a ellissi, serie di termini chiave)}, dat Sitz im Leben del documento in

7% Cosi gia McFayden, The Occasion of the Domitianic Persecuiion, in AJT 24 (1920) 64,

. 778 Artendibile suggerimento gid in H.M. Parker Ir. (Domitian and the Epistle fo the Hebrews.
il Review 36 [1979] 31-43), valide ancora per Apocalisse, | Pietro e JClemente (Ibid. p. 43,
“o PR il parere di A. Vanhoye, La leitre aux Hébreux. Jésus-Christ médiatenr, pp. 186-187.

*% Segnalo, ancora una volta, M. Fini; M.A. Levi ¢ M, Ranierl Panetta e le loro relative bi-
ografie, tre volumi conternporanei di Jettura impegnata e di seria analisi critica della documenta-
ione storico-letteraria: Tacito, contemporanee di Domiziano; Svetanio, in epoca adrianea, molto di-
erso da Tacito; Dione Cassio, all"epoca dei Sever, ben lontano dai fatti del secalo I, ricopla Tacito
a consultato con cautela, Quest tre, nell’insieme, sono ostili a Nerene, eppure vanno seriamente
iconsiderati, Cosi M.A. Levi (Nerone e i suoi tempi, pp. 12-13.17), che tenta un riesame delle Fonti
toriografiche, alle pp. 240-281.

« 7 Parere non melto condiviso, Ma si veda G.L. Borchert, 4 Superior Book: Hebrews, in
view and Expositor 82/3 (1985} 326-327.
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genere ¢ delle sue singole parti: ambiente storico-culturale, circostanze varie, in-
tenzione dell’autore, sempre esistenzialmente orientate e trasmesse atiraverso
uno stile raffinato, non raramente impregnato di estetica e guste artistico. Anche
il profilo dei destinatari ¢ determinante. Dopo Origene, i commentatori hanno
esaltato la straordinaria abilita letteraria di Ebrei, ma hanno anche avvertito un
certo disagio neli’individuame la struttura letteraria. Motivo di fondo: il genere
letterario polimorfo. La rilevazione di una struttura si muove su due binari: quel-
to letterario e quello tematico, entrambi presenti nel testo, « organismo vivente ».
L'attenzione maggiore (o esclusiva) al secondo pili che al primo & motivo suffi-
ciente per dubitare della bonta critica. Una struttura solo o prevalentemente te-
matica espone al rischio dell’arbitrarietd. Seleziono in successione cronoiogica
alcune strutture che hanno firmato lo sviluppo critico della questione.

L. Vaganay (1940)* stabilisce un principio critico nuovo: con Ebrei (e con
la Bibbia intera) bisogna rinunziare a valutare una struttura con i criteri moderni
della redazione di un documento composto in base alle norme della logica. Ebrei
mostra di procedere per inclusioni ¢ concatenazioni, attraverso parole gancio,
una rilevazione « scientifica » ormai acquisita. Il metodo & noto del resto £id pres-
so 1 profeti; il NT ne ¢ pieno. L. Vaganay rintraccia cosi cingue temi: Introduzio-
ne (1,1-4); 1. Gesu superiore agli angeli (1,5 - 2,18); I1. Gest sacerdote compas-
sionevole e fedele (3,1 - 5,10); 111 Gestt autore di salvezza eterna, sacerdote
perfetto, sommo sacerdote alla maniera di Melchisedek (5,11 - 10,39); IV. La per-
severanza nella fede (11,1 - 12,13); V. Il grande dovere della santita nella pace
(12.14 - 13,21); Conclusione (13,22-25). Ma i momenti tematici sono colti in ba-
s¢ a inclusioni e concatenazioni ¢ parole gancio o prendono il sopravvento su di
esse” [n ogni caso, sono essi a definire la struttura letteraria di Ebrei. Ripreso da
A. Vanhoye, il lavoro di L. Vaganay ¢ indiscussa pietra miliare.

C. Spicq (1952 rileva quattro parti contrassegnate dal motivo « fede », in
crescita in tutta la «letteran: 1,1-4; 4,14-16; 8,1-2: 10,19-22. Ne derivano quai-
tro temi: Prologo (1,1-4); 1. ! Figlio di Dip incarnato & re dell’universo (1,5 -
2,8); 1. Gest sommo sacerdote fedele e compassionevole (3,1 - 5,10); 1L 1l sa-
cerdozio autentico di Cristo (7,1 - 10,18); IV. La fede perseverante (10,19 -
12,29); Appendice (13,1-19); Epilogo (13,20-25). Sia L. Vaganay sia, ¢ ancora di
piu, C. Spicq, le cul opere sono classiche, stabilito e intenzionalmente rispettato
quel principio letterario, sembrano lasciarsi guidare pitt dai momenti tematici. Ne
risulta una struttura pitt tematica e meno letteraria,

E.J. Schierse (1955), nel suo bel lavoro™, offre una struttura globale, del
tutto centrata sul tema delle promesse, in tre parti: I. La comunita destinataria
delle promesse (1,1 - 4,13}; 11 La comunita destinataria del patto promesso (4,14
- 10,31); 111, La comunita in viaggio verso il traguardo promesso (10,32 - 13,25},
[D’aspetto tematico & prevalente.

WO L. Vaganay, Le plan de [ épitre aux Hebreuw, in Mémorial Lagrange, pp. 270-277.

L Cfr C. Spicq, L'épitre aux Hébrews. I Introduction, pp. 33-37. Ripropone la stessa struttu-
ra in L’Epiﬂ’e aux Heébrewx, Gabalda, Paris 1977,

¥ E.L Schierse, Verhieifiung und Heilsvollendung, pp. 207-209,
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- A, Vanhoye (dal 1962-1983 ¢ oltre) riprende il tracciato di L. Vaganay e ne con-
duce un’efaborazione critico-letteraria rigorosa. Lo scavo archeologico del testo, « or-
;'g"anismo vivente », conduce alla scoperta di preannunzi del soggetto, alla frequenza di
termini caratteristici, all’alternanza di generi letterari, parole chiave, inclusioni, chia-
4mi. Questa rilevazione fenomenologica di dati linguistici fedelmente rispettati met-
te in luce cinque parti d’ineguale hunghezza, aperte da un’introduzione: 1,1-4. Poi 1.
.1-,5'_»» 21811 3,1 -4,14: 1. 5,11 - 10,39 V. 11,1 - 12,13; V. 12,14 - 13,18. Segue un
epilogo: 13,20-21 con poscritto e invio (13,19.22-25). Lapprofondita elaborazione
Jetteraria favorisce una motivata « scoperta» dell’incastro del documento, in movi-
'é}]'enta permanente in ogni suo elemento, ¢ offre sostegno continuo a ogni deduzione
tematica. Risultato: una struttura letteraria e tematica credibile??.

2 Secondo G.E. Rice (1985)%, A. Vanhoye incorre mavvertitamente nell’erro-
re di strutturare Ebrei in modo da ottenere un chiasmo: a) 1,1-4, introduzione; b)
1,5.- 2,18, escatologia; ¢) 3,1 - 5,10, ecclesiologia; d) 5,11 - 10,39, sacrificio: ¢*)
It -12,13, ecclesiologia; b’) 12,14 - 13,18, escatologia; a”) 13,20-21, conclu-
sione. Cioe, il chiasmo desiderato guiderebbe all’individuazione della struttura
letteraria. Ma una simile inconscia Forverstindnis in A. Vanhoye non ¢ davvero
tintracciabile e la esclude in foto il meticoloso lavoro letterario condotio sul testo.
Piuttosto, mi sembra che sia lo stesso G.E. Rice a incorrere in quel paventato er-
roré. Ritenendo il motivo dell’apostasia portante e strutturante, egli individua una
strutfura articolata in cingue parti, e ognuna in tre momenti: 1. 1,5-24 (esposizione
EOIogica, 1,5-14; ammonimento, 2,1; giudizio, 2,2-4); 11 2,5 - 4,13 (esposizione
eologica, 2,5 - 3,6; ammonimento, 3,7-19; gindizio, 4,1-13); II. 4,14 - 6,8 (espo-
izione teofogica, 4,14 - 5,10; ammonimento, 5,11 - 6,6; giudizio, 6,7-8); IV. 6,9 -
10,39 (esposizione teologica, 6,9 - 10,25; ammonimento, 10,26-27; giudizio,
10,28-31 e ulteriore ammonimento con giudizio, 10,32-39); V. 11,1 - 12,29 (espo-
“sizione teologica, 11,1-40; ammonimento, 12,1-24; gindizio, 12,25-29). G.E. Rice
on considera Eb 13, Resta difficile dover attribuire un ruolo cosi determinante al
“motive dell’apostasia, e la proposta strutturale che ne risulta & minata alla radice.
 Linda L. Neeley (1987 propone una struttura tripartiza: I 1,1 - 4,13; TL

"3

articolare alle particelle di concatenazione: gar (in quantitd sovrabbondante),
oun, dio, men, men. .. de, oun de, othen, dia touto. Bsse puatualizzano lo svilup-
o semantico e cadenzano le rilevazioni tematiche.

- H.W. Attridge (1989') ravvede nella struttura messa a punte da A. Vanhoye
I migliore prodotto scientifico; la preleva quasi in foto, e la ripercorre nelle sue

o™ Questa sua proposta, A, Vanhoye la fissa in Epitre aux Hébreux. Texte grec structurd; la
spone in Literarische Struktur und theologische Botschaft des Hebrderbriefes (1), in SNTU 4
1979} 119-147, ¢ in Literarische Struktur und theologische Boischafi des Hebrégrbriefes (1), in
NTU 5 {1980) 18-49, Sintesi in Id.. Struthura ¢ teologia nella epistola agli Ebrei, PIB, Roma 1983,
62-72, ¢ in Jhid., pp. 135-149 (pro manuscripto).

- Ch. G.E. Rice, Apostasy as a Motif and f1s Effect on the Structure of Hebrews, in AndrlUnSS
3(1985) 29-35.

~ #CH LL. Neeley, 4 Discowrse dnalysis of Hebrews, in JOTT 3-4 (1987) 1-146,
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cinque parti, con qualche ritocco e un’ampia riformulazione tematica®, né igno-
ra ghi apporti di Linda L. Neeley.

G.H. Guthrie (1994) percorre il tracciato aperto da Neeley, ampliando di
molto I"elaborazione « esegetica ». Intuisce gli high level cohesion shifts, una sor-
ta di struttura a spirale concentrico-progressiva, articolata sulla ripresa di ele-
menti gia merodotti, poi sospesi, quindi ripresi, in rapporto inclusivo di maggio-

re o minore grandezza®’. Un rilevante comportamento stilistico di cui abbiame

gia detto sopra.

Tripartita € anche la struttura proposta da S. Stantey (1995)*3, Tre ne sono le
chiavi: il genere letterario, la procedura retorica e il contenuto. Tutte e tre con-
vergono I"una nell’altra, nessuna di esse va presa isolatamente. La chiave piit im-

portante, tuttavia, & il « contenuto del libro». Esso & Gesu, superiore agli angeli
3 - 2,18), sacerdote fedele (3,1 - 4,13), sacerdote misericordioso (4,14 - 5,10);
grande tema per il quale i destinatari sono impreparati (5,11 - 6,20); Gesl e .

(1,

Melchisedek (7,1-28); Gesl causa di salvezza eterna (8,1 - 10,39); Gesu obbe-
diente (11,1-13,19). Al di la delt’opportuna sottolineatura gesuologica, ¢ accolta
la bonta dei temi in s¢ considerati, queste sette sezioni sono poco credibili come

struiturall; la struttura tematica che ne risulta, in tre parti: superiorita di Cristo -

(capp. 1-7); superiorita del ministero di Cristo ( capp. 8-10) e le risultanti re-
sponsabilitd per il popolo di Dio (capp. 11-13}, ¢ altrettanto poco attendibile.

Globale ¢ limitata, essa denunzia |”incertezza della procedura tematica. Per quan-
to ptu attento alla compositio del testo di Ebrei, anche J. Swetnam ( [992-1996) -
finisce col privilegiare rilevazioni tematiche®™” che fa ruotare attorno a tre perni -

strutturali: 1,2; 3,14; 11,1, Nel retrofondo gioca il proprio ruolo la struttura tradi-

zionale, che vede in Ebrei {ma anche in altri libri della Bibbia) una parte dottri-

nale e una pratico-etica.

L. Dussaut (1994)¥% vuol fare evolvere il principio letterario stabilito da L.
Vaganay e abbondantemente sviluppato da A, Vanhoye, mostrandone il se-
guente risultato: I. [,1-5,11, prima funzione storica: profetisimo, in quattro se-
zioni; I1. 5,11-10,39, seconda funzione storica: sacerdotale, in sei sezioni: I11.

11,1- 13,21-25, terza funzione storica: regale, in quattro sezioni, Dussaut inge-

gue la storia della salvezza, ponendo a fuoco il ruolo dei personaggi: Abramo e
Melchisedek, Moseé (Sinai ¢ deserto); Gesit: vita (nascita, passicne e morte, ri-

WO HW. Attridge, Lettera agli Ebrei, LEV, Roma 1999, pp. 57 ¢ 62-64.
¥ Cfr G.H. Guthrie, The Structure of Hebrews, pp. 61-75. Vi si cimenta G.K. Barr {The

Structure of Hebrews and of 1* and 2 Peter, in IrBS1 1911997] 17-31), che alle pagine 26-30 ne ten- o

ta la rappresentaziong grafica. Un apporto originale,

O 8. Stanley, Hebrews 9,6-10: The « Parable » of the Tabernacte, in Novun Testamentum

37 (1995) 385-399.

¥ CHr . Swetnam, The Stucture of Hebrews 1,1-3,6, in Melita Theologica 43 (1992) 58-66 ¢

Id., 4 Possible Structure of Hebrews 3,7-10,39, in Melita Theologica 45 (1994) 127-141; Id.,.
Hebrews 11,1-13.24: A Suggested Struciure, in Melita Theologica 47 (1996) 27-40, In quest’ultimo
studio egli sostiene expressis verhis che « the priority of content as a criterion of structure » (/bid.,
p- 28) e individug in Eb 1.2; 3,14 ¢ 11,1 i tre punti nodali, fondamento della struttura tripartita {(fbid.,
p. 39). « A suggested Structure » che resta tale. :
OCH L. Dussaut, Histoire ef structure de 1'épitre aux Hébreux, in LumVie 43 (19943 3-13.;

Profilo starico ¢ letterario 87
irrezione e insediamento alla destra della Maesta). Il risultato, tuttavia, ¢ piu
uello di una struttura tematica che letteraria.

. Rose {1994)%" propone una struttura letteraria tripartita: I 1,1 - 4,13; 11,
14 -10,31; 111 10,32 - 12,29; chiusa epistolare: 13,1-25. ‘

E. Grisser (1997)%2 offre una tripartita disposizione tematica sul motivo
ella « via» (hodos): 1. 1,1 - 6,20: 1a via del Redentore, come parte fondante; I1.
1 - 10-18: la via del sommo sacerdozio del Figlio, come sviluppo della parte
:z:ima; 11 10,19 - 13,21: la via della fede, conseguenze che i'znpegr_)ang.

o C.R. Koester (2001)® individua una struttura letteraria retorica in guattro
arti: exordium: i,i ~ 2,4; propositio: 2,5 - 8; demonstratic in tre serie i argi-
nentationes (2,10 - 12,27 prima serie, 2,10 - 5,10; 5,11 - 6,20; seconda serie, 7,1
10,25; 10,6-39; terza serie, 11,1 - 12,24; 12,25-27); peroratio: §2,28.— 13:2.1.
:bséritto epistolare; 13,22-25. In veritd, Koester si muove con molta 11.bert3. in
atfo i metodo storico-critico. Sua attendibile intenzione & trasmettere 17idea che
li fatto esso & comprensivo anche dell’approceio retorico, al quale da la dovuta ¢
ﬁprofondita attenzione®, o . .

. La mia proposta (2004). La struttura letteraria di Ebrei, ampiamente soste-
uta ¢ appurata anche i guesto mio lavoro, evolve in cinque parti: 1,1-4 (prolo-
i0); 1. 1,5-2,18: 11.3,1 - 5,10; 111. 5,11 - 10,39 IV. 11,1 - ]2,13’; V: 12,?4—‘ 13,19;
13,2025 (epilogo). Quella che segue, ne considera anche gli argoment emer-
eith, una struttura letteraria e tematica:

| Figlio 1,14
«Figlio»: un nome pit insigne di quello degli angeli 1,5-2,18
Re e signore, if Figlio ¢ pit degli angeli 1,5-14
:Una salvezza pit grande 2,1-18
L. Un sommo sacerdote misericordioso fedele, solidale con Pumanita  3,1-5,10
“La fedelta di Gest « Figlio» 3,1-6
a} La parela di Dio giadica 3,7-11
b} La fede introduce nel ripeso di Dio 3,12-19
b} La promessa del riposo vero & ancora in vigore 4,1-1]
a’} La parola di Dio ¢ viva. Elogio 4,12-13
&) Un preannunzio 4,14-16
- d) I profilo del sommo sacerdote Aronne ‘ 5,1-4
d’} Unzione di Cristo a sommo sacerdote non aronide {I stadio) 5,5-8
¢’} Verso «il punto capitale » 5,9-10
11, Promessa giurata di Dio ad Abramo: un sommo sacerdote nuovo  5,11-10,39
“Siete diventati pigri nell’ascolto » (pariclesi) 511-612
3) Urge approfondire la vita cristiana 231 16— 6,3

b) Austero rimprovero, senza speranza?

< BLCHy C. Rose, Die Wolke der Zeugen, pp. 31-34.

0 B, Grisser, An die Hebrder. Hebr 1-6, vol. [, pp. 28-30.

93 (0 R, Koester, Hebrews. A New Translation, pp. 84-85. g
L2294 o 5i vede bene in C.R. Koester, Hebrews, Rhetoric, and the Future of Humanity, in CBQ
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b’} Un sostegno argomentativo dalla vira della natara 6,7-8
2’y Motivi di speranza 6,9-12
Promessa givrata di Dio ad Abramo: un somne sacerdote nuovoe 6,13-728
« Alla mantera di Melchisedek » (I1 stadio) 6,13-7.3
Il sacerdozio levitico (1 stadio) 7,4-19
Gestr sacerdote per sempre (11 stadio) 7,20-28
Sacerdozio niwove e oblazione: un patto migliore 8,1-13
Dall’antico al nuove nella continuita 9.1-10,18
a} L'imperfetio reclama perfezions 9,1-10
b) 1" oblazione che redime 9,11-14
¢} Nuova alleanza e sangue di espiazione 9,15-17
b’} Anche il patto antico ha avuto bisogne di sangue espiatorio 9,18-23
¢’} « Una volta per sempre » 9,24-28
a’} Quel sacrificio perfetto ottiene salvezza etema 10,118
Sperare in quel sacrificio e perseverare nella fede (pardclesi) 10,19-39
a) La via nuova e vivente 10,1925
b} Apastasia? Senza perdono! 10,26-31
b’} «Ricordate. .. non abbandonate ». Garanzia di perseveranza 10,32-35
2’) « Avete bisogno di costanza » 10,36-38
¢) Avanti nefla fede 16,39
1V. 11 popolo della fede 15,1-1213
Cos’¢ [a tede? i1,1.2
Fede ¢ protostoria 11,4-7
Fede e storia: « Come se vedessero Uinvisibile » 11,8-38
Fede e metastoria: una promessa migfiore 11,39-40
Conservare la fede. Pedagogia divina 12,113
Motivi di conforto: Dio vi tratta da figh 12,4-13
V. «Cercate pace ¢ santificazione ». Il frutto pacifico della giustizia 12,14 - 13,19
Esortazione: ascoltare, non rifintare 12,14-29
Vita cristiana ¢ sue dinamiche 13,i-19
Augurio, preghiera e proscritto 13,20-25

Rilievi essenziali. Per la disposizione strutturale e, di conseguenza, tematica
appena riportata non ho messo a punto un capitofo apposito. Essa ha preso corpo
dalle analisi proposte nel commentario e ha tenuto conte della ricerca strutturale
che si & sviluppata attorno alla struttura proposta da L. Vaganay e A. Vanhoye, di
cul precedentemente ho detto. Anche a motivo di cid si pud dire che Ebrei non é
tanto una lettera, quanto un «trattato » dal genere letterario polimorfo. In esso &
contenuta una struttura non necessariamente intenzionale, ma di certo un ogget-
tivo riflesso dello stile letterario del tempo, opera di un autore capace e forbito.
Questa constatazione permette di superare 1’accusa di staticitd che le & rivolta: un
genere letterario polimorfo, in cul epidittica, parenetica, nonché retorica del di-
Sscorso-sermone, ¢ ancora catechesi e liturgia, analessi e prolessi, incastri ed equi-
valenze attestano bene la dinamicita del testo. Quegli elementi non sono solo
«connessi», bensi «interconnessi», a mo’ di ellissi concentrico-progressiva.

Pertanto, la struttura individuata da A. Vanhoye resta ancora oggi la pit comple-
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ta e credibile, la piti persuasiva perché la pitt aderente al testo, in grado di pro-
durre una corrispettiva « teologia biblica », comunque punto di partenza per ogni
‘lteriore studio di analisi strutturale®. Tentativi di ordine linguistico e retorico
sono utili, in quanto si innestano in un’analisi strutturale pio ampia, nella quale

trovano la loro adeguata interconnessione?®,

Con 1 rifocchi del caso, e guidato dal «testo», mi sono ritrovate a ripercor-
rem la struttura letteraria gid proposta da A. Vanhoye. Risultato migliore: una
struttura letterario-tematica dove lo strumento letterario trasmette bene il conte-
nuto voluto dall"autore, in un riuscito rapporto tra insegnamenti ¢ paraclesi, sui
tracciati retorico, epidittico, nonché liturgico-catechetico e omiletico- ~parenetico,
g.con retorica del sermone, onde persuadere e dissuadere, con argomento biblico-
teoiogico fondato nell’AT, il tutto in un genere letterario polimorfo ispirato al-
I'appello. E non sfugga il valore strutturale delle microunita letterarie?”’. Esse ap-
profondiscono ¢ confermano la struttura letteraria gcnemle di Ebrei, la ricerca
sulla quale tuttavia continuera a impegnare gli addett ai lavori, quanto a struttu-
2 in s¢ e alle implicanze argomentative™®, Apparentemente sterile, una caiibrata
struttura letteraria di Ebrei spinge i destinatari, e noi 0ggt ancora, 4 scoprire nel-
I'ebraismo le radici del loro e nostro sviluppo cristiano; si sia consapevoli di que-
ta «nuovay identith e non la si svenda. « Die Sache Jesu geht weiter», la vicen-
da di Gesu continua, perché avvenuta una volta per sempre. [narrestabile?”.

thy

;¥ Chiara posizione di DAL Black, The Problem of the Literarv Structure of Hebrews: An
Cvaluation and Propoesal, in GraceTl7 7 (1986) 163-177,

0 Credo sia questo 'appunto critico mosso da F.N. Aletti, Bulletin Paulinienne, in RSR 85
1897) 110-112, a P, Garuti (dlle origini dell omiletica cristiana), il quale vede inEb 7,1 - 1),18 I
nde (¢ unica?) argomentazione retorica di Ebrei, puntata sul sommmo sacerdozio. Garuti si preclu-
2 ulterior risultati. Stimolante, ma non wmpiufo

- T Ad esempio, J. Swetnam (Hebrews 1,5-14: A New Look, in Melita Theologica 51 [2000751-

&) richizma opportunamente Iimportanza defle microstrutture {nel caso, [ Eb 1,5-6: due citazioni
all” AT sul Figlio ¢ una sugli angeli; 11 Eb 1,7 ¢ 1,8-12: una citazions sugli angeli ¢ due sul Figlio;
B

13-14: una citazione sul Figlio ¢, pur parlandone, nessuna sugli almci fal v. 14), Esse sono a
<rvizio delle macrostrutture e migliorano la comprensione della intentio anctoris,

- B E quanto fanno notare, rispettivamente, D.A. Black (The Problem of the Literary Stuctire
fHebrews: 4n Evaluation and Proposal, in GraceTJ 7 [1986] 163-177). la e proposta & tutiavia
olto vicina a quella di A Vanhoye, e FF. Bruce { The Stucture and Argument of Hebrews, in SWIT

[1985] 6-12) e altri.

am Proprio in base ai dati offerti in questa Sezione introdutiiva ¢ al termine di essa devo riba-
e la mia difficoltd ad accogliere [Minsistente tentativo in corse di attribuire al testo di Ebrei una pa-
ETRIE paclina. Ullimo, 11 «verdetta » di E. Linnerann, 4 Call for a Retrial in the Case of the Epistle
iGthe Hebrews, in F&M 19 (2002) 19-59, qui 59,
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(2,16-17). Alla destra di quel trono, egli continua «ora » a celebrare la redenzione:
sommo sacerdote della nuova alleanza (7,25).

Fh 13,22-25 & una conclusione (poscritto) pseudopaolina, il cui scopo & dare
al «trattato » origine apostolica ¢ dignita canonica. Quelle battute finali mirano a
includere il « trattato » nel numero degli scritti paolini. Ma la redazione non & né di
Paole né dell’autore di Ebrei. | unita letteraria & a s¢ stante e ogni possibile rap-
porto con il corpo di tutto fo seritto continta a essere controverso. Quali che possa-
no essere state le finalith di questo poscritto, di fatto presenti nella sua stessa for-
mulazione letteraria (dal genere ora esortativo ora epidittico ora informativo,
dunque eterogeneo), resta chiaro lo scopo raggiunto: 1" immissione di Ebrei nel ca-
none. Ma & altrettanto chiaro che quel poscritio continua a porre domande, alle qua-
li ancora oggi non & possibile dare adeguata risposta. Un enigma che rimane!

If mio commentario ¢ giunto al termine. E stato come un film avvincente.
Sulio scenario della vicenda storica, due gli atti interconnessi: i primo ripercos-
re le fasi chiave della storia d’Isracle, nella transitorieta ¢ nell imperfezione, tra
fedelta e infedeltd; il secondo estrae da quella medesima storia I’irresistibile
spinta verso |aito, verso il trascendente, ["eterno, il perfetto. Il dramma ¢ provo-
cato da due tensioni, religiosa I'una e sociale Ialtra. E se la seconda ¢ alimenta-
ta dall’anamnesi continua di una storia di jer, eppure sempre di oggi, la prima
tensione apre invece alla percezione di ¢id che certamente dovra accadere. GH
spettatori di questo dramma, giudeocristiani in Roma (simagoga degli ebrei?) ¢
gentili eristiani anch’essi in Roma, nonché proseliti simpatizzanii del giudaismo,
attenti al fenomeno cristiano crescente, sono presi da due tensioni: nel tempo la
prima, mentre la seconda sospinge oltre il tempo. E se il primo atto del dramma
tiene legati al terrestre, il secondo eleva al celeste. Chiave di volta: « Gesu Cristo
il Figlio soramo sacerdote », un’ermeneutica metaforica da tutti comprensibile,
oltre la quale s’impone !a teologia della redenzione. L'attesa messianica ha rag-
giunto il suo punto nevralgico: egli ¢ al traguardo, oftre il velo. In attesa di noi,
ancora pellegrini, al di qua del velo. Ed esorta: Siate saldi nella vostra professio-
ne di fede: io, Gesti il Cristo, ho superato in qualitd e in cfficienza tutte le attese
di redenzione seminate nel primo atto del dramma storico di Israele; ora & suben-
trato it secondo, quello celeste. Per vol ancora in corso, esso viaggia verso it com-
pimento’®,

% Cfe. K. Schenck, Understanding the Book of Hebrews: The Stora behing the Sermon,
Westminster J. Knox, Louisville 2003, Cfr. 1a recensione ¢i W, Brouwer, in C77 39/1 {2004} 176~
178, :
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VERSO IL RIPOSO

E un dato di fatto: gli studi sulla struttura letteraria e sullo stile linguistico di
Ebrel sono in sovrappit nispetto ai pochi sul messaggio. Eppure, Ebrei ne & pieno, e
vi ¢ solo il formento della scelta per estrarlo e presentarlo, si che risponda al pensie~
ro dell"autore e incida nel presente. Lo sforzo & di costruire un ponte sicuro tra ese-
gesi e teologia biblicy, opera dell"esegeta; & difficile che altri o possano sostiuire in
questa impresa'. Solo ['esegesi storico-critica mostra i poter mettere in movimen-
to quegli aspetti funzionali del festo di Ebrei capaci di svelare la ricchezza del Figlio
Gest il Cristo attraverso Uinterrelazione di tutto ¢id che gh s riferisce.

Il «trattato ai cristiani di origine ebraica ed etnica ora ellenizzati » & indiriz-
zato a una o pit comunitd di cristiani deifla seconda ¢ terza generazione, 1 guali,
nonostante la loro temporale vicinanza aghi eventi storici della salvezza, stavano
smarrendo il senso dell’evento da essi stessi testimoniato; Gesty, il loro Signore ¢
salvatore®, Bisognava persuaderli a rifocalizzare la loro attenzione su di lui,
Punto di partenza sono la provenienza del « Figho» da Giuda (7,14), 1a lotia di
Gestinella preghiera {5,7) e la crocifisstone fuori dall”accampamento (13,12} tre
mdicazioni indiscutibili a favore della storicita del Gesl in cui credere, Tatto 1]
resto richiede disponibilita al cibo solido e non al latte per bambini (10,12-14). In
quelle tre stazioni Ebrei racconta la vivelazione che accade nella storia, una sto-
ricitd unica, che continua nel sommo sacerdozio « alla destra della Maesta » (1,3).
[l Gesu storico ¢ la prova pilt decisiva per superare ogni tentativo gnostico di re-
denzione elitaria’, nonché di nostalgici riflussi nel passate.

1. Peregrinare nella fede (tema)

Non resta che prendere atto di essere in movimento verso di lui, come in
esodo da casa propria (Eb 6,2; 10,22; 11,8.15), pellegrini nella fede verso if ripo-

+ Decisa la posizione assunta al 37 Meeting della SNTS (Durham, 6-10 agosto 2002), dai re-
latori C. Breytenbach e LW, Taeger. Entrambi si ripronunziano per un metodo storico-critico rigoro-
so0 4 partire da lessicografia € linguistica come momentl imprescindibili per un’esegesi che persua-
da ¢ una teologia biblica che ae sia il frutte mighore, un severe Text Criticism. Presente ig stesso a
quel Meeting, non ho potuto che condividere.

*Sui due plausibili motivi (nostalgia della sfarzosa lturgia dello Jom Kippur ¢ sfavore politi-
co da parte imperiale, dall'avne 41 al 96), cfr, 1a Sezione mirodutiiva (sul Sitz im Leben storico del
secole I: da Claudio a Domiziano [anni 41-96]), pp. 77-83.

*Cosl E. Grasser, Aufbruch und Verheifiung, Gesammelte Aufsdtze zum Hebrierbrief
(M. Evang - O. Merk, edd.}, (BZNW 65), W. De Gruyter, Berlin - New York 1992, pp. 125-127.
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so difin Dio (4,1.9), tra ritardi e smarrimenti, eppure senza perdersi*. Che tipo di
fede & mai guesta, capace di animare tanta speranza? Con un preludio che va al-
I"essenziale, Eb 10,11-19 prepara 1l grande exploii sulla fede in Eb 11, Essaé la
risposta esatta al nuovo patto (10,15-18) nella morte espiatrice ¢ redentrice di
Gest (10,11-14). & un processo di ricezione esistenziale, uno stile dello Spirito,
essenziale al compiersi del progetto sabvifico. [ destinatari si aprano alla fede con
fiducia {10,19), ne acouisiscano la piena consapevolezza (10,22}, saldi nella spe-
ranza { 10,23} in ¢id che ancora non vedono, perché «la fede ¢ fondamento-espe-
rienza delle realtd che si sperano ¢ prova (certa) di quelle che non si vedono»
(11,1). In forma guasi intellettuale, 1"autore tenta di portare i lettori alla com-
prensione della fede, Ii esorta a lasciarsene ispirare e a dare una risposta che pro-
venga dal cuore, Argomenta cosi: fede ¢ la base (Aypostasis) per costruire un po-
sitivo atteggiamento di vita aperto al future. Quest’ultimo & sicuro, anche se non
ancora sperimentato, perché oggetto di speranza. Quanti hanno creduto (11.2-40)
sono vissuti con o sguardo rivolto a quelle realta future, quast gia le vedessero
(11,27, dando prova di quanto concrete e cerfe siano ie promesse di Dio,

Con lo strumento retorico dell’anafora, Ebrei ottiene effetto desiderato,
Egli infroduce ogni personaggio della storia d’Israele con il dativo di relazione
«per fede » {pistei) ¢ per ben 18 volte: per fede si guarda a un futuro promesso e
sicuro, eppure incerto. L'unica certezza € « la fede ». Essa offre strumenti opera-
tivi per la vita cristiana: saldezza, fedeltd e affidabilita (10,23a), sullo stile di Dio,
if quale & affidabile perché fedele (10,23b)%; sullo stile di Mosé, obbediente ¢
operoso nella fede per il popolo di Dio; sullo stile di Gesu (3,1-6}, pioniere nella
fede per il popelo di Dio. L'autore pastore chiede ai suoi destinatari la stessa fe-
delta del Dio fedele, di Mosé suo servo e di Gest il Figlio {3,6-14). « Fede» non
deserive un confenuto; a questo scopo quel pastore catecheta si avvale di «pro-
fessione » (homolagia, 3,1; 4,14; 10,23). «Fede» ¢ realta da capire in momenti
dinamici, visibili in una serie di concrete situazioni dell’ AT (11,2-40). L'autore
pensa in termini di vita. Egli non definisce la fede in senso filosofico né dogma-
tico e neppure in quetio paolino della « giustificazione » (Rm 3,24-25). Nella sua
penna, fede ¢ di significato cosi vario da fornire a Martin Lutere Iargomento pitt
forte per dire: questo scritto non e di Paclo®. Il pensiero di Ebrei e quelio di Paolo,
tuttavia, non sono incompatibili: si tratta solo di risposte diverse a circostanze di-
verse. Paolo scrive a etnicocristiani, non impone loro la legge, come invece ¢ ri-
chiesto da una mfluente classe dirigente giudaica; Ebrei scrive a giudeo-etaico-
cristiani, 1i esorta a cogliere la legge nefla sua transitorieta. In caso contrario, ne

4O BB 3,02-18; 5,11 - 6,12; 10,23-26; 11,25-27.33-38; 12,4, Si hanno qui gl elementi tipi-
¢i che strutturano il pellegrinaggio, espressione di religiosita netla Bibbia e oltre. Cfr. D.O. Via, The
Letter to the Hebrews: Word of God and Hermeneutics, In PRY 26 (1999) 221-234. :

% La fedelth & una qualitd di Dio. Cost anche in 1Cor 1,9 ¢ altrove in Paolo ¢ nel NT.

o Per il pensicro del riformatore, ofr. Commenigriolus in epistolam divi Padi Apostoli ad 70
Hebreas, 1517, in M. Luther, Werke. Nachschriften der Vorlesungen tiber Rimerbrigf, Golaterbrief .
und Hebrierbrief, Kritische Gesamtausgabe, vol. 57, Bohlau (v.a.), Weimar 1939; Die Glossen, pp.. -

226-229 (in generale). Ne accenna B. Lindars, The Theology, p. 111.
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andrebbe della fede abbracciata, respingere {a guale esporrebbe al rischio di un
ritornio ad antiche prassi e tradizioni.

Il compimento finale del piano di Dio appartiene al «mondo futwo» (Eb
11,1316}, Intanto, si operi nel mondo presente. Momento decisivo: la venuta di
Gesli (2,9}, 1 « Fighio di Dio» {4,14). 11 patte nuovo cul eglt ba dato avvio & in cor-
80 ancora « oggl», una marcia nella fede verso il compimento, quando «si com-
pira» per tutti il termpo deli attesa, nel riposo (katapausis) in Dio. Nel « frattempo »
si guardi al « picniere e perfezionatore della fede » (12,2). All’apice del popalo dei-
lafede (11,1 - 12,2), egli ha messo in movimento il piano di Dio; egh & il primo ad
avere creduto in esso ¢ ad averle portate a compimento nella fedelta. Quel Gest é
ora nella compagnia di Dic (12,2). Per tanta giola che lo attendeva, non ricusd la
croce. Si peregrai con lui in una fede operosa, si lotti contro il rischio delfa pigri-
zia (5,11}, delP’apostasia (12,1.4), fino al dono della propria vita {12,4a).
Quest’altimo riferimento potrebbe alludere all’incendio di Roma e alle reazioni
punitive dell’imperatore’ o, meglio, alla situazione non rosca per : cristiani nel se-
colo I, ma anche alla pressione ebraica ad abbandonare Ja scelta (giudeo-jeristiana.
Combattere fino al sangue avrebbe dunque i senso di resistere a ogni costo, nella
fede. Singolare strumento operativo: pazienti nella lotta, costanti {12,1b) nella fede
(12,12-17}. Alcuni momenti qualificanti: lavorare alla pace con tutti (12,14}, alia
santificazione, trasponendo in sé la santita di Do (v. 14b); evitare culti profani e cu-
stodire 1l matrimonio {v. 16). Non si incappi nel caso di Esad (Eb 12,16-17), che,
per un piacere momentaneo, profana fa benedizione di Dio, perde il diritto di pri-
mogenitura ¢ ["ereditd delle promesse messianmche®. Allontanarsi dal « Figlio Gest
il Cristo» ¢ perdere la sua benedizione, & vendere 1a primogenitura cristiana e non
potere pit tanto facilmente fare ritorne a lui (6,4-6); come Esad, del resto, che non
ha pit potuto riappropriarsi deila primogenitura (Gn 27,36-38). La comumitd ri-
sponda invece con fede consapevole del presente e sia aperta al futuwro (Eb 12,18-
293 il progetto redentive di Dio, gid avvenufo nella persona di Gest 1l Cristo, &
compira al suo ritormno, quando egli « comparira » di nuove, senza dover rinnovare
Pespiazione (9,28), ma da trionfatore. | credenti, raccolti in assemblea, sperimen-
tano «oggi » quel progetto di fede e ne respirane in anticipo (12,18-24} il potenzia-
le futuro (10,25b). Non accade la stessa cosa al monte Sinai? « Monte santo » ¢ ter-
ribile, esso cede il passo al «monte Sion», luogo della presenza di Dio e
dell’accesso libero a lui, gid disponibile a ognuno «ora» nella episynagdgé
{10,25), poi nel «non ancora», nella festosa assemblea dei primogeniti nella fede
(12,22b-23). Per tale compimento bisognava attendere il Cristo (11,40, il portato-
re del nuovo patto nel suo sangue sparso (9,13-15}). E se 1l sangue di Abele grida
vendetta, quelio del Figlio grida riconciliazione. I destinatari vedanoe di non rifiuta-

" Cosi B. Lindars, The Thealogy, p. 113 {poco attendibile). Suila questione, cfr, la Sezione in-
trodutiiva (sul Sifz im Leben storico del secole I1 da Claudio a Domiziano [41-96]), qui su Nerone,
pp. 78-81.

¢ Alcune fonti giudaiche considerano Esat un ingiusto verse Dio. quasi un senza fede: Genesi
Rabba 63 (40b); Targum Jerushalmi fs0 Gn 25.32.34. Testi in KNTTM.SB, vol. I11, pp. 748-749. 11
motivo di Esal ricorre anche in Rm 9,13, Ebrei conosce la vicenda, che elabora pert in proprio,
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re tale invito a tanta salvezza. Prendano invece atto della transitorietd delle COse; 50+
lo ¢i6 che ¢ ncrollabile resta: il regno di Dio (Eb 12,26 e Ag 2,6). Per questa pro-
messa, Ebrei chiede all’assemblea sensibilita al ringraziamernio e c¢he non sia di-
sertata (10,25), In essa, la fede {pasquale) ¢ celebrata e si consolida; la « teologia
della redenzione» & messa a fucco, la titubanza nella fede st trasforma m marcia de-
cisa verso il riposo di/in Dio”. Pellegrinaggio e riposc: due luoghi teologici (fopoi.

Ii «trattato agli Ebrei » chiama ad ascoltare la parola del Figlio Signore ¢ a ri-
spondere con un pellegrinaggio nella speranza, a lasciare casa e a muoversi verso
la citta celeste. Questa visione ¢ storica ed escatologica: edotta dal passato, la co-
munita si muove attraverso le difficolta presenti; esposta ailo smarrimento, punty
verso la piena redenzione, nella citta del «riposo», traguarde del peliegrinaggio.
Verso di esso & in marcia nefla fede ogni pellegrino alla ricerca del Dio che salvai®,

Ma quale il contenuto di questo pellegrinaggio? Esso & una esperienza educa-
tiva continua nella quale le prove esprimono la maturita nelia fede: Abramo (11,8~
27) e Mosé (11,23-31) vedono ’invisibile nenostante e contrarietd. 11 Dio della
promessa testa infatti credibile perché fedele, corregge 1 su‘oi el g:onfoyta“« Nel
Figlio» egli compie la sua promessa (1,2), sempre; essa continua nei cristiani; quel
fatto-evento accaduto nelia storia richiede I'ascolto di Dio e la guida dello Spirito.

Durante ¢l pellegrinaggio si sperimenta la credibilita defia noviti cristiana:
avvolti nell’immaginario familiare (padre, figli, fratelli, casa...}, i cristiani sono
membri di un'assemblea santa; rafforzati dall’amicizia e dalla correzione frater-
na, sono solidali nelle contrarieta; nutriti dalla preghiera e fondati sulla fratellan-
za con Cristo, essi si confrontano con lui che ascolta i Padre, il quate ascolta la
preghiera del Figlio. La sofferenza di quest’ultimo, fedele nella fede, ¢ solidarieta

con la famiglia umana, sospinta anch’essa alla fedelta nella fede. Forza trainante

nel pellegrinaggio verso il Padre, il Cristo rafforza i vinceli fra gli umani, chia-
mati a incontrarsi fra di loro per un sostegno reciproco (10,23). Lautore StEss0,

anch’egli peflegrino nella fede, & unito alle difficoltd dei destinatari,

Lungo if pellegrinaggio, le esortazioni enfatizzano ﬂ bisog_no della perseve:
ranza; le ammonizioni hanno il tono della massima severita; gli incoraggiamenti .
risollevano e rilanciano (strategia pastorale)!! e ricordano che il dono di Dio & in-

scindibile dalla risposta umana, la santitd va coltivata. Cristo, « causa di salvez:

za» {Eb 5.9), & il traghettatore che porta i viaggiatori a casa'?. Nella sua c;i;_al_i;_{; _

* 1l riposo non & solo escatologico, oggetto di una speranza che avverrd solo nel mondo cele-

ste. Esso & gia fruibile oggi, in quello terrestre, dove accompagna la marcia terrena del peliegf{mﬂ)(_ :
Lo richiede 1l dualismo ierrestre-celeste cui Ebrel affida di continue il suo pensiero, Cosl 5. e
Bénétreaw (Le repos du pélerin {Hebreux 3,7-4,11], in Etudes Théologiques ef Religicuses 78 EZQ(}.B] o

203-223), 1l quale tuttavia non individua nella episynagie? il luogo terrens del riposo.

#Cfr. DW. Perkins, A Call fo Pilgrimage: The Challenge of Hebrews, in TEr 31 (1985} 59i i
.Cﬁ’.:J‘( .

81: Dio continua a chiamare § suoi, provocandoli al pellegrinaggio verso il suo 1'ip<3$0.‘ )

"' Sy «esortazioni, ammonizioni e incoraggiamenti» come moment di p;arac)leszg
Cervera, Hebreus, una exhortacic a perseverar, in RCatT 23 (1998) 209-328. Ma si pud andare ol
tre: quei tre elementi sono infatti interagenti €, con tutta probabilitd, { primi due appmdazm_ .€_§
quello voluto dall’autore. Ch. qui I messageio teologico, pp. T18-722.

"2 Pt che causa di salvezza, Cristo & traghettatore, ciof «causa salutis mediatay, nota M;Em? i
78). Maper Eb 5,9 Gesa:

Lutero {Commentariolus in Episiolam divi Pauli Apostoli ad Hebraeos, p. |
«& divenuto causa di salvezza eternaw. T due aspetti sono da infegrare.

erzo,
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di « sommo sacerdote peregrinante », egli & il pellegrino per eccellenza; pellegri-
ni siamo anche nof destinati alla citth eterna. Quelio di Gesd & dungue un pelle-
grinaggio sacerdotale, in movimento verso "essere umano suo fratello e con lui,
solidale, in movimento verso Dio, perché fedele a lui ¢ al suo progetto. Egli & pia
entrato, 1 suoi fratelli invece sono in cammino verso ’ancora della salvezza
{6,19). Il sommo sacerdote « peregrinante »* da senso al sommo sacerdote giu-
daico che ogni anno «pellegrinava » verso il «santo dei santi». Donando ;1 Su0
sangue (= vita, 13,9-10), sulla croce e fior dalla cittd (Eb13,11-12 ¢ Ly 16,27),
egli ha compiuto il suo pellegrinaggio entrando una volta per sempre, € non una
sola volta all’anno (Eb 13,15-16), nel «santo dei santi celeste », ottenendo per
suoi Faceesso libero al trono della redenzione (4,16; 10,19). I due pellegrinaggi
det due sommi sacerdoti sono in rapporto di continuita nella discontinuit, Unirsi
a quello di Gesi il Cristo ¢ possibile gid ora: ma bisogna partire dall’accampa-
mento antico ed entrare nel nuovo (13,10), 1a dove il nuovo sommo sacerdote sta
celebrando il nuovo Jom Kippir. Intanto, nel suo pellegrinaggio sacerdotale, la
comunita ecclesiale si autocomprenda come popolo di Dio aperto a tutic le na-
zioni. Essa ha il compito sacerdotale di garantire a ogni persona umana i libero
accesso « al trono della riconciliazione »'4.

Si pud ritenere che in buona parte i ricchi aspetti paracletici di una fede,
praxis orientata, siane il contenuto del pellegrinaggio®s: una fede che & parvhésia,
liberta coraggiosa nel cercare la soliditd in essa (Eb 3,6; 10,35), ma anche nel
«muoversi » per accedere al santuario celeste (4,1-12.16; 10,19-25.35); costanza
(ypomone, 10,36-39; 12,1); fondamento ed esperienza di ¢ié che si spera (hypo-
stasis, 3,14; 11,1)'%; speranza di cid in cui si crede {elpis, 6,11.18 ss.; 10,22 ss3.
[1,1b); zelo (spoude, 6,11-12), speranza piena di certezza, da affrettarsi ad ac-
quisire al patrimonio deila propria fede, onde salvaguardarta fino al compiersi
della propria visa'”; imitazione di chi ha fede (mimétai, 6,12; 13,17; ancora 4,11
e 12,2), senza rinunziare alla propria impronta individuaie; il modello non & uno
schema da copiare, ma un appello-forza trainante da parte di chi ha gid compiuto
il percorso della fede'; tentativo di conoscere approfonditamente con Ia mente e

2 A meliere a fuoco 1) pellegrinaggio sacerdotale di Cristo & E.A, Schick, Priestlv Pilgrims:

" Mission Outside the Camp in Hebrews, in Curr TM 15/5 (1989) 372-376.

MO ELALC. Pretorius, Christ Image and Church Model in the Letier to the Hebrews, in
TEvea 15 (1982 3-18, qui 3.

" Condivisibile suggerimento di R. Brown (Pilgrimage in Faith: The Christian Life in
Hebrews, in SWJT 28 [1985] 28-35): rilettura, attendibile, dei temi di Ebrei come contenuto del pel-
legrinaggio,

" Molto ricco il parailelo con Bm 5,1-11: la fede & il fondamento defla nostra giustificazione.

. In essa siamo in pace con Dio. per mezzo del Signore nostro Gest Cristo. CGirazie a essa, abhiamo

speranza; chi spera, guarda in avanti e sperimenta quanta Die ci ama e riempic il nostro cuore con la
sua forza, m Cristo, nel quale abbiamo ricevute la riconciliazione.
7 Cfr. W. Michaelis, mimetes, in GLNT (1971) 7.273-274. Crentore di questa terminclogia &

- Platone, Timeo 38a; 48¢: i1 tempo imita Ueternitd, il visibile 1 invisibile. Ebrei prende e distanze nel
- modo detto sopra,

"% Cfi. G. Harder, spoudd, in GLNT {1979) 12,954-958. Con il senso di affrettarsi in qualcosa,
occupandosene con sollecitudine, ricorre nella Chiesa antica in Murtirio i Policarpo 7,2, 83 e in A.

Diogneto 12,1.
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con I"esperienza, perché & prova (elegchos, E('l , 1})}3‘3;_ apprenéere (rﬂ-zoez"n,‘ 1 1,32)7(;;_
noscenza sperimentata della verita (epignosis res“aiez‘ketqﬁ*, 10’2.6f i 1:,6,J 1,“ )j’;
& la fede di Gesu, che inventa, sviluppg e perfczmnq lg fede del suoi (-{(35 pistets..
archégos kai teleidles, cfr. 12,2)%. Poi il traguardo: il riposo 1 Dlg, ?mp[}fﬁa‘?}' _
cor sempre aperta (4,9). Una confidenza serena pe.ljfaée il pe‘rcgrmz?:re)m’ a e-
> Anche se la pistis in Ebrei non & quella iustificans et Aafw.ms' d.z Paolo e
Giacomo, essa resta comunque sulio stondo qga.le l"lCOlﬁP@"leﬁl magii(?, ?egcim
duratura (cosi 10,35). E anche se la pz'xr.z}s non ¢ il tema di Ebi?{lﬁ lo & 11 L,Gf’t(}; i?
11,1 - 12,13 ed & soffusamente presel}te n t'utto il éocuzz}eqitz. 1L’- d.utgreﬁ iﬁ;a;;é )
specie fidei intre direzioni: g(—:su@]ogmo-cr;smiggicq {Ges.u & a?,ie lc; e &; edL:
é, come Cristo, ne & il perfezionatorc;), ecciempmglca (amjuz?zmie% a rgopo.{) ¢
Dio, & da questi trasmessa), escatologiga ({:ompamemo de.llc pmnﬂmsse) ” Q’*‘@m
e, lo st puo ritenere punto di partenza nell’organico

de?

al «pellegrinaggio» nella fed
pensiero teclogico di Ebrei®,

2. Verso il riposo (katapausis)”. Ma quale?

Riposo celeste, una sorta di ritorno al Padrf? per chi ha a}cc?’ito _%avredarizg- _
ne? Lettura tendenzialmente gnostica; ma Ebrele non pensa in termini gn({); gc; o
Riposo di Dio in occasione del ritorno di Cristo? Lettura apo\cahtncaij;tg?n z;t e L
in 3,14; 9,28, Riposo nelia terra promessa (Canaan}, ;r}tega L_Oi"ﬂ@ stabi it2 po ; ;f
ca e sicurezza nazionale? Troppo poco! La promessa di D:g va olir}e og}m cor; .1;;;
nazionale. Riposo di Dio al settimo giorno, dunque sabbatico gs{zb szrf.j;?zfizllté ai S
al compiersi deila peregrinazione nella Fec}e, come per 1{1} q;}e Prlposoiet;c;a st s
compiersi della creazione? £ l’interpreta;:aone pin attendibi e. Per qu?s l&ﬁﬁ: e
Eb 4,9 sostituisce katapausis con sabbatismos, per d'l.ll“e al «wriposo» dl qz.b 1c1 1 o
«sabbatico »%. Entrare in quel riposo e sempre possibile. Nonostante la r1. e o =

2.5 la fede deve diventare conoseenza perfetta. }jlxss;lemf ‘ijﬂ :
speranza della vita e alla salvezza, che & inizio e fine del plano di le'x ESSG\,EivFiﬂ%S;i-;gsi %?)1’);' .
realta rivelate dal Signore {cft. FX. Funk, Patres él]{(),&‘f!)!lci 1,3-7: (Ldupid Lg 3-3219(5- @ '9'5;146',: s
® Cfr. T Grisser, Der Gloube im Hebréerbrief (MThSt 2_)5 Ebwert, Masbur ;b .:‘){,;bljg' _ Q@j

. a tendenza a risconbrare una valenza « filosotica» nella ﬁfd? in Ebrei {104 g e "
{ati riferisi, cfr. D. Hamm, Faith in the _bp_zrs_z:!e fo ifie
« Jesus Factor», 1de}1i'}_ﬁ;atq in
ommente aui su 12,2, Insiste s
of Christ's Priesthoid i1

19 Per la Lettera di Barnaba 1.1 -

Poco condivisibile ] €0 :
21 Pgy una dettagliate esposizione s C
Hebrews: The Jesus Factor, s CBQ 52 {1990) 270-291, Quanta al
Eh 12,2 con procedura chiastica, ¢’eda avere riserve € rimando al c__- m
«Gest, il primo e pin perfetio credente in Diow, L. Zidrun, The Misiery
b ThZagaby 69 (1999) 590. , ) o
L}’k”;ffé%i‘ff{:h T( Sédir)lg Fuversicht und Geduld im Schawen auf Jesus. Zuin G!aazbuz.,sbc.,g,i_
A, . v‘ .')- o g -. Q A ,228“233' . NS
ehrderbricfes, in ZNF 82 (1991) 214-241, specialmente 33
ch.'élzgrcf;_'”f. Horak, Theologia fidei in Epistola ad 17.()[:’]7."(156305, in Co:’cTKGEA. {‘1991_) (}i.o e
% 11 popolo percgrinanté alla ricerca di Dio, in viaggio ancora VB[‘iv'l')il 5}10 }”l]{J‘Q. utsaouct 5
tie pr'm%:ipalz’.s' con il somme sacerdozio di Cristo. Gia mtrc_)dmtg da E. Ka?(’.!?ilf}ﬂ.} ;@% T
qresw da T Grisser, Das wanderade Gottevolk. Zum Basismotiv de:s' Hebr ?fi ”1 ;%} ki 8
?198(6) 165: cfr., ancora prima, $.N, Olson, Wanderiing But Aot Lost, Wiﬂ*{} ; { 83).426
. 25 F@que;}z@: Eb 3,1018; 4,1.3(2x}.5.10.11 (sostam]\i(_}}; 4,4..8. 10 (vmj“s . “r};é-?hé’é e
% Se ne occupa, ¢ con punte originali, K.K. Yeo, The Meaning _(113&; Usage of the: fotiis
% Rest » (katapausis-sabbatismos) in Eh 2.7-4,13, in AsiedT 1 (1991} 1-33. g

e
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ne del suo popolo, egli non ha mai annullato la promessa di quel riposo (4,6.11);
dichiarazioni severe rilasciate nell’ira®’, cedono di fronte all’irrevocabilita della
promessa ¢ alla definitivita della redenzione. Anche «la terra della promessa » in
11,9 favorisce questa lettura: aella prima alicanza essa ¢ il riposo promesso in
Canaan, il santuario terrestre, con sullo sfondo il moente Sinai (tutte realta prov-
visorie). Appare ora la cittd futura, la patria cercata, il tempio celeste: realtd vere
verso le quali si & peregrinanti nella speranza (11,1). La prova maggiore & che in
quella patria & gia entrato il precursore, il sommo sacerdote pellegrino. Aperta
«una via nuova e vivente » (10.20)%, egli & in attesa che il suo popolo sacerdota-
le la percorra, da pellegrino. Questi intanto «creda» (4,3}, perché Ia fede rende
reali nel presente le cose future; perché chi ha creduto ¢ crede, ¢ gia nel riposo
sabbatico, nella pace dei cieli. E poi ne «ascolti» (3,7; 13,15; 4,7) la parola, « og-
gi»: il ripose di Dio & una promessa ¢ una realtd. Vi si entra, momento per mo-
mento, pellegrinando nella fede, «ascoltande » la propria guida carismatica, I au-
tore pastore. Questi, unito al suoi, tenta di riportare la comunita alle radici della
vita cristiana, offrendole un corso fondamentale in materia di fede (5,12). Scopo:
«guardare a Gest» (12,2), ascoltarne il grande messaggio (2,3b-4) e prendere
operativamente sul serio il suo evento soteriologico.

Alternativa rattristante: assemblea pasquale stanca e apatica, alla deriva
(2,1}, incapace di cercare, trovare e raggiungere il riposo ora, quello sabbatico
poi (4,1-11): timerosa della morte e del duro giudizio di Dio (9.27; 10.31); appe-
santita da una coscienza non purificabile e da un culto ripetitivo e inefficace
{9.9); accasciata dalle sotferenze (10.32-36); provata ¢ delusa nella speranza
(2.9; 5.7-8), bloceata nel pellegrinageio.

Controalternativa: tornare all’evento del patto nuovo. Esso si vede e si sen-
te. 16 che si vede sono la passione e la morte di lui vissute nella fede e fa sua ri-
surrezione (Eb 13,20): « Lo vediame ora coronato di gloria e di onore » (2,9). Cid
che si sente € fa parola di Dio. Chi se ne pone «oggi» in ascolto, ode parole du-
re ed esigenti, ma anche un incoraggiante messaggio. Ne € culmine la piena co-
munione amicale con Dio (4,16), la riconciliazione da ui compiuta (1,3¢; 8,12).
Alla scuola del vedere e del sentire, la comunita apprenda ad avvalersi della fede
per interpretare la realta; a coordinare la propria debolezza con quella di Gesq,
che ha gestito la tentazione, senza incappare nell’infedelta (4,15), Nel fungo pel-
legrinaggio terrestre, 1 cristiani hanno in Jul un accompagnatore, sensibile e soli-
dafe. In fui, umiliato e abbandonato, opera Dio stesso. La speranza sia dunque in-
crollabile: nonostante ogni epposizione, Do vinee.

E si cerchi. Chi ¢ alla ricerca pud vagare e allontanarsi dalla via di Dio.
D’altra parte, not non siamo a casa in questo mondo, bensi stranieri e pellegrini
(Eb 13,14). Ed & proprio dello straniero essere in ricerca. Ora, chi cerca non ¢ né

7 Del tipe: « Non enlreranno nef luogo del mio riposo» {cft. Eb 3.11b: 3,18; 4.3; 4,5: 4,113,

¥ Vedi lo swdio di K, Backhaus, Das Land der Verfieissung. Die Heimat der Glaubenden im
Hebrierbrief, in NTS 47 {2001} 171-178.

" Per questi ¢ altef momenti parenetici, oft. Th. 86ding, Gemeinde auf dem Weg. Christsein

. nach dem Hebrierbrief. in BK 48 (1993} 180-187,
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sinarrito né perduto. Ma il rischio sussiste! Restare nel%"/i\? &« vagare» nel de-
serto. Incontrare il Messia é entrare nella nuova economia, portatrice del celeste
nel terrestre. I’AT & salvezza promessa ¢ sperata; il NT & salvezza presente, ve-
nuta da Die nel tempo. L'antico ha esaurito il suo potenziale, chiede al nuovo di
subentrare. Dalla ricerca dell’essenziale (AT) al peregrinare in compagnia del-
"essenziale {NT), fino alla katapausis, «ora» nella «nostra assemblean
(10,25, domani in Dio, accanto al Figlio, gid nel riposo é.l Dho, alla sua destra
(1,2) e in attesa di noi, popolo sacerdotale (Es 19,6; Ap 5,10): una speranza da
noxn deludere’. - ‘

La «spiritualita del pellegrinare » verso il riposo di/in 1?10 h'a una storia nox
ignota ad Ebrei. Secondo 1'apocalittica, ellenistica e giudaica, ’11 pel};gmﬁagglp
pvcfta in sé un ideale religioso: ¢ il luogo prima interme@m ¢ pot d.eﬁn;m-io per _1]
riposo dei giusti in Dio; & il traguardo dei beati™. ‘Emmag%ne gpocghttga di talg ri-
poso & la Gerusalemme celeste, cittd nuova ¢ perfe?ta, net \cu.&n COI“lfl‘(zI:].tl quei%g {e(:ra
restre, distrutta ¢ inquinata®, ¢ inferiore. Verso di essa ¢ _d_u'ett.oli incontenibile
desiderio dei pellegrini, 1a & «1’assemblea dei primogeniti iscritti nei cieli» (Eb
12,23), 1a ¢ il riposo in Dio, sabbatico e definitivo. ' e

11 tono escatologico della vittoria di Dio ¢ trasmesso in Eb37-415 dmpow
polo eletto, nei suoi vari volti storici, ¢ chiamato comungue ‘ai‘ia pace ¢terna. Esso
& «ora» impastato nella vicenda terrena di Gﬂ:?l:l il Flgi}n, & immerso nel ;nonq?
degli uomini ¢ tende a quella casa di Dio che il peyfeazlm}e,lto;"ve della fe}de ha gia
raggiunto. La egli attende 1 suol, in queii"assambieg di rfnrladz di angeil e‘dl gig-.
st (12,22-23), Quet «suol» vivano imfanlo nella_ feqelta al 1r.‘)atto 1ovo, in g_uel _
singolare luogo di sperimentazione del riposo di D;i(}, che & «la nost_ra assemi- -
blea» (10,25). Al compiersi di quella fase™, la vittoria nel suo «regno mcroﬁa_’m» N
fex» (13,28, nel riposo in Dio. : o

M Questo aspetto attuale del riposo, da me pit volte ric:his'.mziioq l}‘o‘\"ﬁ un pmbab_ih:_‘mzﬁieg;io .
R. Kangas, The Heavenly Christ in the Epistle fo the Hebrews, in A&C 4 (1998) 5-16, qui 11 La_;}r}-)_ i
sizione di R. Kangas &, tuttavia, molto generica: |"assemblea pasquale come luogo giei rxp()sp.;}o_% mio i
sernbra indicats; non distingue le fasi gesuologica e cristologica; questa seconda invade ¢ p.ﬁpadg_ S
il suo ¢ to, o o
e fféﬁ;gﬁgt;ﬁ;ﬁ aspetti T.G. Long, Bold in the Presence of God. Atonement in f:ig{;;.'e_w_‘s
Interpretation 52 (1998) 53-69, qui 58-64, S o
#2 [ 'argomento torna con frequenza neghi scritti giudaici di epoca greco-romana. Tes
Haofius, Katapausis. Die Vorstellung vom endzeitlichen i'ﬁu’/'zeﬁrt im H(fbraerb!ngf (WU ot
I.C.B3. Mohr, Tithingen 1970, pp. 39 ss. Per il pensiero rabi_;mxco, ;fr. Tamgq’ 4.7, Ab_oz.Rabb_z.-?’;gljl
1 (1c); Pirgé Eliezer 18 (9d); Genesi Rabba 17 (18a). Testi anche in KNTTM'.SB’_VOI'D“[?? [; 5) 7
" # Fepin Ap 2121, C. ancora ZEnoch 33,6: 90.28-30; 4Esdra 7.26; 8,52; 10,_( =29:50-]
13,36; 2Baruch 4. Cit. H. Giesen, Die Qffenbarung des Johannes, Pustet, chgusbqrg;_i)‘}?j L
3+ Che 1a fase terrena di questo regno possa essere definita « mliim}ana » in base a Eb:t,é- 1€
2 12,26-28 & suggerimento di D.A. de Silva, Fatering God's Resi: f;i‘(?ka‘mf{]g_%f and Ili';i : _r)‘(:{a; .
Rhetorical Strategy of Hebrews, in Trinity Journal 21 (2000) 25-43. I\/[d l:%ﬂ)s"m non & un mi _@?c‘? 15t
3% Riscentro nella ricerca contemporanea la tendenza a leggere J:brf:} sotto | u‘}f‘_i;;ss_o' ch 4 ci ini
fatti storici accaduti in tempi moderni o, anche, ancora in corso. [1 focus & puntato i p_art;cg_}_(}{;‘
Anschwitz e sulla situazione afticana. Quante & accaduto nella storia d’Isracle, dai tempt (‘E_C_n.al-_t,t,. ;._;__a-
vith in Egitto ¢ dell’esodo, sarebbe preludio all olocausto (35 4) df:lia S?C?ﬂfm guerra mora_é;a_.il_t; und
continuazione naturale della storia di sofferenza d'fsracle. [ peregrinanti di bb’] i ne-_sa:eb{;e;_q_ am
gliore riprova. Ebbene, Eb 11 non va superiaterpretato in ordine a una teologia daila:s_offer;g;

it
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3. Con il vademecum ¢el pellegrino

Ma a quando quel «regno incrollabile», se Gesil, «il (pit) grande pastore
delle pecore » tornato dai morti (13,20) non torna fra i suoi? Sembra proprio che
la « peregrinazione » del popolo di Dio sia senza fine. Delusione e paura. Che fa-
re? Attaccarsi alla fede in lui e professarla, Questa la reazione dell’autore e que-
sti 1 due momenti della homologia. Battesimale, il primo: ognuno si accosti a Dio
«con il cuore purificato da ogni cattiva coscienza e i corpo lavato con acqua pH-
ra» (10,22). E forte I"allusione alla liturgia battesimale (10,22-23; cf. 6,4-6):
confessare-accogliere il Figlio (1,2), Gest (2,9), il Cristo (3.,6), «il Figlio di Dio»
(4,14), in senso funzionale-esistenziale. Ognuno giunga a poter dire: Gesi il
«Fighio» ¢ sommo sacerdote « sopra la casa di Dio» {10,21; ancora 4,14}, alla
quale io appartengo. Quell’vomo della croce & 1’iniziatore e il compitore della
mia fede. Pasquale, il secondo: attraverso il sommo sacerdote, ognuno entra in
contatto con Dio; egli ¢ infatti fra di noi. La sua croce resta e il suo valore ricon-
ciliativo ¢ sempre presente presso il trono della Maesta (1,3), in un ministero ce-
leste d’intercessione (Eb 7,25)%. « Non disertare la nostra assemblea » ( 1,25y di-
venta cost accorata esortazione a partecipare alla celebrazione del patto pasquale,
momento apice nel pellegrinaggio verso il riposo. In essa le dimensioni terrestre
ed escatologica sono in connessione, il patto pasquale antico ¢ quello nuovo tro-
vano continuita e « compimento» (patto pasquale, non eucaristico’). Da qui una

- paraclesi di fede: « Accostiamoci, manteniamo, cerchiame, non disertiamo »

{(10,22-25); educarsi alla consapevolezza, sperimentando la fede.

I «trattato » agli Ebrei ha tutto il profilo di un vademecum per i pellegrini
verso il riposo. Con andamento meditativo, 1’autore non adduce insindacabili
motivazioni « dottrinali» al fine di escludere dalla salvezza pasquale gli apostati
(6,4-6), ma con tatto pastorale esorta a restare saldi nella fede, in «attesa» del ri-

letio solo in ordine afla fede ¢ alla solidith in essa: 1 martiri m Bb 11 sono tali perché hanno peregri-
nato nella fede, incrollabili nellz speranza (11,1} Questa ¢ la situazione da cuf nasce lo seritto. Se
Ebret si riporta alla storia d'Isragle, To fa in quanto storia di fede ¢ non di sofferenza. Semmai lsraele
tifletta oggi neila fede le proprie vicende ¢ potrd scoprire la contemporaneita di Eb 11 con la propria
situazione. Dunque, non tanto inserire in Eb 11 avvenimenti che gli sono posterion {come olocau-
sto}, quanto leggere questi ultimi con Nausilio di Bb 11, F anche di Bb 12,2: 'onicita e Uesclusivits
dell’evento Gest Cristo, nonché Parchetipicita del medesime, non vanne mai persi di vista, Da
Auschwitz all’Africa, PI. Arowele (The Pilgrim People of God, dn African’s Reflections on the
Morif of Sojourn in the Epistle to the Hebrews, in AsiaJT 4 [1990] 438-455 s Eb 374,13 11
12,18-24; 13,13-147), richiama attenzione sulla sitwazione africana con toni di zsepesi sforico-cri-
tica corretta: Ebrei vuole dimostrare che « la nostra assemblea» (10.,25a) & popolo escatologico in
marcia verso la vita vera, altre la transitoricta di quella terrena. T, poi, il primo pellegrine verso Do
nom € forse Jo stesso Gesd terreno? Dopo Auschwitz, la « crisi wmana » continua in Africa ¢ aot so-
lo, avvolta in una fede che porta in sé una speranza che non demorde. « Ho asservato la miseria del
mio popele, ho ascoltato le sue grida» (Es 3,7), ma non mi sostituisco alia sua risposta, nelia fede,
Ne resto anzi in attesa. Non & dungue corretto inserire in Ebrei vicende che gli sono posteriori e che
non ha potuto prevedere, La procedura corretta si muove s}l inverso,

* 11 tema del sangae che redime ¢ noto a Paole, non quello di un ministero celeste del
Redentore. Si leggane anche soltanto Rm 3,25: 1Cor 7,23; 15.3. Inoltre, 1Pt 1,18-19.

1 Sulla questione, vedi qui /f messageio teologico, pp. 680-633.
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torne, ormal vicino, del Signore {10,25h). Allo scopo, egli utilizza a piene mani
I’ AT e il relativo vocabolario {(pit di cento i ricorsi al pentateuco e moiti ai sal-
mi). Talt riferimenti provano la natura omiletica di Ebrei, ma anche parenetica,
catechetica e, pitt ancora, argomentativa: meditare la storia del popolo di Dio in
dura peregrinazione.

Dannunzio della Parola, in questa «celebrazione peregrinante», € centrale,
Quelle frequenti citazioni esigono, infatt, il confronto responsabile fra i partecipan-
ti, con finalita esortatorie ed epidittiche (parakalointes, 10,25). Nellalode aDic e
neli’ascolto della sua Parola, la comunitd esposta a contrarieta e persecuzione (Eb
13,15-16) si custodisce, si rigenera ¢ matura. Quel raduno ¢ gig un andare verso il
Signore, & pregustame « oggi» la vicinanza, che sara « piena» nel suo futuro.

La preghiera universale (13,16-19) ¢ la benedizione finale (13,20-21) sono
altri elementi propri di una celebrazione liturgica ed esprimono 'intenzione del-
I"autore di volersi avvalere anche di momenti omiletici,

La celebrazione pasquale (10,29; 13,10} nel sangue dell’alleanza antica &
ora nuova nel sangue dl Gest Cristo e nella sua risurrezione {10,19; 13,20}, nel
dono della sua persona™

« Voi siete venuti qui» (proserchesthai}, all’altare della celebrazione pasqua-
le, & formula usata dal presidente dell’assemblea, che si rivolge a quanti vi si in-
tendono accostare (13,10). Ritrovino il coraggio della fede. Essi infatti si sono av-
vicinati non al Sinai tremendo e procelloso (Eb 12,22-24), ma «siete venuti» al
monie Sion, al raduno festivo, escatologico, per il canto di gloria. « Siete venuti»
qui, nella comunita dei primogeniti, dei rigenerati-purificati-lavati nel battesimo, ¢
siete gia in comunione con Iassemblea celeste; vi siete accostati a quel Dio che per
voi opera con giustizia, « Siete venuti» alla celebrazione in cui si fa memoria dei
defunti e dei martiri, di quei giusti che nel martirio hanno date « compimento» al-
la loro vita e ottenuto la « perfezione » (v. 23). « Siete venuti» a incontrare «il me-
diatore della nuova alleanza» e a celebrare il paite ispirato al perdono, nel suo san-
gue migjliore di quello di Abele, ispirato alla vendetta (v. 24). Queste realta siano
«oggl» per voi oggetto di reciproca esortazione, vademecum nel vostro peregrina-
re: dalla episynaggé alla vita ecclesiale vissuta. Allo scopo, urge la ricerca di ar-
monia ecclesiale; la celebrazione scenda nella vita con decisioni operative.

Un’assenza si fa notare in questo decorso liturgico: il perdono dei peccati.
Ma potrebbe essere presente in 6,4-6. [ due momenti della homologia (battesi-
matle e pasquale), professati una volta per sempre, non consentono di ritenere che
per I’apostata non vi sia redenzione. Si tratta molto piti di un’iperbole deterrente:
Tutto lascia intendere che quel rischio non sia ancora realtd (6,9-11}. Una ording-
ta successione del rito liturgico in Ebrei non ¢ individuabile; i pochi element rin-
tracciabili hanno un buon peso mistagogico™.

S Corpo» ¢ «sangue» esplimom} al pari Iintera persona di Gest 1 Cristo, Iintera sua esi= -0
stenza, fino afla croce. Cosi gid R. Pesch, Nas dbendmanl und Jesu Todesversidndnis {Qua:,stzoms-

Disputatae 80), Herder, Freiburg-Basel-Wien 1978, pp. 90-93.

3 potrebbe essere la posizione di LR, Kleiner (Brief un die Hebrier. Judenchristiiche Fiturgh
sehe My, stagogie, in Heilizer Dienst 46 [1992] 263-268). Non mi & perd del tutto chiare se c;uei]a. z’mw.

stagogia si esaurisca nel momento liturgico o vada oltre.
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Lraccorato appello (Eb 13,22) dell’autore punta su un personaggio centrale.
Come a dire che questi e la sua intera vicenda accompagnano 1 « suoi» fungo ii lo-
ro pellegrinaggio terreno. Siamo cosl oltre if clima liturgico: nel Figlio & presente i
progetto di redenzione; egli ne ¢ mediatore storico ed escatologico; vero uomo,
«per poco» (LXX) inferrore agli angeli (2,6-8), Disponibife al progetto di media-
zione redentiva (5,7; 8,7-10), ghi dd compimento nel dono della vita e ottene la ne-
cessaria perfezione di fronte a Dio (2,10)% e la meritata corona di gloria®. Figlio ¢
sommo sacerdote, esposto alla tentazione di sottrarsi al disegno del Padre, resta in-
crollabile nella fedeita (4,15b); con 1’oblazione sacerdotale «nel suo sangue » si-
gilla il patto nuovo e supera la tragieitd del sacrificio antico, non «capace » di sta-
bilire comunione con Dio né di redimere. Quel suo patto & sancito «una volia per
sempre », « Ora» ¢ assiso «alla destra della Maesta (nelle altezze)» (Eb 1,34d; oft.
Sal 109,1; Ef 1,20; 1Pt 3,25), gestisce 11 potenziale deffa croce ed £ nostro interces-
sore (4,14; 7,25), fino alla parusia (9,28). Nella comunita si rimediti tutto questo e
¢l si esorti aila fedelta: /n itinere nella fede, essa ha in fui il primo credente, giunto
gid nel riposo sabbatico. Non distelga lo sguardo da tanto precursore, se ne lasci in-
veee trainare (12,2)2. Come? « Ascaltando 055,1 » & «non indurendo il cuore » (Sal
94,7-11)*. Se ci fossero sbandamenti, non si dimentichi: egli & « fedele e compas-
sionevole (2,27), egli € solidale; e poi ¢’¢ sempre Passemblea pasquale, il luogo
ove s pregusta i «riposo sabbatico». Non la st diserti, dunque,

Usn crescendo epidittico-narrative propone il profilo della salvezza da medi-
tare lungo il pellegrinaggio verso la citta futura; il Figlio Gesi il Cristo & il re
messia atteso. I profeti ne hanno preparato la venuta nei nostri giorni (1,1-3).
Presso 1 destinatari, questo punto gode di pieno consenso. Eb 2,1-4 ¢ un momen-
to paracletico allo scopo di ottenere "ascolto (whoud) su Geslire e messia, Parola
di Dio, tagliente e penetrante (4,12); sul Figlio, di gran lunga superiore aghi an-
gell e allo stesso Mosé, servo. La sua umanitd é necessaria alla salvezza; essa ha
un valore teologico ¢ antropologico: solidale in tutto con not, inattaccabile nella
fedelia al Dic fedele. I destinatari hanno perduto la speranza del perdono delle in-
fedeltd. Mentre da un lato non possone pit prendere parte ai sacrifici «antichi»
per la remissione dei peccati, dall’altro non sono in grado di cambiare rapida-
mente mentalita in direzione della nuova pasqua di riconcifiazione. « Avvenuta»
una volta per sempre (ephapax), essa riconcilia.

La strada della salvezza ¢ ermai percorribile sempre. Quale allora il senso del
rigorismo senza compromessi di 6,4-67 Chi incorre nell apostasia rimette il Figlio
in croce (o ne pretenderebbe la ricrocifissione), onde poter essere « di nuovo » re-
dento. Ci6 & imperdonabile, ma ancora prima ¢ impossibile. Toni cosi severi han-

® Un attendibile retrofondo & nel diffuso pensiero stoico (che esorta alla perferione attraverso
la pratica deila « virtd ») e nei miti di redenzione proposti dalla cultura eilenistica. Ma per Gest il
Figlio la perfezione ¢ il compimento di ung vita il cui epiloge € la croce (Eb 12,2). Li egli ottiene 1a
corona di gloria e Ia «capacitd » di redimere i fratelli. Tuit"altra cosa, come si vede,

S Cfr. Eb 2,6-8 ¢ Sal 8,3-7; 2.9; ancora 2Cor 5,21 e 1Pt 1,18-19.

# Con paziente e pieno affidamento. Elabora al dettaglio T, Séding, Zuversicht und Geduld im
Schaven auf Jesus. Zim Glaubensbeg 1}‘,‘(E€s Hebrderbriefes, in ZNW B2 {1991) 214-241, qui 228-234.

* 81 Jeggano ancora Eb 3,8 - 4,11, Eb 3,17 ¢ Nm 14.26.
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no lo scopo di impedire tanta sventura. Ma questo pericolo fra di voi certamente
non sussiste: una ben riuscita forma di captatio benevolentiae (6,9-11), un delica-
to tentativo di bilanciare due contrapposte emozioni. 1 destinatari non riescono an-
cora ad accettare che ci possano essere altri credeati, diversi da coloro che ispi-
rano ab tempio e al sue culto. Essi nos comprendono che la nostalgia dei sacrifici
antichi li espone all”mdietreggiamento nella fede (10,39). Considerino piuttosto le
promesse di Dio (6,13-20); ¢id permettera loro di risolvere il proprio interrogati-
vo di fede. Riflettano sul sacerdozio di Gest Cristo - Melchisedek, onde scoprire
la validiti riconciliativa del suo sacrificio, permanente non quanto a cerimoniale,
bensi a efficacia; il sacrificio nuovo del NT (7,1-28). Scopriranno che la salvezza
€ «ora», eppure «non ancora »; che i sacrifici antichi sono molti e transitori, quel-
lo di Gest il Cristo & invece unico ¢ penmanente (solo « figura», i primi; realta, i1
secondo), Innegabile if superamento qualitativo, nella continuita: in Cristo abbia-
mo la strada, la chiave di lettura degli avvenimenti. Non resta che divenire uno con
iul nella fede. Motti credenti, cercatori di Dio e a Tui fedeli, personaggi di primo
piano netl’ AT, non hanno raggiunto la salvezza come compimenio del progetio di
Dio. Ora questo @ possibile, « con noi», in Cristo (11,400,

Eb 11,1-40, racconto lungo e dettagliato, dimostra che per Ebrei fa « fade » & un
valore centrale. I {ettori conoscono quei personaggi e possono eapire erojcitd del-
fa loro speranza nell'invisibile; eppure essi sono solo prefigarazione e servono al
«nuovo» nella confinuita. La serrata conduzione epidittica ha in 12,18-29 il suo fi-
nale solenne: dal Sinai al Sion, dal Dio della paura al Dio vivente, fuoco divoratore;
dalla Gerusalemme terrestre a quella celeste; da Mosé a Gest. Al dettaglio e in sin-
tesi, 1l vademecum & completo™. Ebret, dice qualcuno, poteva essere letto nel corso
di un’org, il tempo per una buona omelia®®. Ma Ebrei non lo . Elementi liturgici so-
10 tuttavia presenti*®, E, poi, una lettura impegnata di Ebrei richiede pit di un’ora.

4. Softo 1a spinta dello Spirito santo, il fedele accompagnatore

In Ebrei sono 12 le frequenze di predma: in 3 di esse € autore della Scrittura
(Eb 3,7, 9,8; 10,15); in 4,7 I"autore del Sal 94,8 (LXX) & Davide, ma suo ispira-
tore ¢ I’inominato Spirito santo; in 7 ricorrenze & « Spirito santo»*; una sola
volta presenta | articolo personalizzante (fo pretima to hagion, 3,7); una sola vol-
ta 17articolo con qualificazione (to predma tés charitos, 10,29), agente della ma-
gnanimita donatrice di Dio. Questa situazione dice che al tempo di Ebrei®® non si

WCE D, Lillie, Let Us Go On. A Handbook for Disciples, Paternoster Press, Exeter (UK}
1991. In seguito, FLE Weiss, Ein Buch gelit mit seinem Leser um, in BK 50 (1965) 32-38,

¥ Cost HLD. Galley {Der Hebrierbrief und der christliche Gottesdienst, in JLE 31 [1987-
[988] 72-83) e altri. Cfr., ai riguardo, la Sezione introduttiva, p. 41.

* Ad esempio, Eb 5,7-8; 7.2b-3: Imni liturgici preredazionali? La questione & stata affrontata
ad leca.

¥ Previma hagion: Eb 2,4; 3,7, 6,4; 9,8.14; 10,15.29.

* Ma gid in Luca e in Atti degli apostoll predma toma senza articolo, un fatto grammaticale
che sposta I attenzione su contenuti ¢ situazioni: nell” AT descrive una qualita di Dio, come in Gde
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ha ancora un pensiero preciso sulla persona dello Spirito santo, i che tuttavia non
riduce & «ruolo minimo» la sua azione. Che lo Spirito sia «autore» della
Serittura descrive certo un ruolo «personale»; anche in 10,29 preimg sembra
enfatizzare il carattere personale dello Spirito, come anche quell’enica volta in
cui egli & direttamente attive nella vita di Gest Cristo (9,14).

Hbrei pensa allo Spirito santo come forza di Dio che verrd (6.4); ¢ lui che
riempie con t suol doni 1 predicator del vangelo (2,4). Anche i cristiani hanno 1i-
cevute il dono dello Spirito ¢ ne sono partecipi (2,4; 6,4), Egliparlaaloro e i
esorta (3,7b; 9.8). Lo Spirito € testimone: attesta che fa creatura umana ha rice-
vuto la salvezza (10,15). Egli ¢ presente quando guida Gesu verso la croce, per
I"offerta redentiva di s¢, guale sommo sacerdote {9,14), mostrando cosi di essere
forza attiva nella sua vita®, nel momento pin decisivo, ed & presente agl’inizi del-
Pannunzio della salvezza alla comunita (2,1-4; 6,4-6); la sua forza da peso alla
vita quotidiana dei destinatari: Dio, che ha agito nei « detti ¢ fatei» del Figlio, par-
Ia ora e agisce attraverso lo Spirito (3,7-11; 9,8; 10,15-173; questi & il fedele ac-
compagnatore verse 1l «fururo» di Dio, guida i credente al trono della grazia
(10,29,

f.a presenza dello Spirito nella comunitd & vivace: egli le parla negh serist
dell’ AT e fe comunica cosi i «detti e 1 fatti» di Dio; contribuisce alla varieta del
parlare di Dio (Eb 1,1); quale suo portavoce, ¢ ammonitore-esortatore (3,7), con-
solatore (10,15-17), rivelatore e maestro (9,8). Le sue parole sono per il bene dei-
la comunita: contengone Pinsegnamento sulla salvezza {9,8.14), Ia promessa
«profetica» di parteciparvi (10,15-17} ¢ un’istruzione « carismatica» di accom-
pagnamento lungoe il tragitto salvifico. Durante la marcia terrena, eghi ¢ in dialo-
go immediato, carismatico-profetico, con la comunitd ecclesiale presieduta dai
suol regoumenoi, adunata per la celebrazione del nuovo patto pasquale; quel suo
dialogo punta a interpretare il tempo presente e orienta lo sguarde della comunita
ecclesiale verso il «non ancora»”'.

La «parola delle Spirito santo » & per Ebrel una componente essenziale del-
la sua « parcla di consolazione », & parola di Dio promunziata ora per la comunita
destinataria ed ¢ strutturalmente alla base di tutta la pardclesi di Ebrei. Lo Spirito
attesta la salvezza con la parola, ¢ con ’azione la conferma e la rafforza. I desti-
natari sono partecipi dello Spirito santo (6,4), dello Spirito che ¢ dono (pnedima

11,29, in cui spirito (Fath) di Dio su Jefte & potenza ¢i Dio. Dassenza dell"articolo fa vedere nello
Spirito santo una gualitd &i o e 1 suei doni. Cir. B. Lindars, The Theology, pp. 35-59.

* In Eb 9,14 Cristo si dona in forza dello « Spirito eterne di Dio». La formulazione & tardiva,
Secondo Tommaso d"Aquino (Super epistolas Sancti Pawli Lectura [R. Cai, ed.], vol. 11, 4d
Hebraeos 444, p, 434), lo Spirito eterno di Dio & fo Spirito santo che pone il Cristo in condizione di
portarc a compimento la chiamata del Padre.

# O AL Pactorek, The Holy Spivitas a Gifi in the Letter to the Hebrews, in RoczTK 46 (1999) 109,

*! Spirito santo, profeta ¢ interprete immediato, profetice-carismatico: sarebbe questa la pro-
speltiva «esegetica» di Ebrei. Cosi M. Emmwrich, Preirna in Hebrews. Prophet and Interpreter, in
W17 64 (2002 353-71. Limpulso mi sembra utile, ma allinterno di una comunitd ecclesiale dove
guide carismatiche ¢ «santin (Eb 13,7.17.24), in sintonia di ascolto, perseguano quella comunione
ecclesiale che ¢ dono dello Spirito, e scoprano i} potenziale che Dio ha seminato in essa.
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tes charitos, 10,29) che permette loro di accedere a!l trono della grazia {4.16),
«quia liberamur a peccato», annota 1"Aquinate”, che ravvede in quel dono il
perdono dei peccati. La salvezza & concreta e sperimentabile proprio grazie allo
Spirito. Cio dona aji destinatari la forza necessaria per restare fedeli al Dio fede-
1@ Qqcsta Spirite-done va accolto; disprezzarlo (10,29) significherebbe porre in
gioco il suo dono. La strada della fede va percorsa in cooperazione con lui, Essere
aperti alla parola e all’azione dello Spirito & condizione per raggiungere il tra-
guardo™, e ne & garanzia®.

5. Verso il regno-riposo sabbatico, Escatologia

1 pellegrinaggio nella fede verso «if fine dei tempi», il regno incrollabile
(Eb 12,28), ¢ scandito da diversi appuntamenti. Forse quattro? Promissio (AT,
spes (come se vedessero Vinvisibile, 11,13); consummatio per Jesum consum-
matorem, che compie il disegno del Padre (12,2) e tornera da trionfatore {(paru-
sta, 9,28); indicium, che pone ognuno di fronte alle proprie personali responsabi-
lita, tragico momento eppure pieno di fiduciale certezza nella salvezza. Uno
schema essenziale e razionale™. Ma Ebrei dice molto di pit. 1l tempo presenie ha
gid una valenza escatologica: il Figlio preesistente apparso « ultimamente in que-
sti gi_omi » (% .2} & it « Cristo » che riapparira solo alfa fine dei tempi (9,28). La co-
zngnltél cristiana vive intanto nel nuovo patto ¢ ha gia accesso alle realta celestl, a
Dio stesso (4,16). Ne goda, ma non pensi di essere gid al traguardo; la tensione
tra la fase terrena del regno e quella celeste si fa notare™; la salvezza «avviene ».
Al Figlio ¢ stato tutto sottomesso, & vero, ma non lo si vede ancora (2.8). Perla
comunita cristiana, auovo velio del popolo di Dio, ’esodo continua (Eb 3-4)
tempo d’attesa. Intanto, si guardi a iui e se ne ascolti la parola, onde non diveni-
re deboli (3,1.6.14; 4,1; 5,11, 12,12).

La patria vera ¢ ancora lontana. E if presente non & quel luogo privifegiato
che la possa sostituire. Dunque, viva bene I« oggi » di Dio, tra «il gid e il non an-
coran, in marcia verso la parusia. Di essa manca in Ebrei un’articolata descri-
zione. Ma qualcosa ¢’&. In occasione del ritorno del Cristo avra inizio non la fi-
ne, ma il fine della storia, i compimento. La storia urmana e cosmica non finisce,
ma si compie (9,28; 1,6). Ma quel suo ritorno non avra relazione alcuna con il
peccato da sradicare (9,28). Esso & gid stato sconfitto, «una volta per tutie »

(7.27;9,12.26.28). Quanti saranno in attesa di lui, riceveranno la salvezza piena; -

* Significativa annotazione di Tommane d’Aquino, Ad Hebrazos 238, P 388 (R, Cai, ed .y

B Cfr. T. Lewicki, Der Heilige Geist im Hebrierbrief, in TG 89 (1999)494-513; P. Kasilowski, _.

The Holy Spirit in the Letter to the Hebrews, in Bobolaam 11 ( 2000} 444-443.

7 Cir. A, Vanhoye, Saint Esprit {IV). Le Saint Esprit dans U'Epitre aux Hébrew, in.DBS.'. i i

(1987) 11,327-334,
*Cosi T. Horak, De eschatologia Epistolae ad Hebraeos, in ColeT 59 {1989 20.

** Nott sembra 1] pensiere di M. Nicolau, £/ « Reino de Dios s en la carta a los Hebreos) in: o
Burgense 20{1979) 393-403: il regno di Dio & solo quello escatologico, ed Ebred & uno scritto gscas:

tologico. Posizione discutibile.
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gli angeli presteranno a lui aderazione dovuta e gli ultimi nemici, apostasia ¢
morte, saranno definitivamente vinte {1,6.13; 10,13). Il Cristo della parusia assu-
mera i dominio sul mondo nuovo ¢ futuro (2,5}, Quando? Ebrei non specula al
riguardo. Sembra tuttavia chiaro che autore attenda tale evento come imminen-
te (10,37-38) «. .1l glome si avvicina» €10,25¢; cfr. G12,1.11.31: Am 5.18.20).
Il poco tempo che resta venga unpegnato nelia reciproca esortazione, nel soste-
nersi a vicenda { 10,24-25), nel partecipare all’assemblea» pasquale {10,25)7.

Con la parusia, 1l giudizio. Suil’argomento, Ebrei & insolitamente severo
quando collega il giudizio escatofogico con le incertezze nella vita di fede (9,27,
13,30-31), Punio davvero rigorose ¢ I'impossibilitd che possano ravvedsrsi
quanii, una volta abbracciata la fede, 'abbiano rifiutata (6,4-6). Per essi, Ebre
minaccia selo un giudizio irevocabile: « E terribile cadere nelle mani del Dio vi-
venter {10,31). Ma, in quanto vivente, non resta egli il Dio dei viventi?
L’argomento doveva essere noto ai destinatari ai quali, con intenzionale ironia, Io
scrittore lo aveva gia ricordato in 5,11 - 6,2 assieme ad altri elementi catechetici
da lui ritenuti necessari per una comunita che li aveva gid dimenticaty; ravvedi-
menio dalle opere morte e fede in Dio; battesiini ¢ imposizione delie mani; risur-
rezione dei morti ¢ gindizio eterno {(6,1b-2}. Quest’ultimo abbinamento spinge a
pensare che la risurrezione sia qui menzionata non come restituzione atla vita di
una realtd trasfigurata (come in 11,35 e 13,20), ma come momento previe di un
giudizio aperto alla salvezza o alla condanna®. Quel giudizio emetterd una sen-
tenza di «vita eterna» {gidnios), in seguito alia quale apparterrd al mondo futu-
ro, atla celeste Gerusalemme o...Y Opportunamente, |’ autore non descrive il con-
trario, ma ricorda solo che la condanna consistera nel « cadere nelle mani del Dio
vivente ». Il che ¢ ancora una speranza. Anche immagine del fuoco in Eb 10,27
perde in severita se si riflette che Dio stesso € fuoco purificante. Giudizio, subito
dopo la morte? Questa posizione acquista sempre pia credito™. Ma Ebrel non
specuta al riguardo: egli conosce un giudizio in occastone della parusia (9,28),
inizio del compimento, ma anche subito dopo la morte (9,27}

Per tuiti colore che vivono in attesa del Cristo, 1a sua parusia porta salverza (eis
soterian, Bb 6,28, Usata in 11,7 per descrivere No¢ e { suol che scampano alle ac-
que del diluvie, s6réria ricorre in tutti gl altri casi per dire la salvezza escatologica®™.
Salvezza ¢ non incorrere nel giudizio punitivo. Qualora cid fosse, Gesh il Cristo
avrebbe fallito lo scopo della sua passione: redimere dalia colpa a causa del pecea-
to (2,10; 9.28). £ cosi che egli «& diventato causa di salvezza eterna» (5.9) e som-
mo sacerdote dei beni futuri (9,11} 11 «compiersi in pienezza»® della salvezza

3 [n questa direzione 5.0. Toussaint, The Eschatology of the Warning Passages in the Book of
Hebrews, in GracelJ 3 (1982) 67-80.

#in conformita alla tradizione giudaica, di cui Lo 14,14 ¢ At 24,15 ¢ Gv 5,27-29 conservano
fracce.

981 veda W. Bisele, Ein unerschiitterliches Reich. Die mittelplatonische Umformung des
Parusiegedankens im Hebréerbrizf, W, De Gruyter, Berlin - New York 2003, p. 428,

51 legga BEb 1,14 2,3.10; 5.9: 6.9; 9,28,

91 Su qualche ambiguita della parcla compimento (e alla quale non sarebbe sfuggito il documento
della Pontificia Commisstone Biblica, i popolo ehraico ¢ le sue zacre Scritture nella Bibbia cristionay,
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csinc%de con I"ingresso nel riposo in Dio, di cul in Eb 3 ¢ 4: un incontro con Dio che
tuttavia subisce ritardi. Da qui, ammonimenti ed esortazioni. Allo scopo, Ebrei si av-
vale del Sal 94,7b-11, che ben si attaglia alla situazione dei destir;atarii La Geﬁnerp
ziione del deserto, in cammino verso il riposo di Dio, la terra promessa di Canzan };q
fallito il traguardo, non ha creduto ed & caduta (Eb 3,17). Potrebbe capitare la stc’%.f;;
ssortév:_ai= cristiani incerti nella fede: questa infatti & condizione per " ingresso nel ;"%fzgaw
so di Dio. Eb4,3 lo esprime magistralimente, volgendo al positivo il nggativc della ci-

tazione: « A enfrare in quel riposo siamo noi che abbiamo creduto (v. 3a, positivo)

secondo cio che eghi ha detto: “Sicché ho giurate nella mia collera: Non entreranno

nel mio riposo” (v. 3b, negativo)». La motivazione spiega entrambi o aspetti: le ope-
re da lai compiute, infatti, giustificano I’ira di Dio per coloro chs; non vedendole
non credono, e I ingresso « nel mio riposo » per chi invece, vedendole, gli si apre 11te
la fede (v. 4). Dunque, per coloro che credono, la speranza di raggiungere «il riposo
{escatologico) di Dio» ¢ sempre viva, fe porte di accesso ancora aperte.

_ Per un ingresso in Canaan? O nella vira eterna (aionios)? O, meglio, nella
«vita nel mondo che verrd »? S, se nel senso di Eb 5,6, che vede Gesil S{)m;no 8-
cerdote « per sempre», cioé qui sulla terra e « gid » nel mondo a venire, rempito
dalle presenza del Cristo: escatologia messianica per lui gia compiuta, per noi
ancora in via di compimento. Noi, infatti, i «suoi» (metochoi}, stiamo lévorande
gtale realizzazione, amministriamo gia «ora» 'eone futuro, siamo protesi verso
il fine-compimento dei tempi. Se 1’escatologia del primo patto vede il compiers
dell"attesa nel dono della terra di Canaan, guella del patto nuovo vede quél dm]lo
nel « cigla », regione celeste sganciata da quella terrestre. Un dualismo che Ebrei
orea e risoi’ve attraverso un calibrato processo di spivitualizzazione ispirato o Mt
5,5 « Beati i miti perché erediteranno la terra», Va da sé che il pensiero di Gesit
vgdfi ben oltre 1a «terra»®. Gli fa eco Eb 13,14, che abbandona la provvisoria
citta terrena e punta su quella che verrd. In vista di essa, ognuno rinnovi « oggi »
1l proprio stile di esistenza: non indietreggi, ma, nella fede, conquisti la vita (mpsy
ché, 10,39). 11 contrasto retorico® ¢ molto efficace: I’autore é sicuro che quan-
to esorta, andra in compimento: chi cammina deciso nella fede vince. '

rjcl_u'e(ima E:atteﬁzionc__ m un omonimo articalo, L. Nason, in Sefér 104 (2003) 3-6. Vi sarchbe una de-
serizione }rajllll'ﬁcni'alria del compimento. Se tuttavia st coordinano gli elementi frammentari, ne risulia
una posizions pitt organica; « 1l NT pud essere pienamente compreso sofo alla huce dei!’,r’\'ii » (n-21);
« S}il piano conereto della esegesi, i crisitani possone apprendere molto dalls esegesi ebraican (n 27'}f
wl attesa messianica ¢hraica non & vana (ma) pud diventare per noi cristiani un forte stimolo a 1]1;1n;ej
nere viva la dimensigne escatologica della nogtra fede (perché) anche noi, come loro, viviame mell’at-
tesan (n.l(_Zl 3 il tutto in un’alleanza che & nuova, ma non diversa dail ’unicb alleanza [ﬁereimcn‘a@ﬁtc rin-
ﬁf)mfé}.1 Slﬁpotfebbe dize cost: I'AT ¢ il NT anelano a un compimento che & in via di compimento.
; . LC AL Efuzznrc} { v{{cbre}sw-aﬁd Es'clmt(iiogv: The C_!m[!enge of @ Realistic Future, in JRadRef
‘ {19)2] 22-23y; questi ritiene i ricorse a Mt 5,5 necessario, perché Ebrei, creato il dualismo antite=
tico, vi resterebbe imbrigiiato. In veritd, ne esce magistralmente, 17 richiame, comunque valide, s'in-

: . v, N . .. . X . " .. [ ..
guadra nell’approccio « canonico» (cft. Pontificia Conymissione Biblica, 1 interprefazione. defliy

Bibbia nella Chiesa pp. 45-47) alla posizione « dualista » di Ebrei.
3 Pgyehé ha qui il senso di vita, come in Me 10,39, :

~ Sul fD’ﬁO escatologicn di Ebrei, mediato con strategia socioretorica, ofr, DLA. de Silva;
Entering God's Rest: Eschatology and the Socio-Rhetorical Strategy of Hebrews, in Trinite Jownal

21 (20001 25-43,
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T sara cost anche per la vita nuova nel mondo nuovo: ¢hi, nella fede, prende su

di sé la sofferenza e collabora con il progetio di Dio, vivia (12,9). Forza frainante
per fanta sicura speranza & ’evento delia risurrezione del « grande pastore delle pe-
core che il Dio della pace ha fatto tornare dai morti » (13,20). E vi & gia un risulta-
to storico: « Alcune donne riacquistarono per risurrezione 1 loro morti» (11,35a)%.
Dunque, vita nuova nel mondo nuovo. La vecchia creazione dovra accettare if pro-
prio tramonto. E questo perché cielo e terra, ciog futto il cosmo creato, sottoposto
alle scuotimento della voce del creatore (12,26), dovra soccombere alla propria in-
nata instabilita. Ebrei non pensa alla distruzione del vecchio mondo, ma alla sua
trasformazione; mefathesis esprime infatti la trasformazione di qualcosa che gid
esiste®. Il vecchio mondo deve cosi fare spazio al nuovo, all’incrollabile regno di
Dio, al mondo futuro (2,5.8), alla patria, alla citta celeste (11,14-16}.

Circa la speranza di un mondo nuovo, mancano i dettagli. Ma qualcosa si puo

dive. Secondo Eb 1,2.10 il Figlio & mediatore, ma anche erede di tutto c10 che gli ap-
partiene per diritto (1,14; 6,12). Di questa eredita, il Cristo non ¢ ancora entrato in
possesso. Ma dal momente che «ha gustato la morte per tutti» (2,9, dunque per
ognuno, egli avra la sovrana regalita che gli spetta su ognuno e su tutti e su futto, un
dominio salvifico, quando 1 suol pilt acerrimi nemict, la morte e apostasia, saranno
posti sotte 1 suoi piedi (1,13; 16,13}, Essi hanno ancorg potere e possono di nuovo

esporlo alla vergogna (12,2) minando la cristianiti. Ma queste possibilita sono de-
stinate a finire. Anzi, la Joro fine & gid avvenuta: nella sua croce. Al compiersi det
tempi, 1l Fighio sard non solo erede dei credenti, ma del cosme Intero, dei mondi
«concreati» (1,2), ora « nuovi», della « Gerusalemme celeste » (12,22}, Questa spe-
ranza ¢ possibile perché fondata nella fede®. Nel fraftempo, nella Gerusalemme ter-
rena, si viva pellegrinando nella fede in sintonia con "gsodo degl’israeliti verso la
terra promessa, si gusti la persona del Gesl terreno, si lavori per pace e santifica-
zione {12,14), si perseveri nell’amore fraterno e si curi ospitalita; si visitino 1 car-
cerati, si rispetti il matrimonio, si abbia un equilibrato rapporto con la ncchezza
{13,1-6), si programmi saggiamente 1’oggi terrestre. Nutriti dalla Parola (2,3-4) ¢
dalla pasqua di riconciliazione (1,3; 2,9), essi ben vedono «come il giormo {del
Signore) si avvicina» (10,25.37), quello della sua regalita universale (Eb 2,5-8) ¢
della sua incoronazione di gloria e di onore (2,9). Questo accadra quando egh ri-ap-
parira per dare salvezza a quanti lo attendono (9,28), per «soppesare » oli apostati,
tornati al culto pagano o anche alla (sola) prassi giudaica (10.28-29). E se ¢ «terri-
hile il cadere nelle mani del Dio vivente» (10,31), & anche vero che 1l Figlio, torna-
to al Padre (1,3), ha portato con sé | 'umanitd intera, redenta, eppure ancora soffe-
rente; da sommo sacerdote nel tempio celeste continua a fiberarfa dall’infedelta®.

& Elia ha ridato la vita al figlio della sconfortata vedova di Sarepta (IRe 17,17-24), ne riferi-
sce anche G, Flavio, Amiichité givdaiche 8,325-327; Elisco al figlo della donna di Sunem (2Re
4,18-37).

6 Ad esempio, del sacerdozio antico, della legge che o regola (Eb 7.12}; del creato scosso
(12.27), Cfr. C. Maurer, mefarhesis, in GLNT (1981) 13,1251

67 Cfr, M. Rissi. Die Eschatologie, in 1d., Die Theologie des Hebrierbriefs. lhre Verankerung in
der Situation des Verfassers und seiner Leser (WUNT 41), J.C.B, Mohr, Tilbingen 1987, pp. 123-129.

i Sj veda ILE. Terra Marting, 4 Libertacdo Escatolégica na Epistola ass Hebreus. O Pove de
Deus a Caminho do Santudrio, in RevCufiib 2 (1978) 341.343, Nella estremizzazione def momento
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Quello sard dunque il giomo di Dio e della sua Parola, del Cristo glortose e di quan-
ti ghi si saranno ispirati®®, Questi continuino dunque a peregrinare, nelfa fedeltd, ver-
50 il «regno-riposo sabbatico » loro riservato (4,9).

Il processo di spiritualizzazione di Canaan evolve: esso & la celeste
Gerusalemme (12,22). Una nuova immagine per contrasto, Sinai ¢ Sion, fa cresce-
re questo risultato: i destinatari di Ebrei non si sono accostati alla scena temibile del
Sinai, in occasione della teofania a Mosé, ma « al monte Sion e alla citta del Dio vi-
vente, alla Gerusalemme celeste e a miriadi di angeli», in particolare «all’adunan-
za festosan (12,22) che siete voi, ciod «all’assemblea di primegeniti» (12,23},
Rigenerati nel battesimo (10,22), essi fanno gia parte della liturgia celeste; conve-
nendo in assemblea {10,25), vi incontrano i} « Figlio di Dio» (4,15), parola ¢ 1i-
conciliazione pasquale; in lui rendono grazie a Dio e gli si accostano con timore e
riverenza perché egli & un fuoco divorante ( 12.28-29} 11 tempo antice & finito: &
«irrotto » il nuovo, e si marcia verso «il fine » {leleitisis) dei tempi, la cittd futara
che non pud prescindere dalla tervestre, la Gerusalemme messiamica {Ap 21,%-
22,15). Va da sé il pressante appello a non disertare « [a nostra assemblen » (14,25},
ma a entrarvi™. « Intanto » siresti ben avvelti dal potenziale pasquie della «nostra
asseimblea »: i cristiani vi celebrino la Parola (2.3-4) ¢ | "espiazioneg-riconciliazione
€ non si trincerino fra le mura del santuario, come da stile anticotestamentario, ma
entrino in quel mondo dove egli stesso ha vissuto la sua vicenda umana da S0mMINo
sacerdote del nuovo Jom Kippir, ¢ ivi offrano il loro sacrificio di sofferenza, fe-
deltd, fode e buone opere (Eb 13,15-16Y1. Nell’assemblea del suo « riposo » i cri-
stiani apprendono che in lui & gig giunto il regno di Dio, il nuovo eone {rew age) ¢
ne sperimentano il potenziale di benedizione. Ma essi vedono anche che questo re-
gno non ¢ ancora completo. Lo sard quando egli tomera (Eb 9,28) per ricompensa-
re coloro che lo attendono. La battaglia decisiva & gia stata combattuta e vinta dal
Figlio; at suoi non resta che operare e attendere 1a vittoria finale™. 17 imvito 4 una re-

liberatorio terrene €, forse, il limite delia teologia della liberazione. Buona nelle sye spinie, essa non
deve perdere di vista che il tempo trascorso nella cittd terrena & solo un breve segmento verso un
punto d'arrive che & i} cuore delfa nuova alleanza: il tiposo in Dio nella sua ¢ittd eterna. La tensione
tra «il gid e il non ancora » permane e impone i1 proprio ritme, il quale, tuttavia, & ormaf sotte il con-
trollo di colui che « & assiso alla destra della Maesta » (Eb 1,3).

 Pensiero portante nel tracciato escatelogico di Ebrei, secondo D.J. Szlaga, Die Escharologic
des {j’rf.qﬁ?s an die Hebréer, in Annales Theologics-canonivae 34 ( 1987) 73-85, ma non in Ebrei nel
Suo insigme.

* Eiserchesthai di Gesi il Figlio nel tempio celeste, alla destra del Padre, & motiveo per il pro-
.s'aaf-'c}zﬁsfha! della comunita nella episvaugins, in cui appunto sperimenta il libero accesso al riposo di
Dio. in viste di quello in Do, dove i1 Figlio & gid entrato come somme sacerdote e attende, Pertinente
annotazione di E Laub, Das « proserchesthai » der Gemeinde als pardnetische Konsequens aus dem
«eiserchesthal » des Hohenpriesters Jesus, in [d., Bekenninis wad A uslegung, pp. 265-272,

o Per le due prospettive, si vedano rispettivamente W.J. Thompson, Owiside the Camp: A
S‘mr{y of Heb [3.9-14. in CBO 40 {1978) 53-63, e C.R. Koester, Outside the Canpr: Hebrews 13,9-
14, in HTR 55 (1962} 305-305. Successivamente, (. MacRae, 4 Kingdom that cannot be shaken: the
heavealy Jerusalem in the Letter fo the Hebrews, in Tannyr Yahrbuch (1579-1980) 37,

" Cosi LR, Sharp, Philonise: and the Eschatology of Hebrews: Another Look, in EATTh 2
(1984) 289-298. qui 294 ¢ 297-298: 1 ‘escatologia di Ebrei & protocristiana (¢t Mc 14,62; At 1,9-11;
2,2224.3336; 3,21, eccetern). non € fifoniana. Convergenza di vocabolario. 8i, ma i comtenuti sono
1oV,
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sponsabilith etica per 1 destinatari & molto forter il processo di 5pz'f'itucrfizzazi(m§
della terra e della cittd ¢ del tempio non I deve distogliere dal mondo presente™,
«luogo» di azione e testimonianza. Escatologia anticipata e futuro di Dio non van-
no separati. La tensione tra il « gia» ¢ il «non ancora» permane: dali”imperfetto a—jﬁ
perfetto. Se il primo ¢ un’ombra di ciod che deve venire (Eb 10,1), i nuovo ha puri-
ficato il cuore e vi si & installato (Eb 8,10). La purificazione solo cultuale del primo
patto, salutare insufficienza, ¢ provocazione di Dio alla prima alleanza perché essa
scopra nella nuova la sua necessaria e naturale riseluzione: guardare oltre, verso la
purificazione perfetta, compiuta dal Figlio (1,3)™.

Per essere efficace, Ebrei richtama ai suoi 1l ben noto rito dello Jom Kippir,
ebbene, esso & ora nuovo, ¢ presieduto dal nuovo sommo sacerdote, Gesu il
Cristo, «il Figlio di Dio» (4,14}, ¢ 1a sua offerta € perfetta™. il culmine delia per-

fezione, per hui e per 1 suoi, & nel regno di Div. Ma quale regno? Quello «merol-

labile» (12,28a)™, non di questo mondo, eppure reale e gia esistente, una realta
concreta anche per i cristiani della seconda e terza generazione. Riprova: Gesi il
Figlio, i Cristo sommo sacerdote vi ¢ gid entrato. Attendano ora di incontrars:

con ju

7 Filone di Alessandria (Quaestiones in Exodwm 33,7) serive sulla tenda del convegno pianta-
ta fuori dall’accampamento, aperta a chiungue vi ¢i volesse recare. Che Ebrel sc ne avvalga, esor-
tando cost a non legarsi alle cose della terra, ma piuttosto a seguire il Cristo nella cittd celeste, nella
vera tenda dove sono le realtd vere? Per Eb 13,13 € pid attendibile [a lettura di cui sopra.

™ Perché tanto « gvento » sia al massimo comprengibile & richiesta sensibilith pastorale. Da qui
il linguaggio apocalittico di cul I"antore si avvale, strumento ermenentico per i suoi dcstinatari:
Formulazieni del tipo: « Poiché dunque abbiamo un grande sommo sacerdote che ha attraversato 1
cieli» (Eb 4,14}; «...Elevato sopra i cieli» (7,26} « Cost grande che si € assiso alla destra dclr trono
deila Maesth nei cielis (8,13 hanno come retrofondo la tradizione apocalittica sui molti cicli
{Testamento di Levi 2,3; 2Enoch 3,20, Ascensione di Isufa 7-9). 1 « santo d{;i san.ti» nd.ile 312"24
pud corrispondere al settime cielo, dove Dio ha il suo trono, secondo le testimonianze appena ricor-
date. La purificazione cicé che nel « gid» e «ora» & un evento s{}terioi0gzco~gcsuolog1q> e chc‘mio
nel «non ancora» raggiungerd la pienezza come evento cristologice-escatologice, ha in Ebrei una
preparazione apocalittica. Si veda I. MceRay, dfonement and Apocalyptic in the Book of Hebrews. in
Restoration Quarterly 32 {1980} 4-3. ) -

7 Cade qui un altro momento di sensibilita pastorale: per «raccontare » E; rcden;io_am, Ebrei
non trascura la cosmolugia del tempo, che tanto peso ha avato nella teologia gaud:eoc‘nst_zem deila
prima ora: Iincarnazione & presetata come una «discesa» della parola di Dio (11 ‘FigiFO)f) attra-
verso le sfere angelicke (2,7} la passicue di Cristo & 11 suo combattimento cgn‘quegla zmg?lf dell’a-
ria che. perdenti (1,14), sone scaraventati nell’ Ade (it Ap 12,7-9); la risurrezione (13,20} ¢ i’esait
tazione dell’wmanitd di Cristo al di sopra di wutte le sfere angeliche; dopo la morte, «anima» di
ognuno attraversera le molte sfere celesti ¢ ne incontrerd, lungo il tragitto, i vari guardi'aﬁi, per an-
dars incontro a colui al quale soltanto dovrd rendere conto. Tutto questo & parie del penSiero cosmo-
logica apocalittico finito nella riflessione escatologica det giudeocristianesimo dei]e'ogglm. .Ebrc%
ne & un attestato, ma quanto libero e indipendente! La redenziens, raccontata in Ebre, pone al c;h
lx di simile visione, si riaggancia diveitamente allo Jom Kippir ¢ vede in Gest i Figlio, il Cristo, il
nuovo Jém Kippir: il riconeiliatore, una volta per sempre. Mi sembra riscontri una dipendenza mag-
glore di Ebrei dal pensiero cosmologico-escatologico corrente J. McRay, Atonement and
Apocalyptic in the Book of Hebrews, in Restoration Quarterly 32 (1980) 9. '

(i ancora G. MacRae, 4 Kingdom that cannot be shaken: the heavenly Jerusalem in the
Letter to the Hebrews, in Tantur Yahrbuch (1979-1980) 38-40. Cfy. inoltre M. Saucy, Exaltation
chiistology in Hebrews: what kind of veign?, in Trinity Jowrnal 13 {1992) 4162, Mon mi se{nbra gb—
bia invece centrato I’argomento anaunziato nel titelo P. Ellingworth, Hebrews and the Anticipation
of Completion, in Themelios 14 (1988) 6-11.
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Attesa, si, ma quanto ancora? Quanto pil a lunge si faceva attendere il com-
piersi della salvezza, tanto pidi si caricava di dubbi la credibilit dell’«evento
Cristo ». Ebrei reagisce e scopre nel ritmo del culto giudaico al tempio, del tutto
imperfette, un argomento visivo capace di dare attualiti e senso all “attesa di Ges
1l Cristo, "eterno sommo sacerdote (7,17), perfetto. T cristiani vivano in quest’at-
tesa come i un’escatologia che, gia realizzatasi nella sua storia, attende org &
compiersi 14 dove egli aspetta ognuno di noi (7.25). Wdramma delia salvezza con-
tinua’, con lo sguardo rivolto al « tempo futuro ». Ma quale ¢ Ia realistica visione
di questo futuro? Il messia Gest non ha ancora ottenuto sul mondo intero (« 1 mon-
di», 1,2) la sovranita che gli compete (Eb 2,8); ai cristiani, suoi seguaci (meio-
choij, appartiene la cittd futura preparata in cielo, da Dio; ebbene, essa apparira in
tutta la sua realtd solo «alla fine dei giormi» (& 'ahdrit hayyamim, Is 2.2). Quale
fatica per lasciarsene attirare! E, poi, Ia terra di Canaan che niws itende dare 5
Giacobbe ¢ solo preparatoria di quella vera ¢ definitiva. Quale tragica atiesal
Eppure, la Gerusalemme terrena & cosi ben descritta! Non potrebbe gi essa esse-
re la Gerusalemme celeste™? Sta di fatto che i profilo teclogico di questa secon-
da ¢ tale da escludere quell” immediata identitd™: Ia citta celeste appartiene al son
ancora. Da qui la forte esortazione a vivere in tensione verso di €850, sperimen-
tandone il gic e valorizzando al massimo il proprio ora™. « Gid, ora, non ancora »-
non si tratta di come fuggire dall’oggi, piuttosto di come vivere "oggi, sperando
nel non ancoia.

Pregustato nella fede e nell assemblea pasquale, 'oggi del regno ¢ 1"anticipa-
zione del non ancora nel presente®, regno sacerdotale per un popolo sacerdotale
{Es 19,0); attrezzato con fede solida, il popolo di Dio dal volto cristiano continui
nella speranza, ad onta di sofferenze e morte, il proprio cammino verso di lui, gld
nella gloria. Garante di tale dinamica & la sofferenza, la morte e il ritorno alla vita di
Gesiil Cristo, «ieri e oggi lo stesso e per sempre» (13,877 Novita cristiana? Certo!

PO B, Grlisser, Christus und das Heiligtum im Hebrderbrief, in Welt und Umwelt der Bibel
13 {1999} 53.54.

™ Cosi g F. Delutzsch, Kommentar zum Briefe an die Hebrder.

* Opportuna annotazione gia & G.W Buchanan, Epistle to the Hebrews, p. 129,

“ Cfi il buon apporte di De A. Severa 2., Enire o presente ¢ o figuro: a escatologia em
Hebireus, in Fox Scripturae 6 (1996} 205-223,

# Cosi, forse, R.L, Dixon, The Kingdom of God in Hebrews, in Stulos Theol Journ 3 (1993) 63-
H2. Avremmo una prospettiva unica in Ebreis la comuniti dei credenti coinciderebbe con i mo-
mento terrestre del regno. Ma Ebrei & pit orientato per la episynagde?, in movimento continio ver-
$0 il regno, nutrita dalla Parola e dalin pasqua di riconciliazione. )

* E che tutto questo sia un risultato retorico-ermeneutico, lo mostra bene C.R. Koester,
Hebrews, Rhetoric, and the Future of Humanity, in CBQ 64 (2002} 103-123. Questi intravede una
procedura epidittica in tre argomentaziord {Eb 2,10 - 5.10: 7,1 - .25 e 11,1 - 12,24), interrotte da
tre digressioni trasversali (5,11 - 6,20; 10,26-39, 12,25-27), Risultato: quanto detio sopra. Che la
trave portante di Ebrei debba essere Pescatologia finale appare a questo punto tmprobabile.
Veschaton & il notmale visvolto dell’intero tracciato storico-salvifico del NT. Né Ebrei fa eccezio-
ne. Ma la « fede-fedelta di Gesii» costringe a osservare la vicenda dalla gesuclogia alla cristologia.

Gli apporti propri di Ebrej aily teologia del NT vanno cercati anche altrove. Sulla questione, cfr. -

L Molinaro, « Ha pariato nel figlio ». Progelivalita di Div e risposta del Cristo nella lettera agpli

Ebrei (SBFAn 55), Franciscan Printing Press, Jerusalem 2001, il quaie oftre una elaborazione teos.
logica {/bid., pp. 255-344) tutta ispirata all “escatelogia. Segnalo la nota critica di F, Manzi, £« dffi-.
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il passaggio dal tempo all ‘escatologia & solo un apporto cristiano legaio alla perso-
na di Gesu Cristo che cambia radicalmente la concezione ontologica del tempo ¢
della storia. Ebrei non dipende affatto dall ellenismo platonico-alessandrino®?,

6. Nel frammezzo, incontrare il Gesa terrens

Cresce Pesigenza di individuare gli elementi gesuologici e cristologici, in-
scindibilmente connessi nella persona di Gesu il Cristo. La gesuologia (o stadio
gesuano) mostra il Verbo di Dio, conosciuto nella vita terrena come il Fi glio Gesu
di Nazareth, Messia sofferente fino alla sua morte; dopo la risurrezione, Ia cristo-
logia presenta Gesii « Figiio di Dio », Messia risorto. Questa distinzione non & una
pura operazione didattica, ma ¢ presente nell ordine delle cose, la si rintraccia nei
vangell e nell ’epistolario paolinc ¢, molto bene, in Ebrei. E una riccherza notevo-
le percorrere i due tracciati, per coglierne poi le convergenze®:,

La prima fase storica ¢ gesuana; la seconda, dopo la risurrezione, & cristolo-
gica. Nelia episynagage (Eb 10,25), entrambe continuano a poggiare nella storia,
in forza defla promessa di lui ai suoi discepoli di essere con loro fino alla fine dej
tempi. In questo dialogo tra gesuologia ¢ cristologia, nella ecclesiologia, si situa
la croce come fatto-evento base in Ebrei (2,9). La cristianita titubante riguadagni
la propria scelta e peregrinando, nel « frammezzo » guidata dallo Spirito, riscopra
il volto storico del Figlio.

Quindici le connotazioni gesuologiche che 1’ autore propone: cingue mag-
giori e dieci minori; di queste ultime, sei sono riferite alla persona del Gesu ter-
reno, quattrs ne definiscono 1" attivita.

1} Le cingue connotazioni maggiori sano aperte dal nome « Gesty». Esso ap-
pare per la prima voita in 2,9%. E if nome proprio del Figlio di Dio (1,2.3.5.8).
Con un riuscito accorgimento retorico, Ebrei crea attesa attorno a quel nome par-
landong in 1,1 - 2,8 come « Figlio», ma senza nominarlo. £ di lui che s tratta, sa-
cerdote « misericordioso e fedele» (2,17), dungue uomo selidale ¢ compassione-
vole, esperto in umanitd, sensibile alle infermita dei suoi fratells, a essi simile in
tutto, ma non nell”infedeltd (4,15). Forza trainante anche nella solidarieta, Gesi
spinge gli uomini a essere solidali gli uni con gli aléri, a emularsi nella solidarieta,
oggi, ad autocomprendersi come popolo sacerdotale di Dio in movimento Verso
la citta di Dio®: una solidarietsd escarologica,

dabiliti » di Gesit nell ‘epistola agli Ebrei, In magine o up fibro recente sulla « progettualita o

D Diowela e risposta del Cristo », in RBI S0{2002Y311-327.

A G.E. Sterling, Oniology versus Esclratology: Tensions beiween Author and Community
i StudPhilondnn 13 (20013 209210,
. direcente, R, Penna, 1 DNA del cristianesimo. [ identits cristigna allo stato nascente,

e

" San Paolo, Ciniscllo Balsamo (MI) 2604, pp, 56-153.

¥ Per il suggerimento ardito di 7.C. O7Neill (Jesus in Hebrews, in Jowrnal of Higher Criticism
611999} 64-82) in merito alla comparsa del nome di Gestt in Ebrei e alle sue successive frequenze,
rimande al comunento su Eb 2.9,
# Cft utilmente G.W. Grogan, The Old Testament Concept of Solidarity in Hebrews, in

- Tindale Bulletin 49 (1998) 159-173, qai 166-172.
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‘Tesoris-Gest ricorre 10 volte in Ebrei® mentre « Gesu Cristo» si legge solo
tre volte: Eb 10,10; 13,8.21. Lette come un «insieme» letterario, quelle 10 fre-
quenze rivelano un contenuto organico che ruota attorno al senso della parola
«Gest» e alle connotazioni indicate. E un effetto letterario di non secondario va-
lore il fatto che I'autore pone quel nome per ben 8 volte al termine delle sue for-
mulazioni, cioé in posizione enfatica®™. Esso ci riporta alla vita storica del Figlio i
Palestina ed & sempre in relazione con la sua esperienza umana e terrena. Dislocato
intenzionalmente Tungo tutto if tracciato del «frattato», esso vi ha un indiscusso
ruolo strutturale. In quel nome & presente il carattere terreno dell’opera di cotui a
quale il nome appartiene. E se « Gesn Cristo (&) ieri e oggi lo stesso e per sempre »
(13,8), in lui & presente la continuita tra il Gest atteso (ieri), 1l Gesty storico venuto
(oggi), il Cristo asceso ai Padre (per sempre), Siamo allo schema gesuologico-cri-
stologico tradizionale tripartito®®. Ma Ebrei lo elabora: vi aggiunge il titolo «som-
mo sacerdote »°" (4,14), vittima, ampliando cosi il I stadio (abbassamento) ¢ spie-
ga meglio il 111 (esaitazione). Lo provano due fattori: "uso di releidsis-teleiod
riferito a Cesty, reso perfetto in forza del suo abbassamento fino alla morte (Eb
2,10; 5,7-10; 7,28), offerta redentiva avvenuia una volta per sempre; 'uso di verbi
e tempi verbali ben scelti® per descrivere la morte di « Gesii» e Ja sua situazione at-
tuale di sormmo sacerdate: reso perfetto «per sempre » (teteleiomenon, 7,28}, siede
ora e « per sempre » {kekatiken, 12,2} alla destra della Maesta, alla quale continua a
presentare la propria offerta redentiva (7,25). La vita terrena di Gest ¢ gssenziale
per capire la sua morte redentiva ¢ la sua permanente efficacia presso il Padre; la
gesuologia & base per la cristologia. In « Gesi», figlio e sommo sacerdote, avviene
liberazione e salvezza, conforme al sensc del nome nella sua forma ebraica
ehbsua '/ jESia’, rispettivamente pre- e postesilica (la trascrizione greca ¢ Tésous™),
In 8 delle 10 frequenze, « Gesli» evoca questo suo compito salvifico: apostolo e
pontefice della fede (3.1), annunzia la grande salvezza {2,3-4); per donarla a tutfi
gusta la morte (2,9); & mediatore (12,24) e garante deila nuova alleanza (7,22). Il si-
gnificato di « Gesli» in Ebrei parte da cio che egli «fece e disse» (At 1.1} durante
la sua vita terrena, fino all’offerta di s¢ (Eb 5,7y

SO B 2.9 3,0 4,14 6,20, 7,22, 106,19, 12,20 12,24; 13,12.20. Paolo non ne & ignaro; ¢fr. 2Cor
4.30.11,14: 11 4. In Ebrei ¢ tanto frequente quanto lo ¢ « Cristox, titolo preferito in Paolo. 5 pud anche
asservare che la formula: « Nostro Signore Gest Cristo», cara all’ Apostelo, non si legge mai in Ebrel.

O ER 2,9 3,10 6,20, 7,22, 10,19: 12,2.24; 13,20

 Preesistenza (il promesso-alteso}, abbassamento (il Gesy storico), esaltazione (il Cristo glo-
rioso; ¢fr. Fil 2.6-11; Col 1,15-20; £f 1,3-14), Bbrei ben conosee questo schema, che perd elabora.

%0 autore lo prefeva dal Sal 109,1.4b, che cita in lungo e in largo (Eb 1.13; 5,6 3,140; 6,20
7.3.11.153.17.21; 8.1; 10,12).

% §j iratta prevalentemente del verbe ana/pros/pherein, in prevaleniza all’aoristo {Eb 3,7, 7.27;
9.7.12.14; 10,1}

9 Bspone 11 «lavoro» di Gesd Cristo «per sempre » nel templo celeste D.J. MaclLeod, The
Present Work of Christ in Hebrews, in BS 148 (1991) 134-200.

% Fino agl’inizi del secolo 1, il nome jhdsua ‘- fesods era melto diffuso fra gli ehrel, Datl in
W. Foerster, fasors, in GLNT (1968} 4,909-911. Era dunque ben noto anche ai destinatari gindeo-
cristiani di Ebrel, ’ :

" i riduzione indebita dello stadio gesuane vedere nell”« offerta di 5¢» il solo momento che
di valore alla vita terrena di Geste. Una marcata gesuologia, apprezzabile in sé, ma impropria nel suo
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Archiereus-sommo sacerdote ricorre 17 volte in Ebrei™, 3 volte con [Marti-
coio, con riferimento preciso al sacerdote dell’antica alieanza (9,7.25; 13,11).
Attribuito per o pitta Gesu, quesio appellative ne metle in evidenza il ministero
umano di pontifex tra 'uomo e Dio. LUsccostamento alla figura del sommo sa-
cerdote del primo patto, nel momento solenne in cui questi celebra lo Jom Kipplyr,
si impone da 8%, In Gesh sommo sacerdote & in azlone i progetto di Dio per
'uome e per il cosmo”: rendere possibile a ognuno e in ogni momento 'acces-
so a Dio. Per esercitare un sacerdozio efficace di salvezza, Gest doveva essere
uome {5,1) solidale con gli vomini (5,2; 2,10-18), stirpe di Abramo™, santo ¢ in-
nocente, senza macchia (7,26), fedele nella fede?. Affinato da sofferenza e mor-
te (5,8), egli € il sacerdote perfetto (3,9) dei beni futuri (mellontdn'™, 9,113, pro-
duttore di salvezza eterna per chi lo ascelta e gli & fedele (5,9; gia 2,100, autore
e perfezionatore della fede (12,2} sacerdote grande sulla (eps) casa di Dio
(10,213, ha fatto di tutti noi 1 suoi fratelii in una sola famigha (2,11) ed & media-
tore di alleanza nuova ¢ migliore (8,6; 9,15; 12,24), apostolo ¢ sommo sacerdote
(3,1, apostolon fton] kai archierea), endiad: quest’ultima, unica in tutto il NT
sommo sacerdote inviato. Un riceo profilo sacerdotale del (est terreno.

il titolo di « sommo sacerdote » (tesi in Ebrei, 8,1'%, solidale e compassio-
nevole, appartiene alla situazione del Gesu terreno: infatti puo compatire solo chi
& nomo come ghi vomini'”. Ebrei allude a episodi della vita terrena di Gesiy, i

presunto poso strutfurale in Bbrel, sembra assolutizzata, é proposte da S. Stanley, The Structure of
Hebrews from Hhiree Perspectives, in Tondole Bulletin 45 {19945 261, L'antore fa ruotare futto i « -
bro» agli Ebrei salo attorno a « Gesliy, Contributo mwolte buono, ma anche moko limitato quanto a
metodologia. Ne ho gia detto nella Sezione Introduttiva, p. 41,

BOR ER 2,07 3,1 4,145, 5,1.5.10, 6,20 7,26.27.28; 8,1.3; 9.7.11.25; 13,11

% Se ne veda una rilevazione di dat e relativo confronto n T.J. Finoey, 4 Proposed
Recontruction of Hebrews 7,28a in P*, in NTS 40 (1994) 472-473; pof in 1. Moingt, La fin du sa-
crifice, in LumPie 43 (1994) 15-31; infine, M. Morgen, « Christ venit une fois pour toutes », in
LumVie 43 (1994) 33-45.

¥ Sul ruolo cosmice di Gesi in Ebret, ofr. P Ellingworth, Jesus and the Universe in Hebrews,
in £Q 58 {1986} 337-330.

% Un contributo di rilevanza gesuologica: « Egli infaty non opera & vantaggio degh angeli, ma
“a vantaggio della stirpe di Abramo epera”». Per questo non st fece come gli angeli, ma come gli
uomini; voleva infatti farsi vicino agli uomini e non agli angeli. Cft. 1. Dukes, The Humanity of Jesuy
in Hebrews, in TEdr 31 (1985} 38-45. qui 39-40.

»* Mi sembra di poter condividere la posizione di 1. Molinare (« Ho parlato nel figlio ».
Progettualiti di Din e risposia del Crisio rella tettera agli Ebrei [SBFAn 55, Franciscan Printing
Press. Jerusalem 2001) quando mette a fuoce la « fede-Tedeltd di Gestis. Questo valore & nuovo nel
NT e va ascritto a Ebrei, che 1o scopre gia nel « Gesn terreno » ¢ ne da 1'annunzio con vocabolario
nuove: il Gest pistos & anche archégos tés pistecs ¢ feleidtés 185 pisteds. Ebrel introduce un argo-
mento nuovoe con kapax legomena a riprova della pecuolianitd del medesimo. Discute questo e aliri
aspeiti F. Manzi, L'affidobilitn di Gesé nell Epistola agli Ebrel. In margine o un libro recente sulla
« progefiualitd di Dio » e la « visposta del Cristo », in REF50 (20023 311-327.

50y dei beni gia realizzati fgenomensn)? Quest’ultima lezione ¢ autorevolmente atiestata dai
codici P* ¢ dal Vaticano. Cfr. qui il commento a Eb 9,11

W1E il senso pin completo di tols hvpakouosin autd.

W Siveda D.J. MacLeod, The Doctrinal Center of the Book of Hebrews, in BS 146 (19893291
300,

0 CHr A, Vanhoye, Sacerdofi antichi ¢ nuove sacerdolfe secondo (I NT, LDC, Torino-
Leumann 1990, pp. 73-75.
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quali ne sostengono bene il profilo sacerdotale: Gest appartiene alla triba di
Giuda (7,14); 1a sua predicazione & accreditata da Dio e dallo Spirite santo con
segni e prodigl (2,3-4; Mc 16.20; 1Cor 12,4.31). Egli é Figlio fedele a Dio e cre-
dente in ful (pisfos, 3,2; 10,5-93%; impara I’obbedienza, che ¢ deferente fedeltd
(hypakoén), dalle cose che sperimenta nella sofferenza (2,10; 5,8); sopporta o~
stilita dei peccatori (12,3); & forte nella tentazione (2,18; 4,13); prega, supplican-
do Dio con lacrime (3,7); sostiene 11 fudibrio della croce (12,2); muore fuori dal-
la porta della citta santa (13,12}, Gest ha dunque pieno accesso a Dio ed &
«misericordiose e fedele» (2,17 con gl vomini; solidarieta senza limiti (katg
panta, 4,13), ia sua. Qui & Voriginalita di Ebrei: Gest ¢ sacerdote solidale, non
separato da noi, suol fratelli; la sua oblazione & sofferenza personale & morte, non
un rituale; la sua offerta sacerdotale é sempre efficace: rende perfetti per sempre
coloro che ne sonoe santificati.

Questi possano ora entrare nel santuario in piena liberta (10,19), accedere 4
lui netla fede (10,22; 12,2), convenire in assemblea pasquale (10,25), correre con
perseveranza nella corsa che sta davanti a loro {12,1} ¢ presentare cosi 1a propria
vita a Dio quale offerta sacerdotale gradita!™.

Hyios-Figho ¢ un attributo che ricorre pitt di 20 volte m Ebret’7, per lo pin
senza articolo'™, un unicum nel NT. Indica "aspetto umano di Gesd e i suo mi-
nistero terreno, erede (kléronomos) delle realta terrestri ¢ celesti {1,2). In 1.3
Ayios pone Gesh sullo stesso piano di Dio fho theos, v. 1); egh ¢ infatti, nel tem-
po ¢ nella storia umana, «iradiazione della sua presenza, segno visibile {im-
pronta) della sua sostanza {persona) ». Ciog, ¢id per cui Dio ¢ Dio, ¢ caratteristi-
ca di Gestt. Questi, poi, in 2,6 ¢ considerato « Figlio dell’uomo », espressione
sernitica a Jui aftribuita secondo il Sal 8,3, Cio che fa 'uomo uomo € caratteristi-
ca di Gest. Non ¢ intenzione ¢i Ebrei provare che Gest & Figlio di Dio e Figlio
defl’uomo, ma piuttoste descrivere le caratteristiche che gli appartengono in
quanto « Figlio», in entrambe le direzioni.

Gesn Figlic & superiore agli angeli ministri (1,14). Gia sensibili al ministero
angelico, 1 destinatari di Ebrei sono spinti a considerare attentamente il ministero
nuovo e supenore di Gesa (1,14-2.4): generato come Figlio, egli ¢ Toro capo, & «al
di sopra» (epi} del suo popolo che siamo noi. Siamo in 3,6 ove Ebrei si riporta al
Sal 2,6: il suo unto, Dio lo ha costituito re «su Sion», suc monte santo, diversa~
mente da Mose, che & solo servo fedele nel (en) suo popelo. 1 nome proprie del
«sommo sacerdote » ¢ dunque « Figho » e « Figlio di Dio» (4,14; 7,3.28). Egli -
ceve moltre tutti gh attributi del re: consacrato, unto (Sal 2,7), re di Israele (sopra
Sion, Sal 2,6), dunque figlio di Davide {c¢fr. Le 1,32b-33), ma solo in allusione. In
Ebrel, egli non & mal detio espressamente « Fighio di Davide », L'autore accoglie la

105 81 muove cautamente in questa direzione A, Mulloor, The Pioneer of Salvation and the
Merciful and Faithful High Priest, in Jeevadhara 27 (1997 123-132.

97« Fedele » come traduzione di pisios & pit attendibile di « degno di fede .

16 Syl sacerdozio ministeriale e del popolo di Die, vedi il messaggio fealogico, pp. 712-716.

W Cf Eb 1,8; 2,6.10; 3,6; 4,14; 5.5.8; 6,6; 7,3.5.28; 10,29; 11,21.22.24; 12,5(bis).6.7(bis).8.

M Cfr Eb 1,25 3.6; 5,5.8; 7,28.
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tradizione del discendente di Davide mnalzato a sovranitd eterna (Sal 2,73, Lo s ve-
de gia nel prologo, dove Aiyivs, in quanto «erede », & contrapposto a tutto cid che
Dio ha anticipato e promesso nell” AT (1,1-2). Dattributo « figlio» ¢ inteso come
una dignita di qualita superiore che sorpassa guella di Mosé «servow (10,29), del
sacerdozio antico (7,28) ¢ persing degli angeli {1,8). Daccostamento tra sommo sa-
cerdote ¢ Figlio di Dio in Eb 4,14-16 serve a unire i Gest storico sofferente con i
Gest « Figlio di Dicow; senza dimenticare che un figlio di Dio nella sofferenza
«mortale» & paradossale {5,8)%. Eppure, & essa a far ¢rescere la perfezione del
Figlio (non etica, piuttosto ministeriale): egh & 1] salvatore, non i legislatore; ¢ il
credente in Dio; ha a figliolanza divina nello spazio ¢ ne! tempo; & Figlio dell’uo-
mo, perché vero vomae; guida 1 suol nella fede, da pioniere e precursore,

InEb 1,2 e 1,5 «figho» richiama fa tradizione sincttica sulla voce celeste al bai-
tesimeo (Mt 3,17} e alla trasfigurazione (Mt 17,5) ¢ il logion in Mt 11,27 di sapove gio-
vanneo {cfr. Gv 3,35; 13,3; 17,2). Gesu é Figlio, eppure lo diviene: eredita quel nome
{1,4) neii’obbedienza collaboratrice (5.8), fino ali*oblazione redentiva e sacerdotale.

Christos-Cristo € la quarta connotazione maggiore, che appare in Elrel 9 vol-
te, 6 con "articolo e 3 senza''. Come Cristo, Gesl sommo sacerdote ¢ Figlio por-
ta in s¢ tutte le speranze messianiche d’Israele. 1 cristiani d’origine ebraica le ri-
tennero realizzate m Gest di Nazareth, Vedere Gesti & per essi vedere P unto-Cristo
di Dio. A questo punto, la designazione di « Gesti-salvatore » non esprime tutto i
potenziale di salvezza presente in Gesi i} Cristo. Disponibile a offrire al Padre se
stesso per espiazione (1,3), nella sua posizione di Figlio ¢ sommo sacerdote,
Gest & Cristo «entrato nel santuario» (9,11-12) da « salvatore-redentore » (9,12).
Qui trova compimento quel legame tra messianicita ¢ sommo sacerdozio che s
scorge i una serig di passi del NT, pur senza un collegamento con la designazio-
ne di Chrisros: figliolanza divina di Cristo'!!; Cristo, re nel regno di Dio't; Cristo,
rivelazione del Padre (Signore)'?; Cristo, re e sacerdote dell umanita’™; Criste,
« Figho dell’uvomo»: uomo vero ¢ perfetto™. In questa progressione in cingue
momenti, Cristo compie tre tipi di servizio: € il re che ascende al trono attraverse
tribolazioni e prove {2,11-12); &1l profeta dalla fede incroflabile, annunziata ai fra-
telli (2,13); ¢ il sacerdote che compie a perfezione il progetto di Dio, acquisendo-
ne progresstva consapevolezza {10,3-6}. In Gesii il Cristo le comamita protocristia-
ne vedono quanto nei tempi dell’attesa era stato annunziato dai profeti: un messia
re, profeta e sacerdote''%. E se egli € latente in queste testimonianze della prima al-
leanza, quest’ultima & ora in hui patente.

WM B, Schweizer, Ayios, i GLNT (1984) 14,233-234 (senza riferimento alcuno a Bbreil),
e 14,243-246,

9 Cfy, rispettivamente Eb 3,14 3,5; 6.1; 9.14.28; 11,26 cd Eb 9.6.31.24.

WO Sal 2,7 =Eb 1,5, 5,5. 2Sam 7.15 = Eb 1,5, Dt 32,43, 8al 96,7 = Eb L4,

Y Cfr Sal 44,6-7 = Eb 1.8-9; ctr. anche 12,28

UICH Sal 101,25-26; Eb 1,10 ss.; oft. ancora 1,2; 11,3,

YO Sal 109,71 =Eb 1,13: 10,12-13; 84l 1094 =Eb 5,0.10; 0,20: 7,11-12.

YWSCHr Sal 8,5-0 = Eb 2,6-7, 8al 21,22 = Eb2.11-12; Sal 8,17-18 = Eb 2,13, Nm 12,7=Eb 3,1~
2, 8at 2.7 =[Eb 5.5; 8al 39,7 = Eb 1(1,5-0,

e Cly I Harvill, Focus on Jesus, in Spivituality Today 37 (1985) 336-347. 1. Harvill ritoces
di poco il sup stesso articolo. apparso in Restoration Quarterly 22 (1979 129-140,
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Kyrios-Signore chiude le cinque connotazioni maggiori. Kyrios, cosi frequen-
te in Paolo, & presente in Ebret 16 volte, delie quali ben 12 sono riferite al Signore
Dio!'" e solo 4 al Signore Gestu 1,10 (dal Sal 101,26, creatore della terra e dei cie-
liy; 2,3 {il promulgatore della salvezza); 7,14 (germoglio da Giuda); 13,20 (il
Signore tornato dai morti}. Queste 4 frequenze ripercorrono alirettante fasi della
cristologia classica: la preesistenza, in quante concreatore; il periodo gesuologico
in quanto promulgatore della salvezza; la fase terrena, messianico-sacerdotale; la
fase gloriosa del Risorto, ora alla destra delia Maesta.

In Kyrios st rintracciano un retroterra anticotestamentario ¢ Uno greco-ro-
mano. Il primo riporta Kyrios a sitwi, 1l Signore. Aftribuire quel termine al
Signore risorto significa porre quest’ultime sullo stesso piano del Signore Dio
nel Primo Testamento. Nella cultura greco-romana quel titolo era attribuito al-
I”imperatore. Riferito a Gest Cristo, Signore ne vuole indicare ia supremazial'®,
Eb 8,8-10 riporta Kyrios senza articolo: € attribuito a Dio. Con ["articolo ricorre
neila locuzione Ao logos tod Kyriouw in 2,3 riferita al Gesl terreno che promulga
la salvezza. Singolare uso di Kyrios: detto per lo pit del Risorte esaltato e asce-
50, & qui attributo del Gesa terreno.,

I cingue titoli maggiori offrono le linee maestre della gesuologia del « tratta-
to»: il Figlio, il Gest della storia, il Semmo sacerdote, 1l Messia-Cristoe, i
Signere, Fra i cinque, « (Gesd sommo sacerdote » ¢ tesi capitale nel trattato. Ed é
proprio questa tesi a comnvolgere gli altri aspetti: vedere il somino sacerdote nel-
ta celebrazione del nuove Jom Kipptyr & vedere 1l Gest della storia, 1l Figlio, il
Cristo, il Signore protesc verso la sua gloria eternal’,

23 Diect titoli minor, ricorrent! talora una sola volia nel NT, definiscono ul-
teriormiente il profilo di Gest. Sei di esst ne descrivonoe la persona, quattro 7a-
zione. (Quattro sono corredati di articolo, sei ne sono privi.

Gesi & ko apostolos («apostolo», Eb 3,1, hapax legomenon in Ebrei), in-
viato agli uomini e per gli vomini. Questa qualita gli da superiorita rispetto agli
angeli e lo situa in autorita anche rispetto a Mosé (3,2b-3): mandato dal Padre co-
me plenipotenziario, autorizzato a parlare in suo nome, la sua voce ¢ queifa di
Dio (1,2); ¢ Uapostelo della fede, in quanto « Figlio» costituito «sulla sua casa»
che siamo noi (3,0}, dunque in tutto qualitativamente superiore a Mose, che pure
ha portato a compimento il suo mandato («servitore fedele nella sua casa», 3,5).
Ben riuscito lo sforzo di mettere a punto una continuita nella discontinuita: Mosé

HCioe in Eb 7,21 §,2.8.9.10.11; 10,10.30; 12,5.6.14; 13.6.

Ut Propene la questione L Giesen, Die Qffenbarung des Johanaes, Pustet, Regensburg 1997,
pp. 28-34.

WOty ). Harvill, Focus on Jesus, in Spirituality Today 37 {19853 136, Si muove in questulii-
ma direzione il recente studio di ML.L. Mouneme (The Terrestrial Jesus and the Celestial Christ: Our
Forerwiner of Salvation in Hebrews, in Hekima Review 25 [2001] 71-83), quando distingue nel pro-
filo di « Gest il Cristo» 1 momenti antropolegico, cristologico o divino, sacerdotale, soteriologico ed
cscatologico. In tutti questi momenti, terrestri e celesti, egli & « i nostro precursore di satvezzan. Cfn

R. Penna,  ritratii originali di Gesie il Cristo. Inizi e sviluppi defla crisrologia nestestamentaria: 1

Gl sviluppi, pp. 265-328, che preferisce dare all’ampia titologia fornita da Ebrel su Gesn it Cristé la

qualifica di cristologica, Egli perfeziona Ja sua posizione in [ DNA def cristianesimo, pp. 56-153
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doveva «rendere festimonianza di ¢id che doveva essere annunziato» (3,3}, ciog
lui, "apostolo, I"annunciatore della nostra fede (2,34

Gesu & il santificatore (ho hagiazon) e noi 1 santificati (el hagiazomenol,
hapax legomenon in Eb 2,1 1a). Questa dinamica risente dell'azione santificatri-
ce di Die sperimentata dal popolo eletto e fissata in Lv 17-26 {legge di santita).
La saniita & dono di Dio, "unico santo d’Isracle (Lv 11,44-45; 19,2; 20,7.26;
21,8), I'unico che pud santificare: Dio & ho hagiazcn (Lv 21,8). Nasce cosi una
relazione vitale tra il popoio e Dio stesso. [n Eb 2,11 essa diventa visibile in not
cristiant santificati (hoi hagiazomenoi) dalla redenzione del santificatore. E il suo
sangue purificatore (1,4) a introdurci alla presenza del Santo; esserne alla pre-
senza & il segno pin forte che siamo stati santificati (Eb 9,13-14), una volta per
sempre. A fondamente del potenziale santificante presente in « Gesti» sta la sua
disponibilita al progetto di Dio (10,9): € essa ad averci santificati (10,10); grazie
2 essa ha avuto leogo Punica oblazione redimente e santificante, in grado di per-
fezionare (nella fede) i santificati (10,14}, Cedere allo smarrimento ¢ abbandona-
re un tale patrimonio santificante, « calpestare » 1"alleanza nuova nel suo sangue-
vita (10,29); per santificare 1 suoi (13,12}, egli ha consegnato la vita.

Gestt & il pioniere (ho archégos). Questa qualifica st legge due volte in Ebrei
(2,1G ¢ 12,2). Nell’AT veniva data al capo di una tribt alla guida di upa famiglia
organizzata in forma tribale. Nella classicita greca con questo titolo erano vene-
rati gli eroi fondatori di cittd, spesso eponimi'?’, Gest & il pioniere della fede, {71~
niziatore del cammino, il primo credente in Dio, ha creduto ali’amorevole pro-
gettualitd della croce, ha reso I"amore di Dio visibile e sempre sperimentabile
nella storia'®. Forza trainante, il pioniere motiva 1 suol a seguirfo in una fede che
non conosce smarrimento'®,

Egli & il pastore (ho poimen), 1uttimo dei quattro appellativi con *articolo:
si legge nella preghiera finale di 13,20-21 al v. 20 ove la risurrezione di Gesg, «il
grande pastore delle pecore », ¢ molto pit di una semplice allusione. L'immagine
proviene da Ez 34, ove Dio pasce come un pastore i suo popoele che da tempo ne
& privo. Per Ebrei, quel pastore grande & «il Signore nostro Gesu» (13,20; 1'ag-
giunta « Cristo» & meno attestata). Dunque non un pastore qualungue, ma « il pa-
store grande », una figura del tutto nuova, sconosciuta presso Israele, L'immagine
persegue anche uno scopo retorico: richiamare "atfenzione su tanta novita e for-
nire un punto di riferimento per la preghiera e la lode dei cristiani.

« Gesliy & dunque sunrificatore: apre 1’accesso a Dio; aposiolo: inviato da
Dio, & la voce di Dio; pioniere: avvia il pellegrinaggio della e nella fede; pastore
grande: provvede ai suoi fratelli in piena solidarieta, fino aila morte, e apre loro
il passaggio verso 1l ripose difin Dio.

120 i veds anche M, Carrez, Note sur la fitidature originale du Christ dans | 'Epfff“e aux Hébreuy,
in LumVie 43 (1994} 68,

S Dati in G. Delling, arehégos, in GLNT (1965) 1,1295-1298. Cosi la dea Atena fondg e da i
nome alla cittd di Atene. Zeus & detto «autore» della natura farchégos plivseds).

22 Cosi G. Delling, archégos, in GLNT (1965) 1,1298.

122 Questo senso traslato di archégos € attestato in Mic 1,13; 1Mac 9.6 10,47; Ger 3. 4. Lam 2,10,
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3) Due 1 «titoliy riferiti alla persona di Gesu e privi di articolo. « Ministro
del santuario » {leitcurgos 1on hagicn) (8,2). C'¢ qui buona parte del messaggio
di Ebrei, il servizio del sommo sacerdote unico. Quel suo ministero & il motivo
pitt profondo deila nostra speranza di redenzione, gia oggi, nella storia; perma-
nente riconciliazione e accesso al Padre, per sempre. E la liturgia del nuovo pat-
to. Anche ghi angeli sono mimstri (feiforrgoi) di Dio, & lui che 1 « fay (ko poion,
1.7} « part ai venti e come flamma di fuccor (1,7; Sal 104,4). Gest invece si fa
da sé ministro del nuovo patto nel suo sangue, investendo la sua vita. Nessuno de-
gli angeli & Jifurgo come lui, a essi invece del tutto superiore in qualiti. La co-
munita disorientata prenda atto di tale dono di Dio e riorient la propria scelta di
fede. Gest poi & diventato superiore agli angeli perché redime, perdona e ricon-
cilia. A tal fine, doveva consumarsi nella morte, lwi, il Gest terreno, che avvia co-
si|'opera redentrice progettata dal Padre. E questo Gesii € lo stesso Cristo divino
ed sterno'™,

«Erede » (keronomos, 1,2). Con questo uso, « Ebrei accoglie la tradizione
del discendente di Davide innalzato a sovranitd eterna»'®. Quel Figlio & infatti
erede di tutto ¢10 chie Dio ha promesso nella prima alleanza, perché supera tutti in
dignita: il servo Mese (10,29), il sommo sacerdozio antico (7,28), e persino gli
angeli (1,8). La sua dignitd ¢ simile a quella di Dio (¢t Sal 109,13 11 termine
«erede » ¢ prelevato dal Sal 2,8: « Ti dard in eveditad (fen kleronomian) le genti e
in dominio i confini della terra». Dio, che per mezzo di lui ha creato i mondi, lo
ha reso anche erede di essi, con tutti 1 loro problemi: entra nella storia umana ¢
cosmicd, porta in sé il potenziale di [iberazione per un uomo nuevo, libero e fe-
dele al patto. Cio avviene attraverso uno scambio fecondo: pienamente partecipe
(meieschen) della situazione wnana dei suoi fratelli, «nella carne ¢ nel sangue»
(2,14}, egli rende noi partecipl (metochold, 3,14) della sua situazione: coeredi del-
la sua stessa gloria in Dio, presenti alla sna presenza: « Colui che ha messo in mo-
to 1 temp1 eterni, ne ¢ anche il compimento »'?¢. Si ha qui un’eco liturgica proto-
cristiana di sapore paolino (1Cor 8,6; Ef 1,10). Protesi verso il riposo di Dio, 1
cristiani ne sono gia eredi in assemblea pasquale (19,25).

4) Quattre atiributi descrivono il ministero ¢ Gest. « Mediatore » {mesires)
g1l primo (Eb 8,6, 9,15 ¢ 12,24). Esso definisce che Gesit & colut che sta nel mez-
zo € unisce due realta diverse: 1’'uomo ¢ Dio. Per dare compimento a questo pro-
getto, egli introduce un’alleanza nuova, pit perfetta della prima, voluta dalla pri-
ma. Quest’operazione & un ministero liturgico (leitowrgia, 8,6). Quell’alleanza
poi & nuova in ordine al tempo storico in cut accade (12,24, segna il limite ultimo
dell’antica) ¢ in ordine alla nuova qualitd dell’offerta sacrificale che le da il si-
gillo (9,15, nella sua morte espiatrice e redentrice).

Gesti & «garante » {eggvos, 7,22, hapax legomenon del NT), perché in grado
di garantire da sé il suo stesso « patto migliore » ¢ la redenzione definitiva che esso
infroduce. Il motivo é uno e unico: quella redenzione avviene una volta per sempre

BACHE I Dukes, The Humanity of Jesus in Hebrews, in TEd4r 31 (1985) 40,
5 Cosi B, Schweizer, Ayios, in GLINT (1984} 14,243,
0 Cosi AL Suobel, La Lettera agli Ebred, Paidein, Brescia 1997, p. 29,
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nell’offerta della sua vita. £ggyos potrebbe risentire di una parola antica il cul sen-
so & «mano »H": il dono della riconciliazione da parte di Dio € stato posto nelia ma-
no di Gesn e da questi dato al credente come possesso gid attuale (12,12 s8.). Di ta-
le riconciliazione, sempre disponibile, egli ¢ garante. Garantisce ogni garanzia
Pevento della croce. Completamente a nol « gida» donata da parte di i, la reden-
zione sara da nol completamente goduta solo nel « non ancora» (4,1, 6,11-12:9,15;
16,36). Il cammino verso il quale avviene nella fede storica'®.

Gesu ¢ « fonte, sorgente. causa di eterna salvezza» (aitios, Eb 5.9, hapax ie-
gomenon del NT) e nostro «precursore » (prodronos, 6,20, hapex legomencn del
NT} entrato nei cieli. Dopo [a prima creazione, egli ricrea "umanitd malata e tra-
sforma "uomo vecchio in vomo nuove. Primizia dei risorti a vita nuova, egli ¢ la
speranza dei redenti, corre loro innanzi, perché lo seguano; ¢ forza trainante. 11
traguardo & assicurato da lui che lo ha gia taghato.

« Perfezionatore » (fefeidtes, 12.2). Questo appellativo {colui che compie, per-
feziona, Aapax legomenon del NT) si coordinag con «il ploniere» (Ao archégos),
ma senz’articolo, Pioniere delia fede, Gesli ¢ anche colut che la porta a compi-
mento. Luso di feleidsis descrive il ministero di lui: appropriarsi del progetto del
Padre e accompagnarsi al pellegrinaggio cristiano nella fede; questo non ha solo
un inizie, ma evolve nel tempo verso un traguarde: si compie in Dio, alla destra
del cui trono egli ¢ gia tn attesa. In lui, il Gest glorioso ¢ « oray simultaneamen-
te presente inizio del volto eristiano del popolo di Dio ¢ il suo profile finale;
une spunto fecondo nel dialogo ebreo-cristiano.

Smarrire Gest il Cristo? Tale eventualitd rende i} «irattato» attuale ai nostri
giorni. Guardare al Gesa terreno, meditarme articolato profile, ¢ consolidare la
propria fede. Smarrire la «strada» (hodos) & pur sempre possibile. L'autore lo sa
bene ed espone tutta la propria preoccupazione pastorale; moltt si chiedono se sia il
caso di darsi pena di essere cristiani. Un Gest che plange ¢ grida quale speranza
pud infatti offrire? E che prospettiva di vita futura, anche nel tempo, pud dare un
Ciest che muore appeso al legno? Questa precceupazione di Ebrel & glustificata'™,

5) Nei gioral dello sua vita terrena Gesi grida e piange (3,7} epilogo di tutia
ta vicenda terrena di Gest o, anche, come plurale di categoria, di ¢ uno o di alcuni
dei giorni deila sua vita ferrena », con specifica allusione ai giomni della passione ¢
al glomo del Getsemani'™, Per Patiendibiie retrofondo sinottico, simandiamo al
commento su Bb 5.7-8. Una cosa ¢ certa: la preghiera di Gesd affidata al grido ¢ al-

7 fgevas, da er -+ ghya o ghys, mang vuola. Ho eggyoy é chi riempie una mano vuota, che of-
fre garanzia, il garante, 1 mailevadore, Dati in H. Preisker, eggyvos, in GLNT (1967 3.9-10.

251 veda J, Harvill, Focus on Jesus, in Spirituality Today 37 {1985) 336-347; 8. Carrez, Note
swr o titidature originale du Christ dans D Epitre ane Hébrewx, in LumVie 43 (1994) 65-69,

' Per 1. Havener (4 Concerped Pastor, in BToday 24 [1986] 223-225), Pautore di Ebrei & un
pastore zelante; conosce la situazione di ierd e di oggl delle comumita cristiane ¢ sa adaitarsi alle lo-

rO nECESSiA.

i Privilegia la lettura ampia della formula « giomni della sua vita terrenay KM, Woschitz,
Frldsende Trinen, Gedanken zu Hebr 3,7, in Bibel und Liturgie 35 (19823 196-201: su Eb 3,7, Al
contrario, PO, Rinaldi (L'Uomo del Getsemani [EB 3,7-10]. 1n BO 24 [1982] 15-17) ne restringe In
lettura af soli giorni delia passione e del Getsemani.
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le Jacrime esprime piena adesione al Padre. La sua € un’agonia interiore, psicologi-
ca e spirituale: tra il Padre e il Figlio nessuna divergenza. Risuitato: quel sommo sa-
cerdote umiliato si abbassa al nostro fivello. Non pud che essere opera def Gesu ter-
reno’™'. Anzi, quei suoi giorni terreni sono prova del suo sommo sacerdozio
totalmente nuovo, rispetto a Melchisedek e ancora di pit ad Aronne',

Da qui Pesaudimento « per la sua pieta-fedeltd (ewlabeia)», per il suo ininter-
rotto rapporto religioso con Dio, per ' incrollabile fiducia e fede in lui. Pur di fron-
te alla morte, egli chiese la perfetta coesione con il Padre, e la ebbe: fu esaudito’,
poté cioe gestire in tutta liberta la decisione di abbracciare ia morte, via alla vita.

La sofferenza di Gesu da spiegazione alla sofferenza umana. Uomo fra uo-
mini, sperimenta dolore e lacrime, in tutto eguale ai suoi fratelli (2,11), anche nel
pianto {Eb 2,17)1*. Le allusioni alle sue vicende terrene non sofio poche: opposi-
zione da parti varie, meredulitd, diffidenza, cattura, processi sommari € poi «ii
compimento dell espiazione dei peccati» (1,3), ta grande celebrazions del dono
della vita, della grande redenzione: il nuove Jém Kipplr.

E generalmente accolto che al momento della morte in croce (Mt 27,51},
violenta scissione del corpo dalla vita, allude lo squarcio del velo del tempio.
Ebrei vuole dire che proprio in tale scissione nella persona di Gesu, Dio sirivela
e apre agli uomini I’accesso a $é1%. Siamo alla soteriologia dell’approccio.

Dalla gesuologia alla cristologia, o gesuologia nella cristologia? Va da sé che
1’abbassamento gesuologico ha ripercussioni cristologiche. Richiamarle e attua-
lizzarle in assemblea abbatte la crisi di fede, grazie alla salutare tensione tra ab-
bassamento ed esaltazione, alla rilevanza tra soteriologia (gesuologico-cristologi-
ca) e paraclesi, alla migliore comprensione di lui, perfezionatore delia fede™™. La
seconda linea ¢ dungue pit: consona al pensiero di Ebrei, il quale non procede per
settori successivi, bensi per incastro'™, Questa procedura, mentre da un lato pone
in luce la soteriologia dell’ approccio, ne risulta confermata dall’altro™¥,

BLCT E Laub, Bekennmis und Auslegung. Der pardenctische Funktion der Christologie im
Hebrdarbrief, Pustet, Regensburg 1980, pp. 108-119.

BICH F. Laub, Bekenntnis und Auslegung, pp. 123-142.

33 Per una esegest deftagliata sus «. E fu esaudito» ¢ sull’eventualita di una lezione origina-
riar «.. . E nox fo esaudito», cft. qui 1l commento a Eb 5,7,

B4 Con yna malcelata nota di rammarico, rileva la marcata non attenzione a questi aspetti ge-
suologici da parte degli esegeti, P. Gray, Brotherly Love and High Priest Cristology of Hebrews. in
JBL 122 (2003) 335-351. Si veda il commento su Eb 2,0-18.

1 Cfr J. Cunningham, The Humaniy of Jesus in the Epistle to the Hebrews, i JRadRef 6 {1997} 4-
19: BB. Colijn, « Let us Approach »: Soterivlogy in the Epistle to the Hobrews, i JEVIS 39 (1996} 571-386

13 Cast F. Laub, Bekenninis und Austegung, pp. 143-161.

137 Sondaggio felice, mi sembra, in J.O. Tuili, Jestis en la carta a los Hebreos, in Revisia
Latinoamericana de Teologia 3 (19863 283-302. Cfr. anche Desauriente studio di B L, Melbourne
{An Examination of the Historical-Jesus Motif in the Epistle to the Hebrews, in dndrUnSS 26 [1988]
28%1-297), il quale rileva ofto indicazioni strategiche a favore della gesuologia in Ebret: 2,6-9 {per
poco inferiore agli angeli); 3,1 (Gesd sommo sacerdote ¢ apoatalo} 6,20 (Gesh precurserey; 7,22
{Gest garante); 10 9 (11 sangue di Gesty: 12,2 (Gesl ploniere e perfezionatore); 12,24 (Gesh me-
diatore del nuove patto); 13,12 (Gesd, fuori dalla porta della citta). Secondo D. Hamm {(Faith in the
Epistle o the Hebrews: The Jesus Factor, in CRQ 32 119907 270-291), Ebrei mostra bene che una
cristologia che non peggt sulla gzcsuulc};zid rischia il proprio fondamento.

¥ Coglie questo fecondo aspetto il gia menzienato studio & B.B. Colijn, « Let us Approach »
Soteriology In the Epistle to the Hebrews, in JEVTS 39 (19967 571-5386.
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7. Celebrare Cristo salvatore: soteriologia, cristologia, ecclesiologia

a) Soteriologia. - La riflessione muove da due pilasiri gid not: Gesa & « fi-
glio » e «sommo sacerdote »*%,

« Gesh Figlio di Diow (Eb 4,14} ¢ una formulaziene i particolare pese in
Ebret, anche se nella cristianita delle prime ore ne era confusa la comprensio-
ne*, Egli & preesistente (Eb 1,2-3): ¢ la sapienza preesistente’, é dunque supe-
riore agh angeli (cft. 2,7-9),

Lenfasi sulla preesistenza qualifica la soteriologia messa a punto dal Gesd
terreno. Anzi, la kendsis™ dice la sua superiorita sugli angeli (1,5-13; 2,16y e su
Mose (3,1-6), servo e testimone del Figlio risalifo alla destra della Maesta.

Ebrei accetta la figliolanza quale primo generale asserto, ma la esprime in
termini di preesistenza {protologia: figlio & da sempre); di umanita (abbassamen-
to e solidarietd: filiazione acguisita, gesuologia); di risurrezione (cristologia); di
ascensione-esaltazione (protologia-compimento, signoria), di ritorno trionfale
{parusia).

Sommo sacerdote & attribuito a Gest in Ebrei e mat piv nel resto del NT
Lautore unisce il messia sacerdote e il messia re in Geshi il Cristo. In lut egli ve-
de colui che da adempimento alle attese di un culto capace di redimere. Funge da
guida per tale comprensione il fatte che Dio lo ha proclamato sommo sacerdote
«alla maniera di Melchisedek » (5,10}, Ma le reticenze bibliche su di lui in Gn

3 Cir MLC. Parson, Sen and High Priest: A Study in the Christology of Hebrews, in EQ 60
(1988) 195-213. Pochi anmi prima, LW. Pryor {Hebrews and fncarnational Chyristology, m RefTR
40 (19817 44-50) elabora una cristologia dell’incamazione anche su due pilastri: Gest it Cristo,
inferiore agh angeli, ma solo « per poco» (Eb 2), e sommo sacerdote. Solidale con gii uomini e
compassionevole, egli siede ora alla destra del Padre, glorificate ¢ superiore aghi angeli. E infat-

ti <« il Figlion,
Pit: di recente R. Penua {7 ritratti originagl] & Gesi il Cristo. Inizi ¢ sviluppi della cristolo-

gia neotestumentaria. 1 GI sviluppi, San Paclo, Milano 1699, pp. 282-285) allarga 1l campo e,

accanto alla fillazione preesistente, vede anche una filiazione acquisita, per cul « Gesit & fighio,
eppur lo divienew (p. 282) ¢ in modo perfetto, perché perfettamente solidale con gli womint
(2,10} in forza di un’esperienza cruciale di passione ¢ maorte, altrettante perfetta (pp. 287, 291-
293), Figho da sempre, Gesd lo diventa in mode visibile sulla croce: semmo sacerdote da sem-
pre, egli lo diventa in modo visibile nella celebrazione della croce. Su questa posizione si pud
convenire.

MO Pey R, Penna {{ ritratti originali df Gesw i Cristo. Inizi ¢ sviluppi della cristologia neote-
stamreniaria. H. Gl sviluppi, p. 282), « Figlio di Dio», in gnanto formula, potrebbe essere una va-
riazione nel modo consneto di pensare ed esprimersi.

Per ILAUT. Robinson (The human Face of God, SCM Press, London 1972}, essa ¢ segno che
la comunita giudeocristiana avrebbe potuto conoscere spinte adozioniste. Ebrel ne sarebbe venuto
fuori con una seelia precisa: Figlio di Dio, preesistente. Dissente vivacemente LW, Pryor (Hebrews
ard Incarnational Christology, in RefTR 40 [1981] 44-50).

14 Suggerisce questa qualifica il fatto che ¢ per mezzo di lui, Dio ha creato i mondi» (1.2-3).
Come a dire: 1a ereazione dell universo richiede sapienza, € questa € «il Figlio».

12 Anche se il termine non ricorre in Ebrel, quanto detto i 2,9-10.17-18 risponde bene all"u-
miliazione kenotice di cui in Fil 2,6-11.
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14,17-20 € nel Sal (09,4 assumono per Ebrel un indiscutibile valore simbolico;
Gesti non & successore di Melchisedek!'™

Dalle due gualifiche portanti, figlio e sacerdote, ne derivano altre. Quel « Fi-
olio eterno», da sempre preesistente {protologia), ¢ divenuto uomo nel tempo,
due realté non in contrasto. E una sua proprieta essere figlio, Efficace al riguardo

il parallelismo «profeti-Figlio »: Dio ha parlato ieri nei profeti, oggi «nel Figlion
(_ 1,1-2), da sempre presso di lui. 11 fatto poi che per mezzo di quel Figlio, Dio ab-
bia creato «f mondi» (widnas, 1,2) deserive, una volta ancora, la sua preesisten-
za. E se Dio ha creato « i mondi» {celeste ¢ terrestre) « per mezzo di lui ¢ in vista
di tuiw, quel Figlio & concreatore € redentore dell ‘universo': entrato nel tempo
umano, egli vi eredita il progetto cosmico del Padre, di purificazione ¢ redenzio-
ne, Ora, siede alla destra del Padrc £1,3; Sal 109,13, T « Figlio» supera cosi futt
i profeti del Primo Testamento: & sacerdote, profeta e re (Eb 1,5-13; ZCor 1,20,
tre prerogative messianiche,

Solo « per poco» inferiore agli angeli, il « Figlio» ¢ di fatto superiore a esst,
Si tratta deli’accostamento di Eb 2,6b-8a al Sal 8,5-7 (LXX): vi st parla della
grandezza dell womo, « per poco inferiore » agli «angeli» (Eb 2,7}, ma anche co-
ronato di gloria e di onore; anzi, tuito Dio ha posto sotfo 1 suoi piedi (Eb 2,8; Sal
8,7b). Per Ebrei tutto guesto pud dirsi del Figlio: nei giori della sua umiliazione
terrena, con epilogo nella passione (abbassamento soteriologico), il Figlio & dav-
VETO apparso « per poco tempo» (Sal 8,6) «inferiore aglt angelin (Eb 2,7.9)'%.
Ma era solo un’apparenza: infatti la « gloria e 'onore», di cui Dio 'ha coronato
dopo i «patimenti della sua morte» (Eb 2,9}, 1o IEShlbﬂl%COilO nella sua piena di-
g:mtd di « Figlio di Dio», Distrutto il potere del male ¢ della morte, egli € ora su-
periore agli angeli, 1 quali ne accettano la supremnazia.

1 abbassamento soteriologico del Figlio fino alla croce fa risaltare " imper-
fezione e la provvisorietd dell’alleanza antica mediata da Mosé, non in grade di
ripristinare la fedelta a Dio. La nuova & invece perfetta ed eterna perché perfetta
& D"oblazione del Figlio (7,25): figlio perfette di Dio per perfezione acquisita.
Quella nuova alleanza & Ja gloria del Cristo che salva, mentre la gloria di Mose,
la legge, chiede aggancio alla nuova alleanza e cede il passo alla sua gloria: la
croce. Se Mosé & «servoe», il Figlio ¢ Signore, come a dire: I'antica alleanza ¢ a
servizio della nuova e ne favorisce la venuta. Se dronne & il sommo sacerdote che
celebra uno Jom Kippor impotente a redimere, nel Figho Pespiazicne-purifica-

WS Cir FLI Jonge, Tradition and Exegesis: The High Priest Christology aad Melkizedef in
Hebrews, in NedTTs 37 (1983) 1-19 (in 18-19 esanrienie sintesi in tedesco di LCHL Lebram). Pin di
recente, R. Kangas (The Heavenly Christ in the Epistle to the Hebrews, in A&C 4 [1998] 3-16) pre-~
senta 1l Cristo «altuale» quale sommo sacerdote, regale ¢ celeste ¢ aggiunge poir «secondo ordi-
ne di Melehisedek », In verita, il Cristo celeste ha superato anche quests fase ¢ il suo sacerdozio &
s0lo sue, unico ¢ nuovo.

B qn BF 110 e in Gv 1,1-5 la redenzione & una «nuova creazione». Integra bene I argomento
P Ellingworth, Jesus and the Universe in Hebrews, in £Q 38 {1986} 337-350: qudh nuova creazio-
ne & un «successe » prima di utto soferiofogico, dungue eristologico. Come tale, essa & nuova ¢ 5i tin-
nova in permanenza, Cir qui analisi su Eb 2,9; 4,14; 6.19-20; 7,26; 8,1-2: 9,1-14; 9,24; 10,19-20:

5 Cronologicamente dunqgue, non qualitativamente, come sembra suggerire il Sal 8,6 (T\i}
wdi pocon (me ath
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zione™® divenia redenzione perfetta e santificante (Eb 10,11-15); ia nostra uma-
nita ¢ redenta e glorificata con lui: in ui abbiamo la guida verso un’ancora sicu-
ra, 12 dov’é la nostra speranza (6,18): il santuario della Maesta di fronte alla qua-
le egli opera sempre come sommo sacerdote (Eb 6,19)%7 11 suo abbassamento
fine a noi & soteriologico, ha preparato e motivato la sua esaltazione; lo ha reso
superiore ai profeti, agli angeli, a Melchisedek, a Mose, ad Aronne.

h} Cristologia. - Lattuale opera di Gesu il Cristo, nel tempio celeste, & un
mormento centrale nella crisiologia di Ebrei. Il materiale al riguardo, abbmdan-
te, & per lo pil indebitamente trascurato. Eppure, una cristologia del NT senza
«Ebrein, & moncal ™ Quando e dove il lavoro celeste di Cristo prende inizio? E
in che cosa consiste « 0ggin», ciod «ora»?'*. 11 presupposto del lavoro attuale di
Gesiy il Cristo & articolato tn momenti interconnessi. ascensione, ingresso, i1se-
diamento, intercessione.

La st ascensione attraverso i cieli & il culmine di tre fasi successive: il suo « la-
vore » redentivo sulla croce (Eh 9,123; il suo ritorne dai morti, in virti del sangne di
ur’alleanza eterna {Eb 13,20); 1f suo definitivo attraversamento dei cieh (Eb 4,14),

11 suo ingresso nel santuario ceieqic da luogo a pifi di una vivace contrappo-
sizione con il santuario terreno: questo & infatti solo un’immagine umbratile det
celeste; in quello celeste (9,24), invece, Cristo sorumo sacerdote entra upa volfa
per sempre, in forza del proprio sangue (9,12). Quella sua entrata conduce al-
"ancora della salvezza (6,18-19): a Dio stesso. E occupa il posto che gh compe-
te alla destra del Padre (Eb 1,13a = Sal 109, la LXX), e per diverse ragioni: ha
compiuto il lavoro di purificazione dei peccati (1,3; 10,12}, ¢ wna volta per sem-
pre: ora « siede » perché ha terminato quel suo lavoro, mentre il sacerdote del pat-
to antico non potra mai « sedere », dovendo ricominciare sempre daccapo il suo
lavoro; il « Figlio Gest siede », rivestito di gloria e di onore (2,9), esaltato gia sul-
la croce, poi dopo il suo ritorno dai morti (13,20). « Sedere alla destra» descrive
anche 1"agire di Dio stesso che ha accompagnato il Figlio sulla croce (Eb 2,10) ¢
10 ha richiamato alla vita (13,20). A lui il Figlio continua a mostrare i segni della
passione-glorificazione. La redenzione non conosce sosta. A quel posto d’onore
nel regno indistruttibile (12,28), il Figlio attende il compiersi definitivo della pro-
messa del Padre: apostasia e morte, nemici irriducibili, cadranno sotto il dominio
della sua signoria, vinte per sempre, senza scampo.

Uinsediamento di Cristo a sommo sacerdote perfeziona il confronto fra il
suo sacerdozio e quello di Melchisedek. Il Figlio ¢ infatti sacerdote non come, ma
«walla maniera di Melchisedek » (Sal 109.4); proclamato tale da Dio stesso

2 [ 1l genso plurime di Ailaskomai. Siveda F Diunkel, Erpiafz'an et Jour des explations dans
D'épitre aux Hébreur, in RREF33 (1982) 152-159: quel senso plurimo & un risultato di contesto.

7 Nom cosi PE. Hughes (The Christology of Hebrews, in SWJT 28 [19857 19-27), che vede in
CGestt stesso « | "ancora della speranzar,

18 g mostra bene WY, Ng, The Supreme Christ: 4 Glimpse of NT Christology through the
Book of Hebrews, in CGST Journal 34 (2003) 13-35.

¥ Tisamina la questione D.J. MacLeod, The Present Work of Christ in Hebrews, in BS 148
(19913 184-200. Diversamente T. Horak, Die Christology des Hebrierbricf, m ColcT 62 (1992) 45-57,
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(5,10}, venuto come sommo sacerdote (9,11 e divenuto tale (6,20), ora elevato
sopra i cieli (7,26), egli porta a perfezione il sacerdozio nel tempio celeste. E se
il suo sacrificio & finito perché egli siede alla destra del Padre, il suo ministero sa-
cerdotale a favore del suo popolo continua (8,2},

Su alcuni momenti si pud convenire: Cristo compare {9,24) davanti a Dio
(9.7.9.24.25), senza mediazioni; gli presenta ininterrotiamente 11 sacrificio perfet-
to celebrato sulla terra, sempre efficace per 1l popolo peregrinante. Egli inauguru
una «strada nuova ¢ vivente » dentyo la presenza di Dio: ogni ¢ristiano ha ormai la
liberta, ciog parrhésia (cfr. Eb 10,19; poi 3,6; 4,16; 10,35). Di accedere a quella
presenza, ai « trono della grazia» (4,16); al contrarie, un solo uome scelio fra le do-
dici tribts poteva accedere al santuario antico. Quella strada nuova ¢ Ia sua came
crocifissa (cfi. Eb 10,20); essa guida all’inconiro sicuro con Dio. Inaugurata a fa-
vore dei suoi fratelli, i Figlio continua a teners aperta «ora» quella strada. Egli
«intercede per il suo popolo» (7,25), offrendo senza fine se stesso al Padre, «nel-
lo spirito eterno» (9,14). 11 Risorto (13,20) «intercede » fentvgchancin} «oran:
esprime compassione, invoca da Dio benedizione per 1 suoi, assicura loro la sal-
vezza escatologica da ereditare 2l suo ritorno; sprona i fratelli, riconciliati e santifi-
cati, a ritrovare la fedelta smarrita. La sua solidarietd atuta i suoi a ricordare quan-
to eghi ha operato per essi «quando era ancora con loro» nella loro storia, a
riappropriarsi della loro wmana dignitd offesa nell’ emarginazione forzata, ad ac-
quisire e gustare la propria unione con lui e con Dio, ideatore della soteriologia; a
celebrare quest’ultima in assemblea nella fede pasquale’ e nella loro vita perso-
nale, che ¢ sacerdotale’™ . Mediare, ecco un’altra attivita del « pastore grande delle
pecore » (13,20}, «oggin. Atiraverso di lui, { santificati possono elevare a Dio i} lo-
ro sacrificio di preghiera e di ringraziamento: essi stessi popolo sacerdotale. Asceso
aila desira, il Figlio anticipa Uesercizio di quella signoria che gli compete ¢ che
sara piena solo alla fine dei tempi. Cristo sovrano ¢ presente nel suo regno, gid
«oray; eghi attende tuttavia, alla destra del Padre, il «guando » dovra tornare sulla
terra (parusia) per ereditare pienamente il regno, ormai liberato da tutti 1 suoi ne-
mici; ¢ se gl ultimi sono morte e apostasia, quel regno sard vita e fedelta.

¢) Ecclesiologia. - Soteriologia ¢ cristologia: due momenti connessi e ope-
ranti neil’ecclesiologia; ovvero, il Figlio continua a redimere i suoi fratelli
{un’ottica privilegiata in Ebrei). Sui seguenti elementi che cadenzano ia vita di
chi ha aderito a Cristo il Figlio, si pud ben convenire.

1% La salvezza soteriologica si riceve e si sperimenta nefla fede: quando egli la proclama (Eb 2.3-
4), quando egli la compie (3,7-8; 2,16-17) «a favore della sua casa, che siamo noi» (3,6). Cost Ebrel
secondo A, Viard, La salut par fa foi dans §épitre i Hébreux, in Angelicum 58 (1981) 115-136.

¥ Felice intuizione di D.E. Kelly, Prayer and Union with Christ, in SBET 8 (1990 109-127;
questi rileva Ia connessione, in Ebrel, tra Gest il Cristo ¢ il suo popolo, tra il suo sommo sacerdo-
210 per essi, in wmana mortale natura, ¢ 1} loro sacerdozio in ki, Sperimentare tale connessione con
lui & possibile nella celebrazione del patto nuovo. Queste e altre considerazioni in M. Thomas, The
High Priestly Christology of Hebrews as a Paradigm for an Indian Christology, in Bible Bhasivam
27 {2001) 271-285. Notevole lo sforze dell’aulore che legge Ta steria del popolo di Dic (nell’oggi
indiane) su spinta di una gesuologia e una cristologia della solidarietd, aperte al compimento esca-
tologico.
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La chiamata di Dio, senza la quale non si da salvezza, avviene per mezzo del-
la Parola. Dio «chiamay la sua episvragdeé in Cristo, nel battesimo e nel nuovo
patto pasquale. I chiamati entrano in un processo di illuminazione e crescono _§f1.e§—
la conoscenza-esperienza del patrimonio di salvezza grazie al dono dello Spirito
(Eb 6.4). Cid avviene solo una volta, nella rivelazione-predicazione di Gesu (2,3-
4). Egli & la veriti «ieri e oggi o stesso e per sempre» (13,8): in lui Dio ba parla-
to definitivamente (1,2), da Iui accoglie I'espiazione-purificazione ¢ i suoi « fra-
telli » riconciliati abbandonano le opere del male, si decidone per quelle dei bene,
le quali i collegano operativamenie al Redentore. La purificazione mmmette 1
« fratelli » nella santificazione: egh € il santificatore, noi 1 santificati. Ebrei pre-
scinde dalle esteriorita del culto sacrificale dell’ AT e punta sull’unica oblazione
che santifica dentro. Chi & santificato & pronte a servire i Dio vivente «ora», ira
«il gia e il non ancora». | destinatari sappiano che servire il Dio vivente & poter
essere gia alla sua presenza, if che ¢ grazia-dono che fortifica la coscienza e nutre
il cuore di coloro che possono mangiare al sue altare (13,10). T sacrifici dell” AT
non potevano redimere né rendere il cuore forte; ¢id lo pud la riconciliazione in
Cristo; lui «pud». Chi & nella episynagoge ¢ libero dalla paura del male ¢ della
morte; vive nel mondo, ma viaggia verso la citta futura (13,14). La morte € veico-
To peril fine; essa non ¢ la fine, e chi vi entra non teme il giudizio. Esso appartie-
ne infatti a lui solo, Dio dei vivi e non dei morti. Nella morte si avvia la fase fina-
fe dell’escatologia, verso il compimento pieno, oltre il tempo, olire ogni timore.
Ma intanto, oggi, si pregusta quel compimento gia nel libero accesso a Dio.
Invano desiderato dai sacerdoti delf’alleanza antica, esso & ora patrimonio di tutti
nell ‘assemblea pasquale ¢ sacerdotale. In essa, da mai disertare (10,25}, avviene
ta celebrazione della purificazione nell acqua pura (battesimo) e la redenzione nel
sacrificio pasquale del Figlio. La modalita sorprende: ininterrotta e continua. II
salto qualitativo & avvenuto: I’accesso alla cittd di Dio, impossibile per le comu-
nita dell’ AT, ¢ « ora» possibile. Mentre sono ancora sulla terra, esposte all imper-
versare dei venti, dove ben sannc di non avervi residenza permanente (13,14), le
comunita del NT pregustino nella episynagogé terrestre, cioé in se stesse, il ripo-
so di Dio, in attesa del compimento nell assemblea celeste, nel riposo in Dio. Se
quest’ultimo, per Gesu (pisios en pistei) & la sua glorificazione, cioé il suo ngres-
so nel « santo dei santi» celeste (Eb 10,12b-13), per i credenti coincide con il loro
accesso al celeste « santo dei santi» nella preghiera e nell’assembiea dove gid si
pregusta cio che sard (6,18-20, momento soteriologico molto forte in Ebrel), B

[ sintonia con 11,39 i «compimento» in Dio, nel suo riposo, sard possibile
solo con noi, in Gest il Figlio, verso if quale patriarchi, profeti e martirf hanno cam-
minato, nelia fede (Eb 11), quasi inseguendo ’invisibile, e nella speranza (essa
fonda 1a certezza che il futuro & neile mani di Dio, anima la fede verso cid che sara
certamente manifestato). Proprio questa speranza & in pericolo; deve tornare al pri-
mo posto nella celebrazione del patto pasquale (10,25}, Perche tornare a p@rd(—:f@ fa
Iihertd acquisita nella morte del Figlio? Per Eb 10,36 € 12,1 restare aperti alla pa-
rola di Dio & garantirsi quella liberta. La non disponibilita ad ascoltarla, l’incapa—_
cita a riconciliarsi, ecco il pericolo maggiore. Eppure proprio da questi due valort
dipendono tutti i doni di Dio (6,4-6; 10,26-31; 12,12+17). Non si dimentichi Esali:
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lo spazio alla riconciliazione puo essere dato, ma anche negato. I rischio maggio-
re per 1 destinatari € di non vedere il pericolo in cui versano: ricrocifiggere il Figlio
e riesporto allo scherno degli avversari. Tale allontanamento (apostasia) & imper-
donabile (cft. Eb 6,4-6): & calpestare volontariamente il sangue di Cristo (cfi. Eb
10,26-31); ¢ allontanarsi dal Dio vita, nella morte. Dichiarazioni ammonitrici, non
punitrici: che i destinatari non cedano a tante rischio meombente. Cosi letti, que-
sti momenti di vita cristiana danno il profilo di una sotericlogia in azione gestita
dal Cristo insediafo (cristologia) nella episvnagdgé'™ (ecclesiologia).

Sintesi. Possiamo ora prendere atto del tracciato completo proposto da
Ebrei. Quello cristologico classico in tre momenti {preesistenza, abbassamento,
esaltazione}, gli & ben noto, ma egli lo amplia di molto: protologia (preesistenza,
Eb 1,2); incarnazione e ingresso (sacerdotale e regale) nel mondo (1,5 ¢ Sal 2,7):
vita pubblica (gesuclogia ed ceclesiologia, 2,3-4; 5,7a), fine alla croce (soterio-
logia sacerdotale visibile, 5,7-8); risurrezione (13,20, cristologia); ascensione
{(attraversamento dei cieli); insediamento regale «alla destra della Maesta»
(1,3d, escatologia protologica); parusia (ritorno del Figlio il Cristo, re trionfato-
re, 9,28b) e compimento delle fasi ecclesiologica ed escatologica. Acuta e detta-
gliata elaborazione dove 1'interesse di Ebrei al Gesi terreno non & un mero -
cordo di cose accadute al suo tempo, ma bilanciamento di una cristologia
enfatizzata e base per una cristologia piti aderente ai fatti che la fondano!®,

St osservi 1l seguente risultato: |"impossessarsi del «regno indistruttibile »
(hasileia asalentos, 12,28-29) & garantito dal Gest Figlio, dall’intera sua vicen-
da terrena, dalla sua croce, dal Cristo ora assiso alla destra della Maesta, daila sua
parusia, Una pardclesi consistente, da elaborare in assemblea liturgica, nel patto
nuovo. Quel regno intramontabile € la citti-patria (polis-patris) non terrestre, ma
celeste: dualismo alessandrine a servizio di un tracciato completo che si muove
tra il «gia», "«ora» ¢ il «non ancora». L'interconnessiong si vede'™. Intanto?

d) Celebrazione del patto nuovo, patto encaristico? - Nel frammezzo, in at-
tesa della parusia, la comunitd celebri nella gioia in assemblea ecclesiale
(10,25)"* quel lavoro redentivo del Gesi terreno e del Cristo celeste, patto per-

2 Vi richiama attenzione M. Rissi, Die Theolagie des Hebréerprizfs, lhre Verankerung in
der Situation des Verfassers und seiner Leser {WUNT 413, 1.C.B. Mohx, Titbingen 1987, pp. 94-115,

23 Gpportuna richiamo di D.L. Mealand, The Christology of the Epistle 1o the Hebrews, in
Modera Churchman 22 (1979) 180-187, qui 181, Mostra bene questa esigenza W.-Y. N (Hebrows
2.6-8a. A Case in the New Testament Use of the Old Testament, in CGSTJournal 24 [Hong Kong
19981 13-35), 1} quale mette ["accento su una cristologia tripartita, ma elaborat da Ebrei con nuove
contenuto: ai capp. 1-10 la supremazia di Cristo sta nelle sue due qualitd di Figlio di Dio ¢ sommo
sacerdote; in 1,1-4 si ha il 1] stadio cristelogico, che & anche il pin elevato: ai capp. 11-12 11 I sta-
dio: Cristo Ges & deseritto «avtore e perfezionatore della fede », {1 pit eceelso credente fra i cre-
denti. Questo triplice movimento gesuslogico-cristologico ha o scopo di mighorare nella comunitd
cristiana |"esperienza soteriologiva, si che essa trovi sostegno e spinta nella confessione delln fede,
nonostante persecuzioni e turbolenze.

" Cii. . Laub, Bekenntnis und Auslegung, pp. 233-257.

157 E Kturgica? Cosi HLW. Attridge, New Covenant Christology in an Early Christion Homily,
In QRMin 8 (1988) 89-108; ma non solo, Ne abbiamo gid discusso nella Sezione introdusiiva (Fbrel
porta in s¢ elementi liturgict ¢ omiletici, ma non & una omelia né una liturgia). pp. 40-42,
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fetto. perché qualitativamente nuovo'sS. Patto eucaristico? Noa potrebbe infatti
Eb 10,25 essere la traccia sopravvissuta di un sermone eucaristico in assembica
eucaristica?’ ¥, Lo motiverebbe un singolare comportamento deil autore: questi
argomenterebbe e silentio, in base alla « disciplina del segreto » adatta proprio a
presentare un grande mistero in modo velato e lento. In veritd, mancando ele-
menti espliciti, & proprio quell argomento a dimostrare la discutibilita defla pro-
posta. Poco attendibile, ad esempio, che in Eb 4,16 (« Accostiamoci [proser-
chomethaj dunque con fiducia al trono della grazia», disponiamoci a « entrare »
{eiserchomai] nel riposo di Dio), le due voci verbali possano avere valore cul-
tuale eucaristico. E vero, in Eb 3,11.18 € 4,3b.5 quel riposo (katapausis), ieri ne-
gato alla generazione del deserto, & oggi per la comunita cristiana convenuta per
la celebrazione del patto pasquale, pregustamento del ripeso di/in Dio. Ma dove
leggere if senso cucaristico? « Entrare » nel «santo dei santi », alla presenza di
Dio, ¢ possibile « grazie al sangue della croce di Cristo» (10, 19h). Altra allusio-
ne «eucaristica » nella mente di Ebrei?

156 « Jesus cullum et leges delers non venit, sed adimplende novam ordinem stainit, Haec est
principalis thesis christologiac in Epistola ad Hebragos ». Cosi T. Jelonek, Christologia Epistolae ad
Hebraeos, in AnCracov 17 (1985} 253-257. Ma si dovrebbe dire cosi: tesi principale di Fhrei ¢ il
sommo sacerdozio di Cristo; tema ¢ il suo pellegrinaggio sacerdotale, fino alia croce; risultate in
COTS0 ancora ogel € i patto nuovo.

7 Ne sono del parere gid C. Spicg, L'épite aux Hébroux. I+ Introduction, o 316-318; H'W
Attridge, New Covenant Christology in an Farly Christian Homily, in ORMin & ( 1688) B9-108; M.
Cahill, 4 Home for the Homily: An Approach fa Hebrews, in ITQ 60 (1994) 141-148_ ¢ I. Swetnam,
Chrisivlogy and the Evcharist in the Epistle to the Hebrows, in Biblica 10 (1989} 74-95; W.L. Lane,
Hebrews 9-13, vol. 1, su Eb 10,22-25; R. Keresztky, The Eucharist in the Letter to the Hebrews, in
CommuniodniCathRev 26 (1999) 154-167, { quali vedone in episynagogh? | Tassemblea oristiang rin-
nita per la celebrazione dell eucaristia. A, Feuillet (L Fucharistie, le sacrifice du Calvaire et le sacer-
doce du Christ d apres quelgues donndes du guatriéme Evangile. Comparaison avec les Svnoptigues
et I Epitre cure Hébrews, in Divinitas 29 [1985] 103-149) intravede in Gv 6; 10 ¢ 12 elementi che fa-
vorirebbero in Ebrei i tono eucaristice del patto. Ma anche in queste caso prevale il senso pasquale,
Anche presso i padri della Chiesa nen mancherebbero conferme. Per Giovanni Crisostomo {Erarratio
in Epistolam ad Hebracos, Homilia 17,3, in PG 63,130), I'identita tra 1 'oblazione sulla croce e gueila
* sull"alare ¢ chiara a motiva dell’unicitd tra sacerdote e offerta; per Gregorio di Nazianzo (Orationes

2,95, 1 PG 33,396). omoioma & il sacrificio encaristico, antitipo del sacrificio antico. Dunque, Ebrei
pensa il patto nuovo in termini eucaristici? In veritd, siamo di fronte ad affermazioni empirico-acriti-
che; ottime in sé, non sembrano rispendere afla infeniio & Bbrel
Ampiamente sostenuta dagli studiosi appena indicati, Is tesi eucaristica & ribattuta, credo effi-
© cacemente, da N. Casalini (Per wn commento a Ebrei [if]: Eb 7,1-10,18, in SBFLAn 44 [1694] 209
¢ 212) e, di recente, da P. Willlams (The Fucharist in the Epistle to the Hebrews, in LTR 12 f1999-
- 2000 95-193), il quale riprende e ridimensiona R. Williamson, The Eucharist and the Epistle to ke
© Hebrews, in NTS 21 (1974-1975) 300-312, Questi ritiene che la partecipazione ail’assemblea & an-
© ticipazione della festivitd che la comunita celeste celebra con Pagnello, ¢ questa & eucarislica,
Dunque anche la nostra, direbbe Ebrei; un’anticipazione nell '« oggi » del «non ancora». Ravvedere
* nel discorso eucaristico non espficite di Bbrei un metodo intenzionale, i cui strumentt « scientifici »
- seno un’alts densttd metaforica voluta ighly mataphorical) e un complesso simbolismo {complex
symbolism) altrettanto voluto, suppone sicurczza critica in materia di allusioni implicite. Ma quella
sicurezza ¢ piuttoste insicura, rileva P. Williams, fhid. 67-98. Lo stegso si dica del bel tema della epi-
- syragdge in Eb 10,25, Che il raduno assembieare, oltre a essere motivo di giola cristiana, esprima if
- clima eucaristico deil” incontro, da ritenersi perché esperienzialmente familiare, & di nuove un valo-
. re troppo implicito, per essere cosl esplicito come suggerisce P. Williams, The Eucharist in the
Epistie to the Hebrews, in LTR 12 { 1999-2000) 103.
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Trovo ammirabile lo sforzo di chi si adopera a provare la natura eucaristica
del patto. Il materiale offerto merita attenzione critica: teleioo-teleidsis & perfe-
zione di Cristo raggiunta nella morte, nella risurrezione ¢ nell’eucaristia; la per-
fezione della tenda fskéng) dell’alleanza ottiene la massima espressione nel cor-
po di Cristo di cui & prefigurazione; i ta fagia, il luogo santo ¢ gli oggetti sacri
per il sacrificio, conducono verso la perfezione che ha il suo punto cuiminante
nella celebrazione eucaristica; accostarsi al trono della grazia per la riconcilia-
sione & avvicinarsi al trono della grazia eucaristica. La stessa celebrazione euca-
ristica, raggiunge il suo punto piu perfetto nel memento della diathéke nel suo
sangue (Le 22,20). Questi ¢ altri suggerimenti di ] Swetnam, specialmente a mo-
tive della simbolica, stimolano all’approfondimento, come egli stesso del resto
auspica. Ma resta la constatazione di fondo: Ebrei non menziona mai la celebra-
zione eucaristica, ed Eb 10,25, riferimento possibile, ha finalitd pit ecclesiologi-
che che eucaristiche; 1’aggancio di Ebrei a Le 22,20 non ¢ certo di tipo eucaristi-
co, bensi pasquale, ciog storico-soteriologico. Non & pol secondario 1] fatto che il
vocabolario eucaristico fewcharistia, eucharisted) in Ebrei sia del tutto assente.
Infine, quando Eb 8,6-12 descrive il patto nuovo lo presenta come inciso non sul-
la pietra, ma nel cuore, avvalendosi allo scopo di Ger 38,31-34. Non sarcbbe sta-
to questo il momento piti opportuno per descriverne anche la valenza eucaristica?
Expressis verbis ]. Swetnam afferma che la diathéké, scritta nel cuore di ognune,
¢ prefigurazione della diathéké eucaristica, essendo quel termine caratteristica
hase nei testi deil’istituzione. Ma | inevitabile relativizzazione del patto scritto
nel cuore che ne risulterebbe non & certo nella mente di Ebrei. E poi, I'analogia
con Melchisedek, tanto decisiva in Ebrei, il quale offre pane e vino, come mai
non & affatto percorsa dall’autore in direzione eucaristica? Una vera occasiong
perduta. Un’allusione al pane eucaristico, tuttavia, J. Swetmam la mtravede pin
chizramente in Eb 9,2-3 ove coglie due paralleli: «i pani della presenza» (hé
prothesis (on arionj sono anticipazione del «santo pane eucaristico » ¢ «if santo
dei santi » del v. 3 1o & del nuovo santo dei santi, if tempio cristiano, custode del-
Peucaristia. Avendone discusso ad locum, vi rimando. Né J. Swetnam & solo in
questo tentativo; R. Keresztky, ad esempio, vede impliciti elementi eucaristici in
6,4; 13,10 e altrove, e rileva che Ebre: conterrebbe un forte potenziale eucaristi-
co, per la fede e la vita spirituale.

La mia impressione & che a riguardo sia in corso una sopravvatutazione di
toni eucaristici legati al concetto di sacrificio, una forma di non avvertita pre-
comprensione che porta a identificare fout court eucaristia e croce. In verita, la
intentio di Ebrei, anche in 10,19-20 ove si leggono i termini «sangue ¢ carne », é
riconciliazione e purificazione, dunque rappacificazione (3alomj con Dio, fratto
teclogico del patto. Vedervi 11 sacramento dell’eucaristia, mi sembra spingere
troppo il testo. Non cosi per 10,22, ove il riferimente al battesimo & ben pit at-
tendibile.

Come gia altrove indicato, combinando Eb 9,20 (« Questo ¢ il sangue del-
Paileanza»; cft. Es 24,8: « Ecco il sangue »), con 10,25a («senza disertare la no-
stra assemblea») ¢ con 13,10 («Noi abbiamo un altare»), potremmo avere gii

unici due o tre punti a favore di un eventuale modo eucaristico di pensare, mal-
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]Ezsmne, ﬁ”patto nuovo da parte di Ebrei. Troppo poco, in verita, per sostenere
I’assunto'™. '

8. Sommo sacerdote grande (fesi) ¢ perfetto

Che questo sia « il punto capitale » (8,1}, la resi dell“intero « trattato ». lo mo-
stra la strategica solerzia dell’autore nel preparare 1 destinatari a fale aﬁ:ﬂr;mento

1} Egli richiama alcuni punél dall’ AT nei quali «ascoltay come LT;} pre{m-.
nunzin del sommo sacerdozio di Gest: I'incontro di Abramo con il sommo sa-
cerdote Melchisedek in Gn 14,1820 trovaeco in Eb 7,1.10. In Eb 5.6.10; 6 éO'
7,11(bis). 17 si ha un aggancio al Sal 109,4b (« Tu sei sacerdote per s:empr; »1) ii
chc? permette di individuare il momento storico al quale Ebrei pensa vada fatta jri-
sahrf: I"investitura sacerdotale di Gest: fin dal momento in cui Dio ha deciso iI
suo ingresso nella storia umana (Sal 109,3; Eb 1,54, «oggi»} e per sua volonta
consacrante (cir. BEs 29,1-3)"%%, Al Figlio, di cui nel Sal 2.7, si riporta Eb 1,52 men-
tre in Zac 12,10 si legge un pitr divetto riferimento al compito sacerdotale ¢ sacﬁ»«
ficale: «. .‘.E guarderanno a colui che hanne trafitto. .. ¢ faranno lamenti per lui
come ci si lamenta per la perdita del Figlio unico... e piangeranno amaramente
comme si piange per it Figlio primogenifo ». St avverte una mutazione profonda ri-
spetto all’ordinamento levitico della prima alieanza: sacerdote per gli altri, Gest
ha dato la sua vita per molti (= tutti, con discreta allusione a Is 53,513_6). 11110“21“@
nessun mortale € presentato nella Bibbia seduto alla destra di Dio (Sal 109, 11; E;i;
1,13). Se ¢ detto dei re, cio & perché questo re € particolare e unico: re zﬁesjsia-
unto (Sal 2,2b}, insediato personalments dal Signére (Sal 2,6), egli stesso rende
nota la decisione di JuwH su di sé (Sal 2,7), Fin dal primo momento deila sua esi-
stenza, il re ha ricevuto tale dignitd unitamente a quella sacerdotale (Sal 2 + Saf
'109,3-»4%}: « Egli appare in pubblico in vestimenti sacri» (Sal 109,3). Per la Bibbia
{i congiungimento in una sola persona delle due dignita, regale e sacerdotale no'r.;
¢ problematico; Salomone e Davide sono re e sacerdoti, rivestiti di paramen;:% re-

¥ Siveda D), Brege, Encharistic Overtanes Created by sacrificial Concepis in the Epistle to
the Hebrews, in Concord Theol( 66 (2002) 61-81. o i
. 49 Diverso il parere di H. Cousiu. « decredité comme Fils sur sa maison »; Révélation ef filia-
tion dans la Prédication sur e sacerdoce dy Christ, m LumPie 43 {19943 47-62; Gesi & %onﬁﬁo 33~
cerdete‘ giall’indommi della sua risurrezione, anzi con la sua ascensione al cielo. (juesé.&a sugﬂéri-
mento & incerto: non ¢ questo il pensiero di Ebrei, che tiene ben conto dei Sal 2 ¢ 109; non é iﬁzltfe
in sintonia con Zac 12,16 {e neppure con Is 53,50-63, né con Zac 9.9. Gesu & ufficialmente sacerdo-
te dal momento della sua generazione nel tempo (1,5; Sal 2,7; 169,4b). Per N. Casalini {1:1 tempio
mella ff:ffef-cz{rtf'a ghudaica, in RELA8 [1995] 181-2H), qui 205-206},'13 teleityis di I::b 2,10 ¢ 'lé Cf)i]-
sacrazione {perlezionamento) sacerdotale conferita da Dio al Cristo nel momento (lclia sua morte
espiatoria. e questo in forza del Sal 109,4. Ma vedi commento su Eb 2,10-11. Sulla yrcpa;axione di
questo momento storice sacerdotale, cft. A. Feuillet, Une 1iple préparation du sacerdoce du Christ
cfcrm: !_’.4ncien Testament, in Divinitas 28 (1984) 101-136. Quel suo sacerdozio diventera visibile E:ﬂ
precisi momenti defla sua vita. {l fatto poi che egli sia sacerdote « alla maniera di Meichi%edt;k » stg-
gerisce che egli ¢ re e sacerdote senza origine ¢ senza fine, dunque da sempre e per scml;rc. E fﬂkI}'ltl?ﬂ
posiziene.
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gali e sacerdotali. Nei Sal 1094 e 2,6-7 Ebrei avverte il preannunzio del re sa-
cerdote messia-unto, e non secondo le prescrizioni della casa di Levi ma di Zac
9.9 ¢ di Melchisedek (Sal 109,43/%%.

Con procedura epiditico-paraclefica, Ebrei continua a dissodare i terreno
per i suot lettori, Un argomento «per assunto», informa tout court sul «punto ca-
pitale » (8,1a) del «trattato»: il sommo sacerdozio di Gesu Fighio (8,4a). La sira-
tegia & creare nel lettore il bisogno di appurare se tale argomento sia davvero il
«capitale »: Perché il sacerdozio e non il « Figlio» o la sua « sovrania universa-
fe» o il «patto nuove » o il pellegrinaggio nella fede verso il riposo, o altro? In
tal modo 1"autore muove ' interesse dei lettori a rilevare, con procedura paralle-
la, altri momenti che hanno il loro peso, ma solo in funzione di quel «punto ca-
nitale » che contribuiscono a definire come tale.

Cosi «il Figlio... Gestiy ¢ tema dominante, ma in Eb 1,1 - 2,18, dunque non
«capitale »; non lo &, ma lo prepara. Anche la sovranita-eredita det Figlio {1.24d;
[.8) «Gestin (2,9) é tema centrale, ma collegato al suo sommeo sacerdozio,
Dungue non «il» tema. Lo stesso si dica dell’alleanza. Argomento centrale in Eb
9-1{0) ¢ ancora prima, 1a dove gli angeli (1,14; 2.2) ¢ Mosé (3,5-6) sono ministri e
mediatori del patto antico, esso non & « il punto capitale» in Ebrei. Per Vautore,
infatti, & il ministero sacerdotale della croce, celebrato «uma volta per sempre»,
a essere decisivo per la fondazione del patto nuovo, a cui pure guarda con simpa-
tia, ma non & perd «il capitale». Quale popolo sacerdotale, 1 cristiani avanzing
peregrinanti verso il sommo sacerdote, loro «precursore» nel riposo di Dio (3,7 -
4,13), consci di accostarsi non al Sinai tremendo, ma al Sion festoso (12,15~
24.25), solidi nella fede, trainati in essa da un nugolo di credenti (11,1-39). Quel
popolo di Dio pellegrinante & una gomunita sacerdotale in marcia verso il Figlio,
sommo sacerdote glorioso. Anche il pellegrinaggio ¢ in funzione del sommo sa-
cerdozio. E se quest’ultimo ¢ la resi di Ebrei'®, il pellegrinaggio ne ¢ i tema prin-
cipale.

La sirategic preparatoria sul «punio capitalex» ¢ ora al suo momento cul-
minante. Lautore ha come una visione ¢ la propone poco per volta e con lin-
guaggio familiare. Affinché la comunita degiutisca pian piano {Eb 5,12, «Siets
bisognosi di fatte »}, egli descrive il Figlio con immagini gid note ai suoi destina-
tari: in 1,3 si ha un riscontro equivalente a Col 1,15 {«Bgli ¢ immagine del Dio
invisibile ») ¢ a Fil 2,6 (« Non considero un tesoro gelose la sua uguaglianza con

10 T chiamata i cansa di Melchisedek spicga la scelta di Ebrei per un retroterra apocalittico

¢ non platonico-gnestico. Lo prova bene D.1 Macleod, The Doctrinal Center of the Book of

Hebrews, in BS 146 (1989) 291-300. La proposta di Filone df Alessandria, secondo cui il SOmMMmo sd-
cerdote {archisrens) non & uome, ma € « i suo (di Dio} primogenito tho protogonos), a paml;«} di-
ving (theins logos)... nel tempfo dell universo », & dallo stesso Filone ben poco percorsa. Sporadiche
le frequenze: De migratione Abrahami 18,102; De fuga 108; De gigantibus 52; De somniis 1,215 11

tema & dunque noto a Filone, ma non ¢ fra i suoi preferiti. La scelta apocalittica pone Ebret a con-.
tatto con il Sal 1094 (LXX) ¢ al di la del sacerdozio levitico ulficiale: Gest & «sacerdofe alla ma- .

niera di Melchisedek ». Un fatto del tutto auovo.

N Hugedé {Le sacerdoce du Fils. Commentaire de {'Epitre aux Hétweux, Fischbacher

Paris 1982) fa ruotare il suo commentario attorno al motivo-tesi: il sacerdozio del Figho.
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Dior);in 1.3 Ebrei serive che il Figlio & prima di tutte Te cose, Te quali tutte sussi-
stong i hai, con equivalenza in Col 1,17; in 1,3¢ quel Figlio compie la purificazio-
ne dai peccati'®, coneco in Col 1,15-20 e Fil 2,6.9'%. Eb 1.8-9 cita 1] Sal 44,7-8; 1i-
suonano pargle come «trono », «scettro giusto del regno », «unzione regale con
olic di letizan. 11 salmo celebra le nozze di un re israelita’™, Ebrei vi ravvisa lo
schema « profezia-compimento » su Gesi re messia'®. Lo «seeltro glusto» evoca
la figura def re di Salem in Eb 7,1-3. Con riferimenti discreti e caute ailusiont, au-
tore continma a preparare 1 suol all’annunzio decisivo: il sacerdozio di Gesi.

E o fa con linguaggio familiore, affinché la comunita non subisca traumi. In
2,11 Ebzel introduce un lnguaggio sacerdotale: « Colui che santifica ¢ 1 santifica-
110199 i 2,17 propone per la prima volta Vesplicita menzione di Gest come som-
mo sacerdote, dopo avere descritte il « Figlio » con imponenti termini divini (1,35
averne menzionato per la pritoa volia il nome « Gesu» (2.9), dopo averlo descritto
« per poco tempo » inferiore agli angeli nella sua vita ferrena, rivestito di onore e di
gloria nelia sua esaltazione, dungue superiore agli angell, sovrano su tutte le cose
(2.3}, appoggiandosi al Sal 8,5, Cid che vi & descritto, avverra in futuro; ora egli de-
ve soffrire persecuzione ¢ morte {Eb 2,8-9). Con linguaggio familiare ["autore chic-
de al sucd di conternplare lul incoronato di glona e onore dopo la morte che ha sof-
ferto {2,9); essa & dono benevolente di Dio (2,43, che accoglie la decisione libera del
Figlio di « gustare 1a morte » a vantaggio di ogni creatura’™, Uespressione semiti-
ca'® pud essere allusione al calice detl’agonia (Eb 5,7; Lo 22.42)'™.

La srrategia espositiva ottiene ora lo scopo: Mautore puo serivere che Gest
il Figlio € sommo sacerdote misericordioso e fedele™, attributi che AT ricono-

1% Secondo i NT, la purificazione si consegue: el battesimo ¢ nella morte espiatoria di Gesu
(Ely 3,17y Cfe B Hauck, kathasismos, in GLNT (1968) 4,1298. R £.4-6 1 unisce magistialments,

9 Slamo (n presenza di riscontel equivalenti in Bbrei, Colossesi e Filippesi. come tali registra-
ti nelle edizioni critiche del NT. Cf, ad esempio, E. Nestle - Ko Aland. Novum Testemenium graece
of fatine (ediziome X XVID. 51 pud ritenere che 1 tre seritil nisentano del comune refroterra calturale
elienistico-alessandrino. Meno attendibile che Ebrel conosca Filippesi ¢ Colossesi. Ne accenno po-
co pilt avardi.

4 Satomone, oppure Geroboamo 11 o il re Acab che sposo una principessa di Tiro {1 Re 16,23}
Per le tradizioni giudaica e cristiana, si tratta delle nozze del re messia con Israele. A lui sono attri-
buite qualita 41 sHwn ¢ dell Emmanuele.

% Analisi dettagliata In F. Schréger, Der Perfasser des Hebrdevbriefes, pp. 60-66 e 256

o1l senso di BEb 2,11 ¢ che Cristo e ¢ cristiant, avendo la stessa carne ¢ lo stesso sangue, so-
no figli dello stesso padre, che non @ Dio bensi Adamo. Criste, essendo fagios, agisce come fia-
giazén negli hagiazomeneol, compie la santificazione dei santficati « per mezzo deli’offerta del
suo corpox» (10,10}, «con il suo sangue» (13,12), strumento di riconciliazione. Queste parole
esprimono il rapporio tra espiazione ¢ santificazione come impegno continuo a rimanere santi, ag-
ganciati al Santo, attraverso la fede nel santificatore, anche dopo essere stati posti nello stato di
santita. Cosianche in Ap 22,111 « 11 santo st santifichi ancoran. Cfr Q. Procksh, fugios, in GLET
(1963) 1,301-302.

W § Tetley {The Priesthood of Christ in Hebrews, in AEJTM 5 [1988] 195-206) riscontra in
questo atteggiamento la perfezione sacerdotale di Gest.

o Gustare 1a morte »: semiiismo. Cfr, KNTTM.SB, vol. L pp. 7512752,

9 Cir. C. Spicq, L'épitre ey Hébreux, p. 71,

' Approfondisce questa combinazione di attributt MLC. Parson, Son and High Priest: A Studv
in the Christology of Hebrews, in EQ 60 (1988) 195-213. Cft, anche WER.G. Loader, qui nota 171,
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sce sofo a Dio: «misericordioso », fino a farsi simile a noi vomim (2,17); « fede-
le» {egli non abbandonera mai il suo popolo allo sbaraglic). Amore misericor-
dioso ¢ fedelta sono le basi del sacerdozio di Dio visibile in Gest. Ci si avvicind
in tutta fiducia al trone del Dio fedele e misericordioso, 14 € fa presenza di un
somimno sacerdote fedele e misericordioso, associato alla nostra debolezza, une
che ¢ stato provato neila sua vita terrena (4,15), come gia gli ebrei nel deserto, ¢co-
me «ora» i destinatari di Ebrei'’!.

Ebrei pud addentrarsi adesso nella tradizione dell’ AT sul sacerdozio, aroni-
tico ¢ di Melchisedek. Ebbene, quello aronide non & il sacerdozio di Cristo'™. La
sua dignita sacerdotale ¢ di ben altra qualitd. Progettato da Bio nelle Scritture
{Sal 1094 citato in Eb 5,6; 6,20; 7,11.17.213, esso ¢ walla maniera fkafa tén
faxing di Melchisedek »; sacerdote da sempre, egli lo divenia visibilimente nel
tempo (2,17; 6,20 per decisione divina al momento della sua generazione (5,1-
6)', ancora di pin sulla croce. Se P'aspetto semitico del sommo sacerdozio del
Figlio esprime continuitd con quello deli’ AT, 1’ellenizzazione del giudaismo ¢
del A8rygma cristiano aiutano a spiegare ’enorme novita in Gest di Nazareth: sa-
cerdote ¢ vittima, offerta e offerente, somimo sacerdote che opera pit di queifo le-
vitico ¢ pin dello stesso Melchisedek. 11 suo sacerdozio & semplicemente « mi-
gliorey (kreittonos). Come Ebrei operi i passaggio daila concezione semitics a
quella ellenistica & ancora un dilemma, forse levemente attenuato dalla proposta
filoniana del /ogos divine sommo sacerdote!™.

Per questo sacerdozio e sacrificio nuyovi, i1 Primo Testamento non era pron-
to. Se esso ha trovato posto nel cristianesimo, 1o s1 deve pit che altro alla ricea
esperienza dell"alieanza che Israele portava in sé da pilt di un millennio. Guesta
st attua « ora» con 'offerta sacerdotale del « Figlio» gia prefigurata nella dispo-
nibilita sacerdotale di Abramo, che non rifivta di ¢legarey (“agédit per Dio
Isacco, il Figho della promessa (cfr. 11,17-19)'%. Solidale con noi, quel sacerdo-
te ideale fa di nol una sola famiglia, perché suoi fratelli'®. Dire che Gesh &

Y Per WR.G. Loader {Sohn und Hoherpriesier. Eine traditionsgeschichtiiche Untersuchung
zur Christologie des Hebrderbriefes, Neukirchener Verlag, Neukitchen-Viuyn 1981, p. 251), quale
figlio e sommo sacerdote, Gesh non & un brudusr factum velegato nel passato, bensi un «evento» per-
manente. Presente fra 1 suoi, egh rende presente 1a presenza di Dio. Questa & o sua dignitd ¢ [a sua
missione, precisa §. Szlaga, Berufing und Wiirde des Hohenpriesters des Newen Bundes nach dem
Hebrderbricf, in AnnalesThCan 25 {1978) 101,

72 Categorico rilievo di B, Kisemann (Das wandernde Goltesvolk. Fine Untersuching zum
Hebrderbrief, pp. 23-27), esaminafo e ripreso da E. Grisser, Das wandernde Gotevolk. Zum
Basismofiv des Hebrderbriefes, in ZNW 77 {1986) 160-179. Efficace ["apporto di W, Horbury, The
Aaronic Priesthood in the Epistle to the Hebrews, in JSNT 19 (1983) 43-71. Bene R.H. Culpepper,
The High Prietshood and Sacrifice of Christ tn the Epistle to the Hebirews, in TEdr 31 {1985) 46-67,
Segnalo, infine, M.E. Isancs, Priesthood and the Epistle to the Hebrews, in Helthrop Jowrnal 38
(1997) 51-62.

Y Ch 5 Harvill, Focus on Jesus: The Letter to the Hebrews. in Spivituadity Today 37 (1985) 345,

"M Cir gia B. Kasemann, Das wandernde Gottesvolk. Eine Untersuchung zum Hebrderbrief,
p. 07. Sostenuta da L.D. Hurst, The Epistle to the Hebrews, pp. 123125, Ia posizione filontana po-
trebbe fare da frair union. Resta tuttavia discutibile, anche perché poco percorsa dallo stesso
Filone di Alessandria. Vedi sopra, nota 139,

"> Suifa ‘dgéda di Isacco in Eb 11,17-19 {cfr. qui il commento corrispondente).

Y6 Cfr. G.W. Buchanan, Epistle to the Hebrews, pp, 135-136.
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Chrisios non basta pit; egli ¢ sommo sacerdote «alla maniera di Melchisedek »
(Eb 7,1-28), del quale Eb 7,1-3 attesta la superioritd sul sacerdozio aronide.
Qualitativamente inferiore, quest’ultimo ha espletato la sua utilita. E il messag-
gio di Eb 7.11-17 che fa di nuovo appello al Sal 109,4b, i quale muta (metathe-
sis, v. 12} il sacerdozic levitico ¢ la legge che lo ha istituito (vv. 11-12). I Sal
109,4 inoltre ¢ rivolto a un personaggio che non ¢ della tribd levitica; Ebrei lo ap-
plica a Gest che ¢ della tribu non sacerdotale di Giuda (vv. 13-14); il salmo isti-
taisce un sacerdozio che non muore (in eferno), mentre quello levitico & basato su
una Jegge «carnale» (Eb 7,10-17); abrogando (athetésis, v. 18) Ia lepge levitica,
it Sal 109,4 fonda una speranza migliore. E il parere di Eb 7,18-19. Inoltre, quel
salmo istituisce il sacerdozio « alle maniera di Melchisedek » con un giuramento
{«ll Signore ha giurato € non si pente »), a differenza di quello levitico (7,20-22).
E se la morte impedisce ai sacerdoti levitict di durare, Melchisedek & sacerdote
«in eternow (Sal 109.4), «rassomigliante al Figlio di Dio» (Eb 7.3). Ii Cristo &
cosi in possesso di un sacerdozio che non tramonta; egli non si & arrogato il tito-
Io di sacerdote (Eb 5,5-6), ma gli ¢ stato dato da Dio, e proprio nel Sal 109 ,4; egli
«vive sempre per intercedere a favore » nostro {Eb 7,25) e lo fi da posizione re-
gale, sedhito alla destra di Dio (10,12), mentre i sacerdoti aronidi devono ripetere
i loro sacrifict, in piedi'. Quest’ultima esclamazione & piena di stupore e di com-
piacimento, motivata dalle caratteristiche personali del Cristo: santo, innocente,
incontaminato; dalla posizione che ha acquisito: separato dai peccatori, elevato al
di sopra det cieli, eppure solidale con i fratelli; dal’efficacia delia sua azione: ha
offerto se stesso una volta per tutte (7,26-28}.

Con un’argomentazione in tre fasi, Eb 7,1-28 traccia una essenziale teologia
del sommo sacerdozio. Nella prima fase (vv. 11-17), in un’ipotesi dell”impossibi-
lita {« se la perfezione i fosse stata...»), il sacerdozio levitico ¢ dichiarato incapa-
ce di perfezione. Di quello «alla maniera di Melchisedek » si dice invece che viene
da potenza di vita; nella seconda (vv. 18-25), con affermazioni positive e negative
motlto nette, del sacerdozio levitico si dice che & stato abrogato perché debole ¢
inefficace, mentre quello del re di Salem & eterno ed & efficace perché avvicina real-
mente a Dio; nella terza fase (vv. 26-27) si definiscono deboli € peccatori 1 sacer-
doti levitici; egli, invece, & sacerdote santo, innocente, senza macchia, perfetto ed
eterno' . Sorprende non poco quanto testi cosi brevi e reticenti si trasformino nel-
la penna di Ebrei in una miniera di argementi a favore del nuovo sommo sacerdo-
zi0. Anzi, il Sal 169,4 soitende a tutta la struttura di Eb 5,1 - 7,28'7,

781 veda Gédéon Monga Ngoy, Frééminence de fa préfrise du Christ sur celle des Aaronides
dans {'éorit adressé aux Hébreux, in Analecta Bruxellensia 5 (2000) 81-96.

4 Si leggane utilmente C. Dieteris, Par-deld le vode: | Epitre aus Hébreus et le sacrifice
(Hebreux 6,13 & 10,21), in Foi et Vie 95 {1996} 47-51, nonché i due recenti studi di E. Cothenet,
Prétre selon [ ordve de Melchisédek d'aprés D'épitre aux Hébreux, in Espriie 110(2000) 13-17 & 19-
23: 1] nueleo def profilo di Gesii il Cristo ¢ sacerdotale. Forse meglio: in pellegrinaggio sacerdotale.

17 Segnalo a riguardo 1"analisi molto dettagliata di 1. Kurianal, Jesus Our High Priesi. Ps
1104 as the Substruciure of Heb 3,1-7,28, European University Studies, Frankfurt am Main 1999,
pp. 161-197 (sul Sal 110,4 {TM] e il suo retrofondoe giudaico) e pp. 199-234 (sul sacerdozio di Gesa
«alla maniera di Melchisedek »).
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Sommo sacerdote perfeito & il profilo di Gesh a partire da Eb 7,27: da
Abramo-Levi a Melchisedek (7,1-10), pot il salte di qualitd nel sacerdote Gest,
perferto perché entrato nel celeste santo dei santi, attraverso I velo della propria
came-vita, fatto unico ¢ irripetibile. Che "antore voglia qui polemizzare con
Abramo e Levi?™, Piu attendibile ritenere che in forza dell unico valore rimasto
in piedi, la parola-giuramento di Dio (Sal 109,4), egli voglia rilevare che molto
tempo prima dei sacerdoti levitici il loro capostipite, Abramo, era stato benedet-
to da un re sommo sacerdote pift antico e migliore di Aronne e Levi. Lo stesso
Abramo, di fronte a quel sacerdozio, si era piegato a pagare le decime.

Quale perfezione? Dio rende perfetio nella sofferenza il nostro salvatore attraver-
so i che patl, scrive Eb 5,7. 11 suo sacerdozio & perfezione visibile. E se nessun sa-
cerdote della prima tenda & perferio perché non paga di persona, egli, il Figlio, con 1’of-
ferta perfetia della propria vita, ha reso e rende perfetti quanti ne sono santificati. F,
quale la radice di tanta perfezione? La disponibilita consapevole del Figlio ad aderire
al progette redentivo del Padre, nelfa fedeltd. Nella sua richiesta di essere Liberato dal
potere della morte fu infatti esaudito perché fedele fenlabeia)'®, serive ancora Eb 5.7,

Quel « Fighio di Dio » pertetto & summo sacerdote per il popolo in cammino™,
dunque anche per i destinatari di Bbrei, Le gemecuzieni spingono all "apostasia, ma
anche alia fedeltd: non si ritragti la scelta di lui, « parola di Die vivente ed efficace »
(Eb 4,12-13}; 1o si segua piuttosto quale sacerdote sofferente (5,1-10). Generato
nella storia (1,5a) con un corpe {10,5; Sal 39,7) che Io ha reso womo in aiuto al-
Puomo (2,17-18; 9,25-28), testimone fedele fino alla morte (7,26-28), ha speri-
mentato nella sua vita terrena momenti densi di grida e lacrime (Eb 5,7), uomo del
dolore, sacerdote sofferente, ma anche sacerdote perfetto ed eterno (7,23-28), ga-
rante di uma nuova eterna alleanza (Eb 7,.22-23) oltre la morte. I1 suo servizio redi-
me sempre perché efficace sempre (Eb 7,26-2731%,

Dunque, i cristiani della seconda ¢ terza generazione, sopratiutto quelli prove-
nienti dal giudaismo'™, lo abbiano per certo: nel messia e sacerdote Gesn il Cristo

88 Certo, se 1 destinatari dello scritto sono sacerdsti del culto antico divenuti crigtiani, ma an-
cora attratti dalla fede antica, dal culto dei sacrifici ¢ dallo splendore delia liturgia gindaica, 1" ipote-
si polrebbe reggere, Ebred vorrebbe dimastrare lore ia superiorita del sacerdozio di Melchisedek su
quello levitico e atntarli a superare la tentazione del ritorno al sacerdozio giudaico. Suggerimento
recente di C. Gianotio, Qumiran ¢ la fettera agli Ebrei, n RSB 2 {19973 211-230. Destinatari: grup-
pi sacerdotali vicini all’ellenismo. Ma Ebrei ha un destinatario ben pit ampio.

¥ Non cost 1. Stevenson-Moessner (The Road to Perfection. An Interpretation of Suffering in
Hebrews, in Interpretarion 57 [2003] 280-290), che ravvede 1! camumino della perferione lungoe la
via della sofferenza e dells morte: « Obedience was learned through suflering and perfection was
achieved. Obedience is expected of his followers ».

" CHr D. Launderville, Jesus, the Lternal High Priest, in Boday 24 (1986 217-222. Monga
Gédéon Ngoy (Prédminence de la prérise du Christ sur celle des Aaronides dans 1'écrit adressé
aux Hébreux, in Analecta Bruxellensia 5 [2000] 81-96) offre un quadro esaustivo dei risultat rg-
giunti sull “srgomento (Ihid. 96): il sacrificio sacerdotale di Cristo. perfetto, & 17 ultima tappa nella ri-
cerca della relazione dell"womo con Dio. La mediazione dei Cristo non ha pil barriers. Won regta che
peregrinare al trono della riconciliazione (Jhid, 963,

183 Erldsungstheologie. Si legga utilmente P Duerksen, Images of Jesus sz?f&f as oweu‘
High Priest for God's Peopfe in Quarterly Review 14 {1694) 321-336.

18 Opportuna precisazione contestuale gia di A, Vanhove, Cristo Sumo Sacerdote, in Razsm
de Cultura Biblica 11 {1978) 313-323. :
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st ha la realizzazione definitiva delle atfese messianiche™; siano consapevoli di
avere un sommo sacerdote perfetto e glorificato perchc ha attraversato 1 cigh
(4,143, perfetto mediatore {8,6; 9,15; 12,24 perché in lui abblamo accesso a Dio
{4,16); solidale con noi. {4.15), nostro fratetlo (2,11b), ha preso su di sé Je nostre
sofferenze, la nostra morte offrendo dal Getsemani alla croce, in modo visibile, la
sua perfezione sacerdotale {teleisis). Questo motivo appare centrale in Ebrei, per-
ché connesso al « sommo sacerdote grande », che ne & il « punto capitale », cioe la
tesi, non ne ¢ perd i temna principale, che resta i pellegrmaggio nella fede, come gia
notato'; per i ¢ per noi, quel pellegrinaggio & sacerdotale.

Invenzione umana o annunzio nuovo da parte di 2io? Nel Sal 19,1 Ebrei in-
travede la proclamazione del Cristo, risentendo, forse, di Gesti stesso che riferisce
quei v. 1 al messia (Mt 22,43-46) guando disquisisce in modo enigmatico con § fari-
sei sul messia, « figlio e signore di Davide» al tempo stesso; in modo esplicito nel
momento in cul i sommo sacerdote lo interroga, se eghi sia il messia, Gest risponde,
avvalendosi di nuovo del Sal 109,1 combinato con Dn 7,13, m Mt 26,64 « Vedrete 1l
Figho dell’vomo seduto alla destra dell Onnipotente». Con insediamento del
Figlio {Eb 1,3d), s1 compie questo oracelo profetico. Mel Sal 1094 (LX X o stesso
personaggio, gia intronizzato alla destra di Dio 1w, ¢ proclamato sommo sacerdo-
te: ¢ un oracolo piu solenne del primo, perché vi interviene un giuramento divinoe.
Stame al fondamento senfturistico del sacerdozio di Gest 1l Figlio: [a volonta eletti-
va ¢ consacrante di Dio. Ovviamente, il Sal 109,1.4 non parla di lui, ma € Ebrei a in-
terpretarto in quella direzione'™. 1 cristiani incerti vedune la volonta consacratoria di
Dio nella vita del Figlio: nella sua umile solidarieta con gl yomini; nel fatto che non
evita il contatto con la morte {(come invece vuole 1T Lv 21,1-2.11.17), che liberamen-
te affronta e gestisce; nella sua passione ove diventa somumo sacerdoets visibilmente.
Venuto « in una espressione visibile della carne del peccato» (Rm 8.3), Gesi trasfor-
ma la sifnazione umana ¢ la rende conforme sl progetio di Dio. Qui & la redenzione:
un atto sacrificale sacerdotale, risultato di condivisione obbedienziale™ Ebrel mo-

5 el sacerdazio ¢ del culto al tempie si parka nel pentateuco ¢ in maniera molio estesa, In Es
25,1 - 31,17 dopo la conclusione dell’alleanza (Es 24,1-18), ¢ in Es 35.1 - 40.38 dope il suo rinnova-
mente (di cal in B3 34,1 ss.3 in Lv 8 (Eb 7,26-28) 51 pdrla. cirea 1 sacrifici e ia consacrazione di Aromne
e dei levitl da parte di Mogé; in Nm 18,1 ¢ in Es 28,38 sl legge: « Arcnne porterd if carico delle colpe
degli israeliti... per attivare su di essi il favore del Signore ». La storia posteriore & lsracle mostra una
conmessione sempre pit stretta tra la dinastia regale ¢ it tempio di Gerusalemme. La famiglia davidi-
ca ¢ il sacerdozio levitico sono, per Iautore delle Cronache, 1 due pilasiri che sostengono il popolo di
Do, Tempio ¢ sacerdozio rivestono un ruelo primario neli”AT.

15 11 motivo defla perfezione ricorre come verbo fefeind 9 velte (Bb 2,10; 5,9; 7,19.28; 9.9;
10,1.4; 11,40; 12,23); come sostantivo 2 volte: teleiosis (Eb 7,11) e teleiceds {12.2), entrambi hapox
legomena in Ebrei. Per releidrés, forma inusitata, rimando al commento su Eb 12,2, Dedica ap-
profondita attenzione all’argomento A. Vanhoye, La teleicsis du Christ: point capital de la
Christdogie sacerdotaf d Heébrewx, in NT5 42 (1996) 321-338.

By ancora F. Schrdger, Der Verfasser des Hebrderbriefes, pp. 116-119. Sia il Sal 2,7 sia 1l Sal
109.4 sono citati in forma diretta ¢ secondo la versione del LXX. Essi descrivono Ta figura di Gesh sa-
cerdote, «alla maniera di Melchisedek »: re e sacerdote. Ebrei ravvede nel due salmi, come gid in 1,13
ove Tiporta il Sal 109,1, I’adempiersi di una promessa messianica nella persona di Gesu Cristo.

W Cfr. A, Vanhove, {f sacrificio di Cristo ¢ la consacrazione sacerdotale, in La Civilta
Caftolica 3 (2061) 114-126.
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stra cosi la superiorita di Gesu rispetio ad Aronne e a Melchisedek, quest’ultimo so-
fo « rassomigliante al Figlio di Dio» (7,3} quello di Gesn & mnfaiti il sacerdozio del
Figlio di Dio, nuove, senza alcun parailelo possibile, non sard mai sostituito, durera
sempre, Tino alla croce, alla risurrezione (13,20), alla glorificazione (4,14), all’inse-
diamento regale (1,3), finc a « oggi».

Che tutto questo non sia i’ mvenzione umana, lo prova I offerta sacrificale h-
bera del Figlio sommo sacerdote, egli stesso offerente ¢ offerta. Nell’incondizio-
nata disponibilita a « darsi per » ¢ 1l valore redentivo del « dono » volontario di sé1%%,
Indagando nell’alleanza antica, Ebrei vede neila morte di Gest e nella sua glorifi-
fzazioae {4,14), nel senso giovanneo: « Do la mia vita e lariprendo» (Gv 17,17-18),
il sacrificio che mstaura I"alleanza nuova. Se la morte ¢ I’epilogo della sua vita ter-
rena, la gloriticazione & continuazione del suo ministero sacerdotale, unico ed eter-
no. Ormai libero dalla sua angoscia mortale, egli «redime». 11 suo sacrificio cele-
ste, continua.

11 sacerdozio del Figlio & di comunione con Dio ¢ con gli uomini: tutto in
unione, nuila in separazione; |"unica divisione avviene con |’ apostasia. Ma anche
al riguardo, quel sommo sacerdote resta colui che «apre» il cammino, avendolo
aperto una voita per tutte {12,2),

Che Ges sia ’eferno sommo sacerdote, manifesta |’ originalith di Ebrei ri-
spette all’intero NT, oltre che ali”AT. In questo dato di fatto convergono due mo-
menti essenziali in Ebrei: la cristologia della preesistenza e la gesuologia della so-
lidarieid. Quel sommo sacerdote emerge vistosamente per umanitd e fedelta;
sacerdote eterno olire Melchisedek, egli porta in sé la garanzia (7,22, eggvas) di un
patto migliore. Gest sommo sacerdote ¢ il Cristo sommo sacerdote sono per Ebrai
due realta connesse, indivisibili. Ne risulta una soteriologia in due momenti: ge-
suologico (giorn: della vita terrena, finc alla croce) e cristologico (insediamento
presso il trono di Dio per il sacrificio celeste). Gesuologia e cristoldgia SONG W0~
menti di eguale rilevanza in Ebrei. Nessuno dei due pud fare a meno dell aliro.

Possiamo ora identificare i criferi del nuove sommo sacerdozio: servizio di
fronte a Dio (dimensione verticale); comprensione ¢ solidarieta con gli uomini
(orizzontale); offerta del sacrificio di riconciliazione (entrambe}'™. Una ricea ge-
suclogia e cristologia sacerdotali in Ebrei. Gesa si occupa della sofferenza uma-
na. La sua croce ¢ il nuovo Jom Kipplr, il nuovo hilastérion (propiziazione), egli
inaugura la nuova umanitd; in lui, il sacerdote messianico, si adempie ogni atte-
sa cultica deil’AT (9,15); in [ui, la continuitd storica: dalle promesse antiche al
patto nuovo {Eb 8,6 e 10,16)!%4,

_ 5?‘9_1n sintonia con la tradiziene evangelica: «... Venne per servire, per dare |a sua vita per mol-
t (= tutti} », scrive Me [0,45; in Gy 10,17 Gesl « da 1z suz vita a disposizione (#thémi) »; egli la da
con le sue proprie mani: indiscutibile donazione libera e volontaria. A tavola con i suoi per I wggads
pasquale, egli anticipa la celebrazione della sua passione e risurrezione, memoriale perenne. -

WOSiveda K.M. Woschitz, Das Priestertum Jesu Christi nach dem Hebrderbrief, in Bibel und
Liturgie 54 (1981) 139-159. '

¥ Aache se non esplicita, "annotazione sulla «continuiti» & gid in Tommase d’Aquino,
Super epistolas Sancti Pauli Lectura (R. Cal, ed.), vol. [, 4d Hebraeos, p. 392, Ne tratta G.
Berceville, Le sucerdoce du Christ dans le commentaire de ['épitre auy Hébreux de saint Thomas
d’Aquin, in Revue Thomiste 99 (1999) 143-138, :
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Un «tipo» enigmatico? Di lui si & fatto un essere eterno, una « grande po-
tenza » soprannaturale, una prima incarnazione delfa parola di Dio, un essere di-

vine superiore a Cristo o, ancora, un’apparizione dello Spirito sante!™. Eb 7.3
sembra volerne fare un personaggio misterioso: « Senza padre, senza madre, sen-
za genealogia, senza principio di giorni, né fine di vita... rimane sacerdote in
eterno». Non si dubita delia sua esistenza storica a Salem-Solyma (=
Gerusalemme), antica citta cananea'™, né delle sue funzioni di re e sacerdote nel

culto «al Dio altissimo »'%, Ma le prove mancano'™,

Ricordato solo in due passi assal brevi dell’ AT (Gn 14,18-20 ¢ Sal 109,4b},
Melchisedek & sonume sacerdote e re in Eb 7,1-3, I’unico passo det NT che ne abbia
una creativa attenzione!™. Gia nel racconto di Genesi la sua apparizione improvvisa
all’inizio della storia di Isracle suscita interrogativi e favorisce speculazioru. I fram-
mento /1 QMelch 1o presenta come un essere celeste a cui appartienc il potere di eli-
minare « Belial e gli spiriti complici» e di eseguire i gindizi di Dio™; ma sul suo sa-
cerdozio neppure un cenno. Tuttavia //QMelch attesta quanto fascino esercitava in
quell’epoca la sua figura. Questa riappare in testi apocrifi intertestamentari'™ ¢ gno-

192 4 Melchisedel » £ trascrizione del nome ebraico secondo Iortografia greca: « Malklisedeq »,
secomndde quella ebraica.

193 Riferimenti sull "argomento gia in C. Spicq, L'épitre aux Hébrens. 11: Commentalive,
pp. 205-206.

1944y wintonia con totta la sradizione giudaica, Salem non & aliro che Gerysalemme {Sal 75.3),
it cananen abitata giz dal 3000 a.C. e menzionata nei testi egizi fin dagli albert del secolo XiX:
« Citta del dio Salizn ». pome noto gid dal sumerico Uru-Salim. Melchisedek vi costruisce i tevapio
{hieros) e la citt cambia nome: Hierosolyma. Cfy, G. Flavio, Antichita gindaiche 1180 Guerva gin-
deica 6,10,43%. G. Vitueed {ed.}, Flavio Giuseppe. La guerra gludaica, voll. I-11, Fondazione
Lorenzo Valia, Mondadori, Milano 1989, vol. I1, p. 582, & sorpreso che (. Flavio attribuisca la fon-
dazione del tempic a Melchisedek e non a Salomone e che, # seguite di ¢id. abbla mutsto il nome
della citta, In verita siamo in epoca conanea, in un tempio cananco, cot un sommo sacerdete cana-
neo. Per Isidoro di Sivighia, Efvmologiarwm liber XV, in PL 82,527, la citta {cananea} di Salen, fon-
data da Melchisedek che vi stabill il suo regno, fu poi conguistata dai gebusei e chiamata
« Hierusalern »: poi, da Salomone, « Hierosolyma, quasi Hierosolomonia dicta cstw, cittd di
Salomone. Salem. come forma abbreviata di Hieru-Salem, ¢ nota gid a Tacito, Storie 3.2-3.

195 [ "gppellativo « Dio altissime 81 @ljan} » & fenicio-cananeo e depone anch’esso per origini
omonime di Melchisedek. Non & da escludere che questo sommo sacerdote cananeo del dio supre-
mo ' F fosse pervenuto alla fede net Dio unico ¢ vero, Gn 14.22 riconosce in fuf un adoratore del Dio
unico ¢ non ha difficolia alcuna a inserirlo, per quanto non ebreo, nelle origini della storia di Isracle,

1% Lo rileva H.J, De Jonge, Tradition and Exegesis: The High Priest Christology and
Molkizedek in Flebrews, in NedTTs 37 (1983} 18-19.

197 Melchisedek & menzionato ancora i Fb 4.6; 5,10; 6,20; 7,10.14.15.17. Cfr. . Szlaga,
Molehisedek in der newtestamentlichen Tradition, in AanalesThCan 30 (1983) 102.

198 O, M, De Jonge - A, $. van Der Woude, /10 Melchizedek and the NT, in NTS 12 {1965
1666) 301-326. Poi, J. Charlesworth, in Ofd Testament Psendepigrapha, 1985, vol. 1, pp. 249-250 ¢
632: L. Moraldi (ed.), Manascritii 4i Qitmyan, pp. 377-580; Garcia Martinez F., Testi di Qumran,
Paideia, Brescia 1996, pp. 253-235.

199 %2 ne gooupano 2Erock (sulla nasciza di Melchisedek!); se ne fa menzione nelle Preghiere
sinagogali ellenisiiche: Costisuzioni Apostoliche 7.4; 8,115 8.23: In Testamento di Moge (secolo |
d.C.) 10,2, Melchisedek & identificato con Michele. In Testamento di Ruben 6,11; Testamenio di Levi
8.4 e Pseudo-Cupolemo (secale T a.C.), in Busebio di Cesarea, La préparation évangéligue 9.17.6,
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stict*™. In piu, figura anche nella letteratura patristica® e rabbinica™2, Tn Ebrei i1
te di Salem riveste un ruolo prestigioso e decisivo per la teclogia cristiana; eserci-
ta un sacerdozio superiore a quello aronide. Anzi, Eb 7.3 relativizza il sacerdozio
aronide?™.

11 fascino di Melchisedek si rileva in epoca oristiana in Eb 5.5-6.10; « Ty sei
sacerdote per sempre alla maniera di Melchisedek (Sal 109,4b)». Anche per Eb
7,15-16 la comprensione del «Figlic sommo sacerdote » deve passare per
Melchisedek: Gestt non ha genealogia sacerdotale, non discende da Levi ma da
Giuda, tribii non sacerdotale (7,14), 1l giuramento divino {7.21) indica che il mi-
nistero sacerdotale di Gesti & per sempre: eterno (7.22). La speculazione giudai-
ca ellenistico-romana ¢ il cristianesimo della prima ora vi scoprono il tipo di un
antitipo®™. Melchisedek, un personaggio enigmatico??

Eppure, un profilo & possibile. Il suo nome & cananeo, come Adoni Sedech: ii
mio signore ¢ giustizia, re di giustizia; come ddoni Salem, il mio signore & pace, re
di pace. Inoltre, egli non ha genealogia ed «¢& rassomigliante (aphomoiomenns) al
Figlio di Dio» (Eb 7,3}, La storia di Melchisedek potrebbe coincidere con quella
di un santuaric dell’antico Canaan, pit tardi israclizzato. La tradizione sui re-sa-
cerdoti di Canaan, con sede originaria sul Tabor, & passata per i giudei a Salem
{= Gerusalernme), nel tempio, per | samaritani al Garizin, per { cristiani al Golgota,
E assai probabile che Melchisedek sia una figura sacerdotale cananea le cui origini
vanno cercate nelle regioni nordiche della Palestina®™, poi sacerdote di e/ ‘efjon sul
mante Sion™’,

{E. des Places, ed.), {3C 369, Cerf, Paris 1991, Melchisedek ¢ presentato come sacerdote, | proto-
tipe def sacerdotl celesti nell™nltimo giormo. Cfr. A. Tronina, The lieriesiomental {nterprefation of
Fsalm FHI 4, in ColeT 63 (1993) 89-95,

I C. Glanotto, Melchisedech ¢ la swa tipologia. Per 1a posizions di Giansfio, rimando a)
conunento su BEb 7,1-3. Segnalo, inolire, LE. Ménard, e traiié de Meichisédek: de Nag Hommadi, ia
8K 64 {1990y 235-243,

= N parla, ad esempio, [sidoro di Sivighia, Etymologiarum iber XF, in PL 82,527 « Sem, fi-
glio di Noé. ¢ Melchisedek...» (« Judaei asserunt Sem filium Noe, quem dicunt Melchisedek.. 5},
Agglunge che Melehisedek & il fordatore di Salem, dove stabili il suo regno,

MECH Numer Rabba 4 (141cy; Targun Jerushabmi T su Gn 14.18: Genesi Babba 43 (264,18).
Testi in KNTTM.SE, vol. {1, pp. 692-693. Qui ¢ altrove, i rabhini s adoperano per dare a
Melchisedek una ben precisa origine genezologiva,

O N, Casalind, Una Forfage extro-biblica in Eb 7,13, in SBFLAR 34 {19845 101-148: 1
posizione critica ampianenie condivisa,

™ Con meticoloso studio, lo prova 1A, Fitzmyer, Melohizedek in the MT LYY and the N, in
Biblica 81 (2000) 63-69: dal TM alla versione dei LXX, a Giuseppe Flavio. ad Ebrei, alla Siriaca Pt

7 Lo questione & avvertita ¢a M. Bodinger. I 'dnigme de Melkisideg, in RER 211 {19943 297-333.

¥ Secondo le Lettere di Tel ef Amarna (1400-1330 0.C), Letiera del re Bividija oi Meghiddo al
re Labagu di Sichem, la citta cananen di Sichem, al tempo di Abramo & Melchisedek, era ben pit im-
portante delia it gebusea di Gerusalemme, Cfr. G. Comnfeld - G.1. Botterweck {edd.), Dic Bibel wid
thre Welt, 2 voll., Tel Aviv-Hamburg-Bonn 1991, vel. I, p. 80. Melchisedek, dungue, re di Sichem? Qui
& svilappato 1l culto al dio Sole, i theos Aypsisios, attestato dopo Uesilio in Fz 8,16 & nella tradizions
samaritana. Meil’onomastica di quest'ultima. poi, torna spesso I"uso di fsedek. Del culte al dio Sole si

parla anche in Odi di Sulomore 11,13, Vaghi residuati si hanno gid in Gn 18,1 ¢ 32,32, Che
Melchisedek sia danque il somme sacerdote del dio altissimo, cioé del dio Sole? Discute la questiong
M. Bodinger, L'énigme de Melkisédeq, in RHRE 211/4 (1994) 314-315. Informazioni gid i i Schimit,
Pre-israelite Jerusafen (Scripture in Context), Pickwick Press, Pittsburg 1960, p. 102, note 11-12.

7 Cosi PJ. Wel, Pealm 110 and the Melchisedek Tradition, in JNIWSL 22 {1996 1-14,
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Melchisedek & figura significativa per la storia religiosa d’.i_s;'ezelcf {)ffrendg
pane ¢ vino al Dio altissimo, mostra il suo carattere sacea‘dpi&iﬂ; il su0 & un sacri-
ficio di comunione e ringraziamento, in cui i doni offerti vengono poi giwgz e
consumati fra i presenti, onde mostrare che i’u{}mo' d congenfsaic i Dmc, Egh
comple questo rito nel momento in cui rende omAagalo a un vincitore, Qges‘ii.pa)z;
Abramo, gli ricambia il servizio sacerdotale secondo le consuemdm;‘ gh.efha% }i,
decime {7.4), le quali manifestano il carattere regale ¢ Sa;erémaie di lut, la sua
superioritd su Abramo e su tutti 1 leviti {Eb 7,9~1{}}Z' ben.edl‘ce;%d(} Abram:o, o di-
chiara a sé sottomesso (Eb 7,7). Eppure Abramo ¢ depositario della promessa.
Meichisedek: un enigma, ma prestigioso. ‘ o

Melchisedek ha wn compito storico: & fondatore e primo sacerdote della citta
di Gerusalemme, che a lui deve il nome™®: re di Salem. Girolglr}o c;masce .Saienn
una locatith a Sud di Scitopoli {oggl Bet-feany™™. La Feregrmafw Eieims de-
serive questa localita e la pone in 1':~3§azi(};1§—3 con M@lch;sedgk% }\e ii@‘ﬂﬁe‘ dﬂe(i 31310
palazzo si potevano ancora vedere. G. Flavio sostiene la storicita di Melchisedek
e del racconto di Gn 14,18-20; accetta perfino che si ’%ratf diun SOVIano can}a»j
neo™®, La preoccupazione storica & presente anche in hl{mc d% Alessandria:
Melchisedek & re e sacerdote, fatto tale da Dio?'!; & inolire amico di 'Abrami e nel
suo agire vi & la mano di Dio®; egli mfine & basifez.a.? dikaios _{« e giuston)? ;’, ca‘m
nosce « il Dio altissimo » da sempre, ed & proprio qui 1a sua daﬂgmta regale ¢ sacer-
dotale: non avere avuto bisogno di cominciare a conoscere Dio, La cormmunitd gu-
deccristiana destinataria di Ebrel §” imbatte in tale ens gma (inGn .1473_ SQS ¢ el S&}

109,4b¥M ¢ lo decifra in direzione cristologica: figura-tipo dell antitipo. il {me:_o
messia, sommo sacerdote??, 1 nome e la dignita sacerdotale d; ?\/%e@chisedck ri-
chiamano ["attenzione ai beni messianici di giustizia e di pace. Privo §§1 gfzunealog@
la sua provenienza & straordinaria, secondo il principior « Juod non in 108, na')‘i 5_3‘1
mundo »*'¢, quindi da Dio. Eppure in Ebrei, ove ¢ memﬂgnm{} 3 volte’ >
Melchisedek rimane nell’ombra, non ha alcuna importanza salvifica gut{}p@ma,f
solo una figura in funzione del Figlio sommo sa?erd{}te. Om .14‘3,,.17-1 8 1o ritrae pi
grande di Abramo e di Levi e il Sal 1094 annunzia che con lui & introdotto un nuo-

w8 Cfy. €. Flavia, Guerra giudaica 6,10,438 e Antichité gindaiche 1,180 55, Mft come si & gia
sccennato appena sopra, la cittd cananea € gid nota intorme al 3000 a.C. 2 i nome Uru-Salio & co-
NOSCINID PIEsso | Sumert. . N I

S "!Eisale wia at 3000 5.0, CHr Girolamo, Liber de situ ef nominibus focorum fz(,bmz'(.m 1.

20 G Flavio. Guerra giudaica 610,438, Melchisedek non vi ¢ csprgssamenm mcuaumt}o,;na
ne sotto farniti tutti i dati per identificarlo, Cfr. G. Vituecl {ed.), Flavio Gluseppe. Fa guerva givdal-
ca, vol 1L, pp. 412-413 ¢ 582. o

M Filone di Alessandria, Legum allegoriae 3.25.

1244 | De Abrohamo 235-236.

I, Legum alfegoriae 3,25, ' ) e
4 Beamtina bene la ricezione del Sal 110 in Ebrei. attraverso Gn 14,17-18. T.C. De Kauiff, The

Priesi-King Meichizedek. The Reception of Gen 14,18-20 in Hebrews Muediated by Psalm 110, 1n
Bijdragen 54 (1992) 363-406. B
" 3%-* Cost H, Braun, Qrnran und des Neue Jestament, vol. L p. 260.
He Cfr, KNTTM.SB, vol. 1, p. 694,
27 Cfr Eb 5,6.10; 6,20; 7,1.10.11.135.17.
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Vo ordinamento sacerdetale; ¢ il precursore del messia re e sacerdote ed € il gin-
dice che prepara il regno delia giustizia, conforme al suo nome?t®,

A Qumran si attendeva un sommo sacerdote aronide’', forse Melchisedei
messia e sacerdote? L'interrogativo si pone dopo la restituzione del sy accennato
I:rammento di J1QMelch, Alle linee 17-19 si legge: « L'interpretazione (di Is
52,7: « Come sono belli sui monti i piedi del messaggero di lieti azmuﬁzi, eyl
messaggero (cio¢ Melchisedek), & il messia, colui del quale Daniele disse: Un
messaggero di bene che proclama la salvezzay. 1 interprete identifica i) mes—saw—
gero con il messia e con Melchisedek, probabilmente perché guest’ultimo & s;:-
{;erd(_}te ¢ re (Gn 14,18y Vi & certo un po’ di esagerazione nel far dipendere
Ebr{—:; da mnflussi essenici; Melchisedek vi & inteso come tipologia de! Cristo gk;
rioso, Figho di Dio e sommo sacerdote in eterno, né vi sono 1'§géoni test;laliuper
1;‘1{3&&{”{{:&3 il Meichisedek del «trattato» con una figura angelica o divina??'. ||
sﬁen;]o di 7/QMelch su un avvenimento storicamente paragonabile all’ inares(ﬁo
del Figlio nel mondo sta alla radice di tali insopprimibili differenze. In Ebre; mm
50110 pre;semi dati sufficienti per intravedere processi di « angelificazione » o «Idi—
viftizzazione » paragonabili a quelli di Qumran®?. Che Ebrei consideri il sommeo
sacerdozio di Melchisedek quale strumento di polemica antiqumraniana®’, quasi
avolergli subordinare il sommo sacerdozio levitico, & tesi poco ::meﬂdibilez,24 i;ez
raffron‘té sono possibili: Cristo e Melchisedek, due figure escafologiche latri.ci di
redenzione; esaltate entrambe nei cieli, combattono le forze contrarie a jDiO' por-
tano la promessa di una nuova éra, si che con cantela si puo ritenere che 271 i
drash & Eb 7,1-3 in qualche modo risenta di 110Melch’: tuttavia, se Ebre; ecal.
ta Melchisedek, & solo per dire che il Cristo gli% comungue superfora \

:(,‘fkr. G, Cockez'j‘li., Melchizedek or King of Righteousness, in EQ 63 (1991 305-312,
W(Ei;r, H. Braun, Limran wnd das Newe Testament, vol. |, p. 253, ‘

- C,iir, L. Mma}d} (ed.), Manascritti di Qmran, p. 580,

Si vedano, al riguardo, PE. Hughes, The Christolozy of Hebrews, in ST 28 {1985y 19-27,
1D, CI‘{&{E@S, E’“.!ze Augels, Sonship and Birthright in the Leter 1o the Hebrm’tsx inJE v?"-S“ 33 { 1990) 17 Ji
178 BAI; Manzi, :1/16{(‘?112&'6(?{% e Pangefologia nell ‘episiola agli Ebrei ¢ o Qi‘;mmiz. Pllé“ Roma 1957

o Per R.I_f. _Dixtm (The Kingdom af God in Hebrews, in StfosTheol fourn 3 {5‘395‘ 9{5% 175‘
la d'mender’aza di Ebrei dall "angeiologia def tempo & sofo « indirelta ». mediata ci{)é‘d'ﬂ COH‘i{,Eﬁ" .“1.1; ’
do 1(10701031@ e linguistico dei filoni gindaico-apocalitici dei secoli 1 a.C. - L d.C ‘ e

jz Cosi'(f_,’S;v}i'cq‘, L'épitre aux Hébreux, pp, 380-381. . o
o AEspth; riferimenti antiqumraniani in Ebrei mancane. La polemica antilevitica di Ebrei va
in (fzz_’ezl‘oﬁe73;1t1c1?tcst&mcntaria: quel sacerdozio dell’AT, ¢ non un altro, & terrestre. im e;‘felto ¢
transitorio, I? s¢ a Qumran si fosse conosciute Melchisedek come sommo s,accrdi)té s'a“rcbiia stato d:
ce—nfo sub(}rdn}ato al sacerdozio levitico, come precisato dai rabbing. Dati in KNT%"M LQB vol Vii\/ 3
433{;54; cfr. II Braun, Jiimian wird das Newe Testament, vol. |, pp. 260-261 Gra-?ic;ka E:l'{idii:‘,i.f‘;'ggl".
meati proveaienti da //QMelch oggi sappiamo che a Qﬁmi‘an_ Meichiscdek‘ era E;cn nofo, ma ;}Oﬁ
come sommy sacerdote, bensi come figura escatologica, L'unico eventuale riferimento al s;zo profi-
fo saccrdﬂla_lc lo si puo rintracciare indirettamente nell’espressione «eredita di M{;Ecahi%eifck »
{ {f{)_Mdclz 5} in quanto «ereditd dei sacerdoti consisteva nel servizie sacerdotale vﬁr%‘()k}i-{wl-f »
((J‘) _1 4‘,18_), nell ’m;m giubilare (110Melch 2), nel proclamare il condono, la Hiberazione éei ps‘iszie;
nieri, i ritorno ai propri possedimenti (cioé una vasta z‘icsnciiiazioné), Cir. | ) Moraldi (cHd)

Mano:s‘f::ri!f_i di Qamirarn, pp. 577-37%. Ma Iallusione ¢ lontana, o o .
(1955) lg;i"zﬁ;/étqiazr;(]ms, Son and High Priest: 4 Study in the Christalogy of Hebrews, in EQ 60

24
E
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Gest & sommo sacerdote eferno «alla maniera di Melchisedek». Lo espri-
mono bene il linguaggio dei silenzi. Per Ebrei, nome e titoli del re di Salem di-
mostrano che questi prefigura il Cristo, «re di giustizia» e «re di pace »2%0 doni
attesi con il re-messia®’. Se si aggiunge «sacerdote del Die altissimo» (Gn
14,18), si ottiene |"unione del sacerdozio con il profilo regale, il che corrisponde
alla posizione del « Figlio di Dio» (Eb 7,3; gia 4,14}, re ¢ sacerdote, «alla destra
della Maesta », dunque eterno.

Ma come scorgere questi Hneamenti in Gn 14,18-20, ove non si dice nulla di
tutto questo? Se consideriamo i silenzi del testo ispirato, notiamo che csso omet-
te di riferire particolari di primaria importanza, trattandosi di un sacerdote: silen-
zio sulla genealogia (Gn 14,19-24; Fb 7,3); eppure un sacerdote era tenuto a for-
nire la propria genealogia, a riprova della sua appartenenza alla stirpe
sacerdotale?®. Questa situazione paradossale descrive un sacerdozio particolare,
che non & quello aronide. Ritorna il principio rabbinico: « Quod non in Torak,
non in mundo», dunque da Dio; silenzio su nascita e morie, due onussioni che
spingono Ebrei a descrivere Melchisedek « rassoniighiante al Figlio di Dio »
(7,3), 1a cui esistenza & eterna (Eb 1,8.10.12). Se FEbrei si fosse accontentato di
studiare Gn 14 in sé e per s¢, non avrebbe scoperto tanta tuce. Avrebbe piuttosto
provato meraviglia e perplessita, come nelle discussioni su Melchisedek: § ;rab%?im
ni si interrogavano sull’origine del personaggio; gl inventavano una genealogia;
gli contestavano il suo modo di benedire Abramo. Eppure, accostati al Sal 109 ¢
alla glorificazione del Cristo, 1 silenzi del testo genesiaco acquistano parofa, ma-
gistrale fecnica della verbalizzazione a favore della figura di un sacerdote eterno,

che si stacca nettamente dal sommeo sacerdote dell’ AT, dove se ne prevede la
morte e a sostituzione con uno dei discendenti*,

Eb 7.2-3: un inno a Melchisedek preesistente? Proprio cosl. Testo chiave in
tutta la questione « Melchisedek», Eb 7,2.3 & un inno letterario preesistente a
Ebrei, una microunitd di redazione originale, libera da influssi extrabiblici.
Specialmente cio che & detto in 7,2b-3 & del tutto estranec al resto dd. discorso €
pur tuttavia con esso ben amalgamato. 1 participi attributivi con i quali 7,3 (cfr. 1l
commento) riesamina i fatti di Gn 14,17-20 servono per dire che Melchisedek?
«rassomigliante al Figlio di Dio, rimane sacerdote per sempre ». S¢ gli attributi di
Eb 7,2b-3 sono tratti dai silenzi di Genesi, essi sono anche la conferma che 1au-
tore sta riflettendo sul Sal 109.4: quale sacerdote «a somighanza (aphdmoiGme-
nos) di Melchisedek », egli possiede la vita eterna ed esercita il suo sa(?erd{}zio per
sempre. Ebrei si sente cosi autorizzato ad accettare il v. 3 quale unita innica pree-
sistente, ove si dice di Melchisedek cio che egli intende dire di Cristo.

26 Queste traduzieni-interpretazioni simboliche ricorrone gia in Filone di Alessandria, Legum
allegoriae 3,79

2 Cfp 15 9.5-6; 11,1-9; Mic 5,4; Sal 44.8, cltato in Eb 1,9; Sat 717,

2% [ Esd 2,61-63 si racconta che al ritorno dall“esilio alcuni sacerdoti ebrei, non avende ritro-
vato i registri genealogici, vennero esclusi dalle funzioni sacerdotali (dal governatore Zorobab;i?),

229 Gy Gestl, Melchisedek e il sacerdozio levitico, ofr. L.J. Nascimento, £/ Sacerdocio de Cristo
en la Caita a los Hebreos, in RevCuBib 10 {1986) 47-85; A. Vanhoye, La novitd def sacerdozio di
Cristo, in La Civilid Caltolica 149 {1998) 16-27.
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Se Meichisedek appare immortale (7.3}, Cristo & sacerdote « alla maniera di
Mgichﬁsed@k »: 1 due si rassomigliano nel sacerdozio immortale, Per questa ragio-
ne il sacerdozio di Cristo ¢ migliore anche di quello di Melchisedek; non & infatti /o
stesso. Per Eb 7,28 def resto non ¢’é dubbio: Cristo  « Figlio di Dio reso perfetto
In eterno » in forza di una celebrazione sacerdotale in cui ba offerto se stesso. E per
lui il frammento innico in Eb 7.2b-3: «Re di giustizia ¢ re di pace / senza padre
senza madre, senza genealogia / senza principio di giomi né fine di vita / rassomi:
gliando cosi al Figlio di Dio / rimane sacerdote per sempre ». I giudeocristiani mel-
chisedekiani lo cantano a Melchisedek: Ebrei lo applica a Ges i Cristo™,

Melchisedel un ecumenisia? Proprio in quanto «sacerdote del Dio altissi-
mo» (Gn 14,19), egli & il progenitore di ogni sacerdozio. 1 suo. «migliore» di
queﬁg di Aronine, non lo scalza, ma ne & diverso: esso poi cede il passo a quelio di
Gesﬂ_ll Messia. Ebrei non valuta i tre sacerdozi, quasi fossero 1'uno contro altro,
ma piuttosto dice che il sacerdozio eterno di Gest il Cristo ¢ un richiame alle co-
munita cristiane, nella loro diversitd, a scoprire in quel sacerdote crocifisso il mo-
tivo dell’unita che le porta a essere testimoni in se stesse ¢ fra loro, e non le une
contro le altre. Una valenza ecumenica. Nella sua pluralita (confessionale) il sa-
cerdozio cristianoe ha la sua unita nel sommo sacerdozio di Gest il Cristo, 11 Figlio,
Spggerimemo ardito, da elaborare. Proposta gis nel (920 a Costantinopoli, questa
visuale non ha (ancora?} avuto seguite!, '

10. Compie espiazione e riconcilizzione

' La morte del sommo sacerdote & chiave di volta in Ebrei, un evento che non
si lascia descrivere in una sola direzione??, Fssa pone potenze a confronto. ¥ il
linguaggio di Eb 2,14: Gest condivide Ia stessa condizione degli uonﬁzli, fino al-
fa morte, « per ridurre all’impotenza colui che della morte detienc i1 potere, cioé
il diavolo». In 13,20 Dio (fo anagagon) esalta il «pastore delle pecore, qlzel].c;
grande », facendolo « tornare » dai morti e poi assidere alla sua destra (1,3d). Ma
la croce & gia in sé vittoria decisiva sulla morte. La ristirezione ne ¢ la conferma.
Essa & denunzia del riftuto di Dio da parte degli uomini che respingono e ricroci-
figgono il Fighio (6,6) e profanano Ialleanza. Essa é un processo perché sancisce
un’alleanza (Eb 8 e 9,18-21), ¢ accordo tra due parti, & stesura di un contratto, &
testamento (9,16, ¢ abrogazione (8,13; 9,26; il linguaggio legale & chiaro). Per
ognt umana creatura Gesu Cristo ha « gustato la morte » (2,9 &, percio stesso, per
tutti*. Quella morte & un progetio paradossale: I’innocente, umiliato sulla cro-

20 Pud essere questo un risultato favorito dallo studio di A. Vivian, [ movimenti che si OppoH-
zono ‘f!, ?::3}1;};[ %‘abkmza ;/jez!’ ;‘ac:(;rfazia di Melchisedeq, in Henoch 14 {(1992)97-112. o
o Cosi TR, Thomas, Melkizedek, King and Priest, An Ecumenical Paradien?. in Fe ey
52 (2000) 403-409. ' g
. (232( Suila questione, cft. S. Benétreau, La mort du Christ seion | 'Epifre aux Hebreux, in Hokhmo
_39 {1989) 23-47. e ancora S. Bénétreau, La mort de Jésus et le sacrifice dans | ’Ep?fm aixy Hebreusx,
in Foi er Vie 95 (1996) 33-45. ' ' RET
= Su hyper pantos, cft, qui il commerto su Bb 2.6
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ce, ¢ esaliato da Dio e siede ora alla sua destra (1,3;10,12:12.2); del resto, gia se-
condo la prospettiva dell’AT, il giusto perseguitato che confida in Dio & vincen-
te™. E un evento-avvento escatologico, € una cesura necessaria al complersi del-
la salvezza ed esige un lasso di tempo che la renda visibile a tutti, fino a quando
egli tornerd per prendere con s¢ quanti sono in gioiosa attesa del suo ritorno
{9,28; cfr. 1Ts 5.17). Quella morte purifica e santifica ta coscienza in radice, le
rica la fibertd dei figli nel Figlio (loro fratelio), espia il peccato del mondo, ottie-
ne il perdono, annulla fa colpa. E impegno consapevole di ognuno inserirsi in
gueste processo di purificazione ¢ perdono onde accedere al Padre, La purifica-
zione non & dungque di cose, ma della coscienza (9,14, 10,22}, della mente e del
cuore (8,10}, della persona intera. Per Eb 9,28, Gesit con la sua morte non solo li-
bera dal peccato, ma se ne fa carico, il che rinvia a Is 53,11-12 {« 1l giusto mio
servo giustificherd molti »). Giustificazione ed espiazione non sono un auiomati-
smo. Da qui il perdono e il riscatto. 1l primo introduce una sfumatura gruridico-
relazionale: & annullato un obbligo, condonate un debifo, dimenticata un’offesa;
quanto al secondo, esso & unico e definitivo: dalle trasgressioni {9,123, soprattut-
to all’antica alleanza, e dalle relative sanziont, « Perdono e riscatto » si ricollega-
ne agli eventi che fondano Valleanza all’uscita dail’Egitto e ai fatti del Sinai
{8,9-10}, quando i popolo si impegna a compiere tutto quanto il Signore ha det-
to. L'etficacia del riscatto di Cristo & perfetta e retroattiva: redime anche 'antica
alleanza al Sinai ¢ riporta alla prima aileanza, in Abramo.

Quanto all’espiazione, essa «descrive la missione di Gesl sommo sacerdo-
te: “espiare 1 peccati del suo popolo”, renderli ciog insignificanti davanti a Dio»
{gesto colmo di miscricordiosa solidarietd™?); non tanto cancellare la sanzione di
chi & entrato in conflitto con Dio, sarebbe troppo poco, ma doare compimento alle
attese che la liturgta delle Jom Kipplr anticipava simbolicamente: risanare in ra-
dice Ia liberta umana rendendola capace di fedelta. E la dignita ministeriale del
nuovoe somme sacerdofe, secondo Eb 2,17,

Quella morte & «wabrogazione-abolizione del peccato» (els athetsin 185 ha-
mcrtios, 9,26). 1l carattere giuridico & qui indiscusse, come esprime impiego di
«peccato » al singolare: quello che impediva 1a comunione con Dio motivando-
ne 1l giudizio (9,27); quel peccato ¢ ormai annuliato. Essa & «via e accesson {ho-
dos ed eisodos) secondo lo schema dello Jém Kipplr, in quanto il sommo sacer-
dote antico e 1l sangue degli animali compiono la stessa strada verso il « santo dei
santi». Il nuove sommo sacerdote invece ¢ entrato una volta per sempre nel san-
tuario celeste in forza del proprio sangue (cfr. 9,11.12.24; 10,19.20). Torna il dua-
lismo alessandrino di Ebrei tra celeste ¢ terrestre,

E stamo al compimento: quella morte del sommo sacerdote, divemito visibil
mente tale proprio nella morte, purifica e perfeziona i credenti, riportandoli alla pie-
na comunione con Dio (9,13). Questo linguaggio arricchisce la tradizione cristologi-
ca del NT proprio con guesta novita decisiva: i ministero di Gesu Cristo ¢

E il caso del servo sofferente (cfr I8 49.7; 30,5-9),
25 Cosi F. Buschel, hdaskomai, in GLNT {1968} 4,992, Hiluskomai nel NT ricorre quie in Le
18,13 dove esprime implorazione defla misericordia di Do,




698 Farte ferza. 1l messaggio teologico

sacrificio-oblazione sacerdotale (2,17-18¥°. Quale spazio resta, dopo di lui, per i sa-
crificio? Eceo ¢io che resta: « Gest Cristo ieri e oggi lo stesso e per sempre » (13,8)77,

Vi & un’analogia tra la lturgia dello Jom Kipplr al tempio ¢ la vita-morte di
Gesn in croce. Come riconciliarsi con Dio? L infedelta dissacra {"alicanza; essa ¢
un deficit, volontaria o involontaria che sia. Va dunque riparata. pena I’ ira di Dio.
Lo Jam Kipplr rappacifica con Dio, momentaneamente. E questo accade perché
nella liturgia I invisibile si fa visibile: nella preghiera avviene il dialogo con Dig;
nell’offerta del sacrificio gvviene il suo perdono. Ebrei si avvale della simbolo-
gia delle Jam Kippor, per dare profilo alia liturgia di morte e riconciliazione ce-
lebrata dall unico sommo sacerdote.

Ma Gest doveva morire nella effusione del sangue? Uinterrogativo ¢ legit-
timo. Net « grande giorno della espiazione » il sacrificio cruento era decisivo per
ta riconciliazione con Bio. I sangue porta in sé la vita; nel sangue di animali ri-
tualmente puri si offre a Dio la propria vita e la si riottiene da lui purificata.
Sollecitato dal sangue, che trasporta la vita, Dio da la vita nuova®**®. Si potrebbe
dire che la morte di Gestl non era del tutto necessaria, lo era pez‘é Peffusione del
sangue, perché tutta ta sua vita, fino al suo epilogo, potesse cspnmere riconcilia-
zione. Per Ebrei & decisivo lo Jém Kippir, non tanto la pasqua. E lo Jom sz;}u;-
che Gesu trasforma nella sua nuova pasqua; morte, la sua, che non ¢ uccisione
(thysiaj, ma offerta-oblazione (prosphora). Veicolo: 'attenzione (ypakee) al
progetto de! Padre (10.5-10), progressiva condivisione delle sue motivazioni
(5,8-9), fino al pienc compimento nella situazione storica come andava evolven-
do. Il sangue di Cristo ha chiuso per sempre Ia liturgia dell’espiazione. Ne ¢ na-
to il nuove Jém Kippdr; esso é all’opera®,

La prospettiva di Eb 7,1-28% sulla morte di Cristo ¢ radicata nella tradizio-
ne evangelica™!, Il motivo del « sangue dell’alleanza », «il sangue del nuovo pat-
to, sparso... per il perdono dei peccati » (Mt 26,28) e la riconciliazione, si legge
ancora in Le 22,20; in Mc 14,24, Retroterra in Es 24,8; « Mos¢ prese 1l sangue,
ne asperse il popolo e disse: “Eeco il sangue del patto che I’Eterno ha fatto con

36 Cfr R, Martinez de Pisén, dccidn Salvifica de Jesucrisio v Lenguaje Sacrificial-Sacerdofaly
Continuidad o Ruptura en la Epistola o los Hebreos? in ComSev 25 (1992) 334,

% Se ne occupa al dettaglio 1.0 Michaud, Que reste-t-il des rites aprés Jésus? Une lecture de
P'épitre aux Hébreux, in Théologiques (Montreal) 4 {1996) 33-35: una novitd nella continuita. Per

R.H. Culpepper (The High FPriesthood and Saciifice of Christ, in TEdr 31 [1985] 46-62), la diffe- .

renza qualitativa del b‘l{.i’ifECIG de! NT rispetto all”AT & abissale, Conferme ¢ approfondimenti in B,

Lindars, The Theology, pp. 94-107; ofr. anche C. Dieterlé, Par-deld le voile: [ 'Epitre qus Hébrenxe! - -

le sacrifice (Hebrewx 6,13 @ 16,21), in Foi et Vie 95 (1996} 47-31.
28 Cosi Ly 17-26 (wcodice di santith»); Ly 17,11: sul sangue che rigenera (sangue & vita),

2 Cfr, F Dunkel, Expiation et Jour des explations dans {'épitre aux Hébrewr, in RREF33.
(1982) 63-71; pit di recente A. Schenker, Sacrifices anciens, sacrifice nowveau dans ! mee am-

Heébreux, n LumVie 43 (19943 71-76; ancora §, Massonmet, Note sur lu fete juive de Kippoir., _1
LumVie 43 (1994) 77-86.

20 Vedi £b 7,1-28; 8,1 - 9,28 ¢ 10.1-18. Cfr. P. Ellingworth, Reading throwgh Hebrews 1—7, in . .

Epworth Review 12 (19’?‘3) 80-8%.

! Ampia analisi in A, Vanhoye, Sucerdoce du Christ et citlte chrétien selan | epzz‘;e gy

Heébreux, in Chrisfus 28 (19815 216~ 23{}
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voi secondo tatte queste parole”». E da Es 24,8 che i sinottici riprendono [e-
spressione « sangue detl’alleanza» per esprimere la morte di Gesd. Esso ¢ il suo
«sangue», & sacrificio persenale. Gest vi si richiama di frequente nella sua pre-
du:azmne-41 FEbrei sa bene che il sacrificio antico non consisteva nell uccisione
della vittima, ma nella purificazione attraverso il sangue. Uccisa fuori dal san-
fuario, in esse ne era introdotto solo 1l sangue. La morte di Cristo non € un atto
penalizzante, ma di salvezza. Forse & cosi gia per Lv 17,11: I'effusiope del san-
gue della vittima ¢ gradito a snwil che, benevelente, riaccoglie alleato infedele.

Diventa opportuno chiarive Ia parola sacirificio, per comprenderne il senso
«sacro» ¢ cristiano nonché la sintonia di Ebrei con la tradizione evangeiica™’.
Cio che sacrifica fsacrum-facere) la vittima & 1l colpo del sacrificatore {(Girard).
E un certo sostegno dal Primo Testamento sembra possibile: 1 leviti avevano Uin-
carico di immolare ghi agnelli della pasqua (2Cr 30,17y «.. fmmolate. .. 1a pa-
squan (2Cr 35,6). «1 sacazdou, figli di Aronne, presenteranno il sangue e fo spar-
geranno tuttinforno sull’altare. .. un sacrificio fatto col fuoco (thysin), odore
soave all Eterno » (Lv 1,5.9). Sembra che 1 leviti uccidessero le vittime e quel lo-
ro gesto costituiva 1 «sacrificio »® (Girard), mentre 1 sacerdoti le presentavano
quale oblazione soave a Dio gradita {Vanhoye).

Ora, ci6 che in Ebrei sacrifica 11 Cristo non sono 1 colpi infertt dai carnefici
{come propone Girard}y; nessuno di esst & sacerdote, unico sacerdote ¢ lui, che of-
fre se stesso nel momento 1n cul accoghe nella sua esistenza terrena la progettua-
lita divina che vuole sconfiggere la violenza umana. E cosi che egli si santifica,
s sacrifica, si offre; disponibilita incondizionata all "azione di Do, la sua. Inoltre,
un sacrificio che santifica é solo opera di Dio. Nesson uomo pud santificare qual-
cosa. 11 Primo Testamento sottolinea questo fatto con I'immagine del « fuoco dal
cielo» che consuma le offerte e che proviene « dalla presenza dell’ Eterno» (Lv
9,24}, Per Eb 9,13-14 il fuoco divine dell” AT ¢ lo Spirito eterno per mezzo del
quale Gest Cristo offil se stesso senza macchia a Dio; € lui a «purtficare la no-
sira coscienza dalle opere morte per servire il Dio vivente! » {Vanhoye).

L offerta che «santificar Gest é descritta in Eb 3,7-8: un punto denso che,
come rilevato nel commento, presenta strettt rapporti con a tradizione evangeli-
ca sull’agonia di Gesli (Mc 14,36 ¢ Mt 25,422, Lofferta « durante 1 giomi dei-
la sua carne» & presentata in Eb 3,7a come «offerta sacerdotale », non come of-
ferta comune. Essa investe tutta la vita terrena del Figlio, lo fa perferto e ne rende
visibile la comsacrazione sacerdotale per volontd consacrante di Dio™; sommo

22O, Mt 20,28; Mo 10,45; Gv 10,11.18; ancora Mt 26,26-46 e paralleli {aspetio oblativo).

=91 veda A. Vanhove (Sacerdoce du Christ et culte chrétien, selon 'éplire aux Hébreux, m
C Chrisfus 28 [19817 216-230) in disputa con R. Girard (Des choses cachées depuis la fondation du
monde, Grasset, Paris 1978, pp. 329-333) su Ebrel {inoltre, ibid. pp. 216; 248; 251-254; 271; 275-
276, Riprende la questione J. Moingt, La fin du sacrifice, in LumVie 43 (19943 15-31.

- 24 Una conferma cade in Bz 44,10-14, ove si legge che i leviil wscanneramno gli olocausti e
< sacrifici» {v. 11), ma resteranno esclusi dal sacerdorio a causa delle loro colpe (v 13} Rileva la co-
| sa gid B. de Vaux, Les institutions de [ Ancien Testament, vol. 11, Cert, Paris 1960, p. 292.

i Chr 'HILE]C C. 7. Bstrada, Hebreos 3,7-8. Estudio historico-exegérico, P1B, Roma 1990,

6 [igea & chiara gid in BEs 29,9.29.33.35; Nm 3.3 (nwnt consacra | figli di Aronne attraverso
 Moséy Lv 4,5; 8,33 (Hwst richiama T atianzionc sui setie giomni della consacraziong}, Lv 16,32 (il
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sacerdote non separaio da, bensi consacrato per legarsi o Dio e agli voming: spi-
ritualitd della ‘ggeda? Queste due relazion 8l fondono: Gesd diviene liberatore
degli womini (2,10-18) in forza della sua docilité verso i Padre (2,13), & sacer-
dote perfetto per avere investito la propria vita terrena a favore di un piano di
espiazione ¢ riconciliuzione. Risultato: un capovolgimento paradossale della sof-
ferenza e della morte « grazie allo Spirito eterno» (9,143, il cul intervento & stato
invoecato con docilita (5,7-8). La croce non & dunque violenza subita, ma vitioria
della docilita divina sulla vielenza del male (Vanhoye}™’; non ¢ espiazioue
cruenta (Sii/ine-Theologie, Girard), ma il frutto dell’agape (Erldsung-Theologie,
Vanhoye, Momgt); Gesi ¢f sottopone alla violenza del sacrificio, ma la decanta
con la predicazione delP’amore. Eppure, 1] sacrificio potrebbe rischiare i nulla;
infatti la violenza & neli’uomo, che ne & il primo produttore {Mc 7,14-23). Ma Eb
8,7-13 st Tibera bene da questa situazione abnorme: riprende Ger 38,3134 (LXX)
ed esalta Palleanza scritta nel cuore, strumento di permanente crescita nella rela-
zione con Dio. Un sacrificio espiaterio e riconciliative nell agape, attraverso Ia
propria morte, non trova riscontri nell’AT. Lo stesso sacrificio d’Isacco & per la
giustificazione nella fede, non per la riconcitiazione. 1l sacrificio del Figlio, in-
vece, non & violento né solo espiatorio, ma ordinato alla salvezza e alla riconei-
liazione dell vomo con Dio.

Se il cristianesimo & marcatamente contrassegnato dal sacrificio, fo € non a
motivo di Ebrel, ma per il fatto che | primi eristiani, non disponendo ancora di un
proprio rituale, Jo hanno prelevate in particolare dalie celebrazion] sinagogali e re-
lativi sacrifici. Lo lascia pensare il fatto che essi tornavane di frequente al tempio
e ai suoi ritl. Eppure, gia dai tempi di quell’ultima cena (alla gquale Ebrei mai aflu-
de), il cristianesimo nascente & in grado di distaccarsi da un’espiazione cruenta e
di celebrare quella riconciliazione quale evento unico e definitivo (7.27) neil aga-
pE. Anche se dalla croce, vista come immolazione sacrificale di Gest, si & dipana-
ta tutta la teclogia del sacrificio espiatorio (Sithne Theologie), non & tuttavia cor-
retto continuare a «con-celebrare » Pevento croce come sacrifico viofento, Fsso &
molto di pig, perché unico ¢ irripetibile: come atto di violenza contro un giusto, gs-
so appartiene alla storia; come celebrazione nell agapé, esso diviene annientamen-
to della violenza. Tutta la «teologia della salvezza» (Heilstheologie) invece va ol-
tre la storia ¢ oltre la «teologia dellespiazione ». 1l sacrificio volontario di Cristo

consacruto fard espiazione). 11 termine « consacrazione, consacrare» si trova solo in queste cita-
zioni ¢ non & utilizzato altrove.

7 Interlocutorio lo studio di C. Gianotto, /7 secrificio nell 'Epistola agli Fhrei, in ASE 18
{20013 169-179, Questi ratfronta [a proposta del sacrificio m Ebrei con tre documenti; 408i-Sabh
{75a.C. - 30 J.C) Al trattato gnostice su Melchisedek (NagHmmadi Papiro 10,9,1) ¢ il documento
giwdeocristiane delle Ricognizioni 1,27-71 (in Pseudokiementinen [B. Rehm - G. Strecker, edd ],
Rekognitionen, vol, I, Akademic Verlag, Gottingen 1994). Tali documenti non danno apporto alcu-
no al «carattere cruento del sacrificio offerto dal sommo sacerdote Gest nel tempio celesie », idea
pertanto nuova e ardita ¢ « senza precedent] nella tradizione giudaica», sostenuta appunto da Bhrei
{G. Gianctto, fbid. 174}, Ebref mostra cosi una volla ancora di essere del tutto indipendente da ele-
menti cultural e cultuali del momento, che pur apprezez e conosce. La disponibilita offertoriale del
Cristo continua ora nel santuario celeste (7,25), Al di 12 del sacrificio eruento, instabile, permang
stabile quello spirituale. Ma quello del Figlio & sacrificio celeste cruenio?
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spinge verso quell’«oltre»: ¢ teologia della redenzione (Eridsungstheologic).
Siame al nuove Jém Kippir ™, Proteso a coinvolgere 1 sentiment del destinata-
112%, "autore presenta loro il senso del nuovo: non pit tanti sacrificl, ma uno solo;
non pit tanti sacerdoti ¢ fanti sommi sacerdoti, ma unc solo; non piu tant: fentati-
vi incapaci di riconciliazione, ma uno solo e definitivo; non pia tant ingressi nel
«santo del santi», ma uno solo, attraverso i velo della sua carne © una volta per
tutte. Ephapax esclude ogni possibilita di ripetizione, ma anche di inefficacia;
quelia sua disponibilita all oblazione redentiva, ha redento per sempre. Se sacri-
ficio e sacerdote sone due realtd agganciate, st pud parlare della morte di Gesd il
Cristo solo in senso sacerdotale®,

Al contrario, la tipologia biblica permette di dire che sacerdoti e sacrific
dell”antico patto hanno avuto il valore di dimostrare di non avere avuto valore;
essi non hanno ottenuto mal gli scopi per cui venivano offerti: senso della santita
di Dio, attitudine appropriata nell‘avvicinarsi a lui, dono dell’espiazione ¢ della
riconciliazione, grazia di Dio, accesso al suo trono. Esst hapno avuto tuttavia up
compito educativo: introdurre al patto in Abramo per approdare, attraverso la
zoppicante cesura in Mosé, al patto nuovo in Gest il Cristo, sacerdote ¢ vittima,
espiatore e riconciliatore®'. La combinazione di Au-kippiirim ¢ hilosterion ¢ or-
mai una efficace realté operante.

11. E mediatore di un patts mighore, nella continuita

Diatheke, dall’ AT berit, probabilmente dall’accadico baru: legare, danque
accordo impegnative tra due parti. Risultato: lo $@iom fra i contraenti. O ultima

volontd testamentaria 7

Gesit il Figlio ¢ mediatore «di una nuova alleanzaw (diathekés kainés mesi-
ts) e « garante di un’alleanza migliore» (kreftronoy dintekes eggyos), due bino-
mi ai quali va data ora specifica attenzione. Mesites esprime il ministero del som-
mo sacerdote per il popoelo di Dio®. In Ebrei ¢ in scritti posteriori (cfr. 1Tm 2,5}

¥ 81 legna T Dunkel, Expiation ef Jowr des expiations duns Péplire awx Hébrews, in RREF33
(1982) 63-71.

2 Rileva questa intenzionalits 1. Moingt, La fin du sacrifice, in LomPie 43 {1994} 23,

6 Peprimono con altre parole Ia stessa idea, credo artdechendola, o Manzi - GO, Pagazzi,
Cristologia del sacrificio ¢ ontologia della coscienza. Spunti di riflessione, in Teologia 24 {1999)
154-176: « H sacrificio, secondo I intenzione di Gesi. consiste nella devisione di ritenere affidabile
la pedagogia del Padre che vunle donargli Ta vita: ¢ questo anche quando tale pedagogia sembra -
scondere ozni tratto di paternita. 1 sacrificio di Gesdr, ehe ha il suo fenomeno decisivo nel dare la vi-
ta crocitissa, coincide propriamente con fa rinunzia a salvare da s¢ la propria vitan. Cit ibid. 173,
Che Gesh, con tale accettazione, intenda dire grazie al Padre per la vita ferrena come done da rido-
nare, dono encaristico, si pud capire. Ma non userel la parola excaristico. Essa ha un preciso senso
¢, al momento, non se e vede i clivaa in Ebrel. Clr. qui I messaggio teologics. pp. 680-683.

35 Cosi DUVL Roark, The New Covenant, in TEdy 31 {1985} 63-68, qui 66-67.

2 ha non ¢ il parere di Bbred, Cfr. qui i commento su £b 9,15-18, Si veda anche S.R. Murray,
The Concept of diathéké in the Letier to the Hebrews, in ConcordTheol( 66 (2662} 42.

3 J{lustra bene questo aspetto F. Martin, Le Christ médintenr dans ['épitre aux Hébrewy, in
Scntiotique e Bible 97 (2000} 37-43: if mediatore < quel patto nuovo & sommo sacerdote perché
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occupa una posizione centrale nella teologia della mediazione. In Eb 8,6 mesités
mdica colui che «media» tra due parti distanti, Questo senso & il pitt vicino al
pensiero defl autore che usa 17 volte quel termine abbinandolo per 3 volte ad al-
leanza: « mediaiore di una nuova allegnza» (8,6, 9,15; 12,24

Mesités ha di per sé un peso giuridico: intermediario, testimone, colui che
vigila sulla realizzazione degli accordi. Nel linguaggio ellenistico, pud designare
colui che si impegna, che fornisce una cauzione, che garantisce. In questa acce-
zione & sinonimo di eggvos (sponsor, garante): « Gesl & diventato garante di
un’alleanza migliore » si legge in Eb 7,22 dove eggyos appare per |’unica volta
in Ebrei e in futto il NT, unito a diatheke: « Per questo Gesti ¢ divenuto garante di
un’alleanza migliore»; in lui cioé «avviene» una nuova relazione tra Dio ¢ ¢li
uomini: venuto fra gli uvomini (movimento discendente), li apre a Dio (movimen-
to ascendente). Eggyos acquista cosi un senso di mediazione che la parola m ve-
rita non ha.

Ebrei espone la mediazione di Cristo in 5,11 - 10,29, In 9,15-28 I"argomen-
to evolve in tre aforismi®*: necessitd della morte del testatore perché il testamen-
to sia operante, e applicazione alla prima alleanza, con descrizione di quattro mo-
menti del rito secondo Es 24: proclamazione della legge, aspersione con il
sangue, parole deil’alleanza pronunziate da Mose, aspersione della tenda con il
sangue dei sacrifici, Eb 9,15-21 ¢ il primo aforisma. Il secondo segue in Eb 9.22.
26: necessita del sangue per la purificazione e applicazione al Cristo. Egli entro
non in un santuario manufatto, ma nel cielo stesso, non molte volte come i sacer-
doti della classe di Levi ma una volta sola, non con sangue altrui ma con I’offer-
ta di se stesso. 1 terzo aforisma é in Eb 9,27-28: 1a morte per ognl uomo & un
momento unico, ¢ applicazione al Cristo. Egli si & offerto una volta soltanto ¢ per
sempre e media di continuo per coloro che lo attendono (7,25). Gli aforismi o po-
stulati addotti devono parlare ai lettori e mostrare loro che non ha senso la nostal-
gia per il culto giudaico, dopo aver conosciuto Gest il Cristo. Allo scopo, essi so-
no selezionati dagli ambienti sia giudaico (dove ¢’& un testamento & necessaria la
motte del testatore, 9,16) sia cultuale (ogni sacerdote & per offrire doni e sacrifici,
8,3; senza versamento di sangue non ¢’¢ perdono dei peceati 9,22) sia religioso in
generale {1’uomo muore una sola volta, poi € giudicato, 9,27). Tutto ¢io rinvia a un
destinatario capace di tanta qualita argomentativa®®,

L'insistenza su mediazione sacerdotale e alleanza ¢ gia una prima innova-
zione nei confronti dell’ AT, nel quale il legame tra sacerdozio e alleanza era non
espresso. Il patto al Sinai aveva avuto luogo senza 1’intervento di sacerdoti (Es
24.4-8). La loro presenza non ¢ richiesta per la mediazione di alleanza, ma per il
culto. A1 sacerdoti era riservato un rapporto cultuale privilegiato con Dio (Es
28,15 29,1}, era loro diritto-dovere offrire sacrifici; il sommo sacerdote entrava

mediatore. Per poter essere tale, si & fatto in tutto simile ai suoi fratetli (2,17). Su diathéke, ofr. LM,
Caballero, Para mejor comprender In Carta a los Hebreos, in Burgense 29 (198%) 407-411.
3 Per la procedura epidittica, cfr il commento su Eb §,1-28, tn tre serrate argomentazioni.
7 8i veda C. Dieterlé Par-deld Je voile: I'Epitre auy Hébreux et le sacrifice (Hebrews 6,13 &
10,21}, in Foi et Vie 935 (1996) 47-51.
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una volta anno nella parte pit sacra della casa di Dio, line al suo trono. Questo
faceva di hui un essere quasi celeste, innalzato al di sepra di tutto il popoelo. Ed ec-

co il salto qualitativo di Ebrei: « Ogni sommo sacerdate, preso fra gli uomini, ¢
costituito a favore degli uomini per le cose che riguardano Dio» (Eb 5,1). Invece

di dire « costituito per Tho », come era prescritto nell’ AT (Hs 28,1), Ebret scrive
« costituito per gli uomini », per poi precisare 1'altro aspetto della mediazione, la
relazione con Dio. Anzi, proprio a Crisio applica per tre volte il titole di «me-
diatore®® di alleanza» (8,6; 9,15, 12,24), legando cosi il sacerdozio all’alleanza.
Da questa prima innovazione ne derivano altre: se per I’antica alleanza il sacer-
dote mediatore deve tenersi separato dagli altri (5,1), per la nuova ¢ necessaria la
stia unione fraterna con il popolo di Dio (2,17-18; 4,15; 5.8). E cosi che quell’al-
leanza nuova, da tempo promessa e attesa, ¢ ora visibile in lui mediatore {8,8-12;
Ger 38,31-34 [LXX]). Invecchiato e prossimo alla scomparsa (8,13), {"antico
patto non aveva la forza di redimere (8,7; 9,9-10). Simboleggiate dalla prima par-
te del tabernacolo (fw hagia: 9,8-9), esso & stato abrogato quando con la morte del
Figlio ¢ entrato in vigore i} patto nuovo (9,15-17): attraverse il velo della sua car-
ne (umanitd), egli ¢ entrato neila seconda parte del tabernacolo, alla presenza del-
la Presenza, mediatore e garante della nuova alleanza, per avere offerto se stes-
soal Padre (9,11-22; 13,20, nef suo sangue). Quell’alleanza nvovz avvicina a Dio
(10,22; gia 4,16); con essa la riconciliazione ¢ piena, per sempre; in essa st ¢ ri-
chiamati dai morti, come lui (13,20); in essa ¢ gia elargito 1l done promesso del-
I’eredita eterna (9,15).

Gest Cristo & mediatore di comunione di Dio con gli uomini e degli vomini
con Dio. Egli assume su di sé tutte le missioni mediatrici dell” AT, «mediatore »
presso Dio per gli uomini tutti e in tutti 1 tempi. Non cosi per Mosg, intercessore
a favore di un popolo smarrito nel deserto. Gesl mediatore guida 1 suot fratelli al
Padre. La sua alleanza supera fatte le separazioni e raduna tutte le genti in Dic.
Punto culminante; la celebrazione del patto pasquale, veicolo di comunione.

Quel mediatore ¢ sommo sacerdote « fedele» (pistos) a Dio, «misericordio-
sao» (Eb 2,17) e compassionevole {eledmen) con 1 suoi fratelli: due preziosi agget-
tivi qualificativi. Negli eventi della passione e della glorificazione, essi %}amo rag-
giunto il lore culmine espressivo: nella sua morte, il Figlio ha conquistato una
capacita estrema di compassione e di misericordia; nella pasqua che ¢ la nuova al-
leanza, egli continua a mediare. La relazione « Dio-uomo-Dio » non si potra piu ar-
restare: & la definitivitd del!’alleanza nuova. La novith & nella qualita della media-
zione: essa ¢ sacerdotale. Sacerdote gia nell ‘incarnazione, egli lo diventa
visibilmente rel servizio afia sofferenza umana (2,12): toccando un febbroso (Me
1.41), mangiando con pubblicani e peccatori (Mc 2,12: Le 15,1-2), prendendo per
mano unt morto {Mc 5,41), ascoltando un ricercatore di Do e del suo regno (Gv 3),
diafogando con una donna straniera di Samaria {Gv 4), con una cananea (Mt 15,21-
28). E le situazioni sono innumerevoli. T culmine della novita ¢ raggiunto r}ella
propria sofferenza: passione e morte. Quella condanna fu un atto di dissacrazione

6 Fgso non si trova mai nel pentateuco e solo una volta nel resto dell’ AT « Aht Se ¢l fosse tra
noi due un mediatore! » (Gb 9,33), lasciandone capire la non presenza.
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della sua vita; quella morte e quel ritorno dai morti sono Ia nuova pasgua di reden-
zione, nel suo sangue. In contrapposizione a ogni oblazione rituale antica, la pas.
stoneg-morte & phlazione del cuore, a tutte superiore in qualita, libera e consapevo-
le in assoluto; essa lo ha reso «perfetton (Eb 3,9; 2,10; 7,28} nella mediazione
sacerdotale. Prevista da Ger 383134 ¢ recepita in Eb 8,7-12, 'oblazione a Dip
gradita e «attuata» dal Figlio & ascoltare ¢id che egli incide nel cuore e scrive nel-
la mente: sacrificio a Dio gradito, offertogli dal suo popolo sacerdotale. Perché, al-
lora, tornare all’antico, obsolete? Domanda retorica?’”,

Un patto continuoe, verso « il non ancora ». Assente in Paolo un’articolata consi-
derazione delle promesse e del paito™, & in Ebrei che esso ottiene il suo profilo™ d;
patto continuo programmato i fasi successive. Le antitesi, ¢ ormai accertato, sono un
linguaggio retorico, una bebaiosis, un confronto dialettico che non esprime antisemi-
tismo™, piuttosto il comtimum® di Dio nelle diverse fasi della storia del suo popolo.
Gli impulsi al dialogo ebreo-cristiano e una propositiva teologia del patto non tolle-
rano quella divisione tra ebrei e cristiani che la storia ha registrato, quasi fosse soste-
nuta da Ebrel. Questo risultato ¢ indebito, perché favorito da una comparazione tra
ebraismo e cristianesimo nascente applicata senza la dovuta attenzione all’ambiente
vitale (Sitz im Leben) del «trattaro ». Uordinamento levitico puod essere «ora» sem-
pre piu relativizzato a motivo della novitd escatologica introdotta nella storia umana
dall’evento « Gest Cristo ». Proprio perché «relativo », il patto antico porta in sé 1'e-
sigenza di un superamento di qualitd, fino al compimento escatologico?.

Ebrei non contrappone bensi coordina, con adeguata evoluzione del linguag-
gio, la teologia protogiudaica del patto antico con quella protocristiana del nuovo
e pone le premesse di una crescita continua, dalla gesuologia fino al culmine eri-
stologico: il patto antico ¢ il nuovo non possono prescindere né dalla /78 né da
Cristo. Per i cristiani, la 16r4, riletta, & punto fermo di riferimento; per gli ebrei,
Gest, "ebreo, non pud essere ignorato, anche se ne dovesse derivare conflitiualita,

781 legan A Varthoye, La novita del sacerdozio di Cristo, in La Civilea Cattalions | (1998) 16-27.
Inolire, J. Schiosser, La mediation du Christ d ‘apres {épitre ans Hébrew, in BSR 63 (1989) 169181,

“Per lo pit se ne ritiene del tutto assente la trattazione. Non cosi A, Yanhoye, Safvesza uni-
versate nel Cristo ¢ validiid defl " Antice Alleaiza, in La Civilid Cattolica 4 (1994} 433-443, sul pat-
to antico ¢ nuave in Paoclo (riduzione dell “articolo apparso in NET 116 [1994] 815-835). Sulla con-
tnuitd tra patto antico e nuovo in Ebrel, hid. §29-834,

P K. Backhaus, Der newe Bund und die werdende Kirche, pp. 345-369.

4 Sulla gquestione, ofr. J.C. MeCullough, drti-Semitisn in Hebrews? in JrBSe 20 {1998) 30-45,
Mi sono parsi sulia stessa linea gid i contributi di A. M. Teavis, The New Covenant and Judais, in
Bloday 22 {1984) 24-30, ¢ J. Fischer, Covenant, Fulfitment and Judaism in Hebrews, in ERT 13
(1989; 175-187.

#4101 primo patte ¢ «tipo » superato in qualitd dall « antitipo ». Fase offte materiale {sacerdo-
#io levitico-aronide: 1 stadio del sacerdozio) che il nuovo patio riconsidera {sacerdozio alla manicra
di Melchisedek: I stadio del sacerdozia) e avvia a completamento (sacerdozio di Cristor 11 stadio
del sacerdozio, unice, nuovo, deflnitive). Da Abramo in poi a storia del popolo di Do & v wmicis
continyun. Silegga A. Vanhoye, Sulvezza universale nel Crisio ¢ validitd dell Antica Alleanza, in
La Clvilic Cattolica 4 {1994) 433-445. Vanhoye si promumzia, e bene, per la validitd tutoriale e prov-
visoria del patfa sinaitico, ormai esaurito; quelle in Abramo resta,

2 Oppartuna annotazione di K. Backhaus, Der neue Bund und die werdende Kirche, np. 368-
369. Forse cost anche N, Casalini, 7 sacrifici dell ‘antica allearza nel plana sefvifico of Dio secondo
fa lefterg aghi Ebred, 1n RBI 35 (1987) 443-464.
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St profila una teologia giudeocristiana del patto in quattro momenti ben coor-
dinati: centralitd di Dio-JHwH, un punto in comune; autonomia delle rispettive iden-
fita, comunque in comunione; centralitd del fatto-evento Gesu Cristo per i cristiani;
relativizzazione escatologica delle differenze, E s¢ il sacerdozio unico ed eterno del
Figlio e la sua oblazione seme! pro semper hanno risvolti ecumenict, i patto nuovo,
in lui continuo, da fondamento al dialogo ebreocristiano, verso «il non-ancora».
Quella continuita ¢ garantita da una singolare annotazione: « una volta per sempre »
(ephapax; hapax, Eb 7,27; 9,26.28), qualita assolutamente nuova di quel patto sa-
cerdotale, oblazione perfetta, perché continua®’. Redento, il cristiano attende il
compiersi della salvezza (escatologiaj. Anzi, ne ha come il diritto, To spera e ne &
certo (9,24.26), in forza di quel patto. Perché esso «&» e «avviene».

Che il nuove patio sin anche « migliore » (krefitonos, 13 volte), Ebrei non o
dimostra direttamente, ma lo afferma e lascia che 1 suoi destinatari lo deducano
in base a due impulsi: ne ¢ garante il « Figlio» preesistente ¢ il sacerdote nuovo,
capace di redenzione eterna. Si puo dire cosi: come il Preesistente ¢ per sé supe-
riore alle realta incommensurabili {angeli e Melchisedek) ¢ a quelie umane
(Mosé, Giosue, Aronne, Levi)™, cosi il compimento della salvezza, da lui ope-
rato, ¢ ben garantito dalla sua preesistenza e, con maggiore sicurezza, dalla sua
oblazione sacerdotale (thysia e prosphora). In forza di entrambi, egli & garante e
mediatore di un patto migliore ¢ unico, nella continuita dall’antico al nuovo, ver-
so il compimento. Proprio perché « migliove », guel patto & g nuovo », ciod kainos
(Eb 8,8.13; 9,15} e neos {12,24), due termini qualificativi impiegati da Ebrel so-
lo per qualificare il patto (diathéke). Esso & inoltre temporale, in quanto & annun-
ziato nei giorni del profeta Geremia; & di qualitd, perché sorpassa decisamenie
P"antico; e dinamice, dal momento che mostra quanto Pantico abbia esaurito tut-
to if suo potenziale ¢ chieda esso stesso di essere completate, Il vocabolario usa-
to dal forbito autore di Ebrei esprime tutto questo in antites! sintetica: la prima al-
leanza c la scconda (8,7); la nuova e Yantica (8,13}, Risultato: Ia nuova alleanyza
& migliore (7,22; 8,6)%%

Argomento confermuativo é la funzione strutturale di freiftonos in Ebrei, un
vero leitmotiv®: egli, il Figlio costituito Signore, & migliore degh angeli (1,4);
realta migliori che appartengono alia salvezza sono gid patrimonio della comu-
nitd {6.9); la salvezza nel nuovo patto riceve una benedizione migliore che nel
patto antico (Melchisedek benedice Abrame, 7,7); una migliore speranza ci avvi-
cina a Dio, cosa che non ha potuto realizzare 1a legge di Mose (7,19); Gesu Cristo
¢ egli stesso il patto migliore (7,22; 8,6a), fondato su promesse migiiori (8,6bj e
su sacrifici migliori {9,23b); i destinatari ben sanno di possedere beni miglior

#3Cfr ML Morgen, « Christ vemie une fois pour toutes v, in LumVie 43 (19943 3345,

S CHy, P Pilhofer, Arefttonos diaiekés eggyos. Die Bedeutung der Priexistenzehristologie fiir
die Theoltogie des Hebrderbriefes, in TLZ 121 (1996 319-328.

2781 veda 8. Lehne, The New Covenant in Hebrews (JSNT.SS 443, JSOT Press, Sheffield
1990, p. 33.

¢ Ne resta affascinato gia HW, Chilstrom. 4 New and Better Way, Franciscan Printing Press,
Phifadelphia 1984: vede la chiave di Tettura di Ebrel nel motive «strada nuova ¢ migliore». Ma si
tratta of s temz, now del tena ¢ tanto meno della resi,
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{106,34); gli eroi nella fede tendono a una patria migliore (11,16); attendono una
risurrezione migliore (11,35); il sangue di Gest Cristo € pit eloquente e miglio-
re di quetio di Abele (12,24): infatti racconta cose migliori, non vendetta ma re-
denzione. Tuttt questi elementi descrivono quel « qualcosa di migliore » (kreitton
ti} che Dio aveva da tempo preparato per noi nella sua provvidenza (11,4077 in
(Gesu Cristo, mediatore e garante migliore, perché perfetta®ss.

Trq il patto antico ¢ il nuove ¢'é continuita. Questo aspetto riscuote atten-
zione crescente: una continuita non legale tra AT e NT (come tale appartiene so-
lo a Israele e a Giuda ed & sempre in attesa di realizzazione, Ger 38,31-34
[LXX1), ma di storia della salvezza, un annunzio universale al numero delle na-
zioni {Is 11,11}, la cui bened:izione & sperimentabiie gid ora nella remissione dei
peccati. Quella continuitd mette in luce il superamento della prefigurazione da
parte della realtd, e se il patto nuovo non & un’appendice deli’antico, ma il pro-
dotto migliore®®, il patto antico non & scalzato dal nuovo, il quale ha in esso le
proprie radici; e se il primo & vivo in Abramo, il nuove é Cristo stesso, in lui si
«vede» e sperimenta la profezia di Geremia; € fui il patto incisoe nel cuore e scrit-
to nella mente*, Da Geremia, oltre Geremia; da Israele, oltre Isracle®™ nel me-
diatore migliore del patte migliore.

Farte terza. I messaggio teologico

12. Gesu ¢ il « Figlio» pi di...

[ piti dei profeti ¢ degli angeli e di Melchisedek.

I profeti «net tempi antichi molte volte ¢ in diversi modi» (Eb 1,1) hanno
« parlato » ai padri d’Israele di yewH, 1l Dio della loro storia, ne hanno trasmesso
loro la Parola. Quel loro ministero profetico ha ora raggiunto il proprie scopo:
«Ultimamente, in questi giorni» (1,1), infatti, Dio ha dato nel Figlio Iimpuiso

2 Cosi problepsamenou (blepd): vedere, pre-vedere. Nella forma media esprime i significato
di wprovvedere». Cfr. M. Zerwick - R. Grosvenor, 4 Grammatical Analysis of the Greek New
Testament, p. 684.

5% Sy kredfton, ofr. a rassegna contenutistica in J.M. Caballero Cuesta, Para mejor compren-
der la Carta a los Hebreos, in Burgense 29 (1988) 398-400.

#9581 ha un’eco deli’immagine paclina dell’olivo e dell’oleastro (Rm 11,17-24}. Del tutlo
infondato il timore di chi vede nel rapporto « fnnesto-tronco » il pericolo di fare del cristianesimo
una setta giudaica, Ne segnalo una recente analisi in A, Pitta, Leffera ai Romani, pp. 387-392.

0 Interlocutor sull’argomento; LP. Michaud, Le passage de {'Ancien ou Nouveau selon
'Epitre aux Hébrewy, in Science et Esprit 35 {1983) 33-52;, A. Vanhove, Salut universel par fe
Christ et validité de Udncienne Alliance, in NRT 116 (1994} 815-835: A. Vanhoye, Salvezza wni-
versale nel Crisio e validita dell *Antica Alleanza, in La Civilid Cattolica 4 (1994) 433-4435: sinlesi
dell’articolo apparso in NRT 116 (1994) 815-835; M. Theobald, Zwei Biinde und ein Gotiesvolk. Die
Bundestheologie des Hebrderbriefs irn Horizont des christlich-jiidischen Gespréchs, in TQ 176
(1996) 309-325.

B Che il patto storico e legale sia la terra di Palestina non & nella mente di Ebrei, né Io & il suo
auspicato compiersi nef regno millenario. Esamina il rapporto tra patto legale ¢ contenuto del patto
D. Daniels, How does the Church relate to the New Covenant? Or, Whose New Covenant is If;
ampway?, in F&M 16 (1999) 64-98, i
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finale alia sua autorivelazione, 1o ha costituito «erede» di tutta la sua progettua-
lita, cosmica {1,2) e redentiva (1,3} e ha accolto benevolmente la richiesta di ri-
conciliazione; Te sue parole ¢ le sue azioni, «detti e fatti», annunziano e danno
salvezza. Chi, tra i profeti, ha potuto realizzare tanto? Quale profeta pud vantare
di essere presenza storica di Dio e impronta della sua persona (1,3)72%2, Che non
sia egli la sapienza di D072, Chiale profeta pud vantare un simile profilo?
Quanto agli angefi, pur prendendo atto di contatti tra il «trattato» e Pange-
lelogia del tempe, vanno ridimensionate affinita eccessive tra essi ¢ il Figlio, a
motivo di sensibili differenze. il culto degli angeli fiorisce in Isracle nel periodo
postesilico, per influsso babilonese e persiane, pit ancora per ’acuto senso del
trascendente. Da gui "opportunita di porre essert intermedi tra il divino e "uma-
no. Ne attestano I’evoluzione gli scritti rabbinici®™ e la letteratura apocrifa giu-
daico-ellenistica® e se ne rileva la presenza nel manoscritti di Qumran?™.
All’epoca di Ebrei (fine secolo I) st registra un Torte idealismo sul ruolo degli an-
geli neght eventi umani, Il confronto tra Gesti e gli angeli diventa tema centrale in
Eb 1,5 - 2,18%7, anche su spinta di cristiani di origine ebraica interessati alla loro
wdentitd e al loro ruclo. Secondo /1 QMelch 18, i messaggero del messia sarebbe
apparso in Gerusalemme e sarebbe stato arcangelo Michele, anzi «il messag-
gero ¢ il messia». Da qui la cura di Ebrei a dimeostrare [a superioriid del « Figlio»
messia sugli angeliz?. In Eb 1,5b si ha un contatto con 40For 1,10-13; entram-

22 Mel senso di wohd vede (ha visto) me, vede (ha visto) il Padre» n Gv 14,9

7 libro della sapienza vede nella sophic « un’emanazione della potenza di Dio, un effluvio
dells glovia dell” Onnipotente (185 fod pantokratoros doxes) » (Sap 7,25), «un riflessofiradiazione
{apaugasmal della sua luce perenne, uno specchio senza macchia dell"attivita di Dio, un immagine
{eikan) della sua bonth » (Sap 7,26). Une solo Iinnegabile contatto materiale di Eb 1,3 con Sap 7.26
nell"uso comune di apaugasme. Un aliro, ma pit da lontano, ¢ nel genitivo fés doxés in Sap 7,25, Ib
1,3 ripensa ¢ personalizza: « Questo figho (...) & irradiazione della sua glovia fupaugasma tés
doxés)». Un contatto si rileva ancora in Col 115 con Sap 7,26 nell’uso comune di eikan: se 1a sa-
pienza ¢ « immagine defla bonta di Dio», « Gest Cristo & immagine del Do invisibile ». Le due tra-
diziond, Ebrei e Colossesi, rimossa la terminologia dell "« emanazione (afmis) delia potenza di Die»
{Sap 7.25}, personificane quella sapignza: per Ebrei & il « Figlio» (1.3) Gesti (2,9a). per Colossesi &
«1] Figlio diletto» {1,13b) e ridimensionano in radice la linea sapienziale: quell’«irradiazione
fapaugasmeal» e quell’«immagine feikda)n sonoe la persona storica del « Figlio Gest (Fb 1,3;2,9). 1!
Figlio difetto {Col 1,13b)».

HDati in KNTTM.SB, vol, 1L, pp. 671-683 (su Eb 1,5-2,18).

22 Dati m ).D. Charles, The Augels, Sonship and Birthright in the Letier 1o the Hebrews, in
JEVTS 33 (1990 [72-174.

o Cir L. Moraldi (ed.), Manoscrirsi di QGiimran, pp. 313-314, nota su [QM 12,7-8.

11D, Charles {The Angels, Sonship and Birthright in the Letter to the Hebrews, in JEvTS 33
[1690] 171} ritiene che il tema «angeli » sia centrale in tutto il «irattato» agli Ebrei. In realtd, quel
tema deve rientrate nella « presentazione sistematica della superiorita»: Cristo & di qualitd superio-
re agh angeli (1,5 - 2,183, a Mose (3.1 - 4.13), al sacedozio levitico antico (4,14 - 10,18; in partico-
lare capp. 8-9), a Melchisedek (capp. 5-7); Palleanza da lui introdotta, infine, & nuova e di qualita
superiore rispetto alla prima. Tuthl questi argomenti hanno una valenza « centrale n. Che se poi se ne
dovesse individuare uno centrale su tulti, esso €, in base a 8,1, la tesi di Ebrel: il sommo unico od
eterno sacerdozio de} Figlio. Cosi, fra gli altri, P Ellingworth, Reading through Hebrews 1-7.
Listening especially for the Theme of Jesus as High Priest, in Epwart Review 12 (1985) 80-88, Gli
va posto accanto i tema del pellegrinaggio nella fede, tema principale in Ebrei.
O ancora LD, Charles, The Angels. Sonship and Birthright in the Letier to the Hebrews,
in JEVIS 33 (1990) 171-174,
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bi citano i senso messianico 28am 7,14 {«lo sard padre ed egli mi sara figlio»),
Gia peculiare in 40 Flor in quanto testimonianza non usuale nella riflessione rab-
binica sul re messia, 2Sam 7,14 lo € ancora di pit in Eb 1,3 che lo applica al
« Figlio (di Dio)». Inoltre, glt angeli, mai detti « figh di Dio», sone solo e sem-
pre descritti come « tigli del cielo »*™®. La superioritd del « Figlio (di Dio)» sugli
angeli «figli del cielo» va da &%, Nelia riflessione giudaico-apocalittica del
Testamento di Levi 3,4-5, nel wsanto del santi», che & nel pit alto dei ciely, 1l se-
sto, abita la « grande gloria» (la persona di Dio), a cui ghi arcangeli rendono ado-
razione € offrono sacrifici di propiziazione per i peccati commesst contro la sua
trascendenza. Per Ebrei, 1l Figlio & adorato dagli angeli, a1 quali & superiore (1,6).
Che questa precisazione risents di Testamento di Levi 3,4-37 U oculato pastore
supera cosi ogni eventuale tendenza ebionita fra i destinatari: Cristo non ¢ il pri-
mao degli angeli, né ¢ identificabile con 'arcangelo Michele, infelice miscuglio di
apocalittica ed essenismo®™’, ma & semplicemente loro superiore.

Nella evoluia speculazione giudaico-apocalittica di /Exnoch gl angel hanno
ognuno il proprio profilo®*: per /Ensch 40,6 Uarcangelo Michele € mediatore
pressoe Dio, siede alla sua destra, anclie di congiunzione tra Dio ¢ 1 santi, Per
Ebrel 1a superiorita del « Figho» sugli angeli (1,4}, compreso Michele, ¢ netta,
Uintera pericope di Eb 1,5-14 affronta "argomento con raffinato tono sarcastico,
Anche altrove "autore pastore solerte mostra di impugnare vna concezione apo-
calittica distorta degli « esseri celestin: 'insistenza a perseverare nella fede & in
polemica con guantt, di fronte al prepotere del male, esaltavano gli angeli e pen-
savano di abbandonare il combattimento per ia fede”™. Lo rivitalizzino, mvece;
dopo tutto, essi non hanno date ancora la vita per ia loro fede (12.4). Pur aspi-
rando alla Gerusalemme celeste, vivano imanfo in quella messianica (12,22-24),
fedeli al Figlio superiore agli angeli; messaggert di Dio, essi ¢1 avvicinane a ul
{cfr. Col 2,18), ma non sono 1 grado di operare la redenzione. E se il Figlio « fu
fatto per poco tempoe inferiore aglt angeli» {2,9), ¢ perché ha condiviso la vita
wmana. Ora questo tempo € trascorso: morto e ritornato dai morti {13,20), tutto ¢

20 La formuletta si legge in JQS 4,22; 11,8, JOH 3,22 ¢ ancora in { Enoch §,2; potrebbe risen-
tire di Gn 0,2, dove «figli di Dio» potrebbe significare appunto gli angeli. Ebrel evita ogni benche
mininto riferimento a On 6.2 a motive della scabrosa situazione in cui quet « figi di Dio» sono in-
COTSL

Gia H. Bravn, Qdmran wnd das Newe Testament, vol. 1, p. 242

B Psendo-Clementine, Recognitiones 1,42 (cfv. B. Relun - G. Strecker [edd.],
Pseudokiementinen, Rekognitionen, Akademie Verlag, Gottingen 1994, pp. 76-773. Cft. anche M.CL
Parson, Son and High Priest: A Study in the Christology of Hebrews, in 20 60 (1988) 193-215.

28 (311 angeli hanno nomi precisi ¢ progranumatict (/Enoch 6; 8-10; 20,1-8; 40; 69); sviluppa-
no strategic {/Enoch 6-9); Michele & preposto alie nazioni (/Encck 20.5); Gabriele al paradiso ¢ ai
cherubint {/Enoch 20,7}, Remigle si occupa di quanti risorgono {/ Enoch 20,8a); altri rivelano se-
greti ([ Enoch 41-43; 46,2; 71,3); fanno preghiere di purificazione (/Eroch 14,4} emettono giudizi
({Enoch 89.21).

2 Un simile affidamento evolve in seno al giudaismo del secondo templo, quandoe agli ange-
1i si ricorre per ottenere protezione nazionale ¢ persounale, Per Ebrel, quell’affidamento & eccessivo
& va relativizzato alla preminenza del Figlio messia. Bgli & infatti "unice a poterli alutare (Eb 2,18;
4,16) a restare saldi nella fede, ad onta di pericoli e opposiziont, in marcia verse i} « giudizio esca-
tologico». Cir. C.R, Gleason, Angely and the Eschatology of Heb 1-2, in NTS 49 (2003) 90-107.
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stato posto sotto la sua regale sovranitd™. La centralita del Figlio s”impone gia
in Eb 1,1-4: un prologo-sommario programipatico. Ebrei vi traccia {"intero per-
corso poi esposto in 1,5 - 8,1, [l materiale offerto ¢ gia familiare ai destinatari; Eb
1.2b-3 accoglie parte di un inno protocristiane®* al Figlio e mostra quanto 1’au-
tore abbia a cuore raccontare di lui come « Figlio», ma dire anche che cosa egli
fece per noi. Quale angelo ha compiuto la purificazione redentiva? Per questo il
Figlio & / ‘erede di tutte le cose (Eb 1,2). Nessun angelo pud vantarsi di tanto di-
ritto. In questo primato del « Figlio», la parola chiave ¢ «ereditare »: eglt eredita
per sempre (keklédronomekén). Ed eredita quel « nome ». Magistrale prassi retori-
ca, sottile almeno guanto Fil 2,6-11, dove il ¢ nome sopra ogni altro nome » non
¢ Gesii, ma Kyrios, datogh in occasione della sua esaltazione, In Eb 1.2 quel no-
me non & Gest, ma Figlio, datogli al suo ingresso nel mondo (1,5-6).

Cid che ne segue & un quadruplice confronto tra il Figlio e gli angelir Gesu
il Cristo & Figlio di Dio (cfr. 1,14), ghi angeli non sono tali, essi adorano il Figho
{cfi. 1,5-6); il Figlio partecipa della dignita di Dio, delia sua sovranita ed eternita,
coopera alla creazione, gli angel invece sono solo servi (cfi. 1,16); 11 Figlio ¢
messia e re davidico, 1a sua & una regalita vittoriosa (cfr. 1,17) ed ¢ assiso nelle
altezze (1,3}, gli angeli sono solo degli inviati « per coloro che devone ricevere la
salvezza» (1,14b); 1l Figlio, infine, & kéronomos {(erede), cioc «possieden, &
« padrone » sovrano di tutto 1'universo e non semplicemente «erede » di tutto™”;
if suo nome & pin eccellente di ogni altro nome: ¢ Figlio.

(uesta sequenza argomentativa fa da battistrada al fatto che 11 Fighio ¢ supe-
riore a... Che la parola freittonos (superiore) ricorra 13 volte in Bbrei & prova
non solo di una sua qualitd migliore, ma anche di una sua «situazione » migliore.
Gia i padri della Chiesa hanno visto in quella differenza di qualita cio che distin-
gue la nuova economia dall’antica, Se in quest’ultima «si diventa», nella nuova
«si &». Per questo, Giovanni Crisostomo ha difficolta ad accogliere che il Figlio
& «diventato» superiore agi angeli ¢ sfuma la traduzione con «dichiarato {mo-
strato) superiore...»®7. L’ affermazione che il Figlio ¢ « diventato» superiore agli
angeli e ha ereditato i nome « Figlio» ha gualcosa che stride, vi si avverte come
una tensione insuperabile tra la cristologia della preesistenza ¢ quella della glori-
ficazione. Eppure & cosi; se il Figlio entra nella gloria di Dio, cio & perché gia vi
appartenava ¢ vi possedeva quel nome. Ma doveva «attraversare» la sua vicen-
da storica per mostrare tanta sua superioriti, Ebrei interpreta una gesuologia cri-
stologica in eventzr, non elabora una tesi di cristologia sistematica,

» Cfr. PD. Dusrksen, Inages of Jesus Christ as Perfect High Priest for God's People, in
ORMin 14 {19943 321-322. )

W Cfy R, Fabris, Le lettere di Poolo, vol. 111, pp, 5349-555; 8. Cipriani, Le lettere di Paolo,
Cittadella, Assisi 19917, pp. 744-746. Pit approfonditamente N, Casalini, Una Vorlage, pp. 10~
148, Cr. qui il commento su Eb 1,2b-3,

2013 1. Ebert (The Chiastic Structure of the Prologue to the Hebrews, in Trinity Jownal 13
[1992] 163-179) mostra che e qualita del Figlio sono affidate da Ebrei al potenziale espressivo del-
1a struitura chiastica di 1,1-4. Le riserve da me avanzate su quest’ultima fad Jocim) non sminaisco-
no il valore dell’intuizione.

2 Oy, Glovanni Crisostomo, Erarratio in Epistofam od Hebraeos. Homilia 2, in PG 63,24-25

(su Bk 14).
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Quel Figlio poi  pin di Melchisedek. In //OMelch 181 arcangelo Michele (o
anche Gabrieley™ e Melchisedek sarebbero la stessa persona®. Nell’enigmatico
sacerdote e re’”” di Salem si profilerebbe cosi un super-essere angelico. Tale figura
ha creato attorno a sé il movimento dei melchisedekiani?®!. Ebrei ridimensiona: il
Figho & superiore agli angeli, a Michele ¢ a Melchisedek®2. Sacerdote « alla ma-
niera di Melchisedek », il Figlio & superiore al sommo sacerdote ¢ re di Salem an-
che nel sacerdozio. Egli & pit dei profeti, & piti deghi angeli.

13. Figlie di diritto, rivelazione di Dio, messia re

«Oggi ti ho generato» (1,5; Sal 2,7; 2Sam 7,14). Ebrei usa hyios 24 volte in
senso generale. Le seguenti 6 frequenze sono invece personali: Dio parla attra-
verso il «Figlio» (Eb 1,2); questi & Gesu Cristo, « Figlio» di Dio (Eb 4,145 per
sua diretta dichiarazione: « Tu sei mio figlio» (5.,5.8); ricrocifiggere il « Figlio di
Dio» (6,6); per chi calpesta if « Figlio» vi & un adeguato ammonimento (10,29);
il «Figlio» ¢ pitt di Melchisedek (7,3.28). In 1,8-10 theos ¢ kyrios, connotazioni
di Do, creatore e signore del cielo e della terra nel Primo Testamento, sono tra-
sferite al Figlio.

II «diritto alla nascita» & settolineato in Eb 1,5, dove si riscontra 17adora-
zione del « Figlio» da parte degli angeli; in 1,7-14, dove gli angeli sono presen-
tati come ministri ¢ servi del «Figlio», ¢ in 1,6, dove la nozione apocalittica &
unita a quella storica: vi & identitd tra il « Figlio dell 'nomo » ¢ il « Figlio di Dio .
La parola chiave in questo contesto & ho prototokos (« primogenito »; cft. 1,6 ¢
2,11.12.173, dall’ebraico A*kér; indica una relazione unica e privilegiata: Israele,
santo e inviolabile, & primizia del raccolto di swa (Ger 2,3) e appartiene esclu-
sivamente a lui, sebbene la realta storica dica il contrario. I oracolo profetico va
oltre la storia®?, Il primogenito aveva un aggancio speciale con il padre quanto
alla benedizione ¢ all’eredita (Eb 11,20; cfr. Gn 27,1-45: Giacobbe, la benedizio-
ne, Isacco ed Esalt). In Eb 1,5 - 2,18 si intravede la posizione netta dell’autore sul
diritto alla primogenitura: uso ripetuto di Ayios indica la relazione speciale tra
Gesu e il Padre. Con protofokos Eb 1,2.4-5.13 descrive le caratteristiche del
Figho, erede dell’universo: gli angeli gli sono sottomessi (v. 4); ha un diritto na-
tivo alla regalita, in quanto ha cooperato alla creazione «dei mondi », dei quali &

¥ Michele ¢ il grande patrone del popolo ebraico (Du 10,13.21; 12,1; Testwmento di Levi 5,5-
6 e difensore di Dio; Gabriele ¢ il grande messaggere di Dio (Dn £,16; 9.21: Le 1,19.26). 5i deve
tuttavia dire che 1l tardo giudaismo {rabbinico) ascrive & Michele una statura enorme. Cosi LI,
Charles, The Angels, Sonship and Birthright in the Letter fo the Hebrews, in JEVTS 33 (1990) 172,

. PE. Hughes, The Christology of Hebrews, in SWIT 28 (1985) 22, -

208 legga Gn 14,18; cfr. JOS 2.11-16.

#1'Se ne occupa A, Vivian, I moviment! che si oppongono al Tempio: il problema del sucerdo-
zio di Melchisedeq, in Henoch 14 (1992) 97-112.

% Cie. PE. Hughes, The Christology of Hebrews. in SWJT 2% (1985) 1927, :
1320 3 Si legga il denso articolo di M. Tsevat, bkdr, in GLAT (1988) 1,1305-1320 ¢ passim, qui
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il centro?™ e sui quali & sovrano incontrastato (v. 2b) e intronizzato (v. 3b); 1 vv.
5.13 con 1'ausilio del Sal 109 rilevano nel « Figlio» "impronta di Dio. Questi si
¢ definitivamente fatto conoscere in lui qualificandolo come Figlio e come ere-
de in cul si compiono tutte fe promesse?®. Questa esaltazione tuttavia non gl at-
tribuisce attualmente alcun potere se non quello dell’intercessione presso ii Padre
a nostro favore (7,25): la sua & per ora una leadership passiva. Soltanto quando
vedri tutti i suoi nemici assoggettati a sé (Sal 109,1), potra godere della signoria-
regalita (teologica) su tutto il creato, alla fine dei tempi, quando cioe il soprav-
vento escatologico del bene sut male sara definitivo (apostasia ¢ morte ridotte al-
I’impotenza). Una speranza che accomuna I’attesa giudaica e quella cristiana: il
regno di Dio, che ha avuto un passato, ha ora un presente e va verso un futuro.
Asceso al Padre e assiso alla sua destra (1,3), Gesi if Cristo conferma di essere
quel « Figlio » che il Padre ha generato (Sal 2,7; 109.3), perché fosse sommo sa-
cerdote (Sal 109,4%, mediatore di tale progetto.

« Accreditato come Figlio sulla sua propria casa», Gesu & rivelazione di
Dio®7, Dio si & autorivelato al suo popolo attraverso angeli e profeti. A Mose,
poi, «1’uomo di fiducia in tutta la mia casa» (Nm 12.,7), egli ha parlato bocca a
bocca (Nm 12,8a). Nella tradizione rabbinica, gli angeli e Moseé rivestono un ruo-
1o determinante nell’autorivelazione di Dio?: gli angeli ne sono ministri {1,14),
Mosé la riceve da Dio stesso. Eppure, né i profeti, né gli angeli né Mose sono a
lui paragonabili; essi sono solo ambasciatori. Gest: invece ¢ superiore in qgalitvél
a tutti perché « Figlio », egli stesso rivelazione del Padre: irradiazione del Dio vi-
vente o, meglio, sua adeguata significazione storica (apaugasma), manifestazio-
ne della sua persona (charakter, 1,3). I1 Figlio ¢ inoltre sacerdote unico ed eter-
no; sempre vivo per riconcitiare (7,25), offre un sacrificio nuovo, non cruento,
ma perfetto e redentivo: «una volta per tutte »; egli € «ieri e oggi lo stesso ¢ per
sempre » (13,8).

Per Ebrei, nel giudaismo non vi € figura alcuna che possa essere paragonata
al Figlio. Dunque & Ebrei fo scritto pin critico verso {’ebraismo m tutto il NT?
Ancora piti di Galati e Romani? C’¢ chi la pensa cosi””. Ma questo mode_di sen-
tire & sempre pit in revisione. Che se lo fosse, ne andrebbero risoppesati toni €

4 Sepnalo sull’argomento lo studio di P. Ellingworth, Jesus and the Universe in Hebrews, in
FO 58 (1986) 337-350. _ A

5 Cft. M. Saucy (Exaltation Chrisiology in Hebrews: What Kind of Reign?, in Trimty Jowrial 13
{1992] 41-62) visiona il tema dell“esultezione-intronizzazione. La tratiazione € cr;smlogl?a. o

6 §; veda R, Martinez de Pisdn, decion Salvifica de Jesucristo y Lenguaje Saerificial-
Sacerdotal;, Continuidad o Rupiura en la Epistola a los Hebreos? in ComSev 25 {1992} 333-358.

2754 veda H. Cousin, « Accrédité comme Fils sur sa maison ». Révélation el fitigtion dans la
Prédication sur le sacerdoce du Christ, in LumVie 43 (1994) 47-62. H. Cousin ritiene che [annunzio del
sacerdozio di Gesi avviene in sede liturgica ¢ in forma omiletica. Che Ebrel el suo insieme sia un'o-
melia & parere sempre meno sostenuto. Che vi siano def momenti lilurgicivé tuttavia un d_ato d1 {azto.

29 ] pensiero rabbinico su Mosé, il fedele custode della casa di Dio, & proposto in Sifedé -Nm
12,7 & 103 (27b); £sodo Rabba 37 (96a); Jalqut Shimoni su Nm 12,7 (1 §739); Pesigia Rabbati 10
{35h). Dati in KNTTM.SB, vol. HI, p. 683, o

9 |a posizione di H. Cousin, « Acerédité comme Fils sur sa maison »; Reévélation er filiation
dans la Prédication sur le sacerdoce di Christ, in LumVie 43 (19943 47-62.




712 Parte terza. Il messaggio teologico

contenuti, Dopo tutto, il Figlic si pone al di sopra e al di fuori dell’ebraismo
dello stesso cristianesimo. Prenderne atto & facilitarne per entrambi fa ricerca,

Gesu Figlio e messia re: binomi inscindibili. Eb 1,5 argomenta sul Figlio in
base al Sal 2,7 secondo lo schema interpretativo « promessa messianica e suo
adempimento nella persona di Cristo»™. n Eb 1,8-9 egli & il re messia-unto,
«consacrato con olio di letizia » (Sal 44,8), il suo scettro & giusto, il suo trono du-
ra per sempre {Sal 44,7); ed & Dio stesso a parlare del Figlio appena generato:
«Det Figlio invece (pros de ton hyion) afferma» {Eb 1,8). Anche qui lo schema
interpretativo ¢ «promessa messianica e adempimento »; 1’abbinamento de;
due appellativi, Figlio e re messia-unto, io si ha ancora nell’allusione di Eb 1,5 ¢
1,8-9 al Sal 89,27-30. In 1,6 Ebrei torna ad appoggiarsi al Sal 89,28 a motivo del
termine préfotokos (primogenito), il Figlio, ciog, primo elemento del binomio
«Figlio-Messia». In 1,13 = Sal 109,1, il Figlio che siede alla destra di Dio # il
Messia vittorioso s tutti i suoi nemici, ¢ la sua vittoria sard messa a punto per-
sonalmente da Dio. Quel Figlio per il quale il Padre (1,5) s’impegna tanto & | "at-
teso messia re. Se vi dovessero essere dubbi, questi cadono di fronte alla trilogia-
epilogo della sua vita: crocifissione, risurrezione, ascensione. Diventa, in tal
modo, decisiva in Eb 9,28 1’allusione a Is 53,12: « Ha consegnato se stesso alla
morte e... mentre portava il peccato di molti, intercedeva per i peccatori». Cid
da forza all’espiazione da lui compinta (1,3}. Entrato nel santuario celeste, colui
che si € assiso alla destra del Padre ¢ dunque il re messia che ivi continua il suo
ministero: cosi il Sal 109,1. Quella sua nuova situazione & definitiva. E come vi
giunge? In Eb 1,3 vi ¢ un vuoto: si parla di purificazione dei peccati, riferimento
esplicito alla morte, e di ascensione alla destra della Maestd, ma non si fa cenno
alcuno alla risurrezione. Bisogna attendere Eb 13,20 per leggervi ’unica men-
zione esplicita: quel Figlio messia & « il pastore delle pecore, guello grande » che
Dio ha fatto tornare dai mort?™; poi « ha attraversato i cieli » (4,14). Retroterra
apocalittico e sforzo ermeneutico sone ben riconoscibili.

14. Noi, sacerdoti e pellegrini

« Vot sarete per me un regno di sacerdoti» (Es 19,6). Disorientato, ma non
smarrito, a quel « regno di sacerdoti», oggi dal volto cristiano, non resta che riap-
propriarsi di una fede solida in una peregrinazione sacerdotale di vita, che gia fu
del Figlio,

La questione scaturisce dai termini larreuein (servizio cultuale) ¢ syneidesis
(coscienza-consapevolezza) in Eb 9,9-10 e in 9,14; vi si riferisce dei due rituali di
alleanza. Essi possono indurre a rilevazioni contrastanti. Latrewein indica coloro
che svolgono un culto sacrificale, i sacerdoti di 8,5 ¢ 10,2. Eb 9,14 ¢ 10,2 ne pro-

" Cosi F. Schrdger, Der Verfasser des Hebrierbricfes, p. 38,

U Clr. ancora F. Schrbger, Der Ferfusser des Hebrderbriefes, pp. 60-66. 11 Sal 44,7-8 & citato
in Eb 1,8-% quasi letteralmente.

*7 Anche per questo b 13,20 & parte integrante dello seritto, non an’aggiunta posteriore,
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pongono tuttavia un significato alternativo: «culto» sacerdotale di un popolo sa-
cerdotele. In forza del sacrificio perfetto, tutti possono accedere a Dio pili diretta-
mente, i sacerdoti che officianc e 1 fedeli riuniti; gli uni e gli aitri rendono a Dio
un’adorazione riverente, onde beneficiare del dono della sua salvezza, Syneidésis,
la coscienza esistenziale®™, ha a che fare con gli effetti prodotti dali’oblazione del-
P'uome Gesi, una novita cristiana, secondo Ebrei, insita nel suo parrimonio sa-
cerdotale, nella capacitd cioé di offrire « sacrifici spirituali » a Dio graditi, in una
vita tutta di Dio e tutta dei fratelli. Anche se il vocabolario sul sacerdozio comune
non e esplicito’™, suppliscono bene espressioni equivalenti: possiamo entrare nel
santuario {10,19; 6,19; 9,8}, abbiame up altare (13,10}, offriamo un culto gradito
a Dio (12,28; 9,14), usciamo fuori dall’accampamento (come il sommo sacerdote
antico, 13,13 [=1Lv 16,27; 4,127). Appropriata & la scelia del verbo latrend nell’e-
spressione: « Tributiamo un culto gradito» (9,14; 12,28): designa il servizio sacro
di tutto il popolo e anche quello dei sacerdoti (Eb 8,5; 13,10). In base a questo da-
to linguistico, 1’azione sacerdotale dei cristiani flatria) & innestata nel sacerdozic
di Cristo, la «liturgia» (8,6) dei sacerdoti ne ¢ 1" attualizzazione.

Che tipo di sacrifici celebra il cristiano? La risposta ¢ = Eb 13,15
« Offriamo un sacrificio di lode, ciog il frutto di labbra che “confessano (homo-
logounton)-celebrano™ il suo nome ». Per illustrare il sacrificio di lode, Pautore
colicea 13,15 in una duplice corrente dell’ AT: preghiera di /ode a Dio con offer-
ta di sacrifici di ringraziamento. .» {Sal 50,17-18; Ger 33,11); atteggiamento di
misericordia verso i fratelli con offerta di sacrifici di lode {Sir 35,2). Questa du-
plice tradizione ¢ solido fondamento per il culto nella vita cristiana, in quanto i
due sacrifici sacerdotali, di fedelta verso Dic e di misericordia verso 1 fratelli, si
fondono e partecipano dell’unico ministero sacerdotale del sommo sacerdote
«fedele e misericordioso» (Eb 2,17)%0,

Ne segue che fa misericordia verso 1 fratelli & sacrificio di lode a Dio, mo-
mento che esprime 1’alta qualita del popolo sacerdotale. Per delineare un sacrifi-
cio che consiste nella lode™® 1"autore si avvale di Os 14,3, secondo 1a versione dei
LXK, ove «frutto di labbra» sono le labbra oranti di chiunque accoglie Dio, e

2 Quella che presiede le decisioni libere nella vita e le ispira nella realizzazione.

W Come invece lo & in 1PE2,5: Uespressione sacerdozio sanfo ivi riferita ai cristiani, ne fa un or-
ganismo sacerdotale ¢ pone in luce il caratiere sacerdotale di ogni credente, Anche in Ap 1,5-62 3,10
Ia terminologia non lascia equivoci. Gia in [s 66,20-21 11 Terzo [saia, in epoca di ricostruzione postesi-
lica. vede 1 popoli tutti ¢ i figli d’Israle presentare Iofferta al Signore nel tempio def Signore: « Anche
fra essi mi prenderd sacerdoti e leviti, dice il Signore», Sacerdozio comune ¢ sacerdozio ministeriale?

¥ Lallusione anche al Sal 49 permette di rilevare quanto una situazione storico-politica pos-
sa incidere su un orientamento religiose. L esortazione a offrire a Dio un sacrificio di lode nel glor-
ne della sventura (Sal 50,14 citato in Eb 13,15} ¢ legata agli anni 732-720 a.C. {annessioni assire;
Semnacherib ¢ Sargen I o, ancora meglie, aghi anni 596-586 (Nabucodonosor ¢ la distruzione del
tempio). L'assenza del tempio giustifica |’esortazione al sacrificio di lode e ringraziamente, non es-
sendo praticabile il sacrificio cruento. Cft, P. Auffret, « Sucrifie & Dieu un sacrifice d'action de gra-
ce ». Etude structurelle du Pasume 50 (49}, in FolCGr 28 (19913 135-155.

6 Sperificio di lode (= lode che ¢ sacrificio): ¢ il senso del genitivo epesegetico thvsia aineseds.

WA Os 14,3; Sal 50,1423, « Qual & dunque olocausto spirituale? 1l sacrificio della lode ».

* Cosi Basilio di Cesarea, Suile Spirito santo 27,2 (B, Pruche, ed.), (SC 17his), Cerf, Paris 1068, P

473. Chr. T.C. Smith, An Exegesis of Hebraws 13.1-17,in F&M 7 {1989) 70-78.
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non secondo il TM, ove sono le labbra d’Isracle che torna al suo Dio. Ebrei uni-
versalizza cosi le parole del profeta e spinge i suoi destinatari a prendere atto di
essere assemblea sacerdotale: le prestazioni dei cristiani (eupoiia ¢ koinonig,
compiere opere buone di fronte a Dio per i fratelli) sono infa%iiiveri sacriﬁci alla
portata di tutti, offerte che aprono Iesistenza persoﬁalebe 'soglale alle esigenze
della carita divina (« Eb 13,15 attesta che i sacrifici dei cristiant passano attraver-
so Gestt Cristo. Il termine fecnico di sacrificio & applicato alla vita di carita fra-
terna. Ormai il culto non & accanto alla vita, ma la trasforma »*%).

Nel soleo della ricea tradizione dell’ AT (Sai 50,17-19; Ger 33,11; Sir 35,2),
Ebrei intende per « sacrificio di lode » il « frutto » che loda Dio, neli’ordine Qe%ia
fraternita. L offerta quotidiana di questo frutto & ministero sacerdo’{_ale.‘A esigere
questo significato & la struttura chiastica di Eb 13,15- 163" Se considetiamo, poi,
Pesortazione di Eb 10,19-39, in modo particolare i vv. 19.24 (entrare nei santua-
rio ed emuiarsi a vicenda nella carita e nelle opere buone), si scopre una vita cri-
stiana nella quale quei due afteggiamenti appaiono per quello che sono: «sacrifi-
¢l sacerdotafi». In questo modo, la vita sacerdotale dei cristiani, come quella del
sommo sacerdote Gest il Cristo, € atto di obbedienza-adesione fedele al Padrce
disponibilita alla piena comunione con i fratelli**. o

Per quanto if sacerdozio comune (latreuein) nell’ AT sia dzverso' (per g'rado)
da quello ministeriale (feifourgein)*!!, entrambi sono strettamente unity; c%e;;vano
infatti dall’unico sacerdozio di Cristo: distinti, ma non contrappostt. Te-
stimonianze dal NT e in particolare da Eb 8-10 fanno da fondamento’. Per il sa-
cerdozio comune, due i momenti essenziali: ’accesso a Dio e Pofferta esisten-
siale. 1 sacrificio di Gest Cristo ha eliminato le barriere tra il popolo e Dio.
«Ora» tutti sono chiamati ad accostarsi a Dio senza paura (diritto anticamente ri-
servato solo al sommo sacerdote, Jom Kippar, Lv 16,3-34). Anzi, i cristiani ha{i-
no il privilegio superiore di poter entrare sempre € liberamente nel « santuar'io n
forza del sangue di Gest» (Eb 10,19). 11 tono & di vittoria: per Cristo abbiamo
tutti, nell’unico Spirito, 1’accesso al Padre. Non ¢’¢ pid alcuna distinzione, la re-
lazione con Dio nella nuova alleanza & interiore, per ciascuno (Eb 8,10).
«Santificati» dal suo unico sacrificio sacerdotale, i suoi accedono al santuaz:io
per offrire, da sacerdoti, i loro sacrific’". E non animali e cruenti, ma spirituali e

3 Cosi A, Vanhoye, Sacerdoti antichi e nuovo sacerdote secondo il NT, LDC, Toriﬂoficwm(mn
1990, pp. 176, 184, La stesss idea trova fondamento nella forte allusione al Sal 50,17-19: 11 Salmuﬁia
¢, per Fhrei, il credente, & in grado di soppesare la propria vita; se Iinfedelta lo getta nell’angoscia,

13 situazione di peccatore, divenfare giusto di fronte a Dio stadicando dal

non gli resta che dissodare ;

propio cuore la radice dell’infedelta. Cfr. PA. Dominic, « Miserere », a Prayer for Justice, in Rfe
49 (1990) 132-136.

07 Py § dettagh rimando qui al commento su Eb 13.15-16. o )

0 Coglie bene questi aspetti V.M. Fernandez, La vida sacerdotal de los cristianas segin la
carta o los Hebreos, in Revista Biblica 52 (1990} 145-152. , . :

11§ nof il differenziato vocabalario anticotestamentario che Ebrei non rispetta, come gia noiaio.

32 i veda A, Vanhovye, [ due aspetii del sacerdozio cristiara, in PP 911 (1987) 63:77,

315 ull*argomento, cft. N. Casalini, Per un commenta a Elrel ([.Q: Eb‘ 7.1 - 160,18, in SBFLAn 44
£1994) 111-214, qui 213. La polemica anti-Gréisser ivi condotta, tuttavia, mi appare 0N poce esageras
ta. B vero, gli evangelici devono riscoprire if gioiello mancante del culto ¢ det sacerdozio, comune

¢ mi~
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personali, qualcosa di se stesst, al modo del sacrificio di Cristo e nel senso di Rm
12,1 offrano « il (proprio) corpo come sacrificio vivente, santo, gradevole a Dio
in culto spirituale »**4. Siamo al cuore del culto eristiano. Non separato dalla vi-
ta, €ss0 vi & cosi mescolato da costituire con essa un tutt’uno. 1l culto cristiano
non & un isienie di riti esterni; esso si esprime in sacrifici-oblazion che sono spi-
rituali e reali: nella lode-ringraziamento a Dio (comunione con Do} e nella mi-
sericordia-amore verso 1 fratelli (condivisione}. Abbiamo cosi una definizione
obiettiva del sucerdozio comune dei fedeli: comunione e condivisione.

Quanto al sacerdozio ministeriale, a prima vista potrebbe sembrare che non vi
sia posto per esso. Tutti i cristian, infatti, capaci di «offrire» la loro vita, sono sa-
cerdoti. Eppure il sacerdozio ministeriale & indispensabile alla comunione ecclesia-
le, 1 quanto strumento della mediazione di Cristo®'®, Essa & sua e selo suaed & im-
preseindibile per esercizio del sacerdozio comune: nessuno infatti pud presentare
}"offerta perfetta della propria vita, se non in guelia mediazione. Questa, poi, ha bi-
sogno di manifestarsi, ed & qui che s colloca # veicolo sacramentale del sacerdo-
zio ministeriale: in esso 1 suol ministri attualizzino la sua presenza nella storia e aiu-
tino 1 cristiani a gustare la sua mediazione sacerdotale, Il sacerdozio ministeriale ¢
dunque servizio al sacerdozio di Criste e al sacerdozio comune. Senza guello di
Cristo, 1] sacerdozio comune def fedeli e il ministeriale non avrebbero contenuto;
senza 1 sacerdozio comune del popolo di Dio, quello ministeriale non avrebbe uti-
lita alcuna. Eppure, senza questo mezzo di collegamento tra offerta di Cristo e le
offerte del cristiani, la vita cristiana non potrebbe essere trastormata in un’oflerta
sacerdotale a Dio gradita. Per quanto tra i due sacerdozi corra una differenza di gra-
do’', i loro rapporti non sone di inferioritd ¢ superiorith, ma organici e cosi inter-

nisteriale. Non si ha qui un’occasione «scientifica» di twtto peso ecumenico? Le modalitd di quella ri-
scoperta, nfatt], implicano un lavoro comune alla ricerca di wia reologia bidlica del culto a partire dab-
Puso che il NT fa della terminologia cultuale, valutande la possibilita di applicare i testi defl’ AT alle
odierne assemblee liturgiche, registrando le differenze fra AT ed il NT in particolare, dando a Ebre il
riconoscimento che merita, in quanto i culto ¢ fra i suoi temi centrali, ¢ autore & interessato & coglicre
la relazione tra cid che & slato preparato nefl” AT ¢ quello poi realizzato in Cristo 1] Figlio nel NT. La me-
todologia di E. Grisser favorisce un simile dialogo ecumenico, critico-storice. Un boon appotto, in que-
sty linea, in D.G. Peterson, Towardy o New Testament Theology of Worship, in RefTR 3 (1984} 65-73.

Y Lagike esprime in primis razionalitd. Dunque, « culto razionale », cloé ragionevole, perché
colto dalle ragione nelle sue ragionevoli motivazioni. Per Rm 12,1 1a conformith del sacrificio e del
culto alla «razionalita » di logiké avviene nell’« azione miscricordiosa compiuta da Dio in Cristo»
fdia ton oiktirmin foi theoti ¢ solianto nello « spirito di Gest Cristo» (preuma [8soi Chrision).
Questa innovazione in Rm 12,1 innalza culto ¢ sacrificio dalla stera razionale a quella etica e spiri-
tuale. Cir. G. Schrenk, fogikos, in GLNT (19703 6,396-400. Ma vedi A. Pilta, La Lettera ai Romani,
p. 421 tiene per « razionale ».

5 1) problema € gia avvertito da Giovanni Crisestomo, Questi Lo chiarisce, reintreducendo Ja di-
stinyione tra sacerdozio del popolo di Dio fatrewein) ¢ sacerdozio ministeriale (Jeitourgein), momen-
to specifico di quest’ultimo & la celebrazione eucaristica. Dai due risulta il sacerdozio ecclesiale {cosi
in Id., Ad Hebraeos. Homifia 17, in PG 63,131 e in PG 63,339-340. Cir. 1.2 Mondet, Clartés sur le sa-
cerdoce ministériel: le témoignage de Saint Jean Chiyvsostome dans son Commentaire sue [ 'épitre aux
Hébrewx, in Lu fol et le temps. N5 18 (1988) 259-286. Posizione chiara quella di Crisostomo, che va
perd oltre Ebret: questi non distingue 1 due verbi, né presenta un chiaro orientamento eucaristico,

318 E i struttura? Cosi la Lumen geatinm 1): « Essentia et non gradu tantum differant». Ma la
formulazione & ambigua. Per una riletiura &i questo inciso, ¢fr. G. Philips, La Chiesa e il suo misic-
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connessi da non poter essere autonomi {'uno rispetto all altro: il sacerdozio comuy-
ne & offerta esistenziale, 11 sacerdozio ministeriale atfualizza la comunicne organi-
ca del popolo sacerdotale di Dio. Questi due aspetti del sacerdozio di Cristo sono
distinti e correlati (non vanno separati): esprimono la comunione ecciesiale nel sa-
cerdozio ecclesiale e danno la misura della fratellanza cristiana.

Trasformare "esistenza in qualitd e continuita ¢ il nuove culto cristiano che
ha prese il via con il nuove sommeo sacerdozio (reale, personale, immesso nell’e-
sistenza), contrapposto al culto rituale antico (esteriore ¢ convenzionale). Non
it santificazione negativa, attraverso separazioni rituali, ma positiva e proposi-
fiver, sullo stile sacerdotale del Figlio: docilita verso Dio (10,7-9) ¢ solidarieta
verso 1 fratefli (12,1-4; 13,16.21), due qualitd che trasformano in permanenza la
vita del cristiano ¢ 1a rendono, a tutth gli effett, sacerdotale’’”. Regredire nella fe-
de? Molto meglio « edificare noi stessi» ed essere «inviati» agli altri®’™ « Sarete
per me un regno di sacerdoti» (Es 19,6). Allo scopo, abbeverarsi a quel ministe-
ro sacerdotale. Siamo ben olire la ritualita antica, siamo a un saeerdozio comune,
esercitato in comunione con il sacerdozio ministeriale: sacerdoti per lui e per 1l
popolo (non funzionari), sacerdoti per la riconciliazione nella donazione (Eb
13,15-163, per la solidarieta nellagapé. E quanto Ebrei propone.

15. Rendiamo al Figho il culto nuove

1f culto & risposta alla regalitd divina. Questa la prospettiva in Is 6 sul significa-
to del tempio e del tabernacolo; in Ebrei esso & risposta alla regalita di Gesu il Figlio,
werede di tutte le cose» (1.2), «wassiso alla destra delfa Maestd pelle altezze » (1.3}

In una catena di testi, che mostra Uassoluta trascendenza del Figho, Eb 1.5-
13 introduce un linguaggio cultuale specifico: « Lo adorino {proskynésatosan}
tutti gli angeli di Dio» (1,6; Sal 96,7); « Lo adorino i figh di Dio» (1,6; Dt 32,43
[LXX71). Con proskynein Ebrei sembra muoversi in sintonia con la wradizione
dell’ AT, ove quel verbo esprime omaggio reso a re e superiori*™, a Dio nel cul-
t0°2, a anche in piena sintonia con la tradizione neotestamentaria®™'. L'autore
ha uno scopo preciso: esortare i credenti a onorare Gest il Figlio adeguatamente
sulla terra, per godere gia ora del suo dono di salvezza. Eglhi scrive loro: « Proprio

ro nel concilio Vaticano I Storia, testo ¢ commento della Lumen gentiim, Jaca Book, Milano 1993,
pp. 129-139; L. Sartord, Sucerdozio ministeriale ¢ sacerdosio comuie, wia formula ambigua?. in
Rassegna di Teologia 21 {1980) 409-412. Infine, ¢ al meglio, A, Vanhoye, [ due aspetii def sacer-
dozio cristiana, in PP S0 {1987) 63-77.

7 84 veda una felice intuizione in DUF. Kdly Prayer and Union with Christ, in SBET 8 (1999
109-127, qui 109 Cristo Gesil & collegato con i suoi {popolo sacerdotale) a lora volta connessi con
lui, sommo sacerdote per essi rella moriale wmana nuiira.

3% Ch A, Vanhove, Sacerdoce du Christ et culte chrétien selon [ 'épitre aux Hébreux, in
Christus 28 (19813 216-230.

39 §i vedano: Gn 27,29; 1Sam 25,23; 25am 14,33; 24,24

0 Cost Gn 22,5; Es 4,31, 24.26; 24,1; Dt 26,10,

2 Cfe, Me 3,60 Mt 8,2; 14,33; 28.9.17; Lo 24,52; Gv 9,38, Ancora i pith in Ap 4,10, 3
7,015 11L,16; 194,
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per questo bisogna c%ae ¢i applichiamo con maggiore impegnoe a quelle cose che
abbiamo uditon (1,1-13; cfr. 2,1}, perché di una «salvezza cosi grande... pro-
mulgata all"inizio dal Signore» (2,3) possone bengfictare solo «coloro che gl
obbediscono» (5.9}, « Avete infatfi bisogno di costanza, perché dopo aver com-
piuto il volere di Dio, possiate conseguire la promessa» {10,36; cfr. 10,26 -
13,25}, Tutto questo preme sulla Aomologia (Eb 3.1, 4,14; 10,23}, con la quale
Ebret mostra ancora sintonia con # NT%2. Risultato: il mode per riportare il cul-
to agli angeli nel suo giusto dlveo & una rispesta cultuale gradita a Die, nel Figho,

Tale conclusione € confermata dali’uso di latrevein. Anche qui, Ebrel mo-
stra di conoscere la tradizione dell” AT che ne fa uso in riferimento al culto del po-
polo, riservando leitourgein ol ufficio sacerdotale™. Senza rispettare tuttavia la
distinzione anticotestamentaria, Ebrel usa latrenein per dire il ministero sacrifi-
cale det sacerdoti (Eb 8,5; 13,10 cfr. 9,6; 10,11}, ma anche il culto dei fedeli (Eb
9,914, 10,2). E insiste su} «culto gradito fevaresics) a Dio» nella fede (Eb 11,5-
6; 12,28}, risposta del credente all’espiazione-redenzione del Figlio (9,14;
12,28), fine alla homologia in «quel sacrificio di lode che ¢ frutto di labbra che
confessano il suo nome» {13.15; cfr, Os 14.3}, fino al servizio nella carita, « per-
ché il Signore se ne compiace {eparesteitalj » {13.16). Risultato: 1 cult & appro-
priazione personale dei benefici dell’azione salvifica di Cristo.

Un terzo elermento linguistico cultuale & neli’esortazione ad «accostarsi » con fi-
ducia a lui (4,14-16; 10,19-23), il Figlio, sommo sacerdote «nell"alto dei cielin (1,3;
cfr 4,14; 5,53-6; ,26—28, 10,11.14). Si tratta di proserchesthai ed eggizein (7,19): 1
due verbi godono di una vasta tradizione anticotestamentaria. Froserchesthai descri-
ve chi s1 accosta a offrire 1l sacrificio & Dio in futta perfezione (?mm) , ma anche
’accostarsi a Dio di tutto Israele™; esprime inoltre relazione generica con Dio (Sir
1,28.30: 2,1} Eggizein presenta il ministero sacerdotale™, 1a preghiera di Abramo
{Gn 18,23), avvicinarsi a Dio di tutto Israele, per ascoltarlo e setormare a ™ per
Gt 8,27 «& a fine di correzione che il Signore castiga coloro che ghi i avvicinano
{cfr Eb 12,3b-7)». I giudaismo ellenistice tiloniane conosce 1'uso di proserchethai
per dire una relazione con Dio permessa a colore che desiderano avvicinarsi a lui, con
ia mente perfettamente purtficata percheé distaccata dalle cose materiali ¢ ne ricono-
scono la sovrana beatitudine®, Ebrei si avvale ampiamente di questo linguaggio, vi-
conoscendogli peso cultuale: « Accostiamoci dunque con piena fiducia» {(4,16; cfr.
Ger 7,16 [LXX] e Sal 33,6); « Percid (Gesu, 4,22) puo salvare m modo perfetto
quelli che per mezzo di lui 97 accostane a Diow (7,25); «{La legge) mvece non ha
1l potere di condurre alla perfezione. .. coloro che si accosiano a Diox (10,13 Da
qui Ger 38,31 (LXX) in Eb 8,8: « Ecco: vengono giorni... quando io porterd a buon

O MU 032 ¢ parallel; Gv 9,22, 12,42; R 10.9-10; T 1,16 1Tm 6,12-13.

i Bs 3,12 e 4,23 Es 84; DO 10,12.20: Gs 24,14 ss.

2 Cosi Lv 21,17-18.21; 22.3: ¢l ¢l accosta doved essere privo di ogni deformitd {perfezione).

2 81 leggana: Bs 16,%: 34.32; Nm 10,3-4.

6 (Cfy, B 19,22: 42,13, 43,19,

LI Qo 4,17 0s 12.7: Sof 3,2; 15 29,13, 58.2; Sal 148,14,

T, rigpettivamente Filone &t Alessandria, De opificio mundi 144 (proserchesthai), De
pluntatione 64 (proselélythen) e Dens immudabilis 161 (hol proselthontes).
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fine (... 7% un’alleanza nuova ». « Accostiomoct dungue {a Dio} con cuore sincers in
piena persuasione di fede» (10,22), onde cercarlo (1 1,6) e stringersia lui {1Pt 2,43 La
sua risposta sard dello stesso tenore: «Avvicinatevi a Dio ed egli s1 avicinerd a voiy
(Ge 4,8); « Vou infatt: non vi siete accostati a un juogoe tangtbile » (12,18), «voi vi sie-
te accostati al monte di Sion e alla citta del Dio vivente » (12,22). Ebrel mostra di non
volere affermare soltanto che in Cristo il sacerdozio antico giunge a compimento, ma
che esse conduce di fatto ogni credente alla giusta relazione con Dio,

I vocabolarie cultuale imipicgato presenta un triplice senso: esprime 'o-
maggio che gli angeli rendono 2 Gest il Figlio; descrive i servizio gradito a Dio,
cioé "obbedienza riconoscente al dono della riconciliazione in Cristo, il che si
traduce m Aomologia & fede in Cristo, nonostante le difficolta, accompagnata
dalle opere buone; denota ’appropriazione personale della redenzione in Cristo
in una relazione di fiduciale dipendenza da lui. £ cosi che il cristiano dovrebbe 1i-
spondere al vangelo. Ebrei non usa mai il inguaggio cultuale in riferimento al-
"assemblea liturgica eristiana, per la quale prevale quello paracletico, deciso e
talora severo, ma sempre incoraggiante (Eb 3,12; 10,22-25) e in buona sintonia
con # NT (Rm 12,1-8; Ef 3,15 ss.; Col 3,16)79. Ne tratto qui di seguito.

16. Paraclesi, stile di un pastore zelante

Ne ho riferito ovungue essa ¢ ricorsa; ¢ come 1 clima di tutto 1l « trattato »*/,
Qui fornisco un rapido prospetio dei dati.

In veritd, la paraclesi in Ebrei resta sub judice: ¢’¢ chi ne riscontra cinque
brevi unita letterarie’™; altri ne ravvede cingque ampie sezioni™?; altri ancora sco-

2 ¢ Con la casa d’Isracle ¢ con la casa di Giuda». In questa puntualizzazione storica si ravve-
de I'aspetto legale del patto in Ger 38.31-34, esclusivo di Isracle e Giuda. Ma Ebret va oltre. Cfi D
Daniels, How does the Church relate to the New Covenant? On, Whose New Covenant is 11,
anyway?, in F&M 16 (1999) 64-98. C. qui {f messaggio teologico, pp. 24, 36, 362 e 706.

330 Stadiando 1a relazione tra culto anlico e nuove, D.G. Peterson (Towards a New Testament
Theology of Worship, in RefTR 3 [1984] 65-73) ravvede nel culto e nel sacedozio ministeriale ¢ co-
mune del popolo di Die il giotelio mancante alla teologia biblica evangelica. Un argomento ecume-
nico di valore, $i veda noltre 1.0, Pursiful, The culiic Motif in the spirituality of Hebrews, Lewiston,
New York 1993, Segnalo pol MLE. [saacs, Sacred Space. An Approach to the Theology of the Episile
10 the Hebrews, 1SOT Press, Sheffield 1992 -

A S & parso parere comune fra gl esegeti ravvedere in Ebrei la presenza di fatto di una suc-
cessione fra insegnamento epidittico ¢ pardclesi. Cost I, Swetnam, The Structure of Hebrews [, 1-
3.4, ip Melita Theologica 43 {1992) 58-66: 1,5-14 esposizione seguila da paraclesi in2,1-4; 2,5-18
esposizione seguita da paracles] in 3,1-6, Colgono ancora questo aspetto 3. McKnight, Tie Warning
Passages of Hebrews: A Formal Analvsis and Theological Conclusions, m Trinity Jowrnal 13 {1992}
21-59 (su 2,1-4; 3,7 - 4.13; 5,11 - 6,12; 10,19-39; 12.1-29); F.I. Matera EJ., Moral Exhortation: The
Relation between Moral Exhortation and Doctrinal Exposition in the Letter fo the Hebrews, in
TordT 10(1994) 169-182.

Bl 2,1-4; 6,4-8; 10,26-31; 12,12-17; 12.25-29. E la proposta piuttesto contenuta di A,
Mugridge, Warnings in the Epistle to the Hebrews: An Exegetical and Theological Study, in RefTR
46 (19873 74-82. ' '

BED1,5-2,5;3,1-4,13:6,4-12; 10,26-39; 12.25-29. Ela proposta pia estesa ¢ contestualizza-
ta di T.K. Oberholtzer, The Warning Passages in Hebrews. Part 1: The Eschatological Salvation of
Hebrews ,5-2,5, 10 BS 145 (1988) §3-97; Past 2: The Kingdom Rest in Hebrews 3,1-4,13,in BS 145
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pre nell’alternanza tra cinque sezioni espositive e cinque esortatorie la struttura
dell’intero « trattato », che ruota attorno al motivo della fede?™. Per altri, la chia-
ve per comprendere il messaggio del «trattato » sta proprio nei passi paracletici,
rilevati ed esaminati in modo essenziale’™, ma anche in forma pit articolata e
dettagliata®. Una ulteriore osservazione consente una rilevazione pit caratteriz-
zata della pariclesi in Ebrei®": incoraggiamento™*; ammonimenti severi™’; mi-
nacce contro eresia e « dottrine peregrine » (13,9)%. Lo stretto rapporto tra inse-
gnamenti ed esortazioni si impone da sé: pericopi che invitano i lettori a
trattenere (katechein) g1’ insegnamenti che sono gia loro patrimonio e altre dove
si richiede di atferrare (kratein) a due mani la novita della fede cristiana (buona
prova della continuita dell’ AT nel NT**). 5i ha cosi una struttura paracletica a
spirale gesuologico-cristologica che ruota attorno al Figlio, Gesu il Cristo, ¢ ap-
proda nell’assemblea. Ogni sezione termina con un’csortazione: Eb 2,5-18 argo-
menta che Gest & superiore aghi angeli; 2,1-4 esorta a dare attenzione piu alle pa-
role vive dette da Gesil che non ai profeti e agli angeli. Eb 3,7 - 4,13 si riporta
epiditticamente alla storia dell’esodo (3,7-10; Sal 94,8-11), per pol implantare
una pardclesi sul pellegrinaggio: « oggi» si ascolti la sua voce, senza indurire il
cuore, onde evitare di non conseguire il riposo promesso (4,11); Eb 4,14 - 5,10

(1988) 185-196; Purt 3: The Thorn-Infested Ground in Hebrews 6,4-12, in B 145 (579,1988) 319-
328: Part 4: The Danger of Willfil Sin in Hebrews 10,26-39, in BS 145, 580 (1988) 410-419; Pare
51 The Failure to Heed His Speaking in Hebrews 12,23-29, in BS 146 (1989) 67-75. A motivo della
Joro ampiezza, le pariclesi propeste da T.K. Oberholtzer sconfinano in altr aspett della narratio-
expositio; non cost A. Mugridge che centra in modo credo pii attendibile la sofo paraclesi.

334 By 1,1-14 esposizione sulla fede e 2,1-4 esortazione alla fede; 2,5-18 esposizione e 3,1 - 4,16
esortazione; 3,1-10 esposizione e 5,11 - 6,20 esortazione; 7,1 - 10,8 esposizione e 10,19-39 esorta-
zione: 11,1-40 esposizione e 12,1 - 13,21 esortazione. E la proposta di V. Rhee, Christology and the
Concept of Faith in Hebrews 1,1-2,4,in BS 157 (2000} 174-189.

W Ep 2,1-4: 3,7; 4,13 5,153 6,20; 10,19; 13,26; cfr. 8.D. Toussaint, The Eschatology of the
Warning Passages in the Book of Hebrews, in GraceTJ 3 (1982} 67-80.

35 Merita attenzione la proposta di 8. McKnight, The Warning Passages of Hebrews: A
Formal Analysis and Theological Conclusions, in Trinity Journal 13 (1992) 21-530: egli individua
cingue compositiones paracletiche (Fb 2,1-4; 3,7 - 4.13:5,11-6,12; 10,19 -39; 12,1-29). Ognuna &
esse & articolata in elementi ricorrenti: esortazione {(prosechd, blepete, parakaleite. .. in 2,15 3.1
3,13...), pessibile caduta nellinfedeltd (pararres in 2,15 parabasis ¢ parakee in 2,2...), sgradite
conseguenze (mé eiseleusesthai in 3.11; 4.1: 6,11...; adynaton palin anakairizein in 6,4-6; 12,16-
17...}, ascolto & un insegnamento chiarificators (case tipico € molto articolato in 6.4-6: proposizio-
ne centrale spiegata da cinque dipendenti), esscre consapevole che il dono redentive di Dio & sem-
pre dispenibile (2,3b-4). Questi ¢lementi possono essere ritenuti certi a motive del vocabelario
appropriato che 1i veicola. Cfr. fhid. 25-43.

W Gy § Cervera V., Hebreus, una exhortacic a perseverar, m RCatT 23 {1998) 299-32.

B Bb 2,16-18; 3,1.6; 4,2-4.11a.14-16; 6,1.9-12.19-20; 10,19-20.22-24.25b.32-39; 11,40-
12,14a.22-24; 13,1-7.13-17 .22,

BB 2,1-3; 4,1.116.13; 12.25-29; 13,8-9; 0 anche sclo ammonimento, come suggerisce MLL.
Gubler (Der Hebrderbrief, eine Maknrede, in Diakoria 34 [2003] 186-190), il quale perd lo propo-
ne come genere leterario di Ebrei finalizzato a ottenere adesione ai segni redentivi di Gestiil Cristo.
Un tale genere letterario lo abblamoe gia escluso nella nostra Sezione introduttiva, p. 40,

¥0Ep 3,12-14; 6,4-8; 10,20-31; 12,14b-17.

Wt Ofy, ¥ Grisser, Der Alte Bund im Neuen. Exegetische Studien zur Israelfrage im Neuen
Testament (WUNT 35}, 1.C.B. Mehr, Tibingen 1985, pp. 290-311. La questione ¢ oggi molto senti-
ta e registra nuovi sviluppi.
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dimostra che Gesit & un obbediente sommo sacerdote; in 5,11 - 6,20 spinge i cre-
denti a mantenere forte la loro professione di fede in fui. Una gualita primaria
della pardclesi nell” intero « trattato » la si ha in 1,1-4: Ebrei dice prospetticamen-
fe che Gesl € Parola escatologica di Dio; nel resto del suo scritto esorta alla spe-
ranza in lui, che € la salvezza escatologica. Egli porta il Dio eterio ne! tempo e
nella storia™, E vi & di pitt: Gest é fedele al Padre, crede in lui e nel suo proget-
to. E un fedele nella fede. Grazie a lui, la fede stessa diventa pardclesi. Ebrei &
unico scritto del NT ¢ in tutta la Bibbia dove la fede assume un marcato profilo
paracletico: I’autore cio¢ non pone la fede come condizione dottrinale, piuttosto
esorta a compiere il cammino della fede. Ebrei non parla mai della necessita di
credere in Gesit Cristo salvatore {cosa invece normale per Paoio e Giovanni), ma
presenta (Gesl stesso come credente, primo dei credenti, iniziatore e perfeziona-
tore {archegos kai ieleidtés, 12,2) della fede in Dio: egli stesso ha compiuto il
proprio cammine di fede verso il Padre, senza mai vacillare (4,14), Quant;
nell’ AT hanno creduto (Eb 11,2-39), hanno compiute quel cammino di fede, gui-
dati da lui e verso lui, pur senza saperlo. E nel NT i credenti sono alla sug scuo-
la, esortati a compiere «oggi» quel camming™?, sospinti da tanta forza trainante
netla fede (11,1-40). Camminiamo dunque anche noi. Anzi, corriamo.

Questo scritto per la seconda generazione cristiana tenta di attualizzare il
messaggio della « fede in Dio», senza falsare la fede stessa. Questa operazione
ermencutica si rende necessaria dal momento che la seconda venuia-parusia del
Cristo giudice (9,28) tarda a compiersi**'; egli ora « siede alla destra della Maests
nelle altezze» (1,3). Affrontare questa situazione & compito dell’autore: Gesit
non & colui al quale credere, piuttosto colui che indica il punto di arrivo. Da qui
[esortazione a raggiungerlo alla destra del Padre, a guardare a lui faphdrontes
eis), alla sua vita, alla sua morte, a scoprire in lui il primo e perfetto credente
(12,2}, per credere come lui.

Ebrei non pud essere considerato solo come aggancio a un’antica tradizio-
ne protogiudaica, a motivo del sacrificio e del sacerdozio levitico (simile inter-
pretazione & riduttiva). [ orizzonte dello scritto é ben pit ampio. Quel « tratta-
toy ¢ il risultato migliore di tutta P’attesa anticotestamentaria. Attraverso i
profeti, un corretto ascolto della parola di Dio guida alla scoperta del Figlhio, il
quale porta la manifestazione storica di Dio al suo punto culminante (1,1-2),
L'autore guida questo sviluppo lungo il giusto tracciato, fino alla destra del
Padre che ne ¢ il segno pil: eloquente (1,3). A quel punto dobbiamo giungere an-
che noi. Se per il NT la fede & obbedire a Cristo (hypakoe tés pisteds), per BEbrei
¢ peregrinare con lui che crede e ha aperto il cammino verso il riposo difin Dio.
Tutte Ie fasi della sua vita, fino alia croce, lo descrivono credente nel Padre: una

*# Siveda D.W. Perkins, A Call to Pilgrimage: The Challenge of Hebrews, in TEdr 31 (1985)
69-81.

** Se ne occupa T. S8ding (Zuversicht und Geduld im Schanen anf Jesus. Zum Glaubensbegriff'

des Hebrderbriefes, in ZNIW 82 [1991] 214-241), con riferimento a E. Grisser (Der Glaibe i
Hebrdierbrief) su Eb 12 2a,
1| problema riscuote attenzione gia in 1-2Tessalonicesi,
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pardclesi continua. Tutt altra prospettiva. Israele sa bene che Ia sua patria non €
sulla terra (11,10.13-16.19-20), ma al di 14 de! tempo, nel « non ancora», in Dio,
nel suo riposo. « Teniamo dunque fisso (aphdrontes) lo sguardo in/su (eis) Gestn
(12,2), colui che ha portate a compimente la propria fede. In lui, Dio dona al-
"uomo la visione parziale dei beni futuri, non ancora visibili in plenezza. Siamo
al punto pil stimolante della fede come paraclesi; « Non abbiamo quaggil una
citta permanente. .. » (Eb 13,14), ma finché ¢i siamo, «usciamo anche noi fuor
dall’accampamento...» {13,13), come lui. Due momenti che ben descrivone [e-
straneita (escatologica) al mondo dei cristiani pellegrind in esso, ma ancora di pit
ii loro impegno perché la sua vicenda continui. 1l pellegrinare coordina i punti
esortativi di Ebrei e ne ¢ tema paracletico portante. L’autore vuole sottraree | suoi
al ristretti imiti del giudaismo e aprirli alla missione universale cristiana. Anche
s¢ con qualche riserva, questa linea epidittico-paracletica ¢ tenuta, Dunque, resi-
stere nella fede degli apostoli (2,3-4), Pistis con il relativo gruppo semantico & un
date basilare nella teclogia di Ebri, una pariclesi esistenziale. Che se dovesse
permanere del dubbio circa I’adempimento delle promesse fatte ad Abramo, eb-
bene esso trova nella fede del Figlio adeguato dissipamento.

Da qui a forte e varia esortazione dell”autore pastore perché la comunita ri-
prenda if cammino: resti ben salda (2,1; 4,14; 10,23; 3,6.14); non indurisca i} cuo-
re (Sal 94 [LXX]; Eb 3-4), anzi obbedisca/collabori con Dic come Abramo
(6,15), Mosé (11,24-28) e Gesu (12,2-3); non si gsponga al reale pericolo di ca-
dere netla disobbedienza-infedelta che esclude dal ripeso difin Dio (4,11 e ne
provoca 1l giudizio severo (2,2-3a; 6,4-6; 10,26-3 1), che tuttavia ¢ ben controbi-
lanciato dal fatto che «rimane valida Ia promessa (di Dioj di entrare nel suo ri-
poso» (4,1); per chi rimane nella fedelta, e la cerca e ricerca, non ¢’ che conso-
lazione (12,28). Per i credenti ancora bambini nella fede (5,11-14) forte & I
spinta a divenire adulti (6,1) in ascolto del pastore, il cui insegnamento & ben ra-
dicato nella vita di Gest Signore (2,3b-4) e nel potenziale della sua offerta re-
dentiva. Elementi saldi ¢ precisi danne fondamento a questo progetio del Padre:
la figliolanza divina di Cristo (1,2 e Sal 109 [LXX]), la sua regalita (1,8a; Sal
44,7}, i suo sacerdozio ¢ 'offerta di sé. Cid rende Pintera antica alleanza « ob-
soleta» (8,13) e inaugura una speranza nuova per chi sceglie Gesi il Cristo.
Importante ¢ guardare agli eroi dell”’ AT (Eb 1 1), testimoni di speranza nel Messia
¢ di una fede che ha saputo resistere nella speranza. Se ne traggano gli auspici: i
resti con il « pioniere ¢ perfezionatore » della fede. Con lui il compimento & stato
appena avviato. Esso sard completo «alla destra della Maesta » {Eb 1,3). Non re-
sta che vivere in tensione ¢ contribuire al compiersi del compimento.

E alla Chiesa di oggi? A lei I"autore dice: osservi, guardi a Gesn {Eb2%e
lo decifti, guardi al suo inscindibile rapporto con la fede dei padri, in Abramo;
guardi alle Scritture che sono sue e raccontano di lui; abbia fiducia di entrare nel
santuario per il cuito nuovo (v, 19); si accosti a Dio-ancora con cuore sincero; ali-
menti la propria fede sino alla pienezza (v. 22); mantenga ¢ proponga la profes-
sione della speranza, senza vacillare (v. 23); stimoli nella carita e nelle opere buo-
ne (v. 24); qualifichi la «nostra assemblea», da non disertare (v, 23), con
pertinente annunzio e attenzione agl’interrogativi del suo tempo; sia consapevo-
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ie che la casa di Dio ha come capo un grande e sommo sacerdote (v. 21) e non al-
tri**, E produca pardclesi, ad esempio nella forma della synkrisis. Basata sulla
comparazione tra antico e nuovo (Entsprechung), essa si risolve in una costante
egortazione a osservare 'altro (Andersartigheit), a dialogare con lui, onde deci-
dere per il meglio (tiberbietung)**®. Un pastore preoccupato, quello di Ebrei?
Felice quella precccupazione che ha prodotio un tale «appello», un tale «iratta-
to», una tale « parola di esortazione» (13,22},

17. Problemi e prospettive

@) Ebrei: quale storia della salvezza? - Le linee della storia della redenzione
ricevono in Ebrei un profilo ben caratterizzato rispetto al NT. Rilevo solo alcuni
momienti, per lo pit articolati sui filo dell’antitesi sintetica: 1) Antico € nucvo
esprimono invecchiamento e innovazione e sono in rapporto di continuita*”. 2) E
se I’AT & buono, il NT & migliore (kreittonos). un mediatore migliore, un patto mi-
gliore, un sacerdozio migliore, un sacrificio migliore, uno stile di vita migliore,
un’economia migliore, pagata con |”inferiorita (abbassamento, élattonos, 1,7), sia
pure per poco tempo. 3) Molteplicita e unicitd. La prima & proprieta dell’ AT: mol-
te manifestazioni, molti sacerdoti, molti sacrifici; la seconda lo & del NT: una sola
manifestazione nel Fglio unico, un sommo sacerdote unico, un sacrificio di ricon-
ciliazione unico, « una volta per tutte ». 4) Mutabilita e stabilita. La prima ¢ profi-
lo di un popolo peregrinante nel deserto, spesso smarrito, fino a fallire il traguar-
do del «riposo» (katapausis). In Gest Cristo il pellegrinaggio ¢ pit sicuro, i
«riposo» & sempre possibile. In lui vi ¢ stabilita, egli € «ieri ¢ oggi lo stesso e per
sempre » (13,8). 5) Imperfezione e perfezione, provvisorieti e compimentoe. Se 1l
patto antico fosse stato perfetto, non ci sarebbe stato posto ng¢ motivo per il nuovo
(8,7). 6) Terrestre e celeste. 1l nuovo patto, nella fase terresire, & esso stesso im-
perfetto. Avra il proprio compimento solo nelia cittd di Dio, quella celeste.
«Qggi», nel « frammezzo », solo un pregustamento. 7) Quetla cittd ¢ il regno di
Dio: esso va cercato nel tempo e oltre il tempo, « regno incrollabile » al quale ane-
lare con fede incrollabile. E se il celeste & prototipo per il terrestre, quest’ultimo ne
& solo I"ombra. 8) Visibile e invisibile. Nella fede tutto ¢ invisibile; con Mosg, al
Sinai, tutto & visibile. Ma il Sinai & «tremendo», impaurisce e intimorisce, ¢ al-
lontana pit che avvicinare; Sion, il monte della fede, & gioioso, la ¢ 'assemblea
« festosa» di giusti ed eletti che hanno peregrinato verso ’invisibile, come veden-
dolo. 9) Servo e Figlio. Mosé & servo fedele; onore e venerazione sono invece per
Gesil, il Figlio intronizzato, re & messia fedele. La fedelta del Figlio & mighiore di

34 §i legga B. Cotley, « We See Jesus », Biblical Vision for o New Millenniwm, in SWJT 44
(2002) 14-27. ‘

36 Cfr, D.F. Watson, Rhetorical Criticism of Hebrews and the Catholic Episiles Since 1979, m
CRBY 5 (1997) 185. .

7T, Lohmann (Zur Heilsgeschichie des Hebrderbriefes, in Orientalische Literaturzeitung 79

[1984] 117-125) pensa che I’ AT in Ebrei sia eliminato dal NT. Non & perd cosi. I due sono invece in

continuitd discontinua.
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quella del servo. 107 Sacerdote sommo e unico, pift di Aronne, pit di Melchisedek;
gestisce la redenzione con libera disponibilita. 11} Sulla risurrezione Ebrei non ha
un pensiero organico. ['autore tuttavia presenta Gest i1 Cristo come «il grande
pastore delle pecore che Dic ha fatto tornare dai morti» (13,20}, ora «assiso alia
destra della Maesta» (1,3d). In lot non 51 é piv stranieri, ma a casa. Basta guarda-
re atut {Eb 12,2), andare a T, restare con fui (Gv 1,38-39). 12) Noi, assemblea pa-
squate fepisynagogé) in pellegrinagelio sacerdotale, con traguardo « i riposo (fa-
fapaiisisi » in Do, nella sua citta futura.

b) Permangono detle difficoltd. - Esse rendono Ebrei di problematico accesso
ancora oggi: 1} il «irattato » suppone una pitl che buona conoscenza generale del-
{a Bibbia, delle usanze israglite circa il sacrificio cruento di animall innocenti da
presentare a Dio come richiesta di purificazione e perdono, di riammissione al rap-
porto fedele con lui. 2) Le conclusioni che "autore trae sonc logiche per 1 suoi de-
stinatarl, ma non altrettanto per noi oggl: 1a redenzione eterna, ad esempio, otteru-
ta da Cristo con il suo unice ¢ definitivo ingresso nel «santo dei santi» celeste,
poteva essere chiara per il lettore del suo tempo, informato sul decorso cultuale 1i-
spettato dal sommo sacerdete, «una sola volta 'anmoe», in oceastone dello Jom
Kipptr. Tn assenza di queste informaziont, 1l lettore di oggi non trova logico ¢io che
allora lo era. I destinatari di Ebrei non hanno la difficoltd (che noi oggi abbiamoe) di
capire il parallelo tra i sacrifici antichi e quello di Cristo ¢ la superiorita quahtativa
di quest ultimo sui primi; & invece pil facile per noi, come gia per essi allora, capi-
re che 1l « Figlio» ¢ superiore agli angeli, ma lo € gid meno ingresso solenne di
quei Figlio nel mondoe: « Oggi t1 ho generato », argomento irvesistibile che impegna
le emozioni dei lettori di iert. 3) Per mostrare a Dio la propria adesione e credere in
lui non & necessario offtire sacrifics; piuttosto egh gradisee offeria di se stessi, sa-
cerdozio del popelo di Dio. Cid richiede notevole lavoro per mettere a punto al me-
glio una propria posizione sacerdotale alla presenza di Dio. 4) Patto migliore (8,6),
dunque, superiorita dei cristiani sugli ebrei? Un errore storico, in corso di revisio-
ne, del resto, Dopo tutto, Eb 11 racconta di tanti ebret, tutti di rilievo, che hanno re-
so culto a Dio con la vita. Eb 11,26 poi lascia intendere un culto giudaico a Gesu:
Mosé stima la croce di Cristo un guadagno maggiore delle ricchezze e delle gioie
egizie. Tra ebraismo e cristianesimo ¢’é continuitd. Queste rilevazioni non com-
portano un rigetto dell ebraismo, piuttosto 1 gindeccristiani stessi vi hanno motivi
sufficienti per apprezzare il loro ebraisimo, scoprendovi le radict del propric svi-
luppo cristiano. Siano consapevoli della loro « nuova » identita e non la svendano.

¢} Dialogo ebreocristiano. - 1l fatto che il cristianesimo divent: la religione
dominante non autorizza a ritenere ’ebraismo superato. Pensarla cosi ¢ stato un
disservizio allo stesso nome di Gesn Cristo™®, E, poi, come la metteremmo con
Ap 15,3-4; «...Cantavano il cantico di Mose, servo di Dio, e dell’agnello», ove
Mosé e 'agnello sono destinatari di un unico cantico di lode?*. C7¢ da riconsi-

¢ Casi BS. Reding, Hebrews 9.11-14, in [nierpretation 51 {1997 67-70. Clt. anche ad lfocum,
in £b 9,11-14,
¥ Acuta rilevazione di B, Lindars, The Theology, pp. 1-25.
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derare! Il «pattoy continua. E mentre promuove un dialoge ebreo-cristiano,
Ebrei, ieri come oggl, chiede alcune condizioni. 1} Per ebrei e cristiani destinata-
ri del suo «trattato », 'autore tenta una descrizione delle rispettive identita in ba-
se a valori comuumi e affini (Entsprechung) ¢ a diversita (Andersartigheit): Uo-
rientamenico teocenirico nella teologia del patto; la pasqua del «sommo
sacerdote », evento base diverso eppure comune per un costruitive dialoge’®,
Urge un niesame continuo del retrofondo storico di Ebret, onde definire il patto
atle origini. E essenziale partire dal Sirz im Leben di ieri, abramitico & mosaico,
per approdare all"ambiente vitale della comunita di Ebrei {gesuclogico ¢ cristo-
logico}, fino a quello delle nostre comunita & oggi (ecclesiologico). Esse ricono-
scano il peso escatologico tanto accentuato nel giudaismo e siano disposte a ri-
vedere di continuo il NT, liberandolo da interpretazioni antigiudaiche, ma senza
cediment] acritici. Quel potenziale escatologico ridimensiona le differenze, apre
a una ricerca della veritd che fa liberi, E si accetting le orisi della comunitd: esse
fanno crescere la teologia del patto (Uberbietung). 2) 1l carattere di promessa del
nuove patto, ultimo e definitivo, ma non ancera giunto al compimento, esige che
sl situino bene le promesse di Dio date a Isragle ¢ ancora in attesa di essere ac-
colte, B quelie promesse ¢ di quel patto, Gesi € il garante, 3) In questo processo
va ben considerata la teologia protogiudaica del patto nella 4. ¢ anche quella
tardorabbinica. Questo csame manca, 0 va appena cominciando in casa eristiana,
anche perché Ia stessa Chiesa delle origini ha preferito porre in evidenza la non
fedelta al patto da parte d’Isracle anziché la sua faticosa ricerca di fedelta al me-
desimo. Quel che ne & seguito & stato un doloroso isolamento da ambo le parti,
Tanto pit che ghi ebrei, dopo 11 70 d.C., costretti alla diaspora, perdono molio del-
Ia loro identita. Ricuperarla ¢ ricollegarsi al patto in Abramo e in Mosé al Sinaj,
¢ percepire la perennitd del primo e la transitorieta del secondo, & alimentare una
speranza cbrea che nen pud pit essere cercata solo nella storia chrea, ma essa é
legata infatti anche alia storia cristiana. Pellegrinante verso « il riposo », quel po-
polo resta agganciato a Dio nel primo patto, si apre a Jui nel nuove nel Figlio ¢
continua a pellegrinare verso il volto definitivo dell’alleanza: popolo sacerdota-
le" in Cristo™?, 4 Per Ebrei ["identith cristiana si rispecchia m quella givdaica e

4 Clr ¥, Backhavs, Der aeue Bund und die werdende Kivche, p. 355.

1 Una certa insistenza sull “assemblea cristiana = Chicsa = popolo di Dio & dovnta agli seritti
NT nel tardo secolo 12 la chiamata al pellegrinaggio in Ebrel, «opgi»; la pericolosits del viaggio in
Giacomo, le prove della peregrinazione in 1Pietro, I'avvertimento a non smarrire la giusta direzio-
ne in Giuda ¢ 2Pietro, il traguardo sicuro dei pellegrind, felicemente raggiunte nella terra desiderata,
in Apocalisse. Argomento appassionante. MNe tratta 8. Nash, The Churel as o Pilgrim People.
Hebrews-Revelation, All the Bible, Macon {Georgla) 2001, pp. 6-37.
' *Questo armonico insieme mi sembra sfugga a C.M. Willismson, Arti-Judaism in Hebiews?,
in frterpretation 57 (2003 266-279. I vero, Ebrel non distingue tra giuded, gentili e cristiand, non fa
raftrordi tra { gruppi, alla ricerca del migliore: non offre argomento alcuno in direzione antigiudai-
ca. Lunica novita in Ebrei rispetto all”’ AT sarebbe il solo sistema sacrificale. Davvero troppo poco!
Dal cuare def nuovo sistema sacrificale si diparte infatti una quantitd di novitd! Controspinia {apo-
logetica?) in G.R. Osborne, The Christ of Hebrews and others Relivions, in JEVTS 46 (2003) 249-
267, 1L rischio incombente, da cui guardarsi, di cadere in una reteogressione verso 1antico (giudai-
smo ¢ paganesimo) & per G.R, Osborne preoccupazione preponderante in Ebrel. Antidote: urge
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quest’ultima in quella cristiana: le promesse (epaggeliai) di Dio sono e restano il
sostrato permanente del patto, quasi 1 suoi «detti» per un popole in marcia nel
« frattempo», tra il «gid ¢ il non ancora». 1 patto nuovo, ultimo ¢ definitivo,
s’ inunette nel ritmo delle promesse ¢ le spinge verso il compimento. Come non
lasciarsi attrarre ¢ frainare da un « Gesu Cristo, ie71 € oggl 10 51580 € per sempre s
(BEb 13,837

d) Qualche risuliato. - Per decodificare Ebrei ¢ il suo messaggio s mmpone
un’operazione ermeneutica. L'autore stesso ne € i} migliore esempio. Ebrei va ricu-
perando nei confronti di Paolo, con il quale ha non poche convergenze e nei con-
fronti del quale ha non poche nnovazioni™. La lettura antigiudaica di Ebrei ap-
partiene ormai al passato. E lo sforzo linguistico di farsi capire ¢ ammirabile™: ¢it
che é terreno ¢ anticipo di cid che & celeste. Nel celeste, entrambi saranno visibili
nella loro reciproca relazione: il terreno anela al celeste, lo storico al metastorico, 1l
provvisorio al definitivo, I'ambratile al vero. Come nella seguente interrelazione:
confronto (gegenseilige Entsprechung); pluralita-diversita (Verschiedeniieit-
Andersartigheir); qualitativa superiorita (Uberbietung)>.

Un metodo esistenziale, quelio di Ebrel: prende le mosse dalia persona uma-
na situata ¢ ne considera opportunamente le strutture. Una provocazione al nostro
tempo: in Cristo, nello Spirito, gustare 1 urgenza di una speranza che ¢ fonda-
mento della fede e, nel « frammezzo », dialogare con chi & pensoso e sbandato;
compito sacerdotale dell’ assemblea pasquale verso il «non ancora».

Una rivincita di Ebrei? Cerfo, questo autore ha saputo attendere il «sao»
tempo. Assieme a Giovanni e Paolo, egll & ormai nella terna dei tre grandi teolo-
gi del NT, e con pieno diritto. Anche se il suo « trattato» non ci fornisce, e non lo
si puod negare, una formala altrettanto completa quale quella di Gv 1,14: fo logos
sarx egeneto, non si pud disconoscere che in esso abbondano formulazioni che
affermano la reale, autentica e inalterata umanita del Figlio di Dio e ne descrivo-
no la sua vita nella carne: cosl Eb 5.7 e molto probabilmente anche 10,20 (non
velo, ma strada vivente = storia della vita terrena)®™. E comunque chiaro che
Ebrei presenta la vita terrena di Gesi senza ambiguita, come fatto reale situato tra
la preesistenza e la sua croce, sino alla risurrezione-ascensione. Incamnazione del
fogos? Non & il linguaggio di Ebrel o, meglio, del Figlio preesistente.

prendere atto dell™identita cristiana rispetto ail ‘ebraismo ¢ a ognt altra religione. della superiorita di
Cristo su ogni aspetto dell’ebraismo e su ogni altra religione: arge perscverare nel proprio pellegi-
naggio verso i fine dei tempi & 1l compimento. Seluzione eristologice, forse iniollerante? In veritd,
Ebrei proponc un profile cristiane di qualitd che sig a servizio di un dialogo interreligioso {moder-
no) i qualita. Gia A, Feuiliet, Le dislogue avee fe monde non-chrétien duns les épitres pusiorales
o1 ! épitre aux Hétrewr, Deuxiéme partie: Uépiive aux Hébrenx, in Espr¥ie 98 (1988) 152-159.

13 (sserva la situazione con acwme critico di 1. Dukes, The Fumanity of Jesus in Hebrews. in
TEdr 31 {1985) 38-45.

| va conguistando attenzione anche nei piani di studio delle Facolta Teologiche presso le
qguali & da tempo $olo una cenerentola.

35 (fr. gid FJ. Schierse, e irdischen und himmiischen Dinge in der Sprache der heutigen
Theotogie, in id., Verheifung und Heilsvollendung, pp. 60-64 (Excursus: escatojogia anticipata ).

¥ Cfy, FJ. Schierse, Verhelffung und Heilsvollendung, pp. 40-41.

37 Cf, R, Willlamson, The Incarnation of the Logos in Hebrews, in ExpTim 95 (1984) 4-8.




726 FParte terza. 1l messaggio teologico

Ebret ¢ preziosa testimonianza di uno sforzo di autodefinizione (self-defini-
fion) da parte cristiana di fronte al mondo greco-romano e a quello giﬁdaiéo-“-"*"‘.
L’autore dialoga con queste culture, ¢ quando propone il nuovoe progetto cristia-
no* ge ne avvale, ma non pit i tanto: ne & interessato e indipendente (nuove
comportamento ermeneutico),

Non cosi qualche recente preoccupato intervento che, in veritd, andrebbe
non considerato, a motive della totale assenza di un apparato critico che prenda
atto di una problematica in corse. Ne do tuttavia menzione, perché con il paven-
tate crollo dell’anglicanesimo™? & connesso a quello dell”intero cristianesimo.
Mof’iva: unt’addolcita esegesi lo proverebbe 13 dove Ebrel mostra ben pig decise
posizioni: se Dio ha parlate definifivamente nel Figlio, dungue lo si ascolti seria-
mente {1,2}. Come a dire: di profeti ¢ giudaismo si pud fare a meno! Quel patto
antice, del reste invecchiato, & stato scalzato! La orisi religiosa cristiana contem-
poranea ¢ dovuta a un difettoso rapporto con la parola di Dio. Se, ad esempio, ¢
detto che esiste un peccato imperdonabile (6,4-6), sorprende che si faccia di tut-
to per rendere perdonabile I’ imperdonabile, Una simile posizione non pud che fa-
re del male alla coscienza religiosa e al profilo cristiano. Analoga la questione sul
_patta: esso & definitivamente chiuso; il Messia re lo ha celebrato sulla croce.
L eucaristia non ne pud essere ia continuazione, come insegnato da dnglicans e
Anglicans Catholics. Sarebbe come dire che quel patto non ¢ ancora chiuso. E co-
si via su altri argomenti. Rispettabili posizioni di un pastore in apprensione, ma
lontano dalla ricchezza di un testo che considera il vischio nella fede come un ar-
ricchimento in essa e il sondaggio deila Parola come inesauribile.

L’enorme velocita nella vita degli ultimt decenni provoca casi del genere,
ma pone al centre la persona di Abramo alla ricerca del senso di Dio e dell uo-
mo: crede nell’incredibile; spera nella citta futura; ha creduto che Isacco gl sa-
rebbft‘: stato ridato dai morti. Questo messaggio torna d’attualita nel nostro tempo.
Ebrei lo avverte gia al suo tempo e lo tratta con sensibilith ermeneutica: seeglie
le parole e cura la fraseologia, non abbassa Ia guardia teologica, anzi I"intensifi-
ca alla ricerca di un nuovo linguaggio, che persuada. Nel nugolo di testimoni del-
la fede, Abramo ha certo un ruolo centraie®!: continuare & guardare al fivuro di
Dig, nella speranza. In primis al discendente nefla sconfinata discendenza: Gesii
il Cristo (12,2}

CRB;;‘ (lefgé%g{}\?”am{m. Rhetorical Critivism of Hebrews and the Catholic Episiles Since 1979, 11
O AL Feuillet, Le dialugue avec e monde non-chrétien dans les épitres pastorales et [ épi-
tre gitx Hébrewe Deuxiéme partie: {dpitre aux Hébrewx, in Espriie 98 {1988) 132-159,
*0Si tratta infatti del contributo de! pastore anglicanc P, Peterson, The Epistle to the Hebrews
and the Decline of Anglicanism, in Churchman 114 {2000) 330-343.
. ot S legga utilmente T. Soding, Die Antwort des Glauberns. Das Vorblid Abrahams nach Hebr
{1, in Compuniio-fmKathZeit 24 (1993) 404-405. )

EBREI NELLA STORIA

1. Ebrei e il canone della Scrittora

Ovvero, sull’approccio canonico di Ebrei? 1 quesito ¢ doveroso, dopo fa
pubblicazione del documento della Pontificia Commissione Biblica
(L'interpretazione della Bibbia nella Chiesa). In esso si distingue tra mefodo ed
approccio. In veritd, ho difficoita a cogliere questa distinzione € non vedo la pos-
sibilita di un approccio al testo biblico senza metodo. Capisco invece che il me-
todo biblico & ampio e flessibile e si apre su molteplici approcel. Quello canoni-
co & un «processo o sviluppo progressivo delle Scritture alle quali fa comunifa
credente ha riconosciuto un’autoritd normativa»'. Esso esamina un documento
biblico rapportandolo a quelli che lo precedono e seguono immediatamente, ¢ ad
altri ancora, cogliendone armonia ¢ continuitd, anche nella discontinuitd. Sitrat-
ta di un processo di maturazione che suppone il metodo storico-critico di cui
J’approccio canonico stesso ¢ parte integrante. Ed & un buon approccio, se con-
dotto con metodo. Non lo & se infende sostituirsi a esso. Nel caso di Ebrei, I"ap-
prodo finale & tra lettere pastorali e Filermnone da un Jato, Giacomwo ¢ 1Pietro dal-
I’altro. E altre risonanze vanno hen oltre questi confini immediati2. Seguiamo in
sintesi la storia di questo approdo e poi del senso.

a) L'approdo. - Ebrei si muove in circolo paolino? Fin dalle origini questo
seritto non ha avuto un posto preciso fra le lettere dell’ Apostolo; questo fatto, men-
tre ne attesta comunque la conoscenza da parte delle Chiese, & riprova che quel do-
cumento ¢ stato a lungo alla ricerca di collocazione. E se i testimoni pid antichi, il
P# (= Chester Beatty ca 200) e i codici unciali B (secolo IV), 5 {secoli IV-Vje A
{secolo V), collocano Ebrei dopo Romani, che risulta cosi anmoverata fra le lettere
di Paolo, il canone Muratoriano {(ca. 200) ignora Ebrei. Preziosa la testimonianza
delle versioni: quella Saidica (Romani, 1-2Corinzi, Ebrei); la Saidica di Atanasio
{Galati, Fbrei, Efesini); la versione Bohairica (lettere ecclesiali, Ebrei, lettere pa-
storali); Teodoro di Mopsuestia (Romani, 1-2Corinzi, Ebre, Gralats).

Comunque siano andate le cose, anche se questo «trattato» finisce per esse-
re inserito nell epistelario paolino, si avverte nei primi secoli che esso non puo

| Cfr. Pontificia Conunissine Biblica, L'interpretazione della Bibbia nella Chiesa, pp. 45-46
che dirime la questione aperta da Brevard 8. Childs e James A. Sanders {ivi citati}, optando per il
suggerimento storico-critico del secondo.

2 §i veda qui la Sezione introduitiva, pp. 66-71.
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essere atiribuito a Paolo. Eppure, in questa storia della sua ricezione, il fatto che
Ebrei abbia occupato differenti posizioni nei manoscriiti ¢ nelle versioni rivels
"autorevolezza di un documnento percepito in modo diverso.

La collocazione di Ebrei dopo 2Tessalonicesi ¢ prima delle lettere pastorali
& frequente nel padri greci.

Il codice B, che posiziona Ebrei dopo Romani, di un contributo particolare
quando annota ai margini la numerazione di una collezione {pit antica) delle let-
tere paoline, dove Ebrei & posta tra Galati ed Efesini, Cosi: Gal 5,16; Eb 1,1;3,1;
4,14; 6,9; 7,19; 9,11; Ef 1,1. Disposizieni flessibili ricorrono anche in versioni
come Ia Sahidica (secoli II-II1)’ ad esempio, dove Ebrei si trova tra 2Corinzi e
Galati; Teodoro di Mopsuestia situa Ebrei dopo e lettere pastorali e dopo la
Lettera a Filemone?; ancora diversa ¢ fa disposizione di Cassiodoro, Institutiones
14 (Colossesi, Ebrei, 1 Tessalonicesi’).

Il manoscritto latino di Westminster® richicde attenzione. Esso riporta le lettere
di Paolo nella seguente successione: Romani, 1-2Corinzi, 1-2Tessalonicesi, |-
2Timoteo, Galati, Efesini, Colossesi, Fifippesi, Ebrei, Filemone, Tito. La collocazio-
ne ¢ certa a motivo della formula latina che chiude la lettera precedente («explicit
epistoia ad ... »} e apre la seguente (« incipit epistola ad »); nel nostro caso: «explicit
epistola ad Philippenses; praefatio epistolae ad Hebraeos; explicit epistola ad
Hebraeos; incipt epistola ad Philemon». Ma questo suggerimento & e resta isolato.

La versione Siriaca P«5itta” riporta Ebrei dopo le lettere pastorali ¢ la Lettera
a Filemone ed ¢ seguita dalla Lettera di Giacomo e dalla 1Pietro. Questo ordina-
mento influisce su una buona quantitd di manoscritti greci posteriori ed & accolto
nel fextuy receptus. Se ne ha testimonianza in Epifanio: « Filemone & la tredicesi-
ma lettera seguita da Ebrei che & la quattordicesima »”,

Lo stessc ordine ricorre nei manoscritti latini defle versioni Vetus Latina e del-
la Vulgata nelle su varie edizioni®, forse perché in Occidente Ebrei non ebbe rapi-
da accoglienza. Quando giunse il momento, Ebrei fu semplicemente immesso nel-
la collezione delle lettere paoline dopo le fettere pastorali e la Lettera a Filemone.
Ma non in forma acritica. Il codice Claromontano D?, ad esempio, pone Ebrei in ap-
pendice alle lettere di Paclo, separandola riconoscibilmente da Filemone a mezzo
sticometria. Dunque, per D? vi sone solo tredici lettere di Paolo. Nel manoscritto di
Sir T. Phillips, da cui Mommsen riporta la sticometria eplae Pauli XTIP, si dice
espressamente che le lettere di Paolo sono tredici. Dunque, senza Ebrei, Una pere-
grinatio singolare ¢ molto varia, quella del nostro « trattato »,

Risuttato: PPapprodo finale di Ebrei ¢ dopo le lettere personali a Timoteo, a
Tito e Filemone e prima della Lettera di Giacomo e della 1Pietro. Ma per altri,

* Informa al rigurado B.F. Westcott, The Epistle to the Hebrews, p. 31

4 Cfi. in PG 66,935-951.

*Cfr in PL70,1125-1125,

 Cfr. ancora B.F, Westcott, The Epistle to the Hebrews, p. 31.

7 Cir. Epifanio, Adversus haereses, in PG 41,810-811. Lo stesso Epifanic informa su altre di-
sposizioni come: Ebrei, |-2Timoteo; Lettera a Tito ¢ Lettera a Filemone,

¢ 5t veda E. Nestle - K. Aland, Novum Testementum graece ef latine (edizione XX VD).

? Ne riferisce B.F. Westcott, The Epistle to the Hebrews, Macmillan, New York 1903 -
Macmillan, London 2001, p. 32.
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speciaimente in Oriente e oggl ancors, Ebrei non ha posto alcuno negli seritti
apostolici,

b} Confronti. - Il raffronto contenutistico con e lettere prima e dopo le qua-
li Ebrel ¢ posto nei primi tempi della Chiesa, ¢ stato offerto nella Sezione infro-
duttiva (Ebrei e il NT). Esso rileva temi propri di Ebrei ¢ terni comuni, che rice-
vono in Ebrei altra elaborazione.

Dopo la 2Tessalonicesi e prima delle lettere pastorali, Ebret risente della linea
escatologica di 1-2Tessaloniscesi e dell argomento episkopoi, preshyieroi ¢ diako-
noi delle lettere pastorali. In entrambi 1 casi, Ielaborazione propria & notevole: Ue-
scatologia & molto pit ampia e dettagliata ¢ si compie nel «regno ndistruttibile »
(12,28); con Aégoumenoi, Ebrei sintetizza la trifogia delle lettere pastorali favoren-
do una linea meno gerarchica e pil carismatica: si tratta di guide carismatiche. E se
le lettere pastorali conoscono un orfo — e una eferodidascalia, Ebrei propone un lo-
gos téy sotérias promulgato, confermato, udito, testimoniato da Dio e dallo Spirito
(2,3-3), capace di contenere la spinta di « dottrine diverse e peregrine » (13,9). Gesi
Cristo, che ¢ « [o stesso lert e oggi e sempre» (13,8), & il nuovo polo di attrazione.

Posto dopo le lettere pastorali e la Lettera a Filemone e prima della Lettera
di Giacomo, il «trattato» agli Ebrei mostra contatti sul motivo dell’ospitalita e
della visita ai prigionieri (nel caso di Onesimo, i prigioniero & proprio Paolo) e
s’immette con discrezione e chiarezza nel dibattito su fede e opere: una fede che
¢ guida alla scelta delle opere buone e alla vittoria sulle opere perverse. La bonta
del matrimonio in 1 Tm 4,23 & argomento in Eb 13,4,

La celeste Gerusalemme in Ebrei e in Apocalisse, il popolo sacerdotale in
Ebrei e 1Pietro, il giudizio di Dio ¢ solo di Dio in Ebrei e in Giacomo, ecco al-
trettanti contatti tra il «tratiato» e gli scritti del NT che lo precedono e seguono,
immediataments ¢ non.

o) Apporti muovi. - La katapausis come riposo di/in Dio e «la nostra assem-
blea (episynaggét» sono due apporti nuovi di Ebrei rispetto al NT: assemblea
peregrinante, quella cristiana gusta gia in se stessa il riposo di Dio, in marcia ver-
so quello del settimo giorno, 1l riposc sabbatico in Dio. Il suo & un pellegrinaggio
sacerdotale: essa ¢ popelo sacerdotale (1Pietro; Apocalisse); fa da retrofondo lo
Jom Kipplr ormal nuova, in Gest, anch’egli sacerdote pellegrino, Infine, ma non
¢ tutto, ["'uso dell”AT in Ebrei ¢ magistrale, ampio ¢ tipico, catechetico ed epidit-
tico, E pot il metedo, ad esempio, delle antitesi non polarizzate, ma siatetiche:
ereditd alessandring, ma con quanta personalizzazione!

Pioniere e perfezionatore della fede, pellegrino nella fode come gia il suo
popolo nell"esodo; sacerdote migliore rispetto ad Aronng e Melchisedek, Gesii ¢
Figlio di dinitto ed & pit degli angeli ¢ di Mosé. La sua vita terrena & releidsis pro-
gressiva fino al suo apice: la croce, perfezione sacerdotale (altrettanti apporti spe-
cifici di Ebrei al NT}.

Lo « Spirito eterno » guida 1l Figho a deciderst per Ia croce (9,14); egh giun-
ge alla glorificazione, introdottovi dali’obbrobrio della croce (2,9), « separato da
Diol» (choris theod). Armonia del paradosse! Lontana sintonia con Gv 12,23 ¢
13,30-31, dove Gest & glorificate proprio nella erocifissione, ma non con Paolo,
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nel cui pensiero la risurrezione glorifica il Creciﬁs§o. Ma anche per Paclo la cro-
ce, scandalo e stoltezza, ¢ sapienza e potenza di Dio. .

Apostasia irreparabile? Atienzione acuta e preoccupata 5029 in Eb 6,4-.6 e
10,26-31. Ma quell’ephapax battesimale e pasquale favpr;s;e 1 ironia retorica,
un deterrente accorato {mossa strategica acuta). Un ben riuscito adzrlzaz‘oj.

Il patto eterno di redenzione, di cui Eb 1320}3, ‘é «nel sangue ’dl un all.eanz;
eterna». In quanto eterno, quel patto assume in s¢ i cingque pattt neﬂ AT qualificati
come «eterni »'%. Essi puntano lo sguardo in avanti, verso que_ll"tmlco «patto eter-
no» che doveva dare fondamento alla loro aspirazione eterna. Da parte sua, il patto
nuovo guarda indietro a quei cinque patti per dare cgmpimente a queiiallem aspira-
zione. Una procedura del genere & del tutto assente in AT e NT prima di Ebret. .

Una ricea procedura canonica quella di Ebrei. Che COsa & ancora Necessario
per dire il profilo unico di questo trattato, la sua imprescindibilita per fa teologia
del NT, nonché 1’autorevolezza unica del suo autore, tanto noto nella sua profes-
sionalita di fede e cultura quanto ignoto nella sua identita personale?

2. Storia dell’interprefazione. Ovvero, alcune lince
di Wirkungsgeschichte in Ebrei

La prassi liturgica nelle comunita cristiane attesta un!’attenzior;‘e a Ebrei cbe
|’esegesi non le ha invece accordato. Almeno nel passato ¢ stato cosi, Fcfsg la di-
scussa paternita paolina ha fatto di Ebrei fin dalle origini della. Chlesa} antica un
documento altrettanto discusso; fino alla Riforma, la sua teologia non ¢ stata mo-
tive di confronto teologico. Oggi, anche ['esegesi va ?elativizzandq le proprie ri-
serve. Ebrei si prende la rivincita: da cenerentola, ¢ ora al centro di una erescen-
te attenzione critica, o

Tre elementi immettono Ebrei in un’accesa discussione: ’apparente irridu-
cibile severita nei confronti dei lapsi, il suo aitrettanto apparenie orientgmento fi-
losofico (platonico-filoniano) e la concezione imllova?:ric? syl sac.{iﬁCIO. Mgn*{z‘e
il primo aspetto & oggetto di animato confronto gia nei primi tempt della Chle)sag
gli altri due animano il dibattito nei secoli XVIIL e XEX, proposti a un pubb%;cg
selezionato. Ma una controtendenza non tarda a farsi sentire. Essa vede in Ebrei
lo seritto del NT che «va pit in profondita di ogni altro» ¢ offre cibo sohido per
la crescita spirituale in Cristo. Ebrei ¢ paulinarum epistolarum princeps et regi-
na. Si tratta del pietismo. o o

Una storia dell’interpretazione (Wirkungsgeschichiej di Eblfe.l esige atten-
zione ad entrambi gli aspetti. Ne provengono due orientamenti critici: positivo il
primo, I’altro negativo. Essi evolvono mano nella mano.

a) Offve Ebrei il flanco a una critica negativa? Alcu‘rzi elemenﬁ §0‘1astcerel‘3‘-
bero supporre. Eb 1,1-2: «leri nei profeti, oggi in un figho», che ¢ it Figlio. Cio

 Precigi fatti biblici: patto noahice (Gn 9,16); abramitico (Gn 17,7.13.19; [s 24,5); saﬂceﬁrdeta—
le (Lv 24.8b.9b; Nm 18,19); davidico (25am 23,5; Sal 89.3.4.28-29.36-38} ¢ patto nuove {Ger 38.1-

34in Eb 8,7-12).
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che ¢ stato, resta; ¢id che segue, evolve: due momenti in correlazione. Sia il bi-
nomio « tipo-antitipo » sia il tentativo di spiegarli con la trilogia « confronto, di-
versita, superiorita», gia opporfunamente richiamata, nonché ’altro binomio
« Promessa-compimento », NON 5000 Un anf auf, ma un ef ef, ed evolvono nella di-
rezione epidittico-ermeneutico-paracletica, non polemico-antitetica,

Eb 8,13: «Cio che diventa antico e invecchia & prossimo alla scomparsa ».
Questa dichiarazione ha dato adito a un certo antigiudaismo ecclesiastico, a un
tentativo di dichiarare morto AT, quasi fosse una parte non pid efficace della
Scrittura; eppure non vi & in Ebrei il benché minimo tentativo di sganciare i} cri-
stianesimo dal suo fondamento giudaico anticotestamentario. Esattamente il con-
trario! Non poco il torto fatto a un autore che ha dovuto a lungo subire un imme-
ritato isolamento.

Eb 8.5; 10,1; 10,1-10. 1T cristianesimo, visto come compimento del giudai-
smo, ha favorito a lungo la tesi della sostituzione di quest’ultimo da parte del pri-
mo; cosi si dica del culto antico (AT) viste come ombra del culto vero e perfetto
capace di redimere {8,5; 10,1); del sacerdozio aronide (] stadio} fortemente ridi-
mensionato da quello di Melchisedek (11 stadio), per non dire sostituito. E poi il
sacerdozio di Gest (11l stadio} del tutto nuovo, vero, unice ed eterno: la perfe-
zione che abbatte 'imperfezione (10,1-10}. Fa da retrofondo 17idea che AT &
solo introduzione al NT e conferma tipologico-cristologica per il medesimo. Qui
cessa la sua funzione! Marcata concezione dualistica del tipo aut aut.

Eb 2,516, 8,5, 13,9; 11,36-38; 12,24 e Mt 27,25, Chi in Fbret voleva vedere e
sentire un messaggio antigiudaico aveva qui del materiale esplosivo a disposizione:
2,16 (i cristiani vera famiglia di Abramo); 8,5 (s6ra e circoncisione ridotte di valo-
re); 2,5 (culto deghi angeli) e 13,9 (cibi puri ¢ impuri) sono per [ cristiani la riprova
dell’errata religiosita giudaica; se Adamo, Abele, Enoch, Noé e Abramo sono giu-
sti senza f0ré, anche Melchisedek lo & da vero sacerdote non giudeo, riconosciuto
da Abramo; e, poi, quanto si legge in 11,36-38 di profeti maltrattati e uccisi, & ri-
prova del cattivo animo giudaico; Eb 12,24 risentirebbe di Mt 27,25 ove i giudei
chiamano su se stessi la maledizione di Dio {« 1l suo sangue ricada su di noi e sui
nostri figli»), eppure, quel sangue parla pitt forte di quelle di Abele. Cio rélega 1
giudei nel ruolo di Caino, uccisori del fratello buono, uccisori di Gest I"ebreo, il
Cristo, Una lettura a dir poco polarizzata, Ma una rilettura critica di questi dati ri-
duce ["accusa di antigiudaismo in Ebrei, in termini di abrogazione del medesimo.
L'antico ¢ il nuove impongono i principio della correfgzione: essi sono cosi con-
nessi da non poter essere sganciati i"uno dall’altro. Di nuovo: non qut gut, ma ef ef.

Con 1 secoli XX e XX la questione giudaica in Ebrei ha preso pieghe piti ri-
spettose della storia, di Dio e dell’'uomo ¢ della vicenda giudeocristiana jegata a
Gest di Nazareth, Uebreo. I concilio ecumenico Vaticano I, con Ia Dichiarazione
sulle relazioni della Chiesa con le religioni non cristiane, Nostra actate, ha soppe-
sato bene la riflessione storico-esegetica. Essa da un lato ha ridotto antigiudaismo
cristiano dei secoli precedenti, dall’altro va correndo il rischio di spostare if bari-
centro del problema sull”altro versante: un progiudaismo cosi accentuato da porre
a rischio lo specifico cristiano. Non irenismo ma realismo, a tutto vantaggio della
verita storica dei fatti.
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b) Paradossalmente, & proprio Ebrei a prendersi la rivinciia; quel «irattatoy
attesta a fine secolo 1 Uesistenza non di due religioni provenienti dalla stessa radi-
ce, ma di un giuéai%mo cristiano e di un giudaismo non cristiano; un cristianesimo
che ha realizzato in pieno il giudaismo {giudeocristianesimo) e un giudaismo che
non ha ancora preso contatto con il cristianesimo. Questa postzione riduce anii-
gindaismo ecclesiastico, fino ad annuilarle. Propric qui & il merito dell*autore: por-
si fuori da un’accusa indebita della storia, con le proprie forze. Ha dovuto e saputo
attendere che Ia storia maturasse. Superata questa empasse, 1l « frattato » va sempre
pil imponendosi per la sua positivita. La sua Wirkungsgeschichie conosce momen-
11 di qualitd gia alle origini. Solo alcune rilevazioni.

Origine & Girelamo. Per Origine, Ebrei ha non solo un linguaggio superiore
a quello di Paolo, ma ancora di pit un contenuto (roémata) che pone la « lettera»
i posizione non secondaria (ou deutera) rispetto all’epistolario paclinol’,
Girolamo apprezza nell’autore un vir ecclesiasticus, uno scrittore della Chiesa
che ha seritto aliguid de Scripturis sacris®.

Eb 1,3; 2,9-10.14; 3,1; 5,7-9; 13,8 ottengono Pattenzione delle due grandi
scuole, antiochena e alessandring, le quali si dividono sull” interpretazione di que-
sti passi: per la prima, essi descrivono 'umanitd di Gest; per la seconda, la sua
divinitd. Inoltre, essi trattana la eristologia dell’abbassamento ¢ dell’esaltazione
del Cristo, le sue due nature, nonché la nota questione trinitaria della omouwsia. In
veritd, ¢ troppo esigere tutto questo da Ebrei! 11 fatto tuttavia che quelle due scuo-
le vi riscontrino materiale da elaborare, parla a favore del « frattato».

Eb 2.9: charis theou o chiariii theoi? Punto scottante, ancora oggt discusso. Per
Origine (185/186 - 254/255}, sine Deo & a lezione pit attestata dal manoscritti a sua
disposizione®, tenuta ancora da Eusebio di Cesarea, Ambrosiaste, Girclamo,
Fcumenio. Questa lezione critica & riproposta da A. Harnack, che la fa ricadere pesan-
temente su Eb 5,7, E segnalata in E. Nestle - K. Aland, Novum Testamentim graece et
fatine (edizione XXVII). Eppure, secoli dopo, Giovanni Damasceno (+ ca. 754) onta
per gratia Dei'*, segno di un dibattito ancora aperto, ¢ o & ancora oggl. Per questo mo-
mento scottante netla storia dell”mterpretazione, vedi qui il commento su Eb 2,9,

Eb 4,12-13; 6,19. Il logos é Dio che parla o & la persona di Gesd? L'appas-
sionata discussione sorta gia tra i padri della Chiesa (Origene, lario, Ambrogio,
Atanasio, Crisostoma) sl protrae ancora oggi: le due lefture vengono tenute. Md
prevale la prima: quel fogos ¢ Dio (4,12-13}. Analoga discussione su Eb 6,19 con
risultato simile: « L’ ancora defla (nostra) vita» non € il Cristo che ha gid raggiunto
quell ancora, ma Dio stesso, fondamento stabile della nostra speranza.

Eb 3,6 ispira non pochi a vedere in Melchisedek la manifestazione dello
Spirito santo, Si tratta del movimento dei melchisedekiani®. Nessuna tmwn d;
questa visuale in Ebrei e nessuna significativa ricezione posteriore.

 Cir. Eusebio di Cesarca. Storia ecclesiasticn 6,25, 11-12.
12 Cfr. Girolamo, De virig ilfustribus. Praefatio 1.

13 Cfr. Origene, Commentarius in Johannis Evangelivm 2,138,123 (C. Blane, ed),

Conunentaire sur Saint Jean (SC 120), Cerf, Paris 1966, p. 289,
Y Cfr. (5. Damasceno (+ ca. 754), In epistolam ad Hebraeos, in PG 95,938

¥ Reagisce Epifanio di Salamina, Adversus haereses 55,1 {GCS 313, W, De (J['U}fﬁ{.,i‘ Bi,rhﬁ._

19807, pp. 324-325.
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Eb 5,7-9. Marcata sottolineatira dell 'umanita del Figlio, esposto a sofferenza
e morte. V1 si appoggiano, ad esempio, intorme al 260 d.C., 1 monarchiani, 1 quali
ritengono il Cristo un uomo riempito di potenza divina'®. Anche i docét inclampa-
no in guesto passo. Ma la inea gesuclogica elaborata dail"autore!” era in grade gia
allora di motivare equilibrati dibattitl, Sta di fatto che la Wirkungsgeschichie dove-
va fare i suo corso. Oggl, ¢ dato esegetico certo,

Eb 6,4-6. L.a questione dei Japs/ trova in Filastrio di Brescia e in Epifanio’™,
atienti ¢ rigorosi osservatori: i Japsi non vannoe riaccolti. Vi si riportang 1 nova-
ziani (con seguito ecclesiastico fino al secolo V). Testo base a sostegno della lo-
ro posizione: Eb 6,4-6. Tertulliano « premontanista » invece™ ammette una se-
conda penitenza dopo 1l battesimo, escludendone, soltanto da «montanista»,
lussuriosi ¢ impudichi. St avvale di Eb 6,4-6, in De pudiciiia 209, Eglt impugna
cosi 1] Pastore i Erma che favorisce, a suo avvisp, una nischiosa tendenza ireni-
ca a favore dei fapsi. Lo sviluppo successivo del dibattito giunge a riammettere
i fapsi proprio in forza di Eb 6,4-6, dove anakainzein (rinmovare} — la voce ver-
bale che & pietra di inciampo - viene riferito al battesimo celebrato una volta so-
la. Un secondo battesimo resta dungue escluso. Giovanni Crisostomo (344-407)
dedica trentaquatiro omelie a Ebred. Nella questione dei lopsi & testimone autore-
vole della loro riammissione, senza necessita di un secondo battesimo. Questa li-
nea prende con lui definiivamente piede. Fino a oggl.

All attenzione riscossa da Ebret in epoca medioevale s"interessa D.E.
Riggenbach con uno studio sul commentari latini di quel periodo (Historische
Studien zum Hebrder, Leipzig 1907); C, Spicqg scrive un articolo su Eb 11 in
Tommaso d'Aquino {19473, H. Feld (Der Hebrierbricf 19851, p. 56) rifeva la
tendenza medievale, mi sembra sostenendola, a vedere in Ebrei 1] fondamento del
papato come monarchia sacerdotale regalel

Caietano, Epistolae Pauli et aliorum Apostolorum ad graecam veritaiem casti-
gatae ... et juxta sensum literalem enarratae, Veneria 1531, pp. 156-172, Pensiero
solido e conciso, In pocie pagine. I titolo fissa Pangolo di osservazione: la verita
greca {il pensiero cilenistico ciog), alla guale I interpretazione dell’epistolario pao-
lino e quella di Ebrei sarebbero obbligate. Tra le posizioni avanzate rispetto a c;uel
le del suo secolo, questa anticipa un momento metodologico oggl del tutto acquisi-
to. Ne potrebbe essere if pregic. Tuitavia, il commentario juxta sensum literalem su
Ebrei & di qualitd inferiore ad aktri commentari dello stesso Caietano.

"t Cfy tppolito di Roma, Refiratio omnium haeresivin (= elenchos) 7.36,1 (M. Marcovich,
ed), (PTS 253, W. De Gruyter, Berlin - New York 1986

17 Per essa, rinvio qui al Messuggio feologico, pp. G65-675.

# Vedi Filastrio di Brescia (3530 d. C.), Diversarum haereseon liber 39,3, In CC 9,256, che si av-
vale di Epifanio di Salamina, ddversus haereses 39.2.1 (GCS 31), W. De Groyter, Berlin 19807, p. 365,

1 Cr Tertulliano (160-223), De poenifentia 7.2,10-14: 12 8, in CSEL 76,157,154 160.169-174.

. rls;kttwamx_nk in CSEL 20,227-228 e in CSEL 20,266-267,

181 veda, ad esemnpio, N. Brox, Der Hirt des Hermas, Vandenhoeck & Ruprecht, Gttingen
1991, pp. 346-549, sul battesimo ¢ sul sue valore vnico ¢ irripetibile di rigenerazione permanente (i1
carattere - sphragis fo hvddr estin), nel Pastore df Erma. Similitudind 9.16,4; oft. anche 7hid. §,1,1-
11,5, sull"enorme potenziale della penitenza. Cr. N, Brox, Der Hirt, pp. 345-375.




734 Parie ferza. 1l messaggio eologico

La Riforma si fa attenta a Ebrei con un dibattito su 2,7, un’attendibile chia-
ve di volta nel wirattato ». In verita, 1l confronto fra gl umanisti su Eb 2,7 si era
14 acceso: Lristo € per poco (LXX) - di poco (TM) inferiore agli angeli. Nella
discussione, Erasme da Rotterdam ¢ 11 ml efficace rappresentante. 51 pud dire
che m guesto moemento nasce la ricerca scientifica su Ebret ¢ non si arresta pin.

Martin Lutero esalta Ebrei per la sua cristologia: Ja « lettera» & cristocentri-
ca, & una esposizione sul sacerdozio di Cristo, & una competente esegesi dell’ AT,
In essa il riformatore trova il fondamento alla sua Schrifi-Theologie, ritenuta og-
gi un indubbio apporto all'esegest, E che Ebred sia stata a lungo una cenerentola
nel NT & per G. Calvino indubbia opera satanica. Quale altro documento attesta
il sacerdozio di Cristo ¢ unicita del suo sacrificio redentivi nella morte? Una
verita base: Cristo & la fine (o il fine?) della legge. Un tesoro da tenere alto™!
(. Calving, sorprendentemente, va oltre. Eucaristia in Ebrei? L'autore non ne
parla espressamente. Ma per (. Calvino, si. In caso contrario, Eb 9,20 registre-
rebbe parole vuote per un patto veoto. 1! sangue dell’alleanza sarebbe un segno
sterile. Ma non pud essere cosl. Nel nuovo patto, quel sangue ¢ nell’eucaristia,
Non riconoscerla, significherebbe togliere 'anima al sacramento. Per b 10,15
poi quel sacrificio & unico ed & celebrato una volta per sempre (9,26; 10,14} dal-
Punico sommoe e vero sacerdote. Nuovi sacrifici celebrati da nuovi sacerdoti non
sone dungque pensabili. Un pensiero polemico net contronti del cattolicesimo che
perd, nel frattempo e dopo 1l coneilic ecumentico Vaticano I, ha gid raggiunto po-
sizioni pin riflettute in materia. Ogg, un simile confronto appartiene al passato;
Gesu stesso continua a offrive il sacrificio redentore {5,7.14.25.28; 10,10.14} ce-
lebrato una velta per tutte, cioé in continuita (7.27; 9,12; 10,10). Se Peucaristia &
un sacrificic, va inteso sclo cosi: non una Stihnetheologie o Mefiopfer (teologia
dell’espiazione; troppo poco, anche se gid molto!), ma un patto nuovo ed eterno,
una teologia delia redenzione e della salvezza (Erldsungs- € Heilstheologie). Gi
Agostine™ ¢ di questo parere quando si riporta a Eb 7,26-28 per dire che il me-
diatore € uno e unico, Gesu [’apostelo (3,1}, egli solo ha dischiuso ai suoi fratel-
11 {a strada verso ["ancora di salvezza, Dio. [ sacerdoti della nuova alleanza o so-
110 solo nell unico sacerdote, rendono visibile i suo sacerdozio e celebrano la sua
celebrazione. Qui, come in altri punti, Ebrei mostra di possedere un potenziale
critico notevole, per la crescita della comunitd eccliesiale,

Per Portodossia, Ebrei ¢ alla base dei tre potert sacerdotali di Cristo: profe-
1a, re, sacerdote. E credo anche per il cattolicesimo. Quella trilogia immessa nel-
la celebrazione del battesimo, sacramento della iniziazione cristiana, non pud ve-
nire che da Ebrei.

Oggi, Ebrei continua a frovare accoglienza pitt neffe comunita ecclesiali che
fra gli studiosi. Molti canti liturgici e preghiere le si ispirano. Ma anche questo fe-
nomeno va appartenendo sempre pilt al passato. Alle comunita lirrgiche cristia-
ne manca infatti una visione solida e d’insieme. Essa & possibile con il contribu-

2 CH, Corpiis reformatoriin 83.3.
2 Clr. Agostine di Ippona, Contra epistulam Parmenioni 2,7,14; De peccatorum meritls et remis-

siong 2,13,19. Cit. Enchiridion patristicunt, vedi A. Vashoye, Hebrderbrigf, in TRE (1985 14,502 47-56:
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to dell’esegeta. Questo lavoro & in corso; grazie a esso, Ebrei cresce in credibi-
tita: dall” AT, libro caro e irrinunciabile per fa comunita cristiana, a gesuologia,
cristologia e soteriologia, pneumatologia breve e intensa, ecclesiologia; e poi, a
un sacerdozio efficace nuovo e unico; a un patto pasquale senza soluzione di con-
tinuita, dall’antico al nuovo. Accanto a Giovanni e Paolo, 'autore di Ebret va
conquistando un’arricchente posizione teologica nel NT: accanto a essi, non nel-
la penombra della lore ombra®.

¥ Suila Wirkungsgeschichie in Ebred, dati ulterior in B, Grlisser, Febrder, vol. T, pp. 32-38.




