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PREFAZIONE

D'uitimo decennio di un secolo sembra essere il periodo opportuno per
valatare 1 risultati conseguiti nello studio del Pentateuco e per avanzare ipo-
tesi riguardo la direzione in cui dovrd probabilmente muoversi nel future la
ricerca. Per vari motivi, alcuni forse solo illusori, gli anni finali di un secolo
sembrano segnare la fine di una fase e [Minizio di qualcosa di nuovo. Riguar-
do al nosiro tema, ad esempio, la prima introduzions critica all’ Antico
Testamento quella di Johann Gottfried Hichorn, apparve nel 1783 e fu segui-
ta subito dopo dallo studio epocale di de Wette. Esattamente un secolo dopo,
nel 1883, Wellhausen pubblico il suo Profegomena dove esponeva Iipotesi
documentaria nella sua forma classica, gettando cosl le basi per un altro
secolo di ricerca scientifica. Ora, nel decennio finale del ventesimo secolo,
la questione da affrontare & se quella ipotesi possa ancora sopravvivere e, in
caso atfermativo, sotto guale forma. Anche se nell’ambito degli studi sulla
Bibbia Ebraica non & pit emersa una figura comparabile 2 guella di Well-
hausen, gl sforzi congiunti di esegeti negli anni "70 ed "80, specialmente
dei paesi di lingua inglese e tedesca. hanno dato nvovo impulso allo studio
del Pentateuco, che promette di incanalario in un nuovo corso. E guesta
incerta, ma per molti aspetii promettente situazione, che cercheremo di
documentare nei seguenti capitoli.,

Dobbiame all'inizio ricordare che lo studio critico della Bibbia rappre-
senia, a partire dall” Illuminismo, una componente della storia intellettuale
del mondo moederne ed ¢ quindi influenzata, come lo sono del resto alir
aspetti, da corventi di pensiero, mode intellettuali e precomprensioni, a volie
tacite, che creano il contemporaneo Zeiigeist. A beneficio di inventario, pos-
siamio ora valutare in quale misura il Razionalismo del xviir secolo, il
Romanticismoe del x1x, la filosofia della storia di Hegel ed altre principali
tendenze, influirone o condizionarono i nostri predecessori in questo campo
di studi, nel raggiungere certi risultati riguardo la storia religiosa di Istaele e



4] Premesia

del primo Giudaismo, influenzando persino I"esegesi di testi specifici. I con-
dizionamenti culturali ed intellettuali che influiscono sul favoro dei nostri
contemporanei sono molto meno evidenti, ma cerfamente noOn mMeno reali.
Cid che comunque constatiamo, & che si & levata progressivamente una forte
reazione contro certi presupposti condivisi da quasi tutti gli studiosi che
hanno lavorato precedentemente su questi testi, fino all’ultima significativa
fase, nei decenni di mezzo del secolo, collegata agli esegeti tedeschi
Gerhard von Rad ¢ Martin Noth. Stiamo parlando di quella tendenza ad
accordare uno stato privilegiato alle origini e alle pil antiche fasi di svilup-
po, a concentrarsi esclusivamente sull’analisi diacronica e sullo sviluppo
delle idee e percid a favorire I'identificazione e la sistemazione cronologica
delle fonti. Attualmente molti dei nostri colleghi, ormai disillusi da tutto <10,
sostengono nuovi approcei metodologict. Inoltre € con specifico riferimento
al Pentateuco la stessa costruzione della teoria documentaria ha iniziato a
mostrare crepe ¢ tensioni tali da metterne in dubbio la sopravvivenza, Non
possiamo ancora parlare di un cambiamento paradigmatico, poiché non si
intravedono alternative convincenti ¢ globali, anche se, ad un secolo di
distanza da Wellhausen, ci troviamo chiaramente ad un importante punto di
svolta nello studio del Pentateuco. Una sfida significativa, non solo all’ipo-
tesi documentaria, ma anche al metodo storico-critico che da essa scaturi,
proviene da quegli studiosi che sono stati influenzati dalie nuove (o in alcu-
ni casi non cosi noove) teorie di critica letteraria. Nella teoria letteraria il
distanziamento dall’ approccio storico-critico, risale ai primi decenni di que-
sto secolo con I'emergere di cio che sard poi conosciuto con il nome di New
Criticism. La concentrazione sul testo stesso, senza riferimento alle circo-
stanze della sua produzione, delf’intenzione dell’autore, ammesso che que-
sto possa essere conosciuto, o le informazioni che potevano essere ricavate
dal testo, caratterizzarono le scuole di teoria letteraria formaliste, strutturali-
ste ¢ decostruzioniste. La loro incidenza sull’interpretazione defl’ Antico e
del Nuovo Testamento & andata sempre crescendo in importanza in quest
ultimi tempi. Sebbene i risultati da ritenere si siane rivelati molto meno che
schiaccianti, abbiamo avuto alcune nuove interessanti proposte di lettura di
singoli testi e siamo giunti ad apprezzare di pill le qualita puramente lettera-
rie ed estetiche della Bibbia Ebraica, specialmente nella sua dimensione nar-
rativa.

Dobbiamo aggiungere comungque che questo nuovo approccio letterario ai
testi biblici ha alcuni limiti congeniti che rendono impossibile parlare della
comparsa di un nuove paradigma. Ad un livello assai ovvio, non si pud tra-
scurare né omettere il fatto che si tratta di testi antichi provenienti da una
cultura ¢ da un tempo molto diversi, scritti secondo convenzioni letierarie
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completamente differenti, in una lingua diversa e che hanno subito ua fati-
coso processo redazionale. L'esegeta non dovrebbe pretendere che il testo
sia un’unita letteraria, quando esistono indicazioni contrarie abbastanza evi-
denti. Del resto ¢’ molto nella Bibbia Ebraica che resiste a questo tipo di
lettura sincronica e senza riferimenti; basti pensare alle legei che sono di
cosi centrale ed irriducibile importanza nel Pentateuco. Fsiste tuttavia un
problema pilt generale. Mentre per un verso i testi biblici sono, come tutti i
testi, ‘infinitamente interpretabill’ — un’espressione di Martin Buber —
Penfasi posta sulla piuralita di significati pud far ritenere che il punto essen-
ziale di riferimento non sia pit nel testo, ma nel singolo interprete, poiché,
in altre parole, il festo viene subordinato all’auto-comprensione del lettore, e
viene abolita la distanza ermeneutica tra testo ¢ lettore. La conseguente pri-
vatizzazione del significato & particolarmente deplorevole e fuori luogo
quando abblamo a che fare con testi ‘canonici’, venuti ad assumere un ruolo
importante nella memoria e nella fede delle comunit.

Per ragioni pratiche e teoriche, riteniamo quindi nel presente studio, che
la lettura diacronica e queila sincronica dei testi biblici siano entrambe legit-
time e necessarie. Abbiamo quindi prestato attenzione alla formazione del
Pentateuco, sulla scia della tradizione della ricerca storico-critica delle fine
d?l xviu secolo, tentando, nel contempo, di evidenziare la struttura, 1’orga-
nizzazione interna e quella dei suoi principali componenti e dei singoli testi.
Il presente studio non & in alcun modo un commentario al Pentateuco. Ven-
gono presentali 1 problemi e, dove possibile, vengono offerte soluzioni in
riferimento ad alcuni tra i testi pill importanti, Per ulteriori delucidazioni
perd, il lettore & rinviato ai commentari e alle altre opere elencate nelle note
e nella bibliografia.

Onde evitare fin dall’inizio qualsiasi possibile fraintendimento, dobbiamo
aggiungere che questo lavoro non & in alcun senso una teologia del Penta-
teuco, sempre ammesso che il Pentateuco sia un’entitd capace di far scaturi-
re una teologia. Purtroppo, durante I’apogeo dello studio storico-critico, lun-
go tutto il x1x secolo e all’inizio del xx, I'interpretazione teologica restd
mdietro rispetto all’analisi critica dei testi e il divario si & ulteriormente
aflargato con la fine del movimento teologico-biblico dopo la seconda guer-
ra mondiale e con la sempre pih prominente corrente teologica-conservatri-
ce ostile alla Jettura storico-critica dei testi biblici. Possiamo soltanto affer-
mare la nostra convinzione che lo studio storico-critico e letterario non solo
& coerente con il senso teologico, ma ¢ una premessa necessaria per elabora-
fe una vera teologia contemporanea, cristiana od ebraica, che accordi a que-
sti testi una condizione privilegiata di un certo genere. La presente opera si
limita a questa fase preliminare ed & quindi diretta a quei lettori, cristiani od
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ebrei, che ritrovano nel Pentateuco, sia pur attraverso modalita molto diver-
se, le chiavi della loro propria identiti.

A meno che non sia altrimenti indicato, le traduzioni bibliche sono nostre.
Le parole ebraiche sono traslitterate ¢ con I'equivalente in italiano. Abbia-
mo ridotto al minimo le note, limitandoci ad indicare fra parentesi i riferi-
menti ad autori elencati nella bibliografia, che & guindi funzionale €, non
occorre dirlo, lungi dall’essere esaustiva. E un piacere per me ringraziare
David Noel Preedman per avermi chiesto di contribuire con questo volume
alla Anchor Bible Reference Library. La sua fama di editore non ha bisogno
di pubblicitd e la sua certosina attenzione ai dettagli mi ha aiutato ad evitare
moltl errori. Quelli che restano, naturalmente, sono nei!

IL PENTATEUCO



Capitolo primo

DUE SECOLI DI STUDI
DEL PENTATEUCO

K

I opinione tradizionale a lungo condivisa, sia in seno all’Ebraismo sia nel
Cristianesimo, era di ritenere Mose come autore dell’mtero Pentateuco.
Qua e 12 nel Pentateuco si afferma che Mosé ha seritto alcune cose, leggi
comprese (Fs 24,4) ed il voto di estirpare gli Amaleciti (E5 17,14), ma in
nessun luogo in effetti si afferma che Mose oppure qualcun altro sia stato
I"autore del Pentateuco. Cid che dunque sembrerebbe logicamente richiede-
re una spiegazione non & il motivo per cui tanti cessarono di credere nel
dogma della paternitd mosaica, guanto piuttosto la ragione per cui in primo |
luogo tutti credevano in essa. Una spiegazione va trovata nell’interesse per .
la paternita di un’opera e la produzione di libri che emersero dapprima nella
tarda antichita. La Sapienza di Ben Sira (Ecclesiastico), scritta alf’inizio del
secolo 11 a.C., & il primo libro ebraico a noi pervenuto, simile sotto ogni
aspetto al significato modemno del termine, e unico in cui [autore per Ia
prima volta identifica se stesso (Sir 50,29). A partire circa dallo stesso
periodoe, le esigenze polemiche, portarono gli apolegisti giudel a paragonare
favorevolmente Moseé con le sue controparti greche, come legislatore e com-
pilatore delle epopee nazionali. La stessa operazione venne tendenziosa-
mente e vigorosamente effettuata da Giuseppe Flavio che nomina Mosg
come autore dei cinque libri che contengono le leggi ¢ a storia tradizionale
(Contr. Apion. 1,37-40), Data la frequente ricorrenza nel Pentateuco di frasi
come «il libro della legge di Mosé», Vattribuzione delle leggi a Mose ed
infine alle narrazioni in cui le leggi sono inserite diventa comprensibile. La
dove poi la paternitd mosaica continua ad essere mantenuta, la credenza che
I'ispirazione debba essere incanalata attraverso individui specifici e nomina-
{1, ha certamente giocato la sua parte.
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La stretta connessione tra Mose e la legge, attestata chiaramente e coeren-

temente per a prima volta nel Deuteronomio e luogo comune durante il

periodo del secondo Tempio; arriva a spiegare come 1'intera opera inizid ad
essere a lul attribuita. Non appena diventd procedura abituale assegnare le
composizioni sapienziali a Salomone (Proverbi, Ecclesiaste, Cantico dei
Cantici) e ght inm liturgici a Davide, cosi le leggi, dovunque ¢ in qualungue
periodo promulgate, cominciarono ad essere attribuite a Mosé ¢ investite
dell’autorita legata al suo nome. A guesto proposito, i Pentateuco nel suo
insieme, in particolare il Deuteronomio, sono fra i pilt antichi esempi di
pseudo-epigrafia giudaica, un generc abbordantemente atiésiato a partire
dagli ultimi due secoli déll’era volgare. Se al lettore critico odierno sembra
evidente che la tesi della paternitd mosaica, non pud resistere nemmeno ad
una leftura superficiale del Pentateuco, in passato le cose non stavano d1 cer-
to cosl. Quando nel xvIn secolo lo studioso spagnolo f»\b]" am | )
suo commentario al Deuteronormio, decise di esprimere i suoi dubbi, si senti

obbiigato a farlo in una specie di codice:

Al di la de? Giordano... se cost tu devi capire il mistero delle dodici... inclte

Mose serisse 1a legge... 1 Capanel erano allora nel paese... sard rivelato sulla »

montagna di Dio... ecco allora 1 suo Jetto, 1 suo letto di ferro.., allora w cono-
sceral la veritd.

Uno studioso che non ebbe difficolth ad infrangere i1 codice, fu ‘Spmom
che, nell’ottavo capitolo del suo “Tractatus theologicus-politicus’, pub%c&
to nel 1070, elencd 1 passi biblici che secondo Ibn EJ; 4 NON POLEVano essere
stati scritti da Mosé (i passi in questione sono: D7 1.1; 3,11; 27,1-8; 31.9;
Gen 12,5; 22,14). A questi Spinoza aggiunse le sue argomentazioni che lo

portarono a {:{mc&i{iez‘j che «E cosi pit chiaro del sole a mezzogiorno che il ]/
Pentateuco non & stato scritto da Mose, bensi da qualcuno che visse in un?|

periodo molio posteriore a.quelio di Mosé». Due decenni prima, nel capitolo
33 del Leviathan, Thomas Hobbes. attraverso simili ragionamenti, era

B

JLD
approdato alla stessa-conclusions: «b quindi sufficientemente evidente chei 777"

cinque {ibri di Mosg furono messi per iscritto solo successivamente, sebbene
non sia cosi palese quanto tempo dopo».

Sia Hobbes che Spinoza erano, al tempo in cui scrissero, al riparo del rag-
gio d’azione della censura religiosa ufficiale; non fu cosi perd per altri ricer-
catori nel campo biblico. Un contemporaneo di Spinoza, uno dei pionieri
nello studio critico del Pentateuco, il prete oratoriano francese Richard
Simon, scopri a proprie spese la necessith della prudenza, dopo la pﬁbbhcw
zione della sua H!S‘Z{)HG Cm‘zqae du Vzeur Tesmmem nel 1678 Simon rico-
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nosceva il ruolo di Mosé nella produzione del Pentateuco, agaiangendo sol-
tanto "impressione che 'opera doveva la sua forma finale agli scribi attivi
fino al tempo di Esdra. U risultato comunque fu che i suo libro figuro, dopo
quello di Spinoza, nell'Indice della Chiesa Cattolica Romana. La maggior
parte delle 1300 copie stampate furono cosi distrutte ed egli stesso fu confi-
nato in una remota parrocchia in Normandia, che per la gerarchia francese,
era Uequivalente dell’Isola del Diavolo. Alcune copie scamparono tuttavia
alla distruzione e, una volta radotie in tedesco, un secolo dopo, ad opera di
Johann Salomeo Semler, contribuirono significativamente in quella forma,
alla ricerca sulla formazione del Pentateuco che stava prendendo piede nelle
universita tedesche. Il libro fu tradotto anche in inglese, anche se in Inghil-
terra fu accolto meno favorevolmente che in Francia.

La presenza di differenti nomi divin: nel Pentateuco — Elohim e Yahweh
(Jehovah nella sua forma pil antica) - fu sfruttata per la prima volta come
(,3’1{("3{’10 per dx%tmﬁaere tra i(mu pd; &%1@1{, nel h’om pi}bbilcdto mi 171 dd

Luﬁg; da ‘essere inserito na,iia lista dei bestﬁclier del?’ epecxi,,, Id mono-
grafia di Wiiter passO totalmente inosservata e fu salvata dall’oblio solo
nel 1925 ad opera dello studioso francese Adolphe Lods, Witter aveva evi-
tato la possibile censura, parlando di fonti usate da Mos2 nella compila-
zigne del Pentateuco. Indipendentemente da Witter, a quanto pare,. Jean

_‘ smedico alla corte di Luzm'f&f studioso dilettante dell’ Anfico
thdmwm pubblictd nel 1733 a Bruxelles uno studio, in (,Ul distingueva
nel libro della Genesi una fonte Elohisla ed una fonte Jchﬁlfi%i&d insieme
con altro materfale indipendente da ciascuna di quelle. Egli chiamd queste
fonu semp%memmta AB e C Asu uc non era 3{2{@?6%&&*{() metiere in

era (11 dlimderla s.on‘ﬂ 0 qzu,llz che, come Spnmm? ia rlgetmvaﬁ{x Cl{} che -
eghi proponeva era piuttosto la bizzarra idea che Mos2 avesse disposto in
colonne, sinotticamente, queste fonti antiche, proprio come in una sinossi
dei Vangeli, le cui pagine vennero pib tardi fuse assieme nel corso della
trasmissione, Questa teoria delle fonti parallele e distinte, o ‘mémoires’.
come Astruc le-chiamava, fu ripresa, ampliata ¢ delineata con maggior
precisione da-Johann Gotifried Eiéh%fﬂ pmfes»o;c all’universith di Got-
tingen ed autore della prima futroduzione critica all’Antico Testamento
(1780-1783).. Anche Eichorn assegn® a Mosé il ruoclo di autore almeno per
i libri da Esodo a Deuteronomio ¢ lo fece in modo tutto suo. Come figho
dell’Hluminismo, egli sosteneva, che Mosé aveva iniziato la sua carriera
come erudito egiziano e solo in seguito giunse a fondare la nazione
d’Israele. Piu tardi, tuttavia, dopo che de Wette pubblicd la sua famosa

a
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Dissertazione sul Deuteronomio, Fichorn abbandond del tutto Pidea della
paternita mosaica.

I importante non dimenticare che il criterio dei nomi divini fu, fin
dall’inizio, abbastanza limitato nell’applicazione. Inizialmente venne utliliz-
zato solo per Genesi e per i primi due capitoii di Esodo — in alire parole
fino al punto del racconto in cul il nome divino Jhwh fu rivelato a Mose (£s
3,13-15 con versione parallela in Es 6,2-3). Si pensava che dopo questo
punto la fonte Elohista non aveva pil alcun bisogno di evitare uso del
nome YHWH. Ammettendo un livello ragionevole di coerenza nel racconto
ed un desiderio da parte dell’Elohista di evitare gli anacronismi, questo
argomento presenta una sufficiente plausibilita. E stato perd rilevato da par-
te di mold critici della teoria che la ricorrenza dei nomi divini non ¢ affatio
coerente cosi come 1 ipotest richiederebbe, che in particolare il racconto del
giardino di Eden combina entrambi in un’unica denominazione (YHWH
Elchim} e che il cambiamento del nomi & passibile di altre spiegazioni
(WHYBRAY 1987, 63-72). Nel corso del presente studio avremo ampia
opportunita di confermare queste perplessita.

Durante questo primo periodo di ricerca critica, ¢’erano quindi coloro
che, pur rifiutando Iopinione tradizionale, rimanevano scettici circa le ipo-
tesi delie fonti paralele. Un’alternativa era quelia di ammettere una pluralita
di fonti abbastanza differenti tra loro che, finalmente assemblate i un perio-
do molto pesicn@u, a qzza,iio di Mose, costituirono il Pentateuco. 11 primo a
‘305{62’%618 qaest& 1pot331 ({m ’{"ramm;nt,\ comp inizid ad essere deug;m{d i[u

uno dei pOChl studlo:s; mgiem deled Bibbia, Lhe in quei tempe st dltdL da
fare per imparare il tedesco e per mantenersi in contatto con gl sviluppi nei
circoli accademici tedeschi, Come Simon prima di lui, incorse, per sua sfor-
tuna, nella censura ecclesiastica, cui si aggiunse un diffuso biasimo da parte
degli uomini di Chiesa conservatori di altre confessioni. La sua opera ebbe
scarso impatto in Gran Bretagna; fe sue conclusioni pit importanti furono
riprese perd da J()hdﬂll Sevesm VJ.ILI‘ profec;soze all’ zzmvers;?:d d1 Hdlie dal

Wzihelrﬁ de Wci:te dUl‘dI‘i[ﬁ i} primo decennio del secolo scguezne {F{,LLER
1984; RoGERSON 1984, 154-157).
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Il x1xX secolo: da de Wette a Wellhausen

All'inizio del X1X secolo, praticamente iutiﬁ gli studiost detl’ Antico Testd—
mento aI di i”LI{)I‘l def]a sfera e degli csmbm eccieszaat;cx rwettavam

maggior p&rte del Deuteronomio poteva eSsere fatta rlsahre a 11.11 ~ £on
I’ovvia esclusione degli ultimi otto versetti che raccontanc la sua morte e
sepoltura, fatti che perfino I'opinione tradizionale giudaica assegnava ad
una mano pill tardiva (b. BB 15a). Tali concessioni, perd, non potevano
essere fatte per i racconti di eventi precedenti al periodo di Mose, Contrad-
dizioni di fatto, ripetizioni, paralielismo nella terminologia e nel modo in
cul eventi particolari vengono riportati, differenze notevoli nell’ethos e
nell’enfasi, tutto sembrava richiedere una spiegazione assai diversa. La:
soluzione pid conservatrice era quella di ritenere che Mosg avesse fatto uso |
di fonts per redigere la storia risalendo fino alla creazione, Prevalse pero
sempre pill I'idea che questa parte della narrazione fosse il risultato di una
combinazione posteriore di una motlteplicitd di fonti o di due filoni narrativi
continui. Coloro che erano convinti che la ricorrenza di nomi divini costitui-

va la chiave per la divisione in fonti, postulavano una pit antica fonte Elohi- <=

sta (E) ed una pill recente chiamata Jehovista (I). Il loro ordine cronologico
dipendeva primariamente dalla tradizione secondo la quale il nome YHWH
fu rivelato per Ia prima volta in epoca mosaica. Nel 1798 Karl David Ilgen
perfeziond questa divisione in fonti, distinguendo tra un autore: Qlohwta pill
antico ed uno pill tardivo. Hgen pensava che egli avesse ricostruito gli archi-
vi del Tempio di Gerusalemme, distrutti o dispersi quando la cittd era stata
saccheggiata dat Babilonesi nel 587 a.C. Se perd da un lato appare corretta
Uipotesi dell’esistenza di tali archivi, dall’altro & tuttavia improbabile che si
possa mai arrivare a conoscere cid che essi contenevano. _ :
_ C’& unanime consenso sul fatto che Iopera di Withelm Martin Leberecht
de Wette (1780-1849) abbia segnato una nuova e decisiva fase figllo studio

“dél Pentateuco. De Wette dimostrd in maniera convincente che i libri delle -

Cronache presentano un quadro del tutto diverso della religione di Israele
nel periodo monarchico, rispetto a quello dei libri di Samuele e dei Re. In
particolare, 1 libri delle Cronache presuppongono che un sistema legislativo
completo, che regolava questioni cultuali {sacrifici, sacerdoti, leviti, etc.),
fosse stato stabilito da Mos¢ e che fosse pienamente funzionante dall’inizio

della monarchia, momento in cui inizia la storia delle Cronache. Poiché que-
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sta presentazione diverge da cid che noi troviame nei precedenti libri storici,
de Wette concludeva che le istituzioni religiose descritte nelle Cronache
dovevano essere una retroproiezione della situazione vissuta nel tempo in
cui si scriveva e ciog nel tardo periodo persianc o nel primo periedo elleni-
stico. Sembrava quindi ragionevole concludere che i materiale legale del
Pentateuco, od almeno la legislazione rituale, risalisse a un periodo posterio-

re alla fine della monarchia. De Wette sosteneva inoltre che le antiche Uddlw .

zioni narrative nel Pentateuco, sebbene di grande valore ldmmso per i let-

fore sensibile al foro appello, non possono essere utilizzate come font stori-

che. Esse costituiscono piuttosto una visiong mitica che Israele aveva delle
sue origini, del suo posto nel mondo, del suo destino.

Nella sua Dissertatio cririca del 1805, de Wette identificd il libro dellay

legge scoperto nel Tempio durante il regnodi Giosia, I ultimo grande re di
Giuda, con un’antica versione del Deuteronomio. Sebbene non fosse stato il
prime a rilevare delle corrispondenze fra la legislazione del Deutercnomio e
la narrazione dei provvedimenti della riforma adottati in seguito alla scoperta
(2 Re 22-23), tuttavia da questa osservazione egli dedusse delle conclusioni
che aprirono un nuove corso negli studi del Pentateuco. La datazione del
libro della legge deuteronomica nel vir secolo servi da «punto di Archime-
de», poiché permetteva di distinguere tra pili antiche legislazioni e norme che
discordavano da quella e dalle successive promulgazioni che Ia presuppone-

vano. De Wette concluse che il Deuteronomio nella sua forma finale era if 4.
pilt recente dei complessi letterari de! PentateucosgEgli completd il quadro -

postulando I"esistenza di uno strato annalistico pilt‘antico e di uno teacratico
pili recente, entrambi pre-deuteronomici, che furono infine fusi ed amphan
da una foate p[dt"en{,a Questi strati corrispondevano in linea generale alle
fonti J, P ed E della teoria documentaria classica, anche se poi sistemate in
un ordine differente (Kraus 1956, 160-175: ROGERSON 1984, 28-49).

Vale la pena sottolineare che gli studiosi dell”’ Antico Testamento applica-

vano a) Pentateuco gli stessi principi e metodi-di-analisi storica e delle fonti 77

che gli studiosi classici applicavano ai poum omeric, gia.
Wette. Dieci anni prima che la dissertazione di de Wette appamse ‘Fried ich -
August Wolf pubblico it suo Prolegomena ad Homerum (1795), dove egli
cercava di dimostrare la natura composita dell’epica. Tuttavia de Wette
adottd un approccio di lettura dei testi biblici molto diverso da quelio dei
critici razionalisti del tardo XV e prime XIX secolo. Egli non abbandond
mai idea che I"esegesi scientifica deve porsi a servizio della Chiesa e della
vita cristiana. L'interesse primario dev’essere sempre rivolto al significato
religioso dei testi, per cogliere il quale, perd, [analisi critica rimane indi-
spensabile. Essi percid devono essere letti in sintonia e con quel senso di

H
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connaturalitd dettata dalla personale esperienza religiosa del lettore. In que-
sto senso de Wette subiva {"influenza dell’approccio intuitivo alla letteratura
di Johann Gottfried Herder, che nel suo Vom Geist der Hebrdischen Poesie
(Lo spirito della’ paésm ¢braica, 1783} invitava il lettore ad entrare empati-
camente nel mondo spirituale ¢ nel caleidoscopio di emozioni degli autori
biblici. I contatti di de Wette con Friedrich Schleiermacher, suo collega per
breve tempo all’aniversitd di Berlino da poco fondata, rafforzarono questa
esegesi esperienziale ed intuitiva dei testi,

Lentusiasmo di de Wette per le vestigia letterarie dell’antico Israete non
si sposava ad un eguale atteggiamento nei condfronti della religione del giu-
daismo post-esilico. La visione di una decadenza progressiva dello sviluppo
religicso nel periodo biblico, che apparira in tutta la sua evidenza nei Prole-
gomena i Wellhausen del 1883, & gia riscontrabile in de Wette, nelia sua
caratterizzazione delia religione p(}hbes;hcd come farisaica e pedissequa-
mente legalistica. In modo simile, de Wette parlava del Giudaismo del
secondo Tempio, come di un sistema intellettuaie ibrido, che aveva perso
quelia essenziale gualita di Gefiihl {(sentimento, sensibilita) i’ unico capace di
dar vita. L autore affermava che si trattava di «ein Chaos welches eine neue
Schipfung erwartet» [un caos che attende una nuova creazione]'. Il suo
amico e collega Schleiermacher si spinse pid lontano ponendo in questione
il legame tra Antico e Nuovo Testamento. Un secolo dopo. Adolf Harnack;,
nel suo stadio sallo gnost;c,o Marcione (11 secolo d.C.), avrebbe puntualizza-
to pif incisivamente: qualsiasi fossero state le esigenze teologiche e le per-
cezioni del 1 o del xvi secolo, non ¢’era pit alcun bisogno per la Chiesa cri-
stiana di oberare se stessa con il peso delle scritture giudaiche.

Nel corso di tutto il XIxX secolo, gli studiosi dell” Antico Testamento con-
centrarono le loro energie nell’identificazione, datazione e descrizione delle
fonti, sia in un numero limitate di narrazioni continue, oppure in un pil
ampio assemblaggio di unifa pilt piccole. Molta meno attenzione si_prestava
invece al processo redanoadle mediante if guale quu&e fonti furono incor-
porate in un’unica e g:,loba e struttura narrativa. Raramente venivano solle-
vate quelle problematiche che a noi sembrano ovvie, come: perché ci sono
coniraddizioni e incoerenze tra una fonte e I’altra non risolte nel processo
redazionale? Perché ci sono versioni pill antiche di eventi, raccontati di nuo-
vo in fonti posteriori ¢ non semplicemente omessi? Un modo per evitare
I’'implicazione che il redattore finale non conoscesse il suo mestiere, fu
Uipotesi dei supplementi, che postulava I’ esistenza di una singola narrazione

YW ML pE WETTE, Biblische Daogmattk Aften wund Newen Testaments, Berlin 19134 139,
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di base o Grundschrift che fu poi ampliata con supplementi in un graduale
processo. Mentre alcune teorie deli’ipotesi dei frammenti arrivarono vicino
a questa opinione, la carenza fu compensata solo con I’apparizione detla
Storia d'Israele di Heinrich Ewa}ci nel 1840, Ewald, professore all’aniver-
sita di Géttingen fitio-al-suo allontanamento nel 1867 per aver rifiutato di
fare giuramento di lealta alla Prussia, sosteneva che un documento elohista
che conteneva anche le leggi di Es 20-23, fu ampliato con estratti da una
fonte jehovistica, ad opera di un redattore attivo durante I'ultimo periodo
della monarchia giudaica. La compilazione finale era una narrazione che
abbracciava i primi sei libri della Bibbia (quindi un Esateuco), denominata
da Ewald come «il grande libro delle origini». Esso raggiunse la sua forma
finale attraverso un processo di amplificazione redazionale che copriva
I'arco di pili secoli, processo che Ewald descrisse arditamente e in modo
molto analitico (KrRaus 1956, 182-190). . -

Un ulteriore passo fu fatto, pochi anni dopo, da' Hermann Hupfe%d pro-
fessore prima a Marburgo e poi ad Halle, in una importante” monogmfla sul-
le fonti della Genesi (1853). Seguendo la dirczione suggerita da'Tigen pii1 di
un secolo e mezzo prima, Hupfeld distinse tra un pill antico strato o filone
elohista ed uno pili recente, con 'importante differenza che il primo corri-
spondeva a cid che in seguito sard conosciuta come la fonte sacerdotale (P).
Insieme ad un ancor pill recente documento jehovista (J), giunsero a costi-
tuire la sostanza della Genegi come noi P abbiamo oggi La tappa ﬁnaie e
cron0100100 JEDP, fu compmtd dd’Edouald Reim dell’ umvelsnd di Stra-
sburgo. Reuss noto che i profeti pre-ésilici mion rivelano alcuna familiarita
con il sistema legale mosaico e che, in particolare le leggi rituali, in relazio-
ne cosi stretta con Ezechiele, non potevano aver avuto origine prima del

' penodo eqiiica (vI secolo a.C.). Reuqs espose qveste idee in alcune confe-

amico’, Kari Hemru,h Graf; \trcni anni dopo, fu lasciato 11 compito di dimo-

“strare con Argoenti det”{agilaﬂ che la prima fonte elohista di Hupfeld con-

tenente racconti e leggi di stampo sacerdotale, era la piti recente, piuttosto
che la pit antica componente letteraria del Pentateuco (Kraus 1956, 222-
229). Questa teoria cred I'essenziale point d’appui per la ricostruzione stori-
ca di Wellhausen della religione di Israele nel suo Prolegomena del 1883.

= A beneficio di inventario, possiamo ora intendere chiaramente il motivo :

f‘,,_dmante questo periodo, dell’enorme dispendio di energia per identificare e
datare Ie fonti. Pochi tra gli studiosi che abbiamo passato in rassezna, si

interessarono agli aspetti puramente letterari ed estetici dei testi, che invece
sottoposero ad esame minuzioso. Cio che ispirava il loro lavoro era lo sco-

19

De secoli di sindi del Pentateuco

po di ricostruire lo sviluppo storico delle idee religiose e delle istituzioni di
Isracle: in tal senso la premessa essenziale era quella di stabilire "ordine

cronologico delle fonti. In ogni epoca, non esclusa la nostra, & difficile

vedere chiaramente e riconoscere 1 condizionamenii ¢ le limitazioni sociali, -

culturali e psicologiche entro le quali gli stadiosi portano avanti il loro
lavoro. Lo studio dell’ Antico Testamento &, dopo tutto, una sfaccettatura

della storia intellettuale del mondo moderno ed, in quanto tale, & influenza-

to dai non sempre evidenti presupposti dell’ambiente in cui esso viene con-
dotto. Dalla nostra privilegiata prospettiva nel tempo possiamo osservare

pilt nitidamente, rispetto a coloro che erano allora attivi nel settore, la

misura in cui questa intera impresa critica era dominata dal concetto di

evoluzione e specialmente deil’evoluzione delle idee. Possiamo notare, ad

esempio, come le idee e il mito cultuale del<primitivo’, prevalenti nel
movimento romantico del tardo xvin e del primo X1X secolo, furono proiet-
tate da Herder e de Wette, tra aitri, sulla religione dell’antico Israele, cosi
come essa si riflette nelle fonti che si ritenevano provenienti da quel perio-
do. La pit recente raccolta di dati della ricerca etnologica e gli studi che si
basano su di essa, hanno avanzato delle riserve circa la presunta sponta-
neita ¢ lberta da condizionamenti culturali delie cosiddette societh “primi-
tive’ in modo totalmente indipendente dalla gquestione se Pantico lsracle
possa venire identificato con questo tipo di societd. Perfino Wellhausen,
scrivendo verso la fine del x1x secelo, condivideva questa visione romanti-
ca della primitiva religione israelita e lamentava il processo di Denarnrie-
rung (snaturamento) che la porté alla fime.

L’evoluzione storica fu costruita differentemente, anche se non meno
arbitrariamente, da coloro che subivano Iinfluenza della filosofia hegeliana.
Linflusso di Hegel sugli studi biblici del x1x secolo, & stato senza dubbio
sopravvafutato, ma il suo impatto fu sicuramente avvertito. Lo riscontriamo
chiaramente in opere come quelle di Gcorag/ Le pit antiche feste giudaiche
{1835), ancor pil nella Teologia Biblica di- Vatke, pubblicata nello stesso
anno, ed in misura minore in Wellhausen Lhe nefla sua prima pagina dei
Prolegomena, sostiene di aver imparato molto e le cose migliori da Vatke
(Kraus 1956, 179-182; PerLITT 19653). Si potrebbe spiegare, con un po’ di
buona volontd, il periodo pre-esilico secondo la dialettica hegeliana di una
primitiva religione di natura e la sua antitesi nella personalita etica dei pro-
feti. Ma i pin grandi problemi emergono quando proviamo ad integrare il
Giudaismo post-esilico nel sistema in cui esso rappresenta uno stadio nel
progresse dello Spirito Assoluto verso la sua incarnazione nella realtd cri-
stiana. 1l fallimento degli studi del x1X secolo che teptavano di fornire un

quadro esauriente del Giudaismo post-esilico, mi pare che riveli pili chiara-
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mente che mai, il carattere artificiale delle teorie evoluzionistiche, mediante
le quali si ricostruiva la storia d’Israele.

La prassi, comune alla maggior parte degli studiosi del xix secolo, di
ricavare le idee religiose dalle fonti, ipotetiche come esse erano, non era
esente da difficolta. Quando si costruisce una storia d Isracle sulla base di
queste idee, sorge il problema di capire in quale misura, o se mai, le idee
degli scrittori e compilatori corrispondevano a cid che effettivamente il
popolo dell'antico Israele faceva e pensava in campo religioso. Questo pro-
blema resta naturalmente ancora aperto. Perfino un tentativo di ricostruzione
della religione d’Israele, in qualsiasi fase del suo sviluppo, richiede che si
prendano in considerazione molti pilt fattori che non semplicemente Pideo-
logia di quegli individui o collettivit, profetiche, deuteronomiche, sacerdo-
tati, levitiche, scribali, o altro, ai quali i testi venivano attribuiti. O poi da
considerare che 1"Antico Testamento stesso & solo una parte della produzio-
ne letteraria dell’ Antico Israele, selezionata, or ganizzala ¢ redatta, secondo
un punto di vista refigioso ed ideologico molio specifico. Tentando di rico-
struire la storia religiosa ¢’ Israele, gli autori delle opere che abbiamo discus-
so, non si discostavano affatto dai testi stessi dell’ Antico Testamento, | Pri-
mi scavi archeologici in Mesopotamia, quelii di Paul Emile Botta a Khorsa-
bad ¢ Austen Henry Layard a Nimrud e Ninive, iniziarono nel 1840. 11 mag-
giore Henry Creswicke Rawlinson, fece il primo passo nella decifrazione
dei cuneiformi accadici, con "aiuto delle iscrizioni trilingue di Dario I a
Bisitun nel 1849, Fu solo perd con George Smith nel suo Chaldean Account
of Genesis, pubblicato nel 1876 ¢ bd‘»df(} sull’ undicesima tavoletta dell’epo-
pea di Gilgamesh ritrovata a Ninive, che queste scoperte iniziarono ad avere
un influsso sugli studi dell’ Antico Testamento e sul pubblico in generale.

L'archeologia palestinese ebbe un ancora pili tardo debutto; Ja prima esplo-
razione pilt 0 meno scientifica fu infatti quella dell’ egittelogo Sir Flinders
Petrie a Tell Hesi, nel 1890. Per gran parte del x1x secolo quindi. gli studiosi
dell’Antico Testamento. lavorarono quasi esclusivamente sul testo biblico,
senza 1i beneficio di quei confronti oggi ritenuti essenziali.

Julius Wellhausen

Pex la vasta gamma dei suoi interessi e doti, Julius Wellhausen {1844
1918) & un esempio di un genere d’erudizione og gei praticamente estinta, In
aggiunta ai suoi studi di indole fitologica e di critica testuale, egll scrisse
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anche molti commentari ai vangeli e fu uno dei pionieri negli studi della hin-
gua araba pre-isiamica. Il suo principale merito ¢ queflo di aver sintetizzato
e perfezionato 'opera dei suoi predecessort da de Wette a Graf, in un profilo
della stona religiosa d’Israele che, in certo senso, ha imposto Uindirizzo
degli studi dell” Antico Testamento fino ad ogel. Sebbene Wellhausen avesse
delle idee molto ben definite ¢ critiche circa i fenomeni religiosi che egli
non st preoccupd di mascherare, & importante notare che egli operd come
storico e non come teclogo. Un senso di onestd, poco condivisa dai suoi
contemporanet, o portd a dimettersi dal seo primo incarico di insegnamento
nella facolta teologica di Greifswald, gquando si rese conto chiaramente che
i sup compito non era quello di i’ermare i candidati al ministerc ecclesiasti-
co: prosegui percio la sua carriera accademica in altre facolta di altre univer-
sith, prima ad Halle, poi a Mdf%mrﬂf; e a (G0ttingen.

Mantenendo la datazione riveduta da Reuss-Graf-Kuenen, la p;‘ezzmssa pils
importante nella ricostruzione storica di Wellhausen, era che la legge mosai-
ca fosse allimzio non di Israele, ma del Giudaismo. La critica delle fonti, su
cul tale conclusione si fondava, venne redatta con impressionante acribia in
una serie di articoll pubblicati nel 1876 ¢ nel 1877 e riediti pol sotto forma di
volume dodici anni dopo, con il titolo Die Composition des Hexateuchs und
der historischen Biicher des Alten Testament (La composizione dell’ Esateuco
e dei [ibri storici dell’ Antico Testamento). Le pr ipali. onclusioni possono
essere cosi sintetizzate. Le fonti pilt antiché J i é 7L rion sempre chiaramente
distinguibiit sulia base dei rispettivi nomi dlv;;";; fuwno combinate in una
narrazione coerente dal redattore jehovistico. Una fonte diversa alla guale
Wellhausen assegnd la sigla Q (che sta per quartuor quattro, in riferimento
alle quattro alleanze che Wellhausen aveva riscontrato nel racconto daila
creazione al Sinai), forniva la struttura cronologica basilare per il materiale
sacerdotale (P} che in essa fu inserito ed adattato. Nella sua forma finale,
questo materiale P includeva la legge rituale contenuta nel cosiddetio Codice
di Santith (Lv 17-206) a sua volta dipendente da Ezechiele. P, quindi, costitui-
sce ta fase pit recente nella storia redazionale del Pentateuco od Esateuco,
salvo alcunt ancor pif tardivi ritocchi nello stile deuteronomico. [I Dentero-
nomio stesso si formd indipendentemente dalle altre fonti. Una sua prima
redazione apparve in occasione della riforma di Giosia nel 622 a.C., successi-
vamente ampliata con materiale omiletico, narrativo e legale. Poiché nel
Deuteronomio la narrazione tradisce delle affinith con JE ma non con P, il
libro dev’essere stato fuso con le fonti pill antiche prima che con P. La
sequenza corretta & quindi JEDP ¢ alla fine il risultato fu la pubblicazione del
Pentateuco nella sua forma finale al tempo di Esdra nel v secolo a.C.

La motivazione di questo dettagliato lavoro di critica delle fonti, che oggi
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non riscuote pilt grande consenso, & che esso fornisce le basi essenziali per
ta ricostruzione della storia religiosa di Israele. Questo fo Uimpegno che si
assunse Wellhausen pella sua Geschichte Israeis (Storia di israele), il primo
dei due volumi pubblicati nel 1878, 1 suoi Prelegomena zur Geschichte
Israels del 1883 (tradotto in inglese nel 1885 con il titclo Prolegomena to
the History of Ancient Israel), g, pilt & meno sempre sulle stesso argomento,
neil’articolo fsrael nella nona edizione della Encyclopaedia Britannica
{1881, 396-431). Nei Prolegomena, Wellhausen esaminava le principali isti-
tuziont di Israele nella loro evoluzione storica, tratfando successivamente
del fuogo di culto, dei sacrifici, delle feste, dei sacerdoti e Leviti ¢ della
dotazione del clero. In ciascuna di queste categorie egli cercava di trovare
testimonianze del progressivo controllo istituzionale che era sfociato nel
globale sistema legale e rituale della teocrazia post-esilica. Queste conclu-
sioni furono poi confermate da una analisi dei libri storici comprese le parti
narrative dell’Esateuco. Da tutto cid Wellthausen concluse che il sistema
legistativo-rituale attribuito 2 Mosé nel Pentateuco sta alla fine piuttosto che
all’inizio del processo storico, e costituisce quindi la Magna Carta non di
Israele, ma del Gindaismo post-esilico.

Cost attentamente documentata e brillantemente originaie com’g, la rico-
struzione storica di Welihausen & davvero un prodotto notevole dell’ ambien-
te intelicttuale del tardo x1x secolo, Anche se non & certamente hegeliana
nelle sue linee principali, (come spesso si pretende), risulta futtavia domina-

ta da quel tipo di generalizzazione caratteristica della tfilosofia heaeiiana
della storia. e idee hanno quasi un carattere ipostatico; testimone ne &, ad
esempio, la sua frase: «I"idea come idea & piti anfica dell’idea come 5t01m»
(Prolegomena, 36). Notiamo anche 'esigenza di spiegare lo sviluppo stori-
¢o attraverso un processo di periodizzazioni, sulla scia di una tendenza mol-
to comune tra gli studiosi del x1x secolo, senza dubbio influenzati da Hegel,
e ciog quella dello schema tripartito tesi-antitesi-sintesi (religione naturale,
profetismo, Giudaismo). Nell’opera di Wellhausen, allora, JE corrisponde al
periodo della religione naturale, delia liturgia che sorgeva spontaneamente
dalle circostanze della vita quotidiana e delle ricorrenze festive fortemente
ancorate al calendario agricolo. La centralizzazione deuteronomica del cui-
to, segno la fine di questa spontaneita e allo stesso tempo sigitlo il destino
della proferia con la sua insistenza sulla legge scritta:

Con 'apparizione della legge termind "antica liberta, non solo nelia sfera del
culto, ora ristretto a Gerusalemme, ma anche nella sfera dello spirito religioso.
Era ora presente un’autoriti cosi obiettiva come poteva essere; e tutto cid rappre-
sento la fine della profezia (Prolegomena, p. 402).
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Al tempo del codice sacerdotale il processo di “snataramento’ fu comple-
to; la religione era dominata dalla casta sacerdotale che rimodelld il passato
a sua propria immagine, cio¢ giudaizzandolo, mentre Isracle fu trasformato
da un popolo in una comunita ecclesiastica.

Se non ci pud esser dubbio circa "avversione di Wellhausen al Giudai-
smo e sulla prevalenza di un cerfo antisernitismo all’interno dei circoli acca-
demict dell’epoca, diventa chiaro, come leggiamo alla fine dei Prolegomena
che la sua polemica & diretta piéi contro la tendenza delle istituzioni religiose
in generale a reprimere Ie libere ¢ spontanee espressioni dello spirito umano,
Per questa ragione anche la Chiesa cristiana viene criticata in quanto, secon-
do Wellhausen, essa modelld se stessa sul Giudaismo pitt che sull’insegna-
mento di Geslt. [ Gest di Wellhausen prociamava una «moralita naturale»
{szzo termine), respingendo la trappola mortale del sistema legalistico-ritua-
le, ma il suo insegnamento fu tradito dalia Chiesa nello stesso modo in cui il
Gindaismo, mentre conservava il messaggio dei grandi profeti, finiva poi

_pez trascurarlo.

"/ La fine della Seconda Guerra Mondiale

L ipotesi documentaria delle guattro fonti, nella forma proposta da Well-
hausen, si impose rapidamente come 'ortodossia scientifica ¢ venne ripro-
dotta, con considerevoli variazioni, in un gran numero di introduzioni
all’ Antico Testamento e di opere monografiche. Non mancarono certo degli
oppositori, ma fino a poco tempo fa il dissenso non costitul mai una seria
sfida ed un secolo dopo Wellhausen, non ¢’era ancora uno schema interpre-
tativo alternativo che minacciava di sostituirlo. Segeendo un prevedibile
iter, constatabile ancor prima di Wellhausen, 1’opposizione continud a pro
venire da uomlm di €hl€‘>d conselvatorz A meti del X1X secolo’ E W Heng—

notevole inﬂuenza come razpplesent&ntc della reazione COHbﬁIthI‘lLB alla
nuova critica e come arbitro di politiche accademiche. E.B. Pusey,/incarica-
to della regia cattedra di Ebraico ad Oxford per pitt di mezzo secolo fino alla
sua morte nel 1882, giocd un ruolo simile in Inghilterra. L'indole conserva-
trice deila mag gior parte degli uomini di Chieqa dei pae%i anglofoni assicu-

re d} una dnahsl dettaghata del Pentateuco che aqqzmﬂava i pil recenti con-
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-~ tributl degli sgmjggs] tedeschi, fu destituito dal suo episcopato nel 1869. Wil-

Iram Robertsoy;‘wglﬁf‘%?f noto semitista e primo patrocinatore di Wellhausen
nel Regno Unito (fu fui che tradusse la maggior parte dei Frolegomena}, fu
rimosso dalla sua cattedra ad Aberdeen nel 1881, Nonostante gueste battute
d’arresto, I'ipotesi documentaria, in un modo o in un altro, ottenne un note-
vole appoggio nei circoli accademici in Inghilterra e, in misura minore,
anche negli Stati Uniti.

Data la precomprensione negativa nei confronti del Giudaismo che sem-
brava inseparabile da esso, lo studio storico-critico del Pentateuco si guada-
gnd pochi seguaci presso gli studiosi ebrei nel xix secolo. Diventa allora
comprensibile il fatto che lo studio seientifico del Giudaismo (Wissenschajt
des Judentums), che aveva subito una battuta d’arresto nei primi decenni di
quel secolo, lasciasse la ricerca sulla Bibbia Ebraica a studiosi cristiani, con-
centrandosi invece su altri aspetti ed epoche della storia ebraica. Il punto
della situazione fu fatto efficacemente, anche se con qualche esagerazione,
nella caratterizzazione di Solomon Schechter delia «critica pit alta» come
«pit alto antisemitismo». Nel periodo che ci interessa, comunque, molti stu-
di(}si'__ebrei furono in chiaro disaccordo con la posizione di Wellhausen.
- Yehezhel Kaufmann e quelli che lo seguirono, attaccarono la datazione delle

fonti; specialmentedi P, pur senza mettere in discassione i metodi di base
usati dai seguaci del metodo storico-critico (KaurMmans 1960, 175-200;
HurviTZ 1974). Ci furono altri, comunque — fra cui spiccano Umberto Cas-
suto e Moshe Hirsch Segal:— che rigettarono I'ipotesi “in toto’ (Cassuto
1961; SEGat-1967). Solo nel periodo dopo la seconda guerra mondiale, con
I"apparizione dei primi studiosi ebrei di scienze bibliche negli Stati Uniti e
in Tsraele, ritroviamo qualche reale convergenza tra studiosi ebrej ¢ cristiani,
sul Pentateuco e sulla Bibbia Ebraica in generale.

Con alcune illustri eccezioni — compresi Richard Simon, Jean Astruc e
Alexander Geddes, precedentemente menzionatj gli studiosi cattolici ave-
vano svolto un ruolo esiguo nella prima fase dello studio storico-critico del-
la Bibbia. La situazione non migliord con la violenta reazione conservatrice
contro il movimento modernista durante il pontificato di Pio X nel primo
decennio del xx secolo, una reazione diretta contro il metodo storico-critico
biblico in generale”. Un decreto della Commissione Biblica del 1906 riaffer-
mava che Mose era I"autore del Pentateuco, sebbene concedesse che Mose
avesse potuto usare fonti e che non avesse avuto bisogno di scrivere tutto di

2 i o n . . . . -
Un vivace resoconto di questo capitolo di storia & narato da GERALD P, FOGARTY S.J . Ameri-
can Catholic Schofarship. A History from the Early Republic to Vatican I, New York, 1989
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sua’ propria mano. Nel corse del tempo prevalsero opiniont pitl prudenti,
anche se il risultato tinale fu che gli studiosi catiolici entrarono nella corren-
te degli studi solo nel periode posteriore alla seconda guerra mondiale, piti 0
meno nello stesso periodo in cul ghi stadiosi di Bibbia ebrei, intziavano a
farsi sentire..Per le chiese fondamentaliste dei paesi di lingua inglese e altro-
ve, llautorith mosaica fimase, ovviamente, un fondamentale articolo di fede.

A parté Tallargamento dello iato tra Chiesa e Universita, il rifiuto del
metodo storico-critico ebbe, a lungo andare, pochi effetti. Hsso non incen-
tvo, né significativamenie ostacold ulteriore ricerca nelle sue implicazio-
ni. Una pilt minuziosa indagine sui criteri usati per identificare le guattro
fonti minacciava, tuttavia, di sovvertire Uipotesi documentaria dal suo inter-
no. Una pil rigorosa applicazione di questi criteri — lessicografici; stilistici,
temiatici — condusse molti critici dell’ipotesi documentaria a postulare fonti &

dentro le fonti. A beneficio di inventario, notiamo che ¢id ron fu cosi sor- -

prendente, poiché la fonte sacerdotale, "unica sicura per Wellhausen, emer-
se da una fonte elohista originartamente indifferenziata (E). La fonte Yahwi-
sta {I), considerata dalla maggior parte degli studiost come la pill antica, si
dimostrd particolarmente vulnerabile a questo tipo di frammentazione.

-Rudolph Smend(1912) la divise in strati paralleli chiamati semplicemente J*

e I, e molt “altri seguirono la sua linea, aggiungendo le loro proprie modifi-
che (ad esempio SIMPSON 1948): Otto Ej,,sg;@lgiﬁ?iéenti'ﬁcb uno strato J pio
primitivo al quale assegné la sigla L, che sta per Lalenquelle (fonte laica)
(B1sSFELDT 1966, 191-194). Pit o meno, sulla stessa linea Julius Morgen-
sféi*n-;propose una fonte kenita ( K),,____Bbbﬁ%‘% Ple fél uno strato o filone edo-

mita (S per Seir = Edom).¢ Georg Fohrer una fonte nomadica (N), tutte
identificate come componenfi‘“”é%ﬁi:};r;S‘i‘)'rie analoga capitd.ad E, da sempre
considerata "evanescente doppelgénger di J, che Otto Procksch (1906) divi-
se in E' ed E°. VMi-furono anche quelli che vollero el are del wtto E, in
particolare_Paul Volz-e Wilhelm Rudolph (1933). Wellhausen stesso aveva
sostenuto una doppia redazione del Deuteronomio (D), e fin da allora la
natara composita di questo libro & stata generalmente riconosciuta. La fonte
sacerdatate-(P),. infine, fu ritenuta composta di almeno due strati, designati
da Gerhard von Rad P* ¢ P7 (von Ran 1934), e da altri con sigle o denomi-
nazionmidiverss.

11 problema inerente a queste procedure ¢ abbastanza ovvio. Se Uesigenza

31 MorcENSTERN, The Oldest Docwment of the Hexgteuch, in HUCA 4 (1827 1-138; R, Preng-
pER, Infroduction to the Old Testooment, New York 19487, 139-167; E. SeLimy — G, FouRER, Tntro-
duction io the Old Testament, Nashville - New York 1968, 159-65.
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“di una assoluta coerenza & pressante, le fonti tendono a scomparire e a disin-
tegrarsi in una molteplicithd di componenti o strati. Se, da un lato, guesta
 necessith non & stata mai spinta fino ai suoi logici, per non dire esasperati,
limiti, la possibilita & stata sempre.- presente. Agli inizi del secolo abbiamo
Pesperienza mortificante di Bruno Baentsch, :L'fhe identifico_sette fonti P,

clascuna con una primaria e talvolta secondaria redazione, che necessitava-
no di una vera e propria zuppa alfabetica di segni algebrici’. Se d’altra parte,
variazioni ed incoerenze sono ammesse all’interno dell’unica e stessa com-
posizione, una situazione del tutto normale in opere letterarie antiche e
moderne, ¢i0 costituirebbe perd anche un piccolo passc per mettere in
discussione Ta necessita di fonti distinte o di documenti identificati sulla
base di caratteristiche peculiari ad ognuno. Questa necessiti non si verifica,
naturalmente, ma il lavoro sulle fonti a partire da Welthausen ha evidenziato
che lipotesi & pill vulnerabile di quanto i critici deil’ipotesi documentaria
del Xix secolo immaginassero.
Durante I"ultima parte del X1x secolo, erano pochi gli studiosi del’ Antico
. = e Testamento che mostravano qualche interesse alla possibilita di un approc-
cio comparativo ai testi biblici. Wellhausen stesso non si impegnd a sfruttare
cid che allora era. disponibile dal Vicino Oriente Antico. Questo non fu il
“Locaso di-Hermann Gunkg[ (1882-1932), il cui commentario suila Genesi, la
prima edizivne del Guale apparve nel 1901, segnd un nuovo punto di parten-
zd in una direzione che avrebbe poi portato fuori dall’ipotesi imperante.
Gunkel non mise in questione 1esistenza di fonti, ma il suo interesse risie-
deva piuttosto nella loro preistoria, radicata, come egli credeva, nella cultura
preletteraria di Israele prima del sorgere della monarchia. Gunkel fu assai

influenzato dalla scuola della Storia delle Religioni, in quell’epoca rappre-
sentata eminentemente da Max Miifler, un movimento che accordava grande
importanza allo studio comparativo dei testi religiosi. Egli, inoltre, conosce-
va hene i lavori pionieristici nello studio dei generi di Eduard Norden
(1898} e Ferdinand Brunetidre (1890). Con un’attenzione particolare alle
caratteristiche estetiche e letterarie delle singole unitd narrative defla Gene-
- si, Gunkel ritenne possibile determinare i loro rispettivi generi letterari, o
| Gartungen e identificare le situazioni sociali o contesti vitali (Sitz im Leben)

- che Ti generarono. Un postulato basilare era che queste narrazioni avevano

raggiunto la loro forma attuale attraverso un processo di compaosizione e tra-
- smissione orali. Il baricentro si spostd quindi dai grandi documenti {(J ed E)

4 Riferimenti in C. NORTH, Pentatewchal Criticism, in H.H. RowLey (ed.}, The Oid Testament
and Modera Study. A Generation of Discovery and Research, Oxford 1951, 56.
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2 pill piccole unitd, dai testi alle tradizioni e da autori individuali agli anoni-
v/ mi prodotti di una societa pre-letteraria.

defini il materiale narrativo in Genesi come saga. L'uso 0iquesio termine
ha dato origine a molta discussione e confusione, peid?é, strettamente par-
lando, nell’uso inglese, il termine si riferisce alla narrativa in prosa 1sla'nc’§e—
se medievale, che poteva, come anche non poteva, aver incorpm'atoﬁtmdul&
ni orali. Olrik, comunque, il cul citatissimo saggio Epic Laws of i*af‘k' Nar-
rative influenzd la terza edizione della Genesis di Gunkel {19103, uso il ter-
mine tedesco Sage in un modo abbastanza generale da includere mito, leg-
genda e simili. Al riguardo, egli stava semplicemente seguendo I'uso accet-
tato in Germania. Un secolo prima, i fratelli Grimm avevano pubblicato
dopo 1l loro Kinder- und Hﬂl-ié’?ﬂrff?’(ﬁfi@f’ﬂ.{ 1812—181,5? I'opera Qezﬁschf
Sagen (1816-1818), una collezione di storie che, a d%ﬂe;‘exnzz% cj)iel ,I%CCGDI{E
popolari, erano almeno in relazione palese con eyenia ed 111@1@{1&11 g,tamu:
L'uso del termine da parte di Gunkel per i raccont devila :C:i&:r‘lf’:Sl non fu cosi
inappropriato come generalmente si pensava, almeno in riferimento atle sto-
rie di Abramo, Isacco e Giacobbe. o o o
Un problema molto importante lasciato irrisolto da Gi{nk@], rzguaadav\a ‘ia
maniera di determinare la base orale di un’opera letteraria. (;}uflkel operd in
parte per intuizione e in parte basandosi su Ct?i"ﬁ presupposti circa ia natora
della antica societd israelitica. Su guesto ultimo punto egli sembra essere
stato fuorviato dall’analogia con 1’antichith europes e soprattutto con qugléa
tedesca. [ ambiente sociale del narratore che inirattiene il suo pubblico
attorno ad un fuoco in una notte d’inverno si adatta perfettamente 211_1;1 c_ult]glw:
ra contadina della Foresta Nera, molto ‘meno perd all’ Antico Isracle. C'2
inoltre la necessita di distinguere tra la narrazione in quanto risultatt di una
composizione ¢ trasmissioni orali e un’opera ]f_-ztterar-z.a che ha Incorporato
tradizioni orali. L'epica Kalevala tinlandese ¢ piena di matezjxa]e‘;folkiorzsut
co orale, tuttavia essa & un’opera letteraria composta da Elia Lonrot negli
anni "30 e '40 del 1800. I non ricordare questa distinzione, ha prodo‘tto cor-
fusione nella discussione sulla tradizione orale nel contesto dell’ Antico
Testamento dal tempo di Gunkel. o
Gunkel non costitui una sfida per i critict deli’ipotesi documentaria, di cul
riconobbe e utilizzd i contributi nel suo commentario delEef ?xenesi, anche se
i nuovi approcci da Iui introdotti, conosciuti come critica delle f’erm‘e
(Formgeschichte, letteralmente «storia delle :for_{ﬁe») e‘ia .storia qe.lle trad}:
ziont (Traditionsgeschichte) sollevarono delle questioni E‘eHb‘? quali i seguaci
della teoria documentaria avrebbero risposto con difficolta. La sua en‘fan
sulla tradizione orale si rispecchia nell’opera di-Gerhard von Rad"ano dei 4

Seguendo la linea dello studioso danese di foi%l{)re{\'Axei
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- pilrimpor dﬁ'ﬁ‘_st{_zd_iés.i- di Antico Testamento di questo secolo, il cul saggio
The Form=Critical Problem of the Hexateuch (1938) avrebbe esercitato una
“notevole influenza. Partendo dalla convinzione che la critica delle fonti tra-
dizionale avesse raggiunto un punto morto, von Rad propose di iniziare dal-
la torma finale dell’Esateuco (da Genesi a Giosue), che egli considerd come
una versione massicciamente espansa di una originariamente breve e sem-
plice professione di fede. Questo «weredo SEt)ricb} ¢ presente nella sua forma
piti chiara e primitiva in Dr 26,5-9, Ja formula liturgica di parole pronunciata
dall’agricoltore istaelita all’offerta delle primizie nel santuario. Questo cre-
do & inoltre attestato in testi simili nell’ Esateuco (Dr6,20-24; Gs 24.2-13) e,
liberamente adattato, in certi salmi che elencano gl atti salvifici operati da
YHWH in favore del suo popolo (Sal 78: 105; 135 136). Egli notava che
guesto «Hsateuco in un guscio di noces, come egli lo chiamava, tratta

dell’arrive dei padri in Egitto, dell’esodo ¢ dell’occupazione della terra, ma

non dice nuila sul done delia legge al Sinai, Egli giunse a sostenere che que-
_sta omissione pud esser spiegata $olo affraverso la supposizione che il Sipai
appartenesse ad una corrente tradizionale del tutto separata. Cid lo portd alla
conclusione che Ja,tradizione dell’esodo-6ccupazione ebbe la sua origine
nella festa delle capani€ {Shavuoth) a Galgala durante i tempo dei Giudici,
mentre la tradizione dél Sinai ebbe le sue origint nella festa dei Tabernacol
(Sukkot) a Sichem negli altopiani centrali. Queste distinte tradizioni, con-
cludeva, furono riunite insieme per la prima volta nell’opera dello scrittore
. yahwista (J) durante il periodo della monarchia unita e fa sempre 1o stesso
tittore che aggiunse la storia primordiale (Gen 1-11) come prefazione alla
' storia delimitata dalla promessa ad Abramo e dall’occupazione delle terra.
~ Von Rad riteneva quindi con Gunkel, che le risposte cercate dagli studiosi
‘della critica delle fonti, dovessero essere trovate nel periodo pil antico, pri-
‘ma che le fonti venissero fuse insieme. Diversamente perd da Gunkel egli
collocd T'origine sociale della narrazione nel culto anfizionico dell’ Antico
Israele ¢ precisamente nelle formule collaudate da tempo di alcune parole
che accompagnavano certi atti di culto. Con I"assunzione di questo linguag-
210 ‘canonico’ da parte dello Yahwista, la recita della celebrazione cultiuale
fu trasformata in letteratura, ed il catalizzatore per tale trasformazione fu cid
llche von Rad chiamava «'IHuminismo salomonicos, Yon Rad riconobbe il
contributo delle fonti pidi recenti, ma 1o schema saldamente stabilito dal
genio dominante ed autorevole dello Yahwista rimase sostanzialmente inal-
terato,
Von Rad non fu il primo a proporre un’origing cultuale per le tradizioni
dell’ Antico Israele. Qualche anno prima lo stedioso norvegese Sigmund
MowinckelLaveva sostenuto che il decalogo faceva parte originariamente di
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una grande festa del Nuovo Anno nel periodo precedente la monarchia
{ MO’\;’%NC.KEL 1927, 120-145). ed un altro studioso scandinavo,’ Johannes
Pedersen, aveva interpretato Es 1-15 come una sedimentazione di racconti
cultuali per la Pasqua (PEDERSEN 1934). Piti 0 meno lungo la stessa linea, lo
studioso tedesct};';@ilﬁbrec%};,.AI%, sostenne che le leggi apodittiche, special-
mente quelle del Gipo «non fare questo» (con |'imperativo) in cui fa divinith
si indirizza direttamente alla comunita, dovevano aver avuto origine in un -
ambiente cultuale (Acr 1934). La parrazione pud ovviamente avere un posto '
nel culto, ma sfortunatamente nessuno di questi studiosi avverti Uesigenza.
di spiegare con precisione come il culto potesse in concreto generare un rac-4
conto, Risultd inoltre chiaro che 1a seducente ipotesi di von Rad era basasa
su alcuni presupposti equivoci. Gran parte degli studiosi sarebbe oggi
d’accordo che lo stile e la fraseologia di Dr 26,5-9 — il passo dell’arameo
errante — suggerisca una compoesizione deuteronomica pil ch;? und ‘E_mlica
for,,l,ms-iaz-iozz@iifﬁ;:g'ica.'" Non tutti sono stati persuasi dalla tesi ¢he le wadizio-
i dell’esodo-occupazione e del Sinai, si siano sviluppate da liturgie diffe-
renti sia per if calendario che per Iz gecgrafia: inoltre il ritratto deflo Yahwi-
sta (J) come prodotto dell’ Aufkidrung salomonico resta assai nel regno delle
congetture, T
Strettamente legato al nome di von Rad & quello di Martin N{){}} anche

per lui if culto della federazione tribale nel periodo pre-statale erd di impor-
tanza decistva. Noth era anzitutto uno storico, ma il suo contributo allo stu-
dio del Pentateuco fu di certo non inferiore a quello di von Rad. Nella sua
opera Uberlieferungsgeschichtliche Stdien del 1943 (la prima paite delia
quale & apparsa in inglese col titolo The Deuteronomistic History; si Vﬁd‘c?
NotH 1981) egli sostenne che il Deuteronomio, ad eccezione di alcune parti
dei capitoli 31-34, fu composto come introduzione ai Profeti Anteriori, i
iibri cioC da Giosué a 2 Re. Hsso va quindi separato dai primi quattro Iibri
della Bibbia che contengono la storia delle origini dell’universo e di Israele.
Cingue anni dopo egli pubblicd Uberieferungsieschivhte des Pentateuch
(trad. A History of Pentateuchal Traditions, Englewood Chffs N.J., 1972)
che, nonostante il titolo, presuppone un Tetrateuco pit che un Pentateuco.
Se da un parte Noth asseriva che o scopo del suo lavoro era quello di dare
un resoconto esauriente della formazione del Tetrateuco, molta parte de}
libro riguarda invece Ia sua preistoria prima della nascita delia Monarchia. E
moltre un fatto piuttosto curioso che né von Rad, che lavord su di un Esa-
teuco, né Noth, che lavord su di un Tetrateuco, ritenessero necessario spie-
gare che cio che abblamo non & né un Esateuco né un Tetrateuco, bensi un
Pentateuco. o ‘

" Come il titolo del suo ultimo lavoro suggerisce, Noth cercd di ricostruire
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I"erigine e lo sviluppo delle tradizioni che giunsero a costituire la narrazione
biblica delle origini di Israele. Come egli notd, queste tradizioni erano gene-

* ralmente limitate nelflo scopo e legate a particolari localitd, di solito a dei

santuari. Nel corso del tempo esse si cristallizzarono attorno a cingue temi
maggiori, qualt ["uscita dall’Egitto, Uentrata’ nella terra coltivabile, la pro-
messa ai B[}"21*{{iarch%, la guida fiel deserto e la rivelazione al Sinai. Fsse pote-
vano essere state messe per iscritto gid in una fase antica ~ Noth, sebbene
incerto, parlava di una Grundschrift — ma in 0gNni caso esse rappresentano
un deposito di tradizioni orali molto antiche. La situazione socio-vitale in
ccul queste tradizioni si cristallizzarono e raggiunsero una forma stabile, era
a federazione wibale e il suo culio, un contesto che Noth riteneva essere

-analogo a quello delle antiche anfizionié greche. A

questo punto, quindi,

ssiamo abbastanza vicini al «piccolo credss divor Rad e alla sua teoria delle
torigini cultuali in generale.

Da ci& che € stato detto in precedenza, si sard notato che la differenza
principale nell’approccio di questi due studiosi & che per Noth il contenuto
essenziale, temi, e sequenza della storia erano stati stabiliti, ancor prima che
qualsiasi documento fosse stato scritto. Egli rivendica persino che «la nasci-
ta dell’intero Pentateuco... non ¢ pitr di grande importanza dal punto di vista
della storia delle tradizioni. Infatti, ¢id con cui si ha a che fare & una pires
opera letreraria (il corsivo & mio), che non ha fornito nuovo materiale tradi-
zionale, né sostanziali punti di vista per la rielaborazione o interpretazione
dei materiali»”. In altre parole, egli accetta i documenti LE ¢ P, che attribui-
sce ad auntori individuali; tranne perd poche eccezioni — ’aggiunta della sto-
ria primitiva dell’umanit da parte di J e il collegamento genealogico di P —
essi non aggiunsero nuila di essenziale a cid che ¢’era gia.

Poco pit sopra abbiamo sottolineato che Noth fu anzitutto uno storico ed
¢ abbastanza evidente che 1o scopo principale di questi studi di storia delle
tradizioni, era quello di gettare le basi per la ricostruzione storica della fase
pil antica della storia d’Israele. Poiché le indagini della critica delle forme e
della storia delle tradizioni offrono la possibilita di andare al di 13 de! lavoro
redazionale, & evidente che esse abbiano delle importanti implicazioni per lo
storico. Basti pensare che gli studi di critica delle forme sui vangeli da parte
di Dibelius e di Bultmann, un tempo entrambi allievi di Gunkel, avevano
influenzato la ricerca sul Gesit storico e sul Cristianesimo primitivo. Le con-
clusioni di Noth, in riferimento alla storicith di Mose, corrispondevano a
quelle di Bultmann in riferimento a Gesil. Egli sostenne che il solo dato

3 M. NotH, A History of Pentatenchal Traditions, Englewond Cliffs N.Y., 1972, 248,
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sicurp ¢ la tradizione deila sepoltura sulla sponda orientale del Gierdane, ma
dimenticava di spiegare il modo e il perché Mosé avesse assunto un ruolo
cosi dominante nella tradizione cosi come essa si sviluppd fino alla sua
matura formulazione nel Pentateuco.
Alcuni dei problemi metodologici inerenti all’approccio di von Rad, Noth
e altri che lavorarono lungo simili linee, sono gia stati notati. Rimane il pro-
blema di come il culto, che pud certamente funzionare da veicolo per una
fradizione narrativa, possa altresi generarla. Resta il problema di decidere se
un testo scritfo abbia avuto origine in una tradizione orale e, se cosi, quanto
antica poteva essere quest'ultima. Noth adottd il principio che pill un rac-
conto & breve, pill probabilitd ha di essere antico. Studi comparativi hanno
perd evidenziato, che non & sempre cosi. Inolire, anche dove si pm? dimg‘-
strare che del materiale orale sia stato incorporato in un’opera scritta, cid
che noi abbiamo € ancora un’opera letteraria che merita di essere studiata
secondo le regole della critica letteraria. Sarebbe sorprendente, infine, che
I’esperienza storica d’Israele di pili di mezzo millennio, abbia avuto cosi
poco impatto sulla narrazione del Pentateuco, come Noth invece sembrava
dedurre, _ .
Teorie pit radicali sulla tradizione orale, specialmente quelle pglt;‘()(:lnate _.
dagliggﬁdiosim&;cahdinavé, hanno suscitato. aneer.pill scetticisimo. ,_Rzggggf_ndo '
ai_lavori degli studiosi di Uppsala 1.S. Nyberg e Harris Birkeland,-Ivan
. Eﬁgncll avanzd "ipotesi alternativa“d quella documentaria, che c1{>€3 le
_antiche tradizioni contenute nel Pentateuco furono trasmesse oralmente fino
5'11 periodo post-esilico, quando esse furono messe per iscritto in un docu-'
[ mento completo redatto da P (EnGNELL 1960,1969). 11 Pentateuco nelia sua
“forma finale & certamente un prodotto del periode post-esilico, ma Engnell
non riusci a dimostrare come le tradizioni in questione potessero plausibil-
mente essere state trasmesse, esclusivamente in forma orale, in un arco di
tempo di almeno cinque o set secoli. L’ imponente corpo letterario dalla
Ugarit del Bronzo Tardo (Ras Shamra), dimosira almeno ia possibiliiﬁl che
considerevoli opere letterarie potevano essere state prodotte nel periodo
antico della storia d’Israele. Sotto questo aspetto Ia tesi di un’epica in versi
soggiacente "antica prosa narrativa ebraica, avanzata da Willlam Foxwelixe
Frank Moore Cross, sulla base comparativa di testi ugaritici, & almeno pid
plausibile®. L’unico problema & se le testimonianze tematiche e prosodiche

S W F. ALBRIGHT. From the Stone Age to Christianizy, Garden City N.Y. 1957, 249-25¢; F.ML
Cross, Ir., Canaunite Myth and Hebrew Epic. Essays in the History of the Refigion of Israel, Cam-
bridge, Mass. 1973, ix.
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éu'fffa}crﬁiﬁo"ijﬁé‘;té'é;ﬁi&éz'i{)ne ma su questo punto il responso & stato gene-

“ralmente négativo. In ogni caso ¢’@ molto nel Pentateuco che resiste a que-
“sta spiegazione: cosicché cf resta un’opera letteraria che al massimo incor-
- pord e modificd alcuni segmenti di antico materiale epico.

Sviluppi recenti: I"ipotesi documentaria in crisi

Molti degli studiosi, dei quali abbiamo discusso le opere, rimasero attivi
per molt anni dopo la fine della seconda guerra mondiale, quando riprese la
normale attivith di ricerca e di studio. Per almeno due decenni, infatti, fe
cose rimasero pressoché invariate nel campo degli studi dell’ Antico Testa-
mento. Praticamente tutte le introduzioni che apparvero in quegli anni conti-
nuavano ad esporre Iipotesi documentaria come I’opinione unanime e come
scienza tramandata e ricevuta. Tra gueste, la pilt influente & Uintroduzione di

: O[{o Eissfe] /LLJ terza edizione della quale, pubblicata nel 1964, era pratica-
niénte identica alla pubblicazione originale di trent’anni prima. La stessa
impressione davano gli studi che di tanto in tanto apparivano — quelli degli
studiosi britannici H.H. Rowley (1950), C.R. North {1951), R.E. Clements
(1979}, e deil’esegeta francese Henri Cazelles {1966, 1968). Si nota in parti-
colare Vinfluenza dilagante del ritratto fatto da von Rad dello Yahwista
come il magno teologo dell’antica monarchis, specialmente nel contesto del
movimento teologico biblico che emerse a circa vent’ anni dalla conclusione’
delta seconda guerra mondiale, particolarmente negli Stati Uniti. Iniziarono
a comparire teologie per ciascuna deile fonti, specialmente di J e di P {Per
ragioni che ora dovrebbero essere ovvie, E aveva un protilo molto pil inde-
finito; come brevemente osservava Cazelles, «ce matheureux élohiste n'a
pas de chance»). Anche se non mancavano voci dissidenti, — ad esempio
I"opera di Cassuto The Documentary Hypothiesis, apparsa la prima volta nel
(941, fu tradotta in inglese e pill volte ristampata negli anni del dopoguerra
— esse tutlavia non riuscirono a intaccare il consenso generale stabilitosi fra
gli studiosi.

Un problgma che attende ancora una risposta, & se ’approccio della storia
detle tradizioni, 14 cui strada fu aperta da Hermann Gunkel sia in ultima ana-

. lisi riconciliabile con I° zp{)teu di documenti distinti. Abbiamo visto che von

Rad e Noth laverarono sia con tradizioni che con documenti, ma & significa-
tivo che Martin Noth, se da un lato accettava Iesistenza dei documenti,
assegnava perd loro un ruolo minore. Ivan Engnell, da parte sua, pubblicava
] :
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la sua Infroduzione storico-critica all’Antico Testamento nel 1945, nella
quale egli negava addirittura 'esistenza stessa di fonti pre-esiliche. amﬂ_]er
tendo solo un’opera giobale post-esilica, accanto al corpus deuteronomisti-
co. Come abbiamo visto anche altri studiosi scandinavi (ad esempio NIEL-
sEN, 1954), adottarono posizioni simili. Sembrerebbe possibile, teoricamen-
te, tracciare la storia delle tradizioni all’interno di ciascuna fonte, ma i~z1 que-
sto caso il problema sarebbe poi quello di riconciliare i risultati con 1 biocf
ciai indéviduali di maﬁeriaée t{aé}zioaaie, ad eqem@io con 1e {radizi()m

Neth )
Altri problemi sorgono in rapporto alla datazione delle fonti. In un filone -

rifevante di studiosi di lingua inglese, specialmente negli Stati Uniti, sembra -
esservi una correlazione tra Uopinione teologica conservatrice e una predile-
zione per una datazione pil alta. La tenden a4 ¢ particolarmente evidenie in
cid che & stata chiamata la scuola di Albr 1Dht ora alla sua ferza o perfino
c§uarta geﬂerazéone WE Aibréght %tesso 11‘1"’ neva c,he 1§ Penzdteuw fosse

347) Dcmd N(}Ll Fr eudmaz’; th; studzo con Albr 1ght: ha {)ptdto pili CaUTc’%“
mente per il V0 Torse il vi secolo, mentre la fase finale, cio® la separazione
della narrazione fino alla morte di Mosc, risalirebbe ad un’epoca pil recen-
te. Le fonti pit antiche, dal x all’vir secolo a.C., furono redatte insiem¢
durante il regno di Ezechia dopo la conquista assira del regno del nord. 11
Deuteronomio e la prima edizione della storia Deutemzlomisﬁ%a, {da (.;ui in
poi Dir) furone da lui datate al vit secolo e la «Storia Primaria» (Primary
Hist()rv} risuitava cosi daila combinazione di JE, D e Dir. La fonte B, che
abbrac?:ia il racconio che va dalla creazione all’occupazione della terra, fu
assemblata nel primo periodo esilico e fu incorporata nella <gSt9r§a Prima-
ria» non pitt tardi della meta del vi secolo. Preedman € propenso invece agi
acceitare 1’opinione tradizionale, condivisa anche da Welthausen, che‘ qoé 1?
Pentateuco raggiunse il suo stato canonica come un risultato dell’attivita di
Esdra (FREEDMANN 1962, 1963, 1987} ‘

I tentativi fatti per stabilire la notevole anfichita delle tradizioni religiose
di Israele, sulla base di motivi non letierari, hanno avuto delle implicazioni
anche per la datazione delie fonti in cui qaciée tradizioni giunsero ad esse
formulate. Cid & vero in particolar modo per Pafleanza, la cui grande anti-

chiti come idea ed istituzione, fu sostenuta da George Mendenhall deil’ Uni-. ")

versita del Michigan, per mezzo dell analogia con 1 tratfati di vassallaggio.-
hittiti, che risalgono al xur e x1v secolo a.C. (MeENDENHALL, 1955} Ad una
conclusione simile arrivd, a quanto sembra indi_pendeniamente;jiia.ii.s,_Bz}lb
7ernei sue studio del formulario dell’alleanza nella sua evoluzione storiea
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(BALTZER 1971 [1964]). L'analogia con i trattati hittiti godette per qualche
tempo di un considerevole successo, anche se negli ultimi anni sono stati
messi sempre pitt in evidenza i suoi punti deboli. Nello stesso tempo,
un’analisi puntuale dei brani che trattano il rapporto d'alleanza, specialmen-
te la pericope del Sinai in £s 19-34, suggeriva una conclusione del tutto
diversa e ciog che Palleanza nella sua matura formulazione teologica fosse
una creazione dei deuteronomisti ¢ percid non risale a prima del vir secolo
a.C. Il problema continua ad essere discusso (e verra pil attentamente esa-
minato nel cap. 6), ma si pud almeno affermare che una data molto antica
per i brani in cui l'idea d’alleanza viene espressa, non pud piil essere data
per scontata.

La tesi di un’origine deuteronomica, quindi tardiva, dell’idea d1 dHEdZ’i[d
presentata sistematicamente per la prima volta dallo studioso tedesco. L()[hc%.l
L Perlitt (1969), sofleva seri problemi per la datazione delle fonti. Infatti, se
-Perlitt avesse ragione nel ritenere che la pericope dell’alleanza del Sinai in

Es 19 ”{3?4 ¢ essenzialmente una composizione deuteronomica, pitt che una

narmzmm basata su una combinazione di J ed E, la sua tesi costituirebbe

una minaccia diretta nei confronti di un punto cruciale dell'ipotesi di una o

pit fonti narrative continue del periodo antico della storia d'Tsracle. A parte

comunque guesto problema dibattuto, gli argomenti per una datazione antica

di I'ed E e specialmente per la datazione di J nel primo secolo della monar-

chia israelita, non sono mai stati particolarmente efficaci, quando si conside-

ra 'intero arco della narrazione. Il richiamo di Eissfeldt «all’entusiasmo per
la vita agricola e I’orgoglio nazionalistico per il culto e ie istituzioni politi-
che» come di una caratteristica di questa antica fonte J (Introduzione
all’Antico Testamento; Brescia 1980, 86) pud essere applicato a alcuni pas-
si, ma non coglie nel segno se riferito a Gen 1-11, che tratta della maledi-
zione del suolo, dell’esilio e della vanith delle pretese umane in generale.

Queste ed altre caratteristiche di questa prima sezione narrativa hanno conti-

nuato a suscitare problemi circa la datazione accettata. Gia nel 1939 Julius

Morgenstern, colpito dalla prospettiva universalistica del materiale I in Gen

I-11, propose una data post-esilica, anche se non si preoccupd di fondare la
Isua tesi con argomenti deztaglia{i (MoORGENSTERN 1939, 93). In uno studio di
Gen 2-3 pubblicato nel 1962, il biblista spagnolo Luis Alonso Schokel pre-
st attenzione all’utilizzazione del | linguaggio mitico e sapienziale, che trova
paralleli nei libsi pitt recenti deli’ Antico Testamento. Considerata poi
 Tassenza totale di allusioni alla storia del giardino dell’Eden nei testi pre-
esilici, queste caratteristiche portarono Luis Alonse Schitkel a concludere
. che sarebbe pift appropriata una data pil tardiva e post-profetica {ALONSO-
" SCHOKEL 1962, 315). Simili considerazioni di carattere lessicografico e
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lematico per una datazione fardiva di Gen 2-3, furono fatte da Gmrﬂc MLH—
denha%] (¥974), anche se sard lo studioso canadese Fr ederick V. Winnett, nyl
suo discorso come presidente alla Society of Biblical Literattre TWINNET
1963, 1-19), a lavorare ptil alacrementie all’ipotesi di vna fonte J post-esili-
ca, in tutto i} fibro della Genesi. Egli propose, comunque, che guesta fonte
tardiva si basasse su una fonte I pil antica, completata da B e quindi incor-
porata nella redazione finale sacerdotale alla fine del v secolo a.C7

Le conclusioni di Winnet furono ulteriormente sviluppate dacNorman E.

“Wagner; uno dei suoi allievi, il guale rigettd anche |'idea fondamentale della

teoria classica che 1 blocchi narrativi consecutivi del Pentateuco fossero stati

organizzati in una narrazione continua fin dai tempi antichi. Cid che egh

proponeva era una divisione verticale pit che orizzontale del materiale nar-
rativo, La storia primitiva dell’umanita, le storie dei patriarchi, il racconto
deil’esodo ed i resto, subirono ciascuno un processo indipendente di forma-
zione fino al periodo post-esilico, quando un compilatore jahwistico giudeo,
cred le suture redazionali., Wagnaer chiari il problema, avendo come scopo
quello di evidenziare che, menire lo strato E della storia di Giuseppe iudicz%
un’origine nel nord del paese, il materiale atiribuito ad B nelle narrazioni di
Abramo ed Isacco € situato nella regione di Bersabea nel Negev (WAGNER

1967). Procedendo nella stessa direzione, un altro allievo di Winnet, John
Van Suu"s ha letto la storia di Abramo come una risposta alla situazione
esilica, e cidy gli permetteva di accostare le promesse fatte ai patriarchi con il
messageio ottimistice del secondo Isaia. Van Sefers considera if suo J esilico
un autore, pits che un deposito di wradizione orale. 11 generale accordo con
T.L. Thompson, 1l cut stndio del 1974 The Historicity of the Patriareal Nar-
Fafive cominciava a rifiutare il largamente accettato ambiente del secondo
millennio per ii ciclo di Abramo, Van Seters ritiene che Abramo sia una

‘creazione fittizia a servizio della teologia, piuttosto simile al Giobbe biblico.

INonostante queste importanti innovazioni, eghi continua a seguire il genere
della critica delle fonti e della critica letteraria utilizzati dai sostenitori
iie]l”ipeiesi documentaria®.

" Segnaliamo qui, di passaggio, un tentativo alquanto diverso, %}ggifz}f
'ipotesi documentaria, quello dello studioso ebreo’ \S&mud %dndmd HSAND-

MEL 1961, 105-122). La sua opinione era che i Pentatelto avesse rag;,u}me
la sua forma attuale attraverso un processe di concrezione e con Uapplica-

7 Winnet aveva gili proposto I'ipotesi che la prima narrazione completa fu non prima del sesto
secolo a.C., nel suo: The Mosaic Tradizion, Toronto 1949,

% Cirea le pit important pubblicazioni di Van SETERS su questo argomento, i veda la bibllogra-
fia {2965}
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zione di procedure del genere attestato nel midrash haggadico. Storie anti-
che venivano continuamente rinarrate secondo o prospettiva di un tempo
posteriore e percio, come egli riteneva, venivano neulralizzate con aggiunte
invece di essere semplicemente omesse. La triplice narrazione delle antenate
in pericolo (Gen 12; 20 ¢ 26) ¢ quella duplice di Agar ¢ di suo figlic (Gen
16 e 21} possono essere spiegate dalla tendenza degli autori biblici a modifi-
care od abbellire, senza doverle attribuire a fonti differenti. Sandmel ha sen-
za dubbio ragione nel supporre che esistanc nella Bibbia tecniche letierarie
analoghe al midrash, ma, come Whybray ha fatto notare, la Bibbia Ebraica
presa ned suo insieme non & paragonabile ad un commentario su ¢io ¢ le tec-
niche haggadiche pon possono spiegare da se stesse la struttura pianificata
dell’intera narrazione del Pentateuco {WHYBRAY 1987, 222).

Un tentativo pitl recente di togliere lo Yahwista (o se si segue Harold
Bioom, "autrice Yahwista) dalla sua nicchia alla corte di Salomone o di suo
tiglio Roboamo, & quello di Hdm HLZ{ZriLh Schmid, che nella sua monogra-
fia Der sogenannte Jahwist (1976) estese I"indagine agli altri libri del Penta-
teuco. Colpito dal modo in cui 1 brani attribuiti ad J dai critici dell’ipotesi
documentaria, evidenziano ampliamente dei contrassegni profetici e deute-
ronomici {ad esempio la chiamata di Mose in Es 34, che ricorda le missioni
profetiche), Schmid avanzo la tesi che il primo racconto consecutivo di
eventi fondatori, {u assemblato da membri del circolo Deuteronomico. Cié
fu ottenuto, secondo Schmid, combinando le unith tradizionali esistenti pid
estese in una storia consecutiva unificata come filo conduttore dal tema del-
la promessa della terra, della nazione e della benedizione. Come il titolo del
suo libro (/I cosiddetio Yahwista) suggerisce, la fonte J dell’ipotesi docu-
mentaria classica, ora assimilata al Deateronomisii (D), non esiste pili come
tale. Schmid prestd attenzione all’analogia tra la formazione di questa opera
su larga scala, datata nel vit secolo a.C. ed aila creazione della storia Deute-
ronomistica (Dtr) da materiale di fonti diverse. Se Schiid avesse ragione,
Vintera storia dalia creazione alla caduta del regno di Giuda, sarebbe essen-
zialmente una composizione Deuteronomistica.

Pilt 0 meno nello stesso periodo, un altro franco tiratore contrario all’ipo-
tesi documentaria, il professore di Heidelberg Rolf RendtorfT; Tyapprodd, indi-
pendentemente, alle stesse conclusioni. Alla fine dé?fﬁwnm sessanta, Rend-
tor{f era convinto che ia tradizionale critica delle fonti del Pentateuco, fosse
incompatibile con il metodo storico delle tradizioni esemplificato nell opera
di von Rad, suo predecessore sulla cattedra di Heidelberg (RENDTORFF
. 1969). H problema degli studi di von Rad e di Noth, cosi come Rendtorff fo

vedeva, era che la loro fedeltd a Wellhausen impediva loro di far approdare
il metode di storia delle tradizioni alle sue logiche conclusioni. Egli sostene-
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va che, all’interno dello sviluppo dalle uniti pidt piccole fino ai pitt vast
Jcomplesst di tradizient € da qui alla forma finale del Pentateuco, non v'era
| posto per ipotetiche fonti letterarie, fonti a cul, in ogni caso, nod si fa riferi-
-mento sullo stesso corpus biblico. Rendtorff rese pubblico i suo dissenso

dall’opinione tradizionale, in un saggio letto nel 1974 al convegno di Edin-
burgh della International Society for Old Testament Studies, che pubblico
poi I'anno seguente (RENDTORFF 1975). Argomenti dettaghiati furono pre-
sentati in seguito nella sua Uberlieferungsgeschichte des Pentateuch (Storia
della Tradizione del Pentateuco) ¢ Das Alte Testament: Eine Einfithrung
(1983, 166-174; wad. it., Introduzione all’Antico Testamento, Torino 1990,

211-219). )

La tesi principale di RendtorfT, simile a quella di Wagner, & che le unith
maggiori {(grdssere Einheiten) o blocchi di costruzions éula narrazione del
Pentateuco, raggiunsero la loro forma attuale | udzpmduz{amum "una
dall’altra ¢ fureno combinate redazionalmente solo i un’epoca tardiva. Non
esistono guindt fonti narrative continue pre-esiliche che corrispondane alla
fonte J ed E dell’ipotesi documentaria. Gen 111
del witto diverso da queilo di Gen 12-50 ¢ non presenta un collegamento
infrinseco o necessario con esso. La storia dell’esodo di Mose, similmente,
non presuppone i racconti dei patriarchi e fa stessa cosa puo essere detta per
i rimanenti blocchi narrativi. Ii collegamento redazionale venne prima effet-
tuato da un redattore D, principalmente estendendo la promessa della terra,
della nazione, della guida divina e della benedizione all’intero corpus

mediante rimandi posizionati in luoghi strategict (ad esempio Gen 50,24, Es

33,1-3). Rendtorff accetta inoltre uno strato redazionale sacerdotale post-
esilico, anche se in misura molto ridotta, e solo fino a £y 6,2-9, che riporta il
comando dato a Mosé di parlare in nome di YHWH.

Rendtorff costituisce senza dubbio un caso interessante, che ha gii creato
notevole dibattito e discussione®. 11 problema di fondo che sorge nella sua

% Le questioni solfevate da Schimid & Rendtorf? vengono discusse da un comitato di studiosi di
lingua inglese in JSOT 3 (1977 2-60. Tra le reazioni tedesche: B, Zunter, Wo steht die Pensa-
feuchforschung heate?, in B2 24 (1980) 101-116 ¢ A W] GusnewEG, Anmerkungen und Anfragen
zur fieueren Pentatench-forschung, in Thitu 50 (1985) 107-131. Gunneweg critica inolire il lavoro
di Hermann Vorlinder ¢ delle studioso svedese Sven Tengstrtm (Die Hexateucherzithlung: Eine
literaturgesehichtliche Swdie, Tand 19763 in cul egli avanza Uipotesi di vna 'Grondschrift’ narra-
tiva continua da Gen 12 a G 24, Si potrebbero anche consultare e recensioni dells monografia di
Rendtorft, di F. LANGLAMET, In 88 84 (1977) 609-622: E. Ovro, in VuF 22 (1977 €2-97 ¢ W.
Mekane, in VT 28 (1978) 371-382. Erhard Blum, aiizwo di Rendiorft, ha esteso la test delia for-
mazione indipendente del principali blocchi narrativi, ai cicli narrativi sui singoli patriarchi, opi-
nione lungl dall’essere originale; si veda il suo Die Komposition der Vitergeschichie, Neukirchen

ha tn carattere letterario e
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tesi, sembra focalizzarsi sulla relazione tra i temi pilt 0 meno distinti del
blocchi narrativi (Gen 1-11, Gen 12-50; ecc.} ¢ la logica narrativa globale
del Pentateuco od Bsateuco, orientato com’e all’emergere di Isracle come
un’entith di dodici triblt. La questione &: questi blocchi sono cosi distinti e
separati come Rendtorff ritiene? I racconto dell’esodo non richiede una
spiegazione della presenza del popolo di Dio in Egitto, di come essi giunse-
ro ]a e di cid che essi fecero guando lo lasciarono? La coesione essenziale
della storia del Pentateuco potrebbe essere stabilita anche in altri modi
diversi dal tema della promessa — ad esempio, per mezzo di una grighia cro-
nologica completa o di allusioni prolettiche ai fuoghi di culto (ad esempio,
Sichem, Betel, Bersabea) frequentati daghi Israeliti dopo 1'occupazione della
terra. Segnaliamo brevemente altre questioni dibattute. 1) Tenuto conto del-
le indicazioni che evidenziano "inserimento del Deuteronomio nel racconto
redatto da P (che sark ogsetto di discussione nel cap. 7). il Pentateuco non &
forse da considerare nelia sua forma finale un’opera sacerdotale pit che
Deuteronomica? 2) 1 brani citati da Rendtorff che collegano ia storia dei
patriarchi con gli eventi posteriori, generalmente non piu di un versetto o
due, non polrebbero rivelarsi come redazionali e deuteronomici nello stesso
tempo? 3) Qualsiasi cosa possa essere detta della Genesi — di certo diversa
nel suo carattere dagli altri guattro libri — le sezioni narrative posteriori (€so-
do, deserto, occupazione della terra) sono cosi diverse I'una dall’alira da
non poter aver formato una narrazione continua in un’epoca relativamente
antica, ed in ogni caso precedente al Deuteropomio'*?

1984. Lungo simil Hnee si muove Frank Crilsemann nel sue: Die Eigensténdigheit der Urgeschi-
chte. Ein Beitrag zur Diskussion wn den Jalwisten, in 1, JErinias — L. Peraay (edd.), Die Bot-
schaft und die Boten. Festschrift fiir Hons Waiter Wolff zum 70. Geburistag, Meakirchen 1981, 11-
29, dove rifiuta Uidea che Gen 1-F1 fu composto come prefazione alle storie dei patriarchi. Hgli
sostiene che entrambi | blocchi erang del tutto distinti finché non furono collegati redazionalmente
mediante Gen 11,27-32 {e non Gen 12,1-3} Degno di nota & anche lo studio di Martiv ROsE, pro-
fessore di Antico Testamento all’universitd di Neuchftel, intitolato Dewlerpnomist und Jfahwist.
Untersuchungen zu den Berihrungspunkten beider Literaninverke, Zitrich 1981, Sulia scia traccia-
ta da H.H. Schmid, egli propone che i passi J costituiscano un tardoe strato D che riecheggia le
fosche conseguenze dei disastri del vi secolo a.C. Non ¢'¢ quindi una narrazione consecutiva delle
origini nazionali prima deli’opera del Deuieronomista. 51 veds anche il suo pil 1ecente articolo La
Croissance du Corpus Historiographique de la Bible — Une Propusition, in RTP 118 (1986) 217-
236.

1% Un argomento ben costruito da George W. Coats in JSOT 3 (1977) 3G-32, busato sul suo
favoro sulle tradizioni del deserto e sul fattore uniticante della vita di Mose. Torneremo st questo
punto in seguito.
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Alcune conclusioni provvisorie”

Se da un lato & ancora troppo presto per valutare adeguatamente 1 impatto
a lungo termine di questi stud: degii ultimi due decennd, essi hanno almeno
prodotto una situazione nella quale 'ipotesi documentaria, nella forma pro-
posta da Wellhausen, non pud pil essere data per scontata. Pud essere utile
riassumere qui 1 principali ambiti di incertezza, in cid che pud essere consi-
derato non pik di un quadre provvisorio.

i. Non ¢’¢é pill consenso circa esistenza di fonti narrative continue ed
identificabili, che coprano Pintera estensione del Pentateuco dal periodo
pre-esilico. ¢ stato un lungo dibattito prima di questo ultimo periodo
sull’esatta estensione di taii fonti e specificatamente, se J ed E continuassero
anche dopo I'occupazione della terra. Sono stati sollevati problemi, anche
riguardo a un discreto numero di brani che sembravano resistere alle solite
metodologie, ad esempio, la guerra dei nove re in Gen 14 e il dialogo tra
Abramo ¢ YHWH sul destino di Sodoma in Gen 18,22-33. La storia di Giu-_

seppe costituiva un problema speciale, poiché il suo carattere letterario
{generalmente identificato come Novelle), & cosi chiaramente diverso dalle
storie precedenti dei patriarchi. C’erano coloro che, pur favorevoli ad una
data antica, rigettavano perd la tradizionale divisione di fonti JE e difende-
vano la sua sostanziale unithd (Coars 1973; DoNner 1976}, Altrd accettavano
la divisione in fonti, ma datavano le fonti o gli strati in un periodo posteriore
(REDFORD 1970; H.-C. Scamirr 1980). Ancora diversa era la spiegazione di
R. N. Whybray (1968), che leggeva il Pentateuco come una composizione
saplenziale, composta in un periodo di molio posteriore a quello di Salomo-
ne e quella di A. Meinhold (1978} che 1"accostd ad Ester, come una novella
della diaspora. Poiché la storia di Giuseppe costituisce il legame narrativo
tra 1 patriarchi e il soggiorno in Egitto, il problema della sua datazione e
provenienza, avrebbe inevitabilmente avuto conseguenze per io sviluppo
della tradizione e della sua espressione letteraria,

2. La critica dell’ipotesi documentaria tradizionale ha preso di mira la

" In particolare ricordo la fettura condotta con notevole sensibilitd cstetica dei testi biblici ad
opera di Robert Alter (The Ast of Biblical Narvative, New York 1981 [trad. it., L arte della narra-
tiva hiblica, Brescia 1990]). Il commento di Harold Bloom sulla fonte 1, che egli attribuisce ad una
‘Lady’ di corte e probabilmente di sangue reale durante il regne di Roboamo, & basato su una nuo-
va ¢ assai libera traduziome di David Rosenberg, (si veda Harown Broom — Davin ROSENBERG,
The Book of J, New York 1990 [twad. it., f libro oi J, Milano 19921
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fonte J ed & difficile vedere come I'ipotesi possa ancora sopravvivere alla
sua collocazione in una data molto pil tardiva, @ fortiori, alla sua completa
eliminazione. Su questo problema le posizioni di Jobn Van Seters ed Hans
Heinrich Schmid, anche se lungi dall’essere generalmente accetfate, hanno
guadagnato alcuni sostenitori. Per fare un esempio, possiamo menzionare 1o
studio di H. Vorlinder (1978), che avanzava U'ipotesi di un’opera jehovistica
dell’esilio o del primo periodo post-esilico, principalmente sulla base
deil’assenza quasi completa nei testi pre-esilici al di fuori del Tetrateuco di
allusioni al contenuto narraiivo di J ed E. Egli concluse che 'esilio babilo-
nese nel Vi secolo a.C., sembrava costituire ["ambiente pil plausibile per lo
sviluppo di una genuina tradizione storiografica e per introduzione di quei
temi mitici che troviamo in Gen 1-11. L’opera di Vorldnder evidenzia molto
bene i problemi inerenti al tentativo di determinare un conlesto sociale e
culturale plausibile per questi testi antichi. Se I'«Ifluminismo Salomonicos»
di von Rad sembrava un tempo essere opzione giusta, oggi solo pochi
I"adotterebbero. Si potrebbe pensare anche all’esilic babilonese, anche se
esso rimane solo ana delle molte possibilita,

3. La tendenza alla datazione bassa, fortemente in evidenza negh scritt
recenti, non ¢ esente da problemi. In buona parte, essa si basa purlroppo su
un argumentum ¢ silentio o, come afferma Whybray, sul principio secondo
cul ¢io che non pub essere dimostrato come antico, dev’essere recente
(WuvBray 1987, 108). Essa costringe coloro che negano Pesistenza di fonti
antiche a colmare il vuoto lasciato nel periodo pre-esilico in seguito al loro
dislocamento, in altre parole, a fornire una proposta alternativa dello svilup-
po della tradizione sia nella sua forma orale o scritta, o in entrambi i casi.
Pochi dei sostenitori della datazione tardiva si sono tuttavia cimentati con
quesio problema.

4, Molto meno attenzione in questi ultimi anni & stata prestata agli altri
documenti postulati dall’ipotesi. Abbiamo visto che E & stata a lungo pro-
blematica e non ¢’¢ pit molto entusiasmo nel mantenerla. Il Deuteronomio
resta a parte, naturalmente, ma molti degli autori passafi in rassegna hanno
ricercato degli indizi per una redazione deuteronomica dei primi quatiro
libri, un problema che tratteremo in seguito, La vecchia questione dell’origi-
ne del Deuteronomio e quelia ad essa collegata delia sua datazione sono
ancora dibattute ed ¢ molto probabile che continueranno ad esserlo. P ¢ la
fonte che ha superato meglio delle altre Uesame, a causa del suo pit distinti-
vo vocabolario, stile e ideclogia. Un’origine nella Diaspora babilonese vie-
ne ancora favorita da molti, sebbene i seguaci di Yehezke! Kauimann la
datino in un periodo precedente ed alcuni altri (ad esempio VINK 1969) in
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un periodo posteriore. Continua il dibattito se considerare P come una fonte
narrativa continua o una fase neila redazione di un corpus narrative esisten-
te; vi sono poi anche impostaziont diverse nello spiegare il rapporto del rac-
conto P con Pinsiente della legislazione rituale e cultuale.

5. Arriviamo cosi al punto finale, 1 lettore avrd percepito che la discus-
sione si & concentrata fin qui quasi esclusivamente sulle narrazioni. Per pitt
di dug secoli, si & prestata relativamente poca attenzione al materiale legisla-
tivo, nonostante 1a sua quantitd ed importanza. In attesa di un esame piir
esteso dello sviluppo della tradizione legale in un capitolo successivo, basti
dire a questo punto, che Uinserimento di leggi all’imternc di fonti narrative
antiche, specialmente del cosiddetto Codice dell’Alleanza (£s 20-23) E ¢
del cosiddetto decalogo rituale (Es 34,11-26) J, non & mai stato dimostrato
con successo. L intero probiema della relazione tra legge e narrazione rima-
ne ancora da spiegare. ey PEs VPR oy .

S Loy IR B DA R e PR :

Abbiamo trattato fin qui dei problemi sorti dentro i confini del metodo
storico-critico e quindi proposti nel termini propri usati dai suoi specialisti.
Negli ultimi anni, comungue, il metodo stesso ha subito pesanti attacchi dai
critici letterari che hanno applicato la loro esperienza nella lettura dei testi
alla Bibbia Ebraica. Cio ha richiamato "esigenza di un nuovo approccio
afla Iettora del testi biblici da parte di coloro che deploranc cid che Robert
Alter chiama le tecniche di scavo deglhi studiosi critici della Bibbia (AL1ER
1981, 13 [wad. it., 24]). B vero infatti che solo pochi degli studiosi menzio-
nati in questo capitolo hanno mostrato particolare interesse od apprezza-
mento per gli aspetti estetici dei testi biblici, nello studio der quali essi tra-
scorsero la vita. Vi furono naturalmente delle eccezioni: si penst alle confe-
renze del vescovo Robert Lowth De sacra poési Hebracorum (1753), a
Johann Gottfried Herder, qualche anno dopo con il suo Vom Geist der
Hebriischen Poesie (1782}, ¢ ad Hermann Gunkel in un periodo pill recen-
te. Si dovrebbe dire che lo studio delle forme letterarie o Gattungen ha
ovvie affinitd con lo studio dei generi, un aspetto importante della critica
letteraria nel senso pit ampio, anche se per gli studiosi la motivazione era
storica ¢ sociologica pit che letteraria. In ogni caso i pochissimi studi di
tipo letterario pubblicati alla fine del XX e agli inizi del xx secolo, come
quello di R.G. Moulton The Lirerary study of the Bible (1899), si concen-
travano primariamente sulla identificazione e descrizione dei generi — epi-
co, lirico proverbiale e cosi via.

La pascita del New Criticism (Nuova Critica}, inaugurato da LA

Richards William Empson: ed aitri negli anni Venti e Trenta, segnd una rot-
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tura decisiva con I’approccio storico, filologico e referenziale alla letteratu-
ra, che domind lungo tutto il x1x e gli inizi del XX secolo, 11 New Criticism
operava sul presupposto che il testo & un sistema chiuso e come tale dovreb-
he essere interpretato a prescindere sia dalla storia che da altre realtd cui si
riferisce, sia dalle circostanze della sua produzione ¢ recezione, Questo tipo
di approccio, quindi, si poneva in diretta antitesi all’enfasi che gli studi sto-
tico-critict del testo biblico accordavano al significato originale. La maggior
parte delle pill recenti teorie critiche — formalismo russo, strutturalismo
francese, decostruzionismo ~ cendividono il medesime approccio non refe-
renziale ed immanente al testo, sebbene esse imponganoe il lore carico ideo-
iogico. La sola eccezione & forse la teoria letteraria marxista, che condivide
per una sorta di ironia il medesimo interesse per fe situazioni storiche e
sociologiche generative dei testi, come gli studiosi del periodo moderno
{EAaGLETON 1976}

Era inevitabile che prima o poi i metodi che st limitano al testo sarebbero
stati applicati alla Bibbia, e allora non desta sorpresa il fatto che i loro arri-
vo coincidesse con una crescente disillusione nei confronti delle tecniche di
«dissotterramento» di cui abbiamo parlato in questo capitolo. Non & questo
il luogo per passare in rassegna la considerevole produzione degli anni
recenti, ma si potrebbe tranquillamente affermare che 1 risultati dei tentativi

di datazione non sono stati schiaccianti. Non desta meraviglia allora che 1.

migliori risultati provengano da quei critici letterari professionisti con un
aggiornato e coltivato interesse per la Bibbia ¢ con una conoscenza
dell’ebraico, requisiti che perd riducono considerevolmente la loro schiera''.
Cid che & giunto ad essere noto col nome di «Canonical Criticism» rappre-
sentato preminentemente da Brevard S. Childs della Universita di Yale ha
qualcosa in comune con il New Criricisin, sebbene 1 suol interessi siano teo-
logici pilt che letterari. I punto fondamentale sembra essere il fatto che
P'oggetto appropriato della riflessione teologica € il testo biblico nella sua
forma finale, canonica, pilt che nelle sue fasi pitl antiche ipoteticamente
ricostruite (CEILDS 1979). Non € questo il luogo per valutare questo approc-
cio net dettagli, come esso meriterebbe. La discussione sulla forma canonica
del Pentateuco nel cap. 2 rivelerd qualche parziale coincidenza con la posi-
zione di Childs, ma anche un consistente numero di dissensi.

Cit che va senza dubbio affermato, a questo punto, & Ia necessitaa di una
coesistenza tra diversi sistemi interpretativi con le loro metodologie e scopi
molto diversi, ma non necessariamente incompatibili. C’¢ bisogno di un
‘editto di tolleranza’ per scoraggiare la tendenza delle nuove teorie a con-
dannare i loro predecessori. Cid potrebbe, ad esempio, spronarci a riscoprire
fe intuizioni degli scrittori patristici, o dei grandi esegeti giudei del Medioe-
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vo; oppure ci lascerebbe liberi di analizzare gli aspetti letterari del «testo in
se stesso» senza sentirei obbligati a condannare la metodologia assai diversa
portata avanti dagli specialisti storico-critici. E semplicemente falso affer-
mare, come fa Northrop Frye, che il metodo storico-critico & qualcosa per il
quale «disintegrare il testo, diventd un fine in se stesso» (FRYE 1982, xvii
[trad. it., 1986, 10]). Esso non fu sempre ben applicato, ma il suo fine, guel-
1o ciod di accedere all’esperienza religiosa di Isracle nelle diverse fasi del
suo sviluppo, era assal diverso da quello della critica letteraria nel suo senso
pitt ampio. Vi sono aspetti dell’esperienza religiosa ¢ livelll di significato
nei testi biblici accessibili solo se st applica ad essi Uapproccio storico-criti-
co. Ritornande infine al Pentateuco, & vero che Uipotesi documentaria ha
mostrato sempre pill le sue crepe, e che sopravviverd, se non scomparira del
tutto, solo in una una forma melto medificata; questo perd non significa che
dobbiamo ignorare i risultati degli ultimi due secoli di ricerca. 11 nostro
compito ¢ quello di trovare delle piste migliori per comprendere come si
formd il Pentateuco, senza dimenticare 1 contributi antentici dei nostri pre-
decessort. Questo € il lavoro che ci prefiggiamo di svolgere nei capitoll
seguentl,



Capitolo secondo

LE CARATTERISTICHE
FONDAMENTALI DEL PENTATEUCO:
STRUTTURA E CRONOLOGIA

SEQUENZA DEGLI EVENTI

. »ebbene il significato di base di tdrah sia ‘istruzione” o ‘legge’, il Penta-

teuco o Torah ¢ anzitutto e sopratiutto una narrazione. La sequenza degli
eventi pud essere cosi riassunta. Dio (Elohim} cred il mondo e tutto cid che
esso contiene in sei giorni e si riposd il settimo, La terra, tuttavia, era incol-
ta, non c¢’era acqua piovana e nessuno che la lavorasse. Dio {ora YHWH

Elohim) plasmao percid un uomo ¢ lo pose nel giardino di Eden, permetten-

dogli Paccesso a tutto ¢id che c’era in esso ad eccezione di un determinato
albero. Poiché ghi animali, anch’essi plasmati dalla terra, non forpivano una
adeguata compagnia per I'uomo, YHWH Elohim formd Ia donna dal corpo
dell’'uomo che con gioia la riconobbe come 1a sua adeguata compagna. Un
serpente pero, abile nei discorsi, la persuase e, tramite lei, anche I"'uomo, a
cogliere un fratto dall’albero di cui essi non potevano mangiare, con il risul-
tato della loro espulsione dall’Eden. Nacguero due figli, uno dei quali uccise
Vaitro, ¢ questo peccato iniziale si estese pol a tutto il pill vasto confesto
sociale, pertando alla distruzione di ogni forma di vita in un grande diluvio,
ad cccezione di Nog, della sua famiglia e delle specie di animali portate con
lui neil’arca. Venne cosi stabilito un nuovo ordine, anche se un’alira aberra-
zione all’interno della famighia di Nog macchio la nuova umanitd, e, con la
confusione delle lingue a Babele, le nazioni furono disperse sulla faccia del-
la terra.
“  Alla decima generazione dopo il diluvio, Abram (pill tardi Abraham) fu
chiamato da Dio ad emigrare dalla Mesopotamia verso Canaan, con la pro-
messa che da Iui sarebbe sorta una grande nazione. Dopo varie difficolti,
Abramo e sua moglie Sara generarono figli in eti avanzata; prima Ismacle,
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tramite la schiava Agar, su delega di Sara; poi Isacco. Dopo essere scampato
ad un tentato sacrificio rituale, Isacco si prese una moglie in Mesopotamia,
Rebecca, la quale a sua volta generd due figli, Hsall e Giacobbe, questulti-
mo chiamato poi con il nome di Israele. Il conflitto tra questi due figh, ini-
ziato, si noti, fin dal grembo materno, portd Giacobbe ad assicurarsi la pri-
mogenitura € la benedizione. Al prezzo di vent’anni di esilic in Mesopota-
ma, come salariato presso Labano, Giacobbe prese due mogli, Lia ¢ Rache-
le, che, con I"aiuto di schiave concubine, gli diedero dodici figli e una figlia.
Dopo il suo ritorno in Canaan si riconcilio con il fratello Esal ed incontrd
per 'ultima volta Isacco prima della sua morte.

Con "andar del tempo, Giuseppe. il secondo figlio pit giovane e il favo-

rito da Giacobbe, suscitd la gelosia dei suoi fratelli i quali tramarono per

ucciderlo. 1 complotto perd non riuscl; Giuseppe sopravvisse e, dopo che
dei mercanti Uebbero portato come schiavo in Egitto, ascese alla pil alta
carica al servizio del Faraone. Nel frattempo, la famiglia di Giacobbe fu
costreita, dalla carestia, ad emigrare in Egitto, dove ebbe luogo una riconci-
liazione e dove fu permesso loro di stabilirsi. Dal numero iniziale di settan-
ta, che dimoravano in Egitto crebbero fino a costituire un popolo potente ¢
numeroso, {inché ascese al trono un nuovo faraone che, per ragioni non del
tutto chiare, scatend una campagna genocida nei foro confronti. Uno di que-
sti Israeliti in Egitto, figlio di genitori levid, sopravvisse in circostanze ecce-
zionali — il massacro dei neonati Ebrei ordinato dal tiranno — e fu allevato a
palazzo come un Egiziano. Un giorno, per caso, vedendo uno schiavo ebreo
percosso da un egiziano, Mosé uccise quest’ultimo e ne seppelli il corpo
nella sabbia. Nonostante cio, la notizia dell’'omicidio si diffuse costringen-
dolo a fuggire a Madian, per salvare la propria vita. Qui sposd Zippora,
figlia del sacerdote di Madian e generd il primo dei suoi due figli, chiamato
Gherson. Mentre stava sorvegliando il gregge di suo suocero nel deserto,
Mose ebbe un’esperienza straordinaria in cul una divinita riveld se stessa
come YHWH, Dio degli Ebrei, mviandolo nella missione di liberare il suo
popolo oppresso dalla schiaviti, Con 1'aiuto di suo fratello Aronne, Mosg
ebbe alla fine successo in questa impresa, ma solo dopo che gli Hgiziani
¢bbero subito una serie di calamita culminata nella morte dei loro primoge-
niti. Dopo aver celebrato la festa di primavers, gli Israeliti si diressero verso
il deserto, ¢ gli Egiziani che li inseguivano furono provvidenzialmente ster-
minati mentre stavano tentando di raggiungerli al di 1a del muro d’acqua.

La schiera di Israeliti composta di 600.000 vomini, senza contare le don-
ne e 1 bambini, prosegui il suo errabondo cammine che 1i condusse dopo
molte crisi e ritardi, a una montagna nel Sinat, L, Mosé ricevette una rive-
lazione da YHWH: anzitutto, i dieci comandamenti che furono subito pro-

[
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mulgati, poi una raccoita di leggi comunicate esclusivamente a Mose.
Seguirono poi in quel luogo una celebrazione dell’alleanza e la rivelazione a
Mose di un progetto per un santuario mobile, insieme a minuziose specifica-
zioni su come il culto doveva essere 1i praticato. Tuttavia, durante la perma-
nenza di Mosé sulla montagna, un atto di apostasia portd alla frantumazione
e alla riscrittura defle tavole della tegge e alla promulgazione di ulteriori sta-
uti. Tl culto fu allora istituito come prescritto, i sacerdozio inasgurato e,
dopo un intervallo di un anno, gli sraeliti furono in grado di proseguire il
loro viaggio.

Dopo ulteriort difficoltd, incluso un tentativo fallito di invadere Canaan,
essi arrivarono in Moab, suila sponda orientale del fiume Giordano.
L ostilith del re moabita fu piegata da un veggente ispirato, che era stato
assoldato per maledire gli Ebrei; coloro che cedettero alle seduzioni dei
riti orgiastici praticati in quella regione, furono sommariamente giustiziati.
Furono promulgati nuovi statuti e cominciarono i preparativi per ’occupa-
zione del territorio sulla sponda occidentale del Giordano. Nell'ulumo
giorno della sua vita Mosg richiamd alla memeoria del popolo gli evenii
provvidenziali accaduti ¢ percid gli obblight contratti. 1l suo discorso
d’addio includeva una nuova raccolta di leggi e di norme per vivere nella
terra appena occupata. Giosue fu costituito come successore di Mose,
dopo di che egli mori all’eta di 120 anni e fu sepolto in una tomba in Iuo-
g0 non precisato,

Anomalie

Questa, dunque, & la storia in cui & contenuto il significato che i lettore
del Pentateuco & invitato a decifrare. E questo testo nella sua integritd narra-
tiva, € non questa o quella fonte, ad essere in ultima analisi 'oggetto di
interpretazione. Se, comunque, noi confrontiameo il Pentateuco con altre
opere letterarie antiche e moderne, di comparabile lunghezza, non possiamo
evitare di rilevare alcune evidenti anomalie. Si consideri, ad esempio, il
iempo nauatwo dell’ opera Seconde o, 5chema c1on0100m0 del Penidicu{,o

cui desmzxone occupa circa un qumto u,1§a sua estemmnc, dum solo un
anno. Pill o meno lo stesso spazio ¢ assegnato ad un giorno, 17 ultimo della
vita di Mose (si veda Dt 1,3 per la data). Tl metivo &, naturalmente, che pi
di un terzo dell’intera narrazione & assorbita da .leggl, fatto questo che giu-
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stifica la denominazione forah, nella tradizione giudaica, ma che risulta non

“di meno anomalo.

Nel suo L'Arte della Narrativa Biblica, Rﬂbe;i Altez distingue tra even- ~
to, definito come un punto di giunzione significante all’interno del conti-
UL Rarrativo ¢ sommarto cbe serve sia a collegare eventi, o a presentare
materiale inadatto ad essé’ésposto concretamente come una serie di eventi
(Arter 1981, 63 [trad. it., 1990, 84]). Se apphchiam{} la distinzione di
Alter al nostro testo vediamo cbe 1 sommarl — per la maggior parte. sotto
forma di genealogia, lista & Iegge - occupane circa G terzo di spazio 4 pilt
della namrazione df/“e”{*enn Possiamo anche notare che un’indicazione dél
carattere distintivo di Genest, ¢ 1l sue pitt normate profilo di narrazione, in
quanto solo circa il [4% del libro & costituito da sommari. Altre caratteri-

stiche della narrazione, che portarono precedenti lettori ad identificare fonti
giustapposte — ripetizioni, digressiont, contraddizioni di diverso tipo — non
sono forse altro che cid che bisogna aspettarsi da un’opera antica, Caratie-
ristiche simili ricorrono in Erodoto e in altri antichi storici greci, che ugual-
mente incorporarono fonti, talvolta anche su vasta scala e generalmente
senza atiribuzione,

Parlando dell’unita narrativa del Pentateuco, siamo obbligati a considera-
re fa sua relazione con la narrazione che prosegue nei Profeti Anteriori (da -
Giosu¢ a 2 Re), una narrazione che abbraccia il periodo dall’occupazione di
Canaan all’esilio in Babilonia, cio¢ fino a circa il vi secolo a.C. Se Ignoras-
simo la divisione tripartita defla Bibbia Ebraica e la divisione di ciascuna
pd1te m hbﬂ dvmnmo di f{ontc 4 noi una storia (,(}{iSCCUﬂVd dalla creazione
mtloduzmne, che col[ega le vicende della nazione alla sua propria preistoria
¢ con antica storia dell’umanita. Questa estesa opera storiografica, alla
quale David Noel Freedman ha dato il nome di «Primary History» (Storia
primaria) (IDB 3,712 e passin), corre pill 0 meno parallela al§’opcra poste-
riore che consiste nel libro delle Cronache con Esdra e Neemia, la quale rap-
presenta percio la «Storia secondaria». Le principali differenze tra queste
storie risiedono nel fatto che quest’ultima copre il periodo fino al regno di
Davide per mezzo di genealogie, prolungandosi oltre la «Storia primaria»
fino alla fondazione di una nuova comunita dopo il ritorno dalPesilio.

La questione della integrita narrativa & quindi complicata dal fatto che i,
primi nove libri della Bibbia (da Genesi a Re) formanoe un ‘continuum’ sto- |
rico unificato. Il problema risultera pil chiaro, se noj consideriamo leéi
seguenti caratteristiche della narrazione del Pentateuco che si prowtiano
oltre la sna conclusione. : '
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1. L’omissione della conquista di Canaan lascia in sospeso un motivo
importante nella Genesi, quello della promessa della terra. D'altra parte, Ia
conquista sfessa, una volta completata con successo, ¢ considerata come
I"adempimenic di un antico impegno spesso ripetuto. Cio risulta in modo
evidente in G 21,43-45, che completa la storia dell’occupazione ¢ funge da
suo epilogo:

«I] Signore diede dunque ad Israele tutto il paese che aveva giurato ai padri di
dar loro e gli Israeliti ne presero possesso e vi si stabilireno. J1 Signore diede loro
tranguillid intorno, come aveva giurato ai loro padri; nessuno di tutti 1 loro
nemici poté resistere loro; 11 Signore mise in loro potere tulti quel nemici. Di ut-
te le belle promesse che il Signore aveva fatte alla casa d’Israele, non una andd a
vuplo: tufto ginnse a compimentos.

Se guindi ¢i limitassimo all’orizzonte narrativo del Pentateuco, dovrem-
mo parlare non di promessa compiuta bensi di promessa differita (si veda ad
es., CLINES 1978).

2. Nei brani che trattane del santuario e del culto, ritroviamo uno schema
che si estende al di la dei limiti del Pentateuco. Il racconto della creazione in
Gen |, dﬁthlpd I’istituzione del culto nella sua struttura chdomadaria; nel

' sabato riposo di Dio e nella creazione dei corpi celesti al quarto glomo per
determinare il La]e{%ddﬂ(} litargico.: Secondo la stessa erudita tradizione seri-
bale-sacerdotale, la rivelazione &l Sinai consiste in precise normative per la
fondazlone e per 'attivita del santuarzo ﬁLl deseﬂ:o santuario Lhe verrd poi
troviamo che la costruzmne de Tempio dl S‘il{}moz}e viene ddtdt& al 480
anni dopo I’Esodo (1 Re 6,1) ed & quindi inser ita nello schema czonoloowo
che inizia dalla credzmm Di questo schema tratteremo successivamente nel
presente capitolo,

3. Un tema importante, ripetuto spesso nel corso della storia della monar-
chia, & la minaccia di un disastro, specialmente dell’esilio, come conseguen-
za della disobbedienza ai comandamenti divinamente rivelati. Ora, sembra
che questo terna venga anticipato nel primo episodio ricordato dopo la crea-
zione (Gen 2-3), con la sola differenza che quest’ultimo vieae universaliz-
zato, a motivo della sua posizione all’inizio della storia umana. 1L'Uomo &
posto In un ambmnte attzdeme riceve un L{)mando ma dlsobbudlsce e, di

Ncm potrebbe essere allma una coincidenza, il fatto che il racconto delle ori-
gini omane, come la storia primaria, termini in Mesopotamia, con il movi-
mento in avanti della storia momentaneamente sospeso nel presente.

Le caratteristiche fondamentali del Pentuteuco: struttura e cronclogia 45

Non vi ¢ il minimo dubbio, quindi, che il Pentateuco e i1 Profeti Anieriori, foichasin

possano essere e in una certa fase della tradizione fossero volutamente letti.

‘come un’unica storia consecutiva. B perd altrettanto vero che il Pentateuco,”

terminando come esso fa con la morte di Mosé al di fuori della terra, giunse
legiitimamente ad essere ritenutc come Una Darrazione usnitaria e coerente in
sé, con la sua propria struttura e significato distinti.

Moltl tentativi continuano ad essere infrapresi per spiegare queste ambi-
guitd narrative. Operando lungo le ampie direttrici dell’ipotest documenta-
ria, David Noel Freedman estese la storia deuteronomistica (Dir) a ¢id che
precedeva, con il risultato di un ‘continuun’ narrativo dalla creazione
all’esilio, sebbene i compilatore non avesse aggiunto nulla di essenziale al
documento JEP della fase antica fino alla morte di Mose. Nella sua forma
finale, questa storia fu completata a meta del vI secolo a.C. e il Pentateuco
ne fu poi separato nel secolo seguente in risposta aj bisogni della_comunita
post-esilica (FREEDMAN 1962, 1963, 19754, 1975b, 1987). Freedman, quin-
di, combina una forma abbastanza classica della ipotesi documentaria con il
Deuteronomista di Noth che comprende i Deuteronomio. Si ricordera che
Noth praticamente non trovd {raccia della fonte D nei primi quattro 1ibri
{ciog il Tetrateuco), cosicché seconda lui la costituzione del Pentateuco fu
dovuta al semplice espediente di staccare i Deuteronomio da Dtr, per unirlo
invece a Genesi-Numeri. (Questa proposta relativamente semplice, ¢ stata
comungue messa in questione da coloro che sostengono di trovare tracce
della mano deutercnomica nei primi quattro libri della Bibbia. Anche se
tratteremo questo problema dettagliatamente nei prossimi capitoli, pud esse-
re perd utile, prima di procedere, dare un’ idea della varieta di opinioni.

Fino a poco tempo fa, la tesi avanzata da Noth di una netta distinzione tra
i primi quattro libri del Pentateuco e il gquinto, veniva messa in questione
solo sporadicamente, ad esempio, dallo studioso tedesco Werner Fuss, che
identificd uno strato di composizione D, nel racconto della vocazione di
Mose, dell’esecuzione della sua missione, del miracolo del mare e del viag-
gio al Sinai (Fuss 1972). La tesi di uno [ tardivo o posteriore proposto da
Van Seters, Schmid ¢ da pochi altri, non ha necessariamente delle conse-
suenze sulla attivita redazionale di D in Genesi, Esodo e Numeri. Abbiamo
perd visio che Schmid attribuisce a D molto del materiale che solitamente
viene assegnato a J, specialmente i collegamenti di sutura nelia narrazione e
i pd%l che coniencoﬁo una mtmpsetanone teelog;oa La pezzcope del Siﬂﬂl

Rose pleﬁde 1& medesxma direzione, rldefmendo 1i materiale J come uno
strato finale D, che incarna un’impostazione pilt ponderata e pessimista
riguardo alle capacita umane nella sfera religiosa. Egli quindi rovescia I’abi-
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tuale ordine di dipendenza, sostenendo che le reminiscenze storiche, gene-
ralmente in forma omiletica, nel Deuteronomio e in Dir fornivano le basi
per una pill nitida narrazione in terza persona in FEsodo e Numeri (ROSE
1981,1986). Ancora pitt recentemente, William Johnstone dell’ Universita di
Aberdeen ha avanzato "ipotesi di un pil esteso strato redazionale D attra-
verso tutta la pericope del Sinai, in £y 1940 e, pil in particolare, nella ver-
sione del decalogo contenuta nel libro dell’Esodo (JonnsTonE 1987,1988).
- Come abbiamo notato nel cap. 1, Rendtorff propone la pili pacata affer-
-5ma2ione che un redaitore D sia stato il responsabile defla sutura redazionale
“tra le narrazioni dei patriarchi e il complesso esodo-Sinai-occupazione.
/;Sembra perd che anch’egli si muova nella direzione di una redazione D
| dell’intero racconto da Genesi a Re. Cosl, ad esempio, egli invita a confron-
tare le seguenti affermazioni riassuntive:

Giuseppe poi motl e cosi tuti i sgol fratelli e tutta quella generazione... aliora
sorse un auovo e, che non aveva conosciuto Giuseppe (5 1,6.8),

Poi Giosue figlio di Nup, serve di YHWH, mori a centodieci anni... Anche
tutta gueila generazione fu riunita ai suoi padri; dopo di essa ne sorse un’altra,
che non conosceva YHWH (Gee 2,8.10).

Cid lascia sottintendere che il compilatore D abbia tasciato il proprio
segno sulla storia degli eventi sia prima che dopo la morte di Mosé. Questo
andrebbe al di 12 della tesi che 1a narrazione Genesi-Numeri funga da intro-
duzione a Dir (RENDTORFF 1977, 166-169), conclusione alla quale giunsero
anche altri studiosi.

Ii Pentateuco come un’antica opera storiografica

Mentre la questione della integrita narrativa del Pentateuco e il relativo
problema del suo rapporto con "opera storica che 1o segue, continuano ad
essere discussi sulla base di indizi interni, il dibattito ha preso una nuova ed
interessante svolta, quando si & presentata la possibilitd di un confronto con
altre opere dell’antichita. Finché I’ipotesi documentaria ha esercitato la sua
influenza, c’era scarso interesse a porsi questo interrogativo, anzi, a quanto
sembra, nessuno se lo pose. Ora, perd, & stata proposta 1’ipotesi (VAN
SETERS 1983 ¢ WHYBRAY 1987) che il Pentateuco possa essere proficuamen-
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te messo a confronio con antiche opere storiografiche greche, specialmente
con Erodoto e i suoi quasi-contemporanei Ecateo di Miteto ed Ellanico di
Lesho. Van Seters si interessa anzitutto al Dtr e I, quest’ultimo da lui datato
al tempo dell’esiiio babilonese, ma ammette che il Pentateuco stesso sia

“un’opera storica paragonabile a Dir (Wnysray [983, 229-232). Lo stesso

argomento viene portato avanti pili energicamente da Whybray, che cerca di
dimostrare come il Pentateuco non sia il prodotto finale di un lungo proces-
so di redazione, bensi sia opera di un genio autorevole, un autore nel vero
senso delia parola che incorpord fonti, nessuna necessariamente molto anti-
ca, in maniera molto simile ad Erodoto.

U attrattiva di quesia analogia & guanto meno intensificata dal fatto che
Frodoto scrisse pitt o meno nella meta del v secolo a.C., una data proposta
spesso per il Pentateuco nella sua forma finale. Si € sostenuto che entrambe
le opere giustappongono delle unith narrative, di cui molte trascritte da font
senza agtribuzione., debolmente collegate tra loro da frasi come «dopo questc
cose», oppure «in guel tempo» e cosi via. Ambedue hanno anche una signi-
ficativa componente fittizia. [Discorsi e conversazioni sono posti sulla bocca
di personaggi, una procedura perfettamente normale nella storiografia anti-
ca, mentre episodi moralistici o di intrattenimento completano I"impianto
narrativo. Whybray suggerisce, ad esempio, che le storie dei patriarchi in
Genesi potrebbero anche essere state modellate sul fittizio Giobbe, cosi
come il contrario (WHYBRAY 1983, 238-241). Motivi di racconti popolar:
vengono assunti liberamente; il racconto dell'infanzia di Mose in £5 1-2, ad
esempio, presenta notevoli analogie con quelio di Ciro in Eredoto (1,68).
Quando si parla del lontano passato, entrambe le opere riportano elementi
Jeggendari come et dell’oro, la grandezza degli antenati e le dimostrazio-
ni della loro forza soprannaturale.

Van Seters ¢ Whybray respingono il presupposto comune che stili diffe-
renti comportino necessariamente fonti differenti. Sia Erodoto che Pautore-
redattore del Pentateuco incorporano naturalmente fonti, ma essi sanno
anche come adattare lo stile al contenato. Digressioni, alcune abbastanza

- lunghe, caratterizzano entrambe le opere; ad esempio, quasi tutto il secondo
- libro della Storia compie una digressione dalla linea narrativa, per dare

informazioni etnografiche sull’Egitto. Ambedue le opere lasciano trasparire
una predilezione per la genealogia, anche se bisogna ammettere che in Ero-
doto manca la sequenza globale genealogica, caratteristica molto importante
del Pentateuco. I numeri sono sia stereotipati oppure notevolmente iperboli-
¢i; si confrontino, ad esempio, i 600.000 vomini adulti israeliti che uscirono

- dall’Egitto (Es 12,37) con Uinvasione dell’esercito di Serse composto da
-700.000 vomini (Erod. 4,87). In questi ed altri simili aspetii, si sostiene, i
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Pentateuco non & essenzialmente differente da altre opere storiografiche
dell’antichita.

Se da un lato risulta chiare dal prologo della Storia (1,1-3) che 'interesse
primario dell’autore gravitava sulle cause e suflo svolgimento della grande
guerra con la Persia, 'opera si concentra, non meno del Pentateuco, sul
tema della «grande nazione». In ambedue le opere, questc tema viene svi-
luppato biograficamente, attraverso la presentazione delle vite e dei caratteri
di individui, siano essi esemplari 0 no. Siz Van Seters che Whybray antici-
pano 1'obiezione che, diversamente da Erodoto, il Pentateuco & pervaso
completamente da due idee dominanti come la causalita divina e Uinterazio-
ne divino-umana. Erodoto certamente non & cosi esplicitamente teologico,
anche se si riconosce che i temi abbinati dell’orgoglio umano e della puni-
zione diving, Avbris e remesis, sono raramente it altro che sottintesi e ven-
2ono spesso esplicitamente affermati. Da queste considerazioni, si evince la
conclusione che il Pentateuco & un’opera storica, che ha incorporato fonti,
nessuna delle quali & necessariamente molto antica o esaustiva nel suo
obiettivo. Esso & la produzione di un autore di grande abilita letteraria, un
«controlling genius» (WiHyBray 1987, 235} ¢he era probabilmente un con-
temporanec o quasi di Erodoto.

Cosa dobbiamo pensare di una cosi interessante soluzione a un vecchio
problema? Presi singolarmente, 1 paralleli proposti sono affascinanti e tal-
volta impressionanti; essi perd devono essere soppesati in base alle differen-
ze, che sono molto pill evidenti. Una delle pilt importanti, & che la Storia 2
un’opera attribuita esplicitamente al suo autore, che si presenta subito nel
prologo. Essa viene narrata sempre in prima persona e reca lo stampo del
suo autore, che conserva un rapporto colloquiale con i suoi lettori, offrendo
ad essi le sue personali opinioni, giudizi, e riserve circa cid che riporta. E
vero che la dimensione teologica non & assente in Erodoto, ma il fono & non
di meno chiaramente laico. Nessuno penserebbe di definire la Storie come
letteratura sacra. Erodoto riporta eventi prodigiosi. A volte egli 1i riporta
semplicemente, come nella storia di Aristea di Proconneso, visto passeggia-
re moito tempo dopo la sua morte (4,14-15); altre volte egli riporta dei fatti
per refutarli, come le voci di licantropia presso i Neuri (4,105). Spesso
divulga pettegolezzi, presta profondamente attenzione alle curiositi etnolo-
giche ed ha una tendenza a dare le sue, spesso bizzarre, spiegazioni — come
ad esempio, perché la calvizie sia rara presso gli Egiziani (3,12) o perché la
longevita sia comune presso gli Etiopi (3,114). Ci sono anche episodi eroti-
ci, a volte narrati con notevole dovizia di particolari; un esempio antico &
quello di Caudale, governatore di Sardi, che ohbligd sua moglie a comparire
nuda davanti a Gige (1,8-12). Si consideri, infine, la dettagliata descrizione
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‘degli eventi militari che portarono alla decisiva sconfitta di Serse, una
s descrizione che occupa tre del nove libri della Storia. In tutto ¢id non ¢’2
U pemymeno la pitt remota somiglianza con il Pentatenco.

© Limportanza nel Pentateuco delle leggi ed istruzioni morali che costitai-

- scono circa un terzo della sua estensione totale, rappresenta un’altra caratte-

ristica che pone il Pentatevco a parle rispetto alla tradizione storiografica
ereca. Indizi non solo di font, ma anche di ristrutturazioni redazionali pilt

- importanti come, ad esempio, [incorporazione del Deuteronomio nella Sto-
. rig Sacerdotale, devono essere tenute in considerazione. Van Seters ammetie
che la sua opera storica I fu in seguito redatta da P, 1l che complica la que-
- stione dell’autore finale. Per questi aspetti, quindi, il Pentateuco risulta piut-
- tosto differente dall’opera di un autore conasciute e di fama come Erodoto

che ha impresso i suo marchio d’autore sul materiale delle fonti che egli ha
fatto proprie,

- Un'altra caraiteristica che differenzia il Pentateuco da Erodoto @ 1] legame
fra fa storia nazionale ¢ quella universale narrata nei primi undici capitoli
della Genesi. Questa caratteristica non appare in Erodoto, ma & presente nel
lavoro di Ecateo di Mileto, uno degli storici o logografi cui Erodoto fa allu-
sione (2,143; 5,36, 125-26; 6,137). 1 frammenti esistenti di Ecateo suggeri-
scono che 'intenzione deli’antore fosse quelia di collegare la storia conterm-
poranea a temi ed eventi del passato ercico {ad esempio gli Argonauti e con
la remota antichifd, i questo caso Uepoca di Deucalione, superstite del dilu-
vio ¢ 1 suol tre figh, (Jacopy 1957.1-47; Prarson 1939, 25-13G: Van

D SETERS 1983, 10-15, 43-44). Un altro quasi-contemporaneo di Erodoto,

Ellanico di Lesbo, scrisse ugualmente opere storiografiche ed etnografiche,

- nelle quali la genealogia, etimologia, Veziologia e gli eroi eponimi rivesti-
Svano un ruolo importante. La sua storia dell” Atrica, citata da Tucidide

S AT97), Taceva risalire la serie dei re aleniesi al diluvie e tentava di costnire

- una cronologia precisa, calcolata in generazioni di 40 anni ciascuna. Da c¢id
“risaltavano 1.020 anni dal dilavie alla prima Olimpiade, che, fatio abbastan-

" za'interessante, quasi coincide con Uintervallo biblico tra il diluvio e I'esodo

L (1:010 anni: 365 dal diluvio alla migrazione di Abramo, poi 215 fino
- all’entrata in Egitto, 430 per il tempo trascorso in Egitto, secondo Es 12,40).
- In altre opere di Ellanico, le famiglie importanti del suo tempo avevano la

" prapria genealogia che risaliva fino ai tempi mitici, perfino al tempo degli
-dei e della creazione del primo essere umano. Come in Gen 1-11, questa
“epoca antichissima & segnata daila grande linea di demarcazione del diluvio.

_ - iTI'tre nipoti di Deucalione, I'equivalente del mesopotamico Utnapishtim (o
o Ziusudra o Atrahasis) e del biblico Nog, sopravvissero al diluvio, dopo che
~Parca si era posata sul Monte Parnaso, Essi iniziarono a fondare cittd, a
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generare 1 Dori, gli Toni e gli Eoli, 1 tre grand: rami dei popoli Grecis

{Jacosy 1937, 104-152, PEarson 1939, 132-225, Van SgtErs 1083, 22-
23.27-28).

Gli scritti di Ecateo ed Ellanice, insieme a quelli di altri antichi logografi
greci, sono giunti a noi solo in frammenti; il loro ordine e, in gualche caso,
1a loro autenticita non pud essere sicuramente determinata. 1 tentativi di col-
mare le lacune e di identificare la sfruttura generale saranno percid, in certa
misura, congefturali. Sembra possibile, tuttavia, individuare iI profilo di vna
storia naziopale collegata con i mondi anti-diluviani e post-diluviani
mediante genealogie, erot eponimi mitici, storie di ded e di giganti, e cosi via
(VAN SETERS 1988). A quesic proposito, risulta evidente il parallelismo con
la tradizione mitica mesopotamica, ed anche la storia biblica ha caratteristi-
che simili. Come si spiega tutto ¢id? Van Seters (1983,53-54) suggerisce che
fe citta del litorale fenicio, con le quali 1 Greci avevano avate contatti molto
prima del tempo di Erodoto, svolsero la funzione di intermediari calturali tra
Grecia e Israele. Lipotesi & plausibile, ma non pud, stortunatamente, essere
verificata, in quanto, daila Fenicia pre-ellenisiica, non ci & pervenuio mate-
riale storiografico da studiare comparativamente. Anche i testi di Ras-Sham-
ra-Ugarit, benché importanti per altri aspetti, non forniscono alcun aiuto,
mentre i frammenti della Sroria fenicia di Filone di Biblos, risaleati alla fine
del I secolo d.C., non possono essere ntilizzati senza problemi per colmare
le lacune (BARR, 1974; Open, 1978). _ S

Da queste considerazioni, riterrei ragionevole tirare fe conciusioni che si
impongono dd se stesse, che ciog il Pentateuco non & paragonabile a nessu-
na delle opere esaminate. Come Whybray stesso ritiene (WHYBRAY 1987,
241}, esiste storicamente una sorta di limbo; esso & ‘sui generis’ anche
strutturalmente. Se tuttavia, il Pentateuco viene preso insieme con if Dir,
che segue, possiamo subito rintracciare 1o schema di una storia nazionale
che viene fatta risalire fino afle origini dell’umanita, uno schema che emer-
se nel Vicino Oriente e nel Levante ¢ che rimase a fungo come modello,
dopo il periodo biblico. In eta ellenistica sia i Babyloniaka di Berosso e gli
Aigyptiaka del suo pih giovane contemporaneo Manetone, evidenziano
questa caratteristica (Drews 1975, LamvseRT 1976, BURSTEIN 1978, ADLER
1983). La prima & una storia di Babilonia scritta in un greco scadente per il
re seleucide Antioco 1. Essa giunge fino al periodo persiano e lo collega
con Petd arcaica, cominciando con la creazione e con I"emergere della civi-
lizzazione nel bacing dell’Eufrate. La conoscenza della creazione fu rivela-
ta ad Oannes, primo dei sette apkallu ¢ Pepoca pill antica ha dieci re prima
¢ dieci re dopo 1l diluvio, che viene descritto in maniera abbastanza parti-
colareggiata. I re post-diluviani si collegano con il periodo storico dei
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~Medi, degli Assiri ¢ dei Babilonesi, arrivando alla trattazione in qualche
modo particolareggiata del regno di Nebukadnezar IF, e del suoi successort
-~ dell’impero neo-babilonese. Una sezione finale si occupa dei re persiani da
7. Ciro ad Artaserse TL Lungo simili linee, Manetone compose una storia
- dell’Egitto che terminava piit 0 meno nello stesso periodo dei Babyloniaka,

i e'ciod con il regno di Nectanebo (341 a.C. circa). Mentre essa non confiene

~alcuna teogonia o cosmogonia, traccia invece una genealogia dal tempo
=degli dei a quello dei semidei e degli spiriti dei morti (ciog i governanti
:pnitici) e da qui alle trenta dinastie conosciute dalla storia. Entrambe le ope-
TE possono essere lette come una reazione nazionalistica o autoctona
-all’Ellenismo propagato dai Diadochi.

.7 Nel comporre la sua storia, Berosso, attinse dalla tradizione mitico-storio-
. grafica della Mesopotamia e, specificatamente, da testi ben nofi come il
~-mito della creazione Enima elish, Atrahasis e le liste det re, che fornivano

un punto di partenza e la struttura concettuale per una storia universale'. Gli

. elementi mitici ed arcaici furono perd combinati con le cronache dei sovrani

che possonoe essere considerate, con qualche probabilita, geauinamente sto-

" ‘riche. La maggior parte delle iscrizioni reali mesopotamiche che si occupa-
~ 1o delle res gestae di sovrani, sono di limitata utilita storica. Alcune delle
" cronache neo-assire e neo-babilonesi, comunque, coprono un periodo di
- tempo abbastanza lungo. Le Cronache dei Re Antichi abbracciano circa otto

secoli iniziando da Sargon di Akkad; fa cosiddetta Storia Sincronistica ini-

zia nel xv secolo e finisce all’vint e la Cronaca Eclettica ci porta dal periodo

g - kassita fino a quello neo-babilonese (per un buon riassunto, si veda Van

- SETERS 1983, 60-92). Tuttavia, nessuna di queste mosira grande interesse

- " alla storia universale. Per quanto riguarda la Mesopotamia, dobbiamo atten-

‘dere fino al periodo ellenistico, prima che emerga qualcosa di simile; il pri-
/IO esempio a noi gianto ¢ [a storia di Berosso.

Se la nostra lettura di Ecateo e di Ellanico & cormretta, 1 Greci sembrano

- aver anticipato Berosso di circa due secoli nell’adattare guesta forma di sto-
" ria universale alla loro propria situazione, sotto I’influenza deilo schema di
" base mesopotamico. La dipendenza dal pensiero mesopotamico, evidente
2 secoli prima in Esiodo (LAMBERT e WALCOT 1965, WaLcoT 1966, WEST

[988), ci porta nataralmente a ricordare 1 melti punti di contatto con la cul-

= tura mesopotamica nel Pentateuco. Sembra ragionevole concludere che nei

! Le liste dei re sumeri, potevano aver contenuto ad un tempo un racconto del diluvio; si veda I.

VN SETERS, In Search of History, Historiography in the Ancient World and the Origins of Bibli-
eal History, New Haven - London 1983, 72,
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primi nove libri della Bibbia Ebraica, Israele anticipd i Greci, producendo
una storia nazionale che risaliva alla creazione e alle origini mitiche
dell’umaniti.

In questo senso limitato, allora, i Pentateuco & un’opera incompleta e
tronca. Rimane da determinare come esso si formd e raggiunse lo ‘status’
autoritativo di cui esso gode, uno ‘status’ superiore a quello dei Profeti e
degli Scritti nel Giudaismo, ed uno ‘status’ esclusivamente autoritativo nella
comunita samaritana. Questo & un problema complesso e non ancora risolto,
sul quale in seguito ritorneremo,

Divisioni e struttura

La familiare suddivisione della Bibbia Ebraica in capitoli, introdotta
nella Volgata da Stefano Langton, arcivescovo di Canterbury, (1150-
1228), inizid a comparire nei manoscritti ebraici nel tardo Medioevo. La
divisione in versetti era gia presenie nel periodo talmudico, anche se non
ci si riferiva ai versetti con numeri bensi con citazioni di identificazione,
spesso appena di una sola parola, note come siménim [segni]. La numera-
zione dei versetti, viene generalmente attribuita al riformatore francese
Robert Estienne, che pare abbia divise il Nuoveo Testamento Greco in ver-
settl durante un viaggio in carrozza da Parigi a Ginevra nel 1550. Tre anni
dopo egli estese il sistema alla sua traduzione francese dell’intera Bibbia,
e subito dopo diventd di uso comune (2 plausibile sospettare che il biso-
gno di un facile accesso allo strumento biblico nelle controversie teologi-
che di quel tempo, abbia costituito 1a motivazione necessaria). La Bibbia
Masoretica fu divisa in sezioni ad uso della lettura liturgica, pii che suila
base di criteri puramente letterari; sebbene, naturaimente, si facesse aiten-
zione al senso e al contesto. Le diverse prassi liturgiche nella terra di
Israele e a Babilonia richiedevano differenti lezionari. In Palestina, la
Torah veniva letta in un periodo di tre anni e mezzo, al guale corrisponde-
vano poco pit di 150 sezioni, o séddrim. Nelle comunita babilonesi, inve-
ce, la lettura veniva completata in un anno, richiedendo solo circa 54
sezioni pill lunghe, o pdrdsér. Queste sezioni furono poi suddivise in brevi
paragrafi, o pisqdt separati da uno spazio di almeno tre lettere. Questi ulti-
mi appaiono gia nei testi biblici di Qumran. Secondo un’antica tradizione,
essi furone introdotti per dare a Mosg il tempo di riflettere, tra ogni sotto-
sezione (Sifra 1,1).

- Molto pili importante, al fine di cogliere le caratteristiche strutturali di

‘" base del Pentateuco, & la divisione in cingue libri, E ben noto, che i titoli in -
uso nella maggior parte delle moderne traduzioni, derivino dall’antica ver-
“gione greca o Septuaginta (LXX), mentre nella Bibbia Ebraica, conforme-
" ente alla usanza comune nell’antichita, il titolo & semplicemente 1a prima
o parola o parole del libro {(ad esempio Béré>{it per Genesi). Praticamente non
1@ stata prestata alcuna attenzione alla divisione del Pentateuco in cingue
- libri, senza dubbic perché venne considerata semplicemente come un pro-
+ blema di produzione libraria, di guanto cicé poteva entrare in un rotwlo e,

- quindi, senza significato per T"esegesi. Spero di mostrare, invece, che questa’
- caratteristica strutturale merita davvero una pil attenta analisi. Che questa
~divisione fosse gid in atto alla fine del 1 secolo d.C., risulta evidente da un
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brano di Giuseppe Flavio, che, seppure hen noto, merita di essere citato nel-"
Ta sua interezza (la traduzione del Contra Apionem 1,37-41 & quella di -
Henry St. John Thackeray nella Loeb Classical Library):

«Per una conseguenza naturale, o piuttosto necessaria — visto che tra nod non &
- permesso a chiungue di scrivere la storia (e in cid che & scritto non esiste discre-
* panza ~; visto che, al contrario, solo i profeti avevano questo privilegio, ottenen-

- do la foro conoscenza della storia pit antica e remota mediante 1'ispirazione da

“parte di Dio ed impegnandosi a redigere un chiaro resoconto degli eventi del loro
proprio tempo, esattamente come essi accaddero) di conseguenza, direl, che not
- non possediamo un’infinith di libri discordi e contradditeor. T nostri libri, quelli

. che vengono glustamente considerati divini, sono: vcrztidn;:_‘mltanto, 2 contengo-

no la storia di tetid § tempi. T

. )i questi, cingue sono 1 1ibri di Mosé, che comprendona le leggi ¢ la storia
tradizionale dalla nascita dell’uomo fino alia morte del legislatore. Questo perio-
do copre il non breve periodo di tremila anni. Dalla morte di Mosé fino ad Arta-
serse, che succedette a Serse come e di Persia, | profedi successivi a Mosg scris-
sero Ia storia degli eventi del loro tempo in tredici libri. [ rimanenti quattro 1ibri

seontengono ol a Dio e precetii per la condotta della vita nmana.
Da Artaserse fing al nostro tempo la storia completa & stata scritta, anche se
non € stata ritenuta degna di uguale considerazione come la storia pid antica, a

~- causa della mancanza della precisa successione dei profeti.

= Giuseppe Flavio non nomina i cinque libii che contengono «le leggiela
- istoria tradizionale», né nomina I"apocrifo 2 Ezra [1'Apocalisse di Ezra che
.ircorrisponde a IV Ezra nella Vulgata (ndr)], scritta qualche tempo prima, in
* cui apprendiamo che Ezra riscrisse, con Uaiuto di cingue scribi e fortificato
da un liguido di fuoco, i 24 libri sacri andati perduti con la distruzione del
i Tempio (2 Ezra 14,45). E perd almeno chiaro che il totate di ventiguattro,




58 1l Pentafeuco

cifra un po’ pii alta di quella di Giuseppe, pud essere spiegata solo ammet-
tendo una Torah in piir libri.

[T Nuovo Testamento parla spesso di «legge e t profeti» (ad es. Mr 5,17;
Le 16,165 A 13,15; Rm 3,21), anche se non si trova alcun riferimento alla
divisione della Legge in cinque libri. E stato perd spesso notato che il primo
vangelo contiene cinque discorsi di Gesiy, che s1 concludono tutti con lo
stesso tipo di formulazione (Mr 7,28; 11,1; 13,53; 19,1; 26,1). Poiché I’ auto-
re si preoccupa di presentare Gesil come secondo Mosg, questa caratteristica
strutturale sembra essere modellata sulls Torah divisa in cingue parti. In
ogni caso, nessuno dei cingue libri ¢ menzionato per nome nel Nuovo Testa-
mento; la prima ricorrenza negli scritti cristiani, sembra essere il riferimento
al Deuteronomio nell’epistola a Barnaba (10,2}, generalmente datata nel 130
circa d.C. Potrebbe esserci un’allusione indiretta in Matteo che inizia con
Vintestazione biblos genédseds riferendosi sia a Gen 2,4 ¢ 5,1 pella LXX. 1]
quarto vangelo, d’altra parte, si apre con e prime parole della Genesi, che
corrispondono al suo titelo in ebraico.

Scrivendo alcuni decenni prima della composizione dei vangeli, Filone di
~Alessandria ¢l informa che il primo dei cingue Hibri in cui sono scritte le leg-
gi porta il nome e titolo detla Genesi, un nome datogli da Mose stesso (De
Aeternitate Mundi 19; cfr. De Opificio Mundi 12 e De Posteritate Caini
127). Altrove (in De Plantatione 26) egli ha occasione di citare il versetto di
apertura del Levitico, riferendosi al libre per nome. In molti punti egii cita
anche dal Deunteronomic che, comunque, egli chiama il Prorrettico, un titolo
non inappropriato’, La data pud essere spinta ancora pitt indietro sulla base
di indicazioni nei rotoli di Quewan, alcuni dichiaratamente di incerta inter-
pretaziong. L’allusione ai «libri della legge» nel documento di Damasco
(CD Vi), ad esempio, [a pensare ad una pluralita di libei. Un frammento di
Qumrag, probabilmente di un testo liturgico, pud far luce su questo proble-
ma ¢ rimandare ad una organizzazione in cinque parti di questi libri. L’edi-
tore, P.D. Barthétemy, O.P., traduce 'importante frase kw{ (s)prym hwmsyn:
«tulti 1 Tibri del Pentateuco» o, come egli preferisce leggere «tuiti i libri del
Salterio»®. Sarebbe sorprendente trovare Salmi divisi in cingue libri in

_ 211 prof. David Moel Freediman suggerisce che I numero 24, possa esser in qualche modo colle-
‘gato con la divisione dell fliade ¢ dell”Odissea in ventiquattro libri ciascuns, e con la tradizione
S dell” epica greca in generale.

n De Fuga et Inventione, 170, comungue, egli assegna Lv 23,11 a questa composizione, un
lapsus cmnpmnsibiic per uno che citava a memotia. | Testamenio di Mosé (1.5), contemporaneo o
forse un po’ prima & Filone, menziona ugualmente i} Deuteronomio per nome.

4D, BarTniLEmy ~ LT MILIR, Discoveries in the Judaean Desert, Oxford 1935, 132-133.
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: -in’epoca cosi antica, ma, anche se 1'allusione riguardasse i Salmi, sarebbe

---'j.:'azlcora sottintesa 'esistenza anteriore di una Torah divisa in cingue parti.
. infatti questa disposizione dei Salmi suggerisce che essi debbano essere
i recitati come vna meditazione sulla Torah ed un aiuto nell’osservarla, come
" indica il poema-chiave d’apertura del Salmo 1. Questa comprensione del
- frammento &, in ogni caso, non del tutto sicura, e quindi non bisognerebbe
- dargli troppo peso’.

o Anche la lettera di Aristea parla det «cinque rotoli della legge degli

Ebml» {par. 300 2 det «libri» (46,176, ecc.) riferendost al Pentatenco; ancor
~Cprima, in Aristobulo (f1. 3,2}, abbiamo un’allusione a tutto il libro della leg-
ge, all’epoca di Tolomeo Filadelfo. Anche 1 Enoch risulta diviso in cingue
" libri, clascuno contrassegnato da un numero etiopico, in uno dei pill impor-

tanti manoscritt, Mentre la data di questi numeri non pud essere determina-
ta, la divisione in cingue parti sembra essere stata deftata dai contenuti. Essa
. potrebbe essere stata percid suggerita dalla divisione in cingue parti della

- Torah, chiamata «i cinque quinti della legge» (idmisdh humsé hattérih)
~pella madizione giudaica,

Lencomio che Gestt Ben Sira fa delle grandi figure del passato, scritto
verso Pinizio del 11 secolo a.C., abbraccia 1 Hibrl biblici da Genesi a Neemis

CSotto forma di una parrazione continua. La stessa continuitd appare in altre
- parafrasi di libri biblici durante I’ultimo periode del Secondo Tempio — nel
s libre det Giubilel, in Demetrio, Artapano, Pseudo-Filone — ¢ ¢i0 natural-
- “mente non esclude 1a possibilit che la divisione del Pentateuco in cingue
o parti fosse in quel tempo nota. Ben Sira, comungue, sembra aver conosciu-
2 'to un testo dove 1 Profeti Posterior erano concatenati in una maniera simile
= all’attzale: Isaia, Geremia, Ezechiele ¢ 1 Dodici (Sir 48,20-49,10)°, Tale
- fatto suggerirebbe a fortiori, che la Torah era divisa in cingue libri allini-
~zio del 1 secolo a.C. Un’osservazione finale riguarda I'uso che la LXX fa
< del termine deuteronomion touto per tradurre ebraico misnéh hattérah
“hazzot («una copia di questa legge») in Dt 17,18 {cfr. anche Gs 8,32). Que-

- sto difficilmente pud essere un semplice errore, poiché in quel caso il tra-

rduttore avrebbe seritto deuteron nomon o qualcosa di simile. Cid significa

" quindi che il titolo del quinto Tibro di Mosg era gia in circolazione in quel
- tempo,

5 La prima lettera di sprym & sparita e la seconda nen risulta chiara, in seguito ad una macchia
el frammento, La presenza di due aitrd numerali, #y$yr e >rb%, in un frammento di sei righe, di

7 Qiguaimente una pausa.

& Cfr. il votolo di pergamena dei Dodici proveniente dal Wadi Murabbatar, datato tra le dae

* rivolie (DJD T, 181-205).
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Ii problema che ora ci si pone & se la divisione della narrazione in cinque

 dibri sia una caratteristica puramente formale, dettata dalla considerazione
Cpratica della lunghezza di un rotolo, o se essa debba essere considerata in
- qualche modo significativa per Uesegesi. Poiché non conosciamo e circo-

I stanze in cul clascuno dei Hbri della Bibbia, incluso il Pentateuco, furono

H

messi per iscritio per la prima volta, non possiamo supporre che la narra-
zione del Pentateuco esisteva in forma continuativa e poi fu per motivi di
vario genere, suddivisa in cinque sezioni. B concepibile che la Genesi ¢ il
Deuteronomio siano esistiti un tempo come testi indipendenti, sebbene for-
se non esattamente nella loro forma attuale, ma ¢id non pud essere suppo-
sto per gh altri tre, che non danno impressione di essere composizioni
autonome. Il Levitico e la prima parte di Nusmeri (fino a 10,28) continuano
it racconto dell’evento del Sinai iniziato in Esodo. L'ordinazione di sacer-
doti in Ly 8, deriva logicamente dalle prescrizioni per quel rituale in Es 29,
Cosi, qualsiasi fosse stata la situazione originaria, qualche interruzione nel
materiale del secondo, terzo ¢ quarto libro doveva essere mecessaria in
qualche punto. _

La spiegazione pili ovvia & che la divisione del materiale sia stara dettata
dalla lunghezza del rotolo ritenuta appropriata per I'uso privato o nella pub-
blica liturgia'. Teoricamente, un rotolo di pergamena poteva quasi avere
fualungue lunghezza. Abbiamo notizia, ad esempio, di un rotolo di circa 45
metri che conteneva Uintera Mliade e V' Odissea. 11 Rotolo del Tempio, il pii
lungo tra quelli scoperti a Quimran, era lungo originariamente almeno 8,75
metri, e il grande rotolo di Isaia (1QIs*) un po’ meno, circa 7.35 meiri.
Frammenti contenenti versetti di Genesi, Esodo e Numeri furono scoperti

nel Wadi Murabba’at, probabilmente appartenenti ailo stesso rotolo, che

avrebbe dovuto contenere, secondo gli studiosi, intero Pentateuco®. Assu-
mendo una disposizione simile a quella di 1QI, un tale rotolo doveva esse-
re per eccesso di 33 metri, il che non Uavrebbe reso facilmente maneggiabi-
le. Se pon v'¢ ragione di dubitare che Uintero Pentateuco potesse essere sta-

7 Menahem Harin ha dedicate molta attenzione alla produzions del rotolo; s veda il suo Book-

Scrofly in lsrael in Pre-Exilic Times, in JJ8 33 (1982) 161-173 ¢ Book-Scralls at the Beginning of

the Second Temple Period. The Translation from Paperus o Skins, in HUCA 34 (1983) 111-133.
Egli sostiene che la pelle inizid ad essere usala come materiale scrittorio nel periodo iniziale del
Secondo Tempio, in seguito alla crescente lunghezza dei libii biblici, all’adozione di regole per I
copiatura, € al processo di canonizzazione iniziato con il Dewteronomio. Egli sostiene inolire che i
Hbri del Pentateuco furono scritti su rotoli separati fin dall"inizio, poiché non potevano essere conte-
nuti in un solo rotolo. 1 veda anche il suo pit recente articolo Book-Sice and the Device of Carcl-
Lines in the Bildlical Canon, in JJS 36 {1985 1-2.
 DJD 11, Oxford 1961, 75-78,
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-to dispesto in un rotolo — pratica tuttora in uso nelle sinagoghe ~ una tale

lunghezza, fa pensare pili a scopi di esposizione o ad un’etilizzazione piut-

- tosto sporadica. Una facilith d’uso potrebbe quindi aver richiesto una suddi-

visione in pitt rotoli di lunghezza conveniente.
Qualunque sia stata la ragione della divisione, & difficile pensare che que-

.Y sta avvenne per motivi puramente autornatici, in rapporto alla lunghezza,
- Esodo e Numeri, il secondo e il quarto dei cingue, sono quasi gsattamente
o uguall in lunghezza (rispettivamente 16.713 ¢ 16.413 parcle), mentre Levite-
i co, il libro di centro, & di gran lunga il pit corto (11,950 parcle), poco pit
o della meta di Genesi. Non ¢’ allora nulla di prestabilito cirea i punti di

~-cesura. Genesi poteva ben terminare con la lista riassuntiva dei settanta
S Israeliti (Gen 46,8-27) poiché la narrazione che segue Tratta degli eventl in
o Egitto. Abbiamo visto che le disposizioni cultuali in £5 25-31 ¢ 35-40 con-
2o fluiscono in Levitico e Numeri, mentre o stesso libro dei Numeri termina
o con le leggi promulgate nel medesimo luogo di quelle del Deuteronomio

(Mm 36,13; ofr. De 1,1-5).
Onde chiarire il fatto che nell’antichita fa struttura di un’opera era gidin se

. stessa un importante vettore di significato, possiamo osservare Pordine dei

Profeti Posteriori. La raccolia dei dodici «Profeti Minoris (il termine & fuor-

-~ viante, ma di uso comune), aveva un fine pratico poiché essi polevano cssere

cosi contenuti in un rotolo di lunghezza paragonabile a guella dej tre pib
estest Tibri profetici (14.335 parole contro le 16.933 di {saia, le 21.835 di

precedono, («oracolo — parola di YHWH»: Ze 9,1: 12,1, M/ 1,1) sia stato poi

separato come libro con un’attribuzione fittizia (cfr. maPaki, ‘mio messagge-

1o’, M13,1). Cio sembra essere un tentativo deliberato di raggiungere il totale
7 di dodici; questa conclusione & confermata ¢ spiegata dall’appendice finale
“ della collezione profetica che promette la riconciliazione, vale a dire la rig

nione e la ricostituzione delle dodici tribhi d Isracle disperse, per mezzo di
una figura escatologica profetica (M/ 3,23-24; cfr. |a parafrasi di qUesto Dasso

_in Sir 48,10). Cid renderchbe plausibile Pipotesi che [a sequenza 3+12 dei
Profeti Posteriori intende ricordare i tre patriarchi e i dodici figlh di Giacob-
1 ' be-Israele o, in altre parole, la totalith dell Tsracle ricostituito come oggetio

della fede escatologica. Il simbolismo duodecimale & familiare a Qumran e
nel Nuovo Testamento; viene perd attestato molto prima, ad esempio, nelly
prima parte di Cronache (/ Cr 1-9) e in Esdra-Neemia”. Con cid voghio dire,

P Cfr Exd 3.0 = Ne 77 Me 5,17; 8,3-14.24.35, Questa pud essere un ' indicazione che autore
ritenesse Ia ricostituzione delfa comunita come una proferia che si realizzava; si veda Kraus



62 I Pentarenco

guindi, che un simbolismo numerico di questo tipo, influenzé la forma finale
della collezione profetica e, cosi facendo, insinud una certa prospettiva attra-
verso la quale essa doveva esser letta,

Neon sarebbe quindi sorprendente se la divisione della Torah in cinque
libri, piuttosto che in quattro o in sei, fosse il risultato di upa simile decisio-
ne, pilt che una semplice questione di convenienza. La disposizione in cin-
. que parti, pone in evidenza il Levitico come il panneito centrale tra i cingue,
in quanto contiene le prescrizioni che identificano I'Isracle ricostituito della
/ seconda Comuniti come una comuniti santa, distinta dalle nazioni del mon-
“ do. Se le cose stanno cosl, la struttura del racconto degli eventi fondatort,
ora separato dalla storia degli eventi successivi alla morte di Mose, racchiu-
de in codice una chiave essenziale per il suo significato. Nel prossime capi-
tolo esamineremo la configurazione simile delle due serie di 16leddt in
Genesi, ugualmente disposte a gruppi di cingue, per volgere attenzione al
pannello centrale di clascuna di esse come ad un punto di particolare densita
gsegetica.

Struttura cronologica

Letta lungo il suo asse temporale, la narrazione del Pentateuco, rivela un
carattere peculiare nella frequente ricorrenza di precise date cronologiche.
Non sard difficile dimostrare che, per quanto precisi, questi segnali cronolo-
gici sono indubbiamente fittizi. Vedremo che perfino nel periodo storico,
quello defla monarchia, qualsiasi dato cronologico possa essere stato dispo-
nibile, & stato inserito ed adattato in uno schema cronologico prestabilito.
Nonostante il notevole impegno profuso per tentare di decifrare 1l sisterna
cronologico o 1 sistemi utilizzati dagli autori biblici, on ¢ ancora emerso un
chiaro consenso. 11 soggetto si & dimostrato particolarmente attragnte per
coloro che si occupano dell’apocalittica ¢ di esoterismo, sia nel mondo anti-
¢o che in quello moderno. E stato fatto notare, ad esempio, che Eusebio con-
fuse deliberatamente la cronologia del periodo anti-diluviano, nel tentative
di annullare 1 calcoli circa la data della Parusia delle sette millenariste
(ApLER 1983, 433-34).

KocH, Ezra and the Origing of Judeaism, in 713 19 (1974) 173-197; 1L.C. McConviLLE, Ezra-Nehe-
mich and the Fulfiliment of Prophecy, in VT 36 (1986) 205-222.
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11 lavoro di decifrazione & stato notevolmente complicato dalle diverse
fre della Settanta e del Pentateuco Samaritano, per non citare il libro dei
Giubilei e di Giaseppe Flavio. Anche su questo argomento, ¢i sono stati
moitl tentativi per spiegare le differenze in termini di sistemi antagonisti. Se
_' vi sono stati colero che difendevano la prioritd dello schema della LXX (ad
“es. BGRK 1929). o che sostenevano I’antecedenza di una fonte comune sog-
giacente ai tre (ad es. Jepsen 1929, Kisiv 1974), la maggioranza concludeva
j-_-{:?ze il sistema del Testo Masoretico fosse quello di base (ad es. BOUSSET
. ::190(3 MuURTONEN 19535, Larsson 1983). In ogni caso, ciascun sistema cro-
.'_'.._.._._IEOEOgiCO deve prima essere esaminato all'interno dei propri termini di riferi-
_mento. Senza la pretesa di essere in alcun modo esaustivi, possiamo propor-
::._'_._':re le date cardine del Testo Masoretico come segue, con il totale globale di
* anni, partendo dalla creazione (A.M. = anno mundi, dall’anno di creazione):

’9 Oppure A M. 1636, se «due anni dopo if diluvios (Gen 11,10) ¢ fosse una glossa,

* RIFERIMENTO  EVENTO AM.
w Gen 1,26-27 Creazione di Adamo 1
o Gen 5,3 Nascita di Set 130
- Gen 5,28 MNascita di Noé 1056
: ':'-'_"Gen 5,32 Nascita di Sem 1556
o Gen 7.6.11 Inizio del diluvio 1656
o G_efz 8,13 La terra st asciuga 1657
o Gen 11,10 Nascita di Arpacsad generato da Sem 1658
-'_"_'Gm 11,24 Nascita di Terach 1876
“-Gen 11,26 Nascita di Abramo 1946
Gen 12,4 Migrazione di Abramo 2021
SoGen 47,9 Giacobbe ¢ figli in Egitto 2236 -
5124041 Esodo dall'Egitto 2666-,
- Es40,1-2.17 Allestimento del {abernacoloV 2667
s Nm 10,11 Partenza dail’ Egitto 2667 |
D 1,3;13,47 Morte di Mosé; entrata in Canaan 2706
2 1 -Re 6,] Inizio della costruzione del Tempio di Salomone 3146 -

S
Nel primo giorno del primo mese, di conseguenza la creazione, I apparizione del mondo POst-

'd!luwdno {Gien 8,13) e Verezione del santuario, tutts ha luogo nel giomo di Capodanne.

e E sufficientemente chiaro che, dietro questa sequenza cronologica, vi sia '
~:un genere di schema globale e coerente. L'arco di 2666 anni dalla creazione
- all’esodo, & due terzi di 4.000 anni, che avrebbe potuto, forse sulla base di
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calcoli astronomici, costituire implicitamente un’epoca del mondo o «gran-
de anno»'2. F inoltre sorprendente che i 430 anni del soggiorno in Egitto
uno tra i tanti calcoli’ — si abbinino perfettamente con il periodo della
Monarchia calcolato a partire dal guarto anno di Salomone, quando eghi ini-
7i& a costruire il Tempio, se accettiamo le durate dei regni, cosi come le tro-
viamo nei Profeti Anteriori senza sovrapposizioni od altri aggiustamenti. Se,
allora, calcoliamo 50 anni per Uesilio o, pilt precisamente, dalla distruzione
del Primo Tempio alla decisione di costruire il secondo, it ciclo di 4.000
anmi si conclude, nei termini di una cronologia assoluta, con la riconsacra-
zione del Tempio ad opera dei Maccabei nel 164 a.C. A meno che non sia
solo una importante coincidenza, cid indica una data molto tardiva per
I"inserzione dei dati cronologici od almeno per la revisione finale di uno
schema esistente'™.

Non ritengo qui utile fornire un inventario detle alternative a questo ciclo
di 4.000 anni, alcune estremamente complesse, alire complesse e bizzarre
nello stesso tempo. Possiamo limitarci a segnalare guelle che seguono la
direzione delle antiche riletture del testo biblico. In une del racconti di
visione in 2 Ezra, la donna restata sterile per trent’anni che appare al veg-
genle, viene interprefata in riferimento ai 3.000 anni precedenti alla costru-
zione del Tempio di Saiemoﬂc (2 Ezra 10,44-46). Molti anni fa, D.W. Bous-
set (ZAW 20 [1900] 136- t47), considerd guesto fatto come punto cardine
nella cronelogia, e il punto medic del corso della storia umana (nel qual
caso la fine sarebbe dovuta arvivare nel 1980). Guidati da Daniele, dal libro
dei Giubilei e | Ernoch (91,11-17; 93,1-10), altri hanno proposto un sistema
settennale, 1a cui unita di base era una ‘settimana’ di 490 anni seguita da un

12 Untiden spesso ripetuta: sl veds, ad esempio, I WELLHAUSEN, Frofegomena, 308-309; G.
von Rap, Genesis. A Commentary, 67 [trad. 1. 83} M.D. Jounson, The Purpose of the Biblical
Genedlogies, Cambridge, 1988%, 31-32; AL MurTones, On the Clhronotogy of the Old Testamen,
in SrFh 8 (1935) 133-37. La ben nota proposta dell’arcivescovo Ussher, che fissava la data della
creazione al 4004 a.C. — nel suo Anaales Veteris er Novi Testamenti, pubblicato a meta del xvn
secolo — fu otlenuta risalendo indietro dalla nascita di Cristo.

I3 NE G 430 anni & Es 12,40-41, né i 400 {diect generazioni) di Gesn 15,13, concordane con la
cronologia di Mosé: un arce di 120 anni di vita di cui 80 corrispondono all oppressione e Egitto ¢
40 al tempo trascorso nel deserto, Si veda 8, vox Keuezer, 430 Jahre, 400 Johre oder 4 Genera-
tionen-zut den Zeitangaben sber den Agyprenaufenthalt der “Israeliten’, in ZAW 98 {1986} 199-214.

451 veda A MurtONEN, On the Chronology of the Old Testameni, 137, G Larsson, The
Chronology of the Pentateuch: A Comparison of the MT and LXX, In JBL 102 (1983) 401-409; In..
The Documentars Hypothesis and the Chronological Structure of the Old Testament, in ZAW 97
(19857 316-333, Larsson segue K. Stenring (The Enclosed Garden, Stockholm 1966) postulando
["uso di tre calendari per preservare il segreto, une dei quali comineid ad essere usato solo nel m
secolo afl.

»

come alcuni ritengono,

“ dantemente evidenziato nel Pentateuco. [
- periodo dalla costruzione alla distruzione di quel tempio. Con Paggiunta dei
=050 anni dell’esilio, otteniamo cosi 1 480 anni tra esodo
= terminando con il punto in cui, secondo Esd 1, si ebbe un nuovo inizio con
. il'secondo Tempio. I computo del periodo dell’esilio, nell’ambito di circoli
- sacerdotali erudit, nella cifra di 50 anni — sette volte sette seguito dal giubi-
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gra;fz_de anng giabilare (ad es. KocH 1983; s1 veda anche WIESENBERG 1961).

Altri-invece sono ricorsi al sistema sessagesimale mesopotamico. Berosso,

“ad esempio, computa 432.000 anni prima del diluvio, diviso in 120 sars,

clascuno di 3.600 anni (Drews 1975, ApLER 1983), Non tutte queste propo-
f¢ sono necessariamente incompatibili 'una con "altra, specialmente se,
gli autori biblici usarono pit di un sisterna®

+ Risulta chiaro, almeno dalla nota cronologica in 7 Re 6,1, di un genere
‘mioito raro nei Profeti Anteriori, che la costruzione del tempio di Salomone
fuvista come un decisivo punto di svolta nel “continuwm’ storico, abbon-
{J anni seguenti racchiudono il

e il primo Tempio,

leo — ‘emeige con chiarezza da Lv 26,34-36 ¢ 2 Or 36,21, che inferpretanc

I'esilio come il riposo sabbatico delia terra. 1l medesimo L?l}COiO spiega la
- ..datazione della visione di Ezechiele del nuovo Tempio nel venticinquesimo
- anno dellesilio, ciog, a meta sfrada dall’anno giubilare della liberazione (Ez
520 4051). La stessa visione trasferisce 1l simbolismo numerico dal piano tempo-

conrale a quello spaziale, poiché le misure del Tempio e del recinto circostante
350;}{} in muliipli di cmque con una predominanza del numero 25. Percio,
- Tintero recinto sacro, 1 femenos misura 25,000 cubiti quadrati (£7 48,20)',
=+ Come risultato, quindi, abbiame tre grandi punti di svolta — esodo, primo ¢

_': ~secondo Tempio — separati da periodi di sguale hunghezza, vale a dire, 480

anni.

Prima di lasciare Ezechiele, ricordiamo che al profeta fu ordinato di gia-

“eere per 390 giorni sul fianco sinistro e per 40 giorni su quello destro, a sim-
“boleggiare rispettivamente la punizione di Israele e di Giuda (Fz 4,5-6).
~Anche gui, dunque, otteniamo la stessa cifra del soggiorne in Egitto e del
. periodo dei regni, due periodi ugualmente segnati, secondo Ezechiele,
. dall'infedelta religiosa. La determinazione del t€mpo deriva molto probabil-
omente da un glossatore posteriore

¢ sembra implicare un calcolo del periodo

Y81 vedano Stenring e Larsson, (nota 14). A, Jepsen (Zur Chronologie des Priesterkodes, in
CZAW AT (19291 251-255) riteneva che un pilt antico sistema cronoloegico P basato sulla data dells:
eostruzione del temypio di Salomone fosse stato rivisio dopo i completamento del Tempio di Zoro-
B

abele.
58y questo tema cfr. W, Zimmerli (Ezekiel 2, Philadelphia 1983, 344), i1 guale tuttavia ritiene

:-L_‘h'c il ponto di partenza dei caleoli sia 7 x 7 pitt uno del Giubileo,

b
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di sofferenza riservato al popolo dei due Regni precedenti, Assumendo
come punto di partenza la prima deportazione (398/597 a.C.), la fine
defl’esilio di Giuda poteva prevedersi nel 558/557 a.C. Se il punto di parten-
za per il Regno del Nord ¢ la caduta di Samaria nel 722 a.C., la punizione
sarebbe dovuta finire con 'avvento di Alessandro if Grande nel 332 a.C.,
una data sorprendentemente tardiva, che pud spiegare il perché la LXX
alterd 1 390 anpi in 190. 1 390 anni di Ezechiele, compaiono inoltre nel
Documento di Damasco (CD 1,5-6), come un tempo di coliera, calcolato
dalla conquista di Giuda da parte di Nabucodonosor. Segue poi un periodo
di venti anni di sbandamento, dopo il guale sorge un ‘Maestro di Gastizia’.
Cid ci porterebbe al 176 a.C., 'anno della salita al trono di Antioco 111, che
promosse la prima «soluzione finale della questione gindaica».

Qualsiasi cosa pensiamo di queste ipotesi sul significato recondito di
numeri, esse illustrano la credenza che il corso degli eventi nel passato
determinasse il futuro e fornisce la chiave essenziale, se solo si potesse deci-
frare il codice, del piano divino per P'umanita. E questo un modo, forse non
pit il nostro, di dire che, nonostante le apparenze contrarie, Dio controlla il
corso degli eventi che hanno quindi una direzione ed un fine.

La relazione tra il tempo e il luogo sacro, risulta anche evidente
dall’attenzione prestata nel fornire la data esatta dell’allestimento del san-
tuario del deserto e del suo culto, i cui specifici dettagli furono rivelati a
Mose in una visione analoga a quella di Ezechiele {£s 24,15a-18b; 40,1-
2,17). La data in guestione cade nel primo giormo dell’anno dopo |'esodo,
forse suggerita dalla conclusione del difuvio nel primo giorno, del primo
mese del secondo anno. Secondo la prospettiva Sacerdotale, erezione del
santuario rappresentava il climax dell’esperienza del deserto, arrivando poi
al suo obiettivo finale, quello ciog della sua installazione nella terra promes-
sa. La stessa idea ricorrer nel «cantico del mare», dove il viaggio nel deser-
to ha come suo termine la santa montagna, sulla quale il santuario doveva
venire innalzato (Fs 15,17-18).

Alcune conclusioni provvisorie

Ora che I'ipotesi documentaria viene attaccata in maolti punti-chiave, sen-
za perd che nessuna alternativa riscuota una generale approvazione {riman-
diamo alle conclusioni provvisorie del ¢. 1}, qualsiasi tentativo di spiegare
la formazione del Pentateuco, va considerato sperimentale. La nostra discus-

T }'a':'ffzterzlsrr‘c'!wjbmfumemali del Pentatenco. stritfiura ¢ cronologia &7

one sulla struttura interna e sull’organizzazione del Pentateuco, sulle sue
p;‘ir_ﬁsipaié divisioni e sulla sua croneologia dovrebbe, comunque, gettare un
no” di luce sullo stadio finale, senza dubbio il pitt importante, di guesto pro-
cesso di formazione. Eceo le principali conclusioni:

1) Che la narrazione del Pentateuco facesse originariaments parte di
un’ ambiziosa storia nazionale, pud essere dedotto dai temi che la caratteriz-
._?énb dallo schema cronologice che indica un termine al di fz;z{n:i di essa, ¢
~dalla prefigurazione di eventi successivi nei suoi primi capitoli. Questa sto-
ria; che include la storia antica dell’umanith e la storia dei patriarchi di
Isracle, & per moltl aspetti unica e, nel contempo, strutturalmente paragona-
-_'béié ad altre opere storiografiche dell”antichita.

20 2) Le indicazioni cronologiche non possono essere nettamente ricavate
" dal racconto e percid non furono aggiunie dopo il suo completamento.
1 Come vedremo nei capp. 3 e 4, esse sono parte essenziale della strutturg del-
la t6leddr nella Genesi, compresa la storia del diluvio, la cul cronologia &
“integrata nella narrazione. La determinazione del tempo trascorse in Egitto
LBy 12,40-415 e della costruzione del Tempio di Salomone (7 Be 6,1) song
" “ugualmente parte integrante della struttura narrativa. Se teniamo conto di

- uma revisione della cronologia per armonizzarla con la riconsacrazione del
“Tempio ad opera dei Maceabei nel 164 a.C., lo schema generale sembra
- ‘puntare sulla costruzione del secondo Tempio e al ripristino del culto dopo i
ritorno dall’esilio. Cio fa pensare, a sua volta, che la creazione del Pentateu-
% co come ‘corpus’ distinto, la redazione delle leggi come costituzione civica
- della comunita del tempio di Giuda sotto il dominio persianc e il ristabili-
L mento del Tempio e del suo culto, sono aspetti, fra di loro collegati, della
: f-: ‘nascita e del consolidamento del Giudaismo della seconda Comuniti.

‘w0 3) La decisione di creare up ‘corpus’ letterario distinto che termina con la
~““morte di Mosg, implica la designazione dell’epoca mosaica come una narra-
" zione costilutiva e normativa, fino all’esclusione di ¢id che segue. Se il e
wimine ‘canonicitd’ ¢ naturalmente di origine molto pill tardiva (1a parola
- Ccanone’ @ stata usata per la prima volta in questo senso da Atanasio, a metd
-~ del 1 secolo), la natura canonica di questa nuova creazione letteraria puo
- essere ben considerata da cid che essa esclude ed include. Lesclusione della
i storia successiva a Mosé, suggerisce che quella parte fosse ritenuta, in
-t sostanza, come un racconio di fallimenti. Sembra esservi anche uno sforzo
. cosciente di neutralizzare gli aspetti ambigui e problematici della profezia,

~incorporando perd, nel contempo Uinsegnamento etico dei grandi profeti.
- Daffermazione verso ia fine del Pentateuco che dalla morte di Mose non era
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pill sorto in Israele un profeta come lul (Dt 34,10), suggerisce un interesse
di definire la rivelazione mosaica come qualitativamente differente dalle
sporadiche e potenzialmente dirompenti rivelazioni rivendicate dal profeti.
Nelia stessa direzione mira la ridefinizione, nello stesso Pentateuco, della
profezia come mosaica (I 18,15-22),

4) La chiusura con la morte di Mosé, permette anche una lettura del Pen-
tateuco come una biografia di Mosé, con una lunga introduzione. Il prestigio
di Mosé, non molto in evidenza negli scritti pre-esilici al di fuori del Penta-
fenceo, & chiaramente in relazione con Iimportanza delle legei viste come la
costituzione per la comunitd nuovamente fondata dopo il ritorno dall’esilio;
da gui I'anomalia, notata precedentemente nel capitolo, che tutte le leggi,
non importa quando promulgate, debbano essere retrodatate a questo perio-
do normativo. Infine, la disposizione in cingue parti del Pentateuco. con il
Levitico come pannelio centrale, riflette la grande importanza atiribuita alla
legge ritnale in questo periodo tardivo.

Capitolo terzo

LE ORIGINI UMANE
(Gen 1,1-11,26)

ILMODELLO STORIOGRAFICO

Limpulso a far risalive il corso della storia fino alle origini umane emerse
non solo da una naturale curiositd per i lontano passato, ma anche da un

' bisogno di convalidare Iattuale ordine sociale e politico. L’idea fondamen-

tale era che un valore normativo doveva trovarsi solo nel passato e nel pas-
sato pit remoto possibile, Cid & certamente vero in Mesopotamia, in cui Pi-

- dea del progresso storico & cospicuamente assente. Tutto ¢id che & necessa-
" rio per la societd, incluse le istituzioni religiose e politiche, I"ordine sociale
++e'perfino le fondamentali tecnologie, sono stati presenti sin dall’inizio. Il
" compito di ogni generazione successiva, guindi, era quello di sostenere e,
- "dove fosse necessario, restaurare il primitivo ordine delle cose. Cid che B.A.

~van Groningen (1953, 61) dice dell’antica Grecia — occupandosi della fun-

zione delle genealogie — potrebbe essere applicato, muratis mutandis, al

Vicino Oriente in maniera globale:

Incontriamo ovungue qoesto ardente desiderio di stabilire una connessione
genealogica. Alla base di ¢io, vi & la convinzione che la solidarieti creata daghi
antenati nel passate in ciascun clan separato e in ogni groppo pill vasto sia di

- importanza decisiva per quelli che vivono oggi. Queste interrelazioni spiegano i
presente: esse danno significato e valore alle cose attuali. Anche qui, il passato
rafforza considerevolmente il pensiero e I'immaginazione. Anche ora esso pos-
siede tifia forza normativa. Quando i Greci si chiedono che cosa & la realta pre-
sente, ¢io che dev’essere e come dovrebbe essere, essi guardano indistro per tro-

- vare la risposta. Questa risposta dipende da ¢id che essi vedono o ritengono
acquisito nel passato,



70 , It Pertatenco

Per I'antica Mesopotamia, il modello mitico-storiografico fondamentale
viene presentato nel testo di Arrahasis; oggi possiamo leggerne quasi due
terzi in seguito alla collazione di frammenti la cui datazione va dal xn al vi
secolo a.C. (LAaMBERT e MILLARD 1969, Open 1981}, Ecco in breve la
sequenza degli eventi. Dopo la generazione degli dei, quelli di rango infe-
riore, gli Igigu, scioperarono, rifiutandosi di continuare il Toro oneroso ser-
vizio agli dei superiori. La soluzione a questo problema fu trovata neila
creazione degli essert umani, inizialmente sette maschi e sette femmine, ad
opera di Bélet-ifi signora degli dei, assistita da Enki. I Toro incarico era i
subentrare agli Igigu nel servizio cultuale, risolvendo percid il problema che
era sorto nella sfera divina. Tultavia in seguito, i} rumore ¢ il tumalto dellu-
manith sulla terra sovrappopolata’, portd alla decisione da parte degli dei di
ridurre la popolazione, attraverso una serie di disastri ad intervalli di 1.200
anni. Quando anche gueste misure maltusiane non sortirono effetto deside-
rato, fu presa la decisione di distruggere la razza umana mediante il diluvio.
Enki, comunque, avviso il saggio Atrahasis, istruendolo su come costruire
una barca, portare con sé animali ed vccelli ed uscire indenne dal dituvio,
che quindi izid e durd sefte giorni e sette notti. Atrahasis sopravvisse ed
offri un sacrificio sulla terra purificata e la dea madre Nintu costrui una col-
lana di lapislazzuli per ricordarsi che tutto ¢i0 non sarebbe pin dovuto acca-
dere. La conclusione non & chiara, ma sembra che Vumaniti s riorganizzd
per evitare il ripetersi del disastro.

Vedremo che il carattere strutturale decisivo di questa storia, la
peripeteio, & il diluvio causato da una decisione deghi dei. Esso occupa la
stessa posizione nelle Hste dei re, anche qui come un grande punto di divi-
sione in una storia che inizia con le origini della civilizzazione umana
{«quando la monarchia fu calata dal cielo») e fatta risalire fino alla prima
dinastia di Ur. Anche se non & presente un racconto del diluvio nelle versio-
ni esistenti delle liste, che potevano comungue contenerlo in una fase pid
antica, esso riappare nella versione di Berosso, durante I"impero selencida,

U stato suggerito che i sumors ¢ if tumudto (Figemu, fubire) si riferisca alla ribeliione contro
gli dei, che sfocid poi nella punizione del diluvio: si veda G. PETTINaTO, Die Bestrafing des Men-
schengeschlechts durch die Sindflur, in Oy 47 (1968) 165-200; R.A. Oven, Diving Aspirations in
Atrcdrasis and in Genesis 1-11, in ZAW 93 (1981 197-216. In ogni modo, il diretto riferimento
all aumento della popolazione terrestre precedente la pestilenza ¢ la siceith inflitte dalla divinith e
le circostanze di una ridotta fertilitd vmana dopo i diluvio (sterilith, mortalith infantile. celibato),
indicano una diversa direzione; si vedano H. SCHwWARZBAUM, The Overcrowded Earth, in Numen 4
{1957y 39-T4; Arve KuiMER, The Mesoporamion Concept of Overpopulation and Ity Solution as
Reflected in the Mithology, in Or 41 (1972) 100-177; Tikva Frymer-Kensky, The Alvahasis Epic
and its Significance for owr Understanding of Genesis 1-9, in BA 40 (1977 147-155.
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un autore cui abbiamo fatto riferimento nel cap. 2% La tavoletta sumera del
diluvio, nel British Museum, di cui ¢irca un terzo & stato restaurato, fa parte
‘ugualmente di una storia pill vasta, sebbene la sua trama rimanga oscura’.
s La situazione & diversa in Gilgamesh, la cui forma canonica fu scoperta nel-
“a-biblioteca di Assurbanipal a Ninive (vil secolo a.C}, in cui la storia de!
- diluvio € stata adattata in un nuovo contesto, come nel caso della Genest.
~:La struttura & essenzialmente la stessa dei Babvloniaka di Berosso, nel
_..‘periodo ellenistico. Anche Berosso attribuisce un grande valore al passato
iremoto, considerato come normativo, e slle rivelazioni divine complete
'-_comumca‘[e ali’umanita in quel tempo, da parte dei sette saggi primordiali.
- Berosso, comungue, non ha una teogonia o una ribellione nel cielo. Dopo la
“- creazione dei primi esseri umani (ermafroditi) ad opera del dic Bel, segue
- un periodo di 432.000 anni (36.000 x 12) che copre dieci regni, 1’ ultimo dei
- quali fu quello di Xisouthros (corrispondents al sumero Ziusudra), superstite
- del diluvio, che viene a lungo descritto. Aliri dieci regni seguono il diluvio,
arrivando cosi fino al periodo dei grandi regni (DREwWS 1975: LAMBERT
1976; BUrsTEIN 1978 ADLER 1983).
. Variazioni dello stesso modello e parecchi degli stessi temi ricorrono nel
z;;%m greco antico, in misura tale che la dipendenza dal pensiero mesopota-
7w mico non & pill messa in dubbic. Questo viene riconosciuto nel caso di Esio-
- do (viz secolo a.C.), la cui Teogonia rappresenta il tentativo piit antico che
sia & noi giento di sintetizzare i miti delle origini umane ¢ divine (WaLcoT
: 1936, 1966; LAMBERT ¢ WALCOT 1965). 1l tema della storia come progressi-
va degenerazione viene affermato chiaramente e schematicamente attraverso
le quatiro eta, rappresentate dai metalli (oro, argento, bronzo, ferro), nell’o-
pera di Esiodo Le opere e i giorni. Secondo questa antica tradizione mitica,
la nascita degli dei & seguita dall’apparizione dei giganti, che nascono dal
matrimonio tra la terra (gé) e il cielo (ouranos), che ricorda Gen 6,1-4, poi
degli eroi, compresi gli inventori (prétoi heuretai), che richiama la discen-
~denza di Caino (Gen 4,17-22). Cid ci introduce nel periodo storico. La guer-
CoTa di Troia sta in qualche modo nel punto di giuntura tra il mitico ¢ lo stori-
- co, E interessante notare che, seguendo lo schema di Atrahasis, essa funzio-
* ni, neil’antica tradizione epica, come la soluzione finale di Zeus al problema

S 2 Sulle liste di re. cfr. AL OpeENUEIY, In ANET 26566 T, Jacowsen, The Sumerian King List,

L Chicage 19391 J.J. Finkeustem. The Antediluvian Kings: A University of California Tablet, in JCE

s 17 (1963) 39-31; WW. Halwo, Amtediluvian Citics, in JCS 23 (1970) 57-67; T4 HaRTMAN, Some
N ffzoug:izrs on the Symerian King List and Genesis 5 and 116, in JBL Y1 (1972} 25-32.

-3 Pubblicata da Arno Poebel nel 1914; si vedano S.N. KRaMER, in ANET 42- 447 T, JACOBSEN,

won The Eridie Genesis, in JEL 100 (1981) 513-529.
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della sovrappopolazione (Kikawapa e Quinn, 1085, 37-35.48). Questo sem-
brerebbe confermare ! interpretazione maltusiana del diluvio nella molto pit
antica opera mesopoiamica.

Avevamo accennato gqualcosa nel capitolo precedente circa gli antich
logografi greci che sistematizzarono ulteriormente 1’opera di Esiodo. E solo
in questo periodo tardivo, vi-v secolo a.C., che cominciamo ad aver notizia
del diluvio come i} grande punto di divisione dell’antica storia dell’'umanita.
Come nella Genesi, ta principale motivazione sembra essere guella di creare
un collegamento tra 1’etd primordiale e le nazioni, famiglie e individui esi-
stenti. Nel tardo vi secolo, Ecateo di Mileto compose un’opera etnografica e
genealogica dove egli faceva risalire razze ¢ clans della sua epoca ad Eracle
e al periodo ercico. Circa un secolo piir tardi, (le date non sono note con
precisione} Ellanico di Lesbo divise la sua opera mitografica Deucalioneia,
tra la storia antica dell’umanitd che iniziava con Foroneo, il primo uomo, ¢
la storia del mondo dituviano e post-diluviano. Dopo che arca si posd sul
monte Parnaso, Deucalione divenne il progenitore di una nuova umanita e i
suoi tre figli gli antenati eponimi dei Dori, loni ¢ Foli, i tre rami dei popoli
greci.

Sembra essere autorizzata la conclusione che i primi undici capitoli di
Genesi siano da vedere all’interno della stessa tradizione storiografica, che
contiene in effetti la versione propria che Israele da delle origini umane.
Resta da determinare, atiraverso an’attenia analisi delle sue molte parti,
dove essa resta all’interno di quefla tradizione e dove invece presenta carat-
teri distintivi.

IL MODELLO RIPRODOTTO IN GENESI

Perfino una lettura superficiale di questi primi undici capitofi, confermera
che il modello di Atrahasis viene riprodoito, con modificaziont, ad un livello
assai notevole, Non ¢’@ teogonia, fatto che difficilmente sorprende in una
societd ufficialmente monoteistica, sebbene se ne possa ravvisare qualche
debole eco nelle 16leddt (generazioni) del cielo e della terra (2,4a). La crea-
zione del mondo & seguita da una ribellione umana, invece che divina, che
porta ad una punizione che consiste in un progressivo esilio: dall’Eden, dal-
la terra coltivabile Padamah) e, come climax, dal mondo stesso con il ditu-
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¥io. Al termine del diluvio, che rappresenta un atio di purificazione e di
rimozione di un delitto di sangue, Ia divinita s’impegna a non ricorrere pili a
¢io, attraverso 1 segno dell’arcobaleno (cir. 1a collana di lapislazzuli). Segue
poi un nuovo ordine mondiale in cui 1 tre figli del superstite sono i progeni-
“tori dei popoli che abiteranno la terra purificata. Altrettanto importante sono
il tema della storia, come progressiva degenerazione, anslogamente ad
Atrahasis ed Esiodo, e I'origine delle differenti tecnologie, compresa I’agri-
'-coltuzcl la costruzione di citfa ¢ la metallurgia,
. Appare ugualmente evidente che in Gen 1-11 il diluvio &, a livello di
Cstruttura, evento decisivo. Se la situazione che ne risulta & per alcusi
'_.1mp0rtant; aspetti differente, la narrazione segnala, pili chiaramente di altre
. versioni parallele, la corrispondenza tra il prima e il dopo. I diluvio stesso
o viene descritto come un atto di de-creazione, di distruzione del processo
: creativo deseritto al principio, che sfocia in un ritorno al caos delle acque
- dal quale emerse ali’inizic ordine del mondo. La benedizione del primo
‘uomo viene ripetuta (9,1}, cosl come il comando di riprodursi ¢ di riempire
la terra (9,1.7}, forse una contro-risposta alla versione mesopotamica, dove
. la punizione fu causata proprio dalla sovrappopolazione. il permesso di
- woomangiare carne (9,3-5), richiama le disposizion: primordiali sul cibo (1,29-
+-30). L'ubriachezza di Nog, che da I'occasione per if peccato di Cam/Canaan
(9,20-277), risulta parallela al peccato delle origini nefl’Eden. Nel primo caso
-8l trattava di mangiare, nell’altro di bere; entrambi hanno a che fare con
- ooplante, la prima non specificata, mentre 1'altra & una vite: entrambi quindi,
. sono in relazione con ["ambiente naturale. Entrambi hanno un inequivocabi-
-- '§._¢,_sebbeﬁe sottaciuto, riferimento all’abuso della funzione sessuale che la
" nudita comporta; al serpente nell’Eden corrisponde Canaan, ambedue posti
- sotto la maledizione. Siamo percid invitati a interpretare I'uno alla luce del-
: I'altro; invito che viene seguito, abbastanza sorprendentemente, da pochi
- gsegeti.
- Latilizzazione diffusa di genealogie e liste, pone Gen I-11 sulla stessa
. linea delle liste di re mesopotamici e degli antichi storici gieci. Come in
. '-"'.-Berosm che elenca dieci re prima del diluvio ¢ dieci dopo, Genesi ha dieci
_{iniendtz anti-diluviani e dieci post-difuviani concatenati in genealogie linea-
©1i(5,1-32; 11,10-26), una delie pil chiare indicazioni che il racconto biblico
;¢ una variante abbastanza tardiva di una tradizione aitestata dall’inizio del 11
. millennio ~ la tavoletta del diluvie di Nippur — al periodo ellenistico. Una
ccaratteristica distintiva di Gen 1-11, comunque, & che queste genealogie
“ risultano incorporate in una struttura narrativa pill ampia che copre intero
~arco della storia primitiva. Il nostro primo compito, quindi, & quello di esa-
minare attentamente guesta struttura,




LA SEQUENZA DI TOLEDOT

Una delle principali e peculiari caratteristiche della Genesi, € la sequenza
di toleddr {generazioni), organizzate in due pentadi o serie di cinque, che
racchiudono (1) la storia primitiva dell’'umanita e (2} la preistoria del popolo
di Tsraele®, Questa caratteristica & una dei molti indizi che la Genesi raggiun-
se la sua forma atiuale, come risultato di un processo per melti aspetti abba-
stanza differente da quello degli altri quattro libri del Pentateaco {cfr.
ReENDTORFF 1977, 20-28}. Téleddt, sempre al plurale, significa ‘generazioni’
¢ ‘genealogia’. La parola pit usuale per ‘generazione’ € ddr, tultavia tdledor
ha una connotazione diversa da dérdr, plurale di dér, nel suo riferimento ad
g sequenza o ad una serie come ad un insieme; da qui il significato di
‘storia’, nell’ebraico moderno, per il quale non ¢’ un adeguato equivalente
nell’ebrajco Biblico. Mentre réleddt presuppone una struttura genealogica di
base, essa non esclude uno sviluppo narrativo; infatti, alcune delle pilr
recenti rdledor sono composte guast per intero da narrazioni.

E inoltre importante ricordare che il materiale genealogico, col suo carat-
tere numerale, opposto all’elemente puramente narrativo {WESTERMANN
1984, 3), comunica il suo peculiare ‘messaggio’. Le espansioni narrative
delle genealogie, o liste di sovrani, molto spesso nos chiaramente delimitate
nella loro estensione, sono ben attestate. Nella lista dei re sumeri, abbiamo
notizia di En-men-barage-si, che si prese come bottino I'arma di Elam, di
Ftana e che fu rapito in cielo; di Mes-kiag-gasher, che entrd nel mare e uscl
fuori verso le montagne ¢ di En-me-kar, che edificd la cittd di Uruk (ANET,

4 Lrunica altra formula—iéledst nel Pentateuco Nm 3,1, mtroduce la discendenza sacerdotaie
aronnita. Essa potrebbe essere stata suggerita dalla serie della Genesi, ma certamenie non ne face-
va parte; di parere contrario & T.L. Thompson {The Origin Tradition of Ancient Israel, Sheffield
1987} che estende fa serie fino ad includere Es [-23. L'intestazione della idledds nella discendenza
di Esad, viene ripetuta dopo 'elence delle sue mogli ¢ figli (Gen 36,9), anche se i vv, 9-14 sono
una versione allargata dei vv. 1-5 e quindi Ia ripetizione non & significativa a livello di strattura.
Sulle téledds in generale, si vedano KaARL BuDDg, Elld Toledoth, in ZAW 34 {1914} 241-53; Noch
einmal "Elld Toledoth’, in ZAW 36 (1916} 1-7; O. EissreELDT, Biblos geneseds, in Festschrifi Erich
Fascher, Berlin 1938, 31-40 (= Kleine Schriften IIT [Tiibingen 1966]458-70; Téleddr, in TU 77
{1961) 1-8; }. SCHARBERT, Der Sinn der Toledpr-Formel in der Priesterschrift, in H.1 Storee (ed.),
Wort-Gebotr-Glaube, Walter Eichrodt zum 80. Geburistag, Zirich 1970, 45-56; P. Weimagr, Die
Ioledot-Formel in der priesterschriftlichen Geschichtsdarstellung, in BZ 18 (1974) 65-93; 5.
TeNGSTROM, Die Toledotformel und die liferarische Strukiur der priesterlichen Erweiterungs-
schicht im Pentateuch, Glesrup 1981; T.L. Tnompson, The Origin Tradition of Ancient Israel,
Sheffield 1987, 61-131.
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;'pagg. 265-266). La capaciti che le genealogie hanno di generare un’espan-
siome narrativa &, come vedremo, ben attestata nel Hbro della Genesi,
o0 La presenza di tali e significative strutture in un racconto antico come
“Gen 1-11, non & sorprendente; simili caratteristiche sono state infatti identi-
_ﬁcatf: dai commentatori in parti diverse del libro. Si tratta spesso di compo-
.sizioni concentriche o chiastiche, talvolta con una struttura in cinque parti,
_':'C{}_me, ad esempie, nella storia del diluvio (McEveENUE 1971, 31), della torre
-di Babele (Rappay, 1972, 12-13; Sasson 1980, 211-219), delle dieci prove
di.Abramo in Gen 11,27-22.24 (Cassuro 1964, 204-295) e nel ciclo di Gia-
. “icobbe (Fisusang 1979, 40-62). Se siamo d’accordo che nelle antiche com-
p_osizioni la strottura ¢ un importante vetiore 41 significato, pm&;iamo sugge-
i rire che Porganizzazione in cingue parti deile serie di #8leddt non & casuale,
“#:come non o ¢ la divisione in cingue parti del Pentateuco. La nostra attenzio-
“ine viene subito attratta dal diluvio come pannello centrale della prima
< sequenza, in riferimento alla posizione di questo evento strutturalmente
--decisivo in altri antichi racconti delle origini. A tempo debito, vedremo che
“Ta narrazione di Giacobbe, occupa la stessa posizione nel secondo gruppo di
Y Cii‘_lque; entrambe eccedono in lunghezza rispetto a cio che precede e segue.
. La prima serie di 10ledét & disposta come segue:

Tl 24a

Cielo e terra 2,4b-426 (0 [,1-4.26)
2 31 Adamo 3,i1-6,8
3 6,9 Noé 6,9-9,25
40101 TwefighdiNoe  10,1-119
5. 14,10 Sem 11,13-26

-+ In ogni narrazione & possibile identificare livelli diversi di significato,

. idiverse strutture e linee portanti, questo specialmente in racconti come quel-
" 1o di Genesi che non sono stati scritti da ua solo autore ed in una sola volta.
o Procederemo ora con 'analisi di ciascuna di queste cinque sezioni, operan-
- “indo con la convinzione che questa particolare caratteristica strutturale, forni-
“=i7 sca una importante chiave per il significato a questo Tivello. TI nostro scopo
Sile quello di porre in risalto Ia struttura; per informazioni dettagliate su que-

o ‘stioni esegetiche specifiche, il lettore potra consultare i commentari.
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I. Cielo e terra (Gen 1,1-4,26)

Questa & la prima delle dieci td/eddr della Genesi, tutte uguall, ad ecce-
zione di Gen 5,1 «questo & i libro defia genealogia di Adamos (zeh séper
thledot *ddam). Quest’ultitna & anche la pin problematica, poiché non &
chiaro se essa si riferisca al racconto delia creazione in 1,1-2,3, risultando
quindi eccezionalmente collocata in posizione finale, o se essa presuppon-
ga cid che ad csso segue, ciog 2,4b-4.26. Quest’uitima ipoiesi & la pid
seguifa (ad esempio SCHARBERT 1970, 46; Cross 1973, 302; Coun 1983,
4), ma anch’essa ha 1 suoi problemi. I’ aggiunta deila frase «guando furono
creati» {(béhibbaré*dm) con lo stesso verbo di 1.1, guarda a ritroso piir che
in avanti e la storia dell’Eden non si occupa del cieio e della terra, bensi
soltanto della terra e solo di un settore di essa in particolare. Come parte
della serie, ci aspetteremmo che esso inglobi il periodo precedente la prima
generaziene umana (5,1) e Westermann {1984, 16-17, 26-28) pud aver
ragione nel frovare in questa prima serie gna traccia della teogonia con fa
quale iniziano molti altri racconti di origini. Taltra parte, it «libro delle
generazioni di Adamo» (5,1) da {"impressione di essere il primo nella serie,
come nella storia del Cronista {/ Cr 1,1}, che lascia intravvedere ia possibi-
Iita che 1,1-4.26 possa essere stato cucito ad un libvo di tdleddr che inizia-
va con Adamo nel cap. 5. La mia personale opinione, 2 che la formula sia
stata posta deliberatamente in 2.4a, sia per fare posto all’esordio solenne di
Gen 1.1 sia per creare la transizione tra le origini del cielo e della terra ¢
cid che accadde successivamente sulla terra, punto di transizione che risul-
ta effettuato con discrezione dalla inversione verbale — cielo e tegra, terra e
cielo {2,4a.b).

La creazione del cielo e della terra (1,1-2,3)

Secondo gli studiosi che seguono I'ipotesi documentaria, questo 2 il pri-
mo paragrafo della fonte P. Con rare eccezioni (specialmente MOWINCKEL
1937, che aggiunse un contributo di E), questi esegeti hanno letto Ia storia
primitiva dell’umanitd come una conflazione di un’antica fonte F con una
pitt recente P. | rispettivi contributi di queste fonti possono essere cosi illu-
strati:

grigini umane -

J COMBINATCO p
‘Creazione del mondo 1,1-2.4a
Giardino di Eden 2,4b-3,24
(iino ed Abele 4,1-16
‘Miscendenza di Caino 4.17-26
'D_éséeﬁdenzel di Adame (I 5,1-32

Ifniome fra esseri divini e umani 6,1-4

Decisione di mandare if diluvic 6,5-8

0. Diluvio 6,9-9,19
~‘Peccato di Cam/Canaan 9,20-27
‘Noé dopo il diluvio 9,48-29

Tavola delle nazioni 10,1-32

. Citth e torre di Babele 11,1-9
. Ladiscendenza di Sem (10) 11,10-26

i Abbiamo visto che I'esistenza di una fonte continua J di antica data (x o
cixsecolo a.C) che comincia in guesto punto, & stata messa ripetutamente in
" questione negli ultimi anni. P ha resistito di piti ad una sua revisione, senza

~dubbio a motivo del suo linguaggio caratteristico e stereotipato. Nel corso
o -~ del nostro studio. forniremo a mano a mano le prove per una ricostruzione
< odella preistoria letteraria di Gen 1-11, abbastanza differente da quella della

teoria documentaria classica. L’ obiettivo immediato, comungue, & quello di

rintracciare le pid importanti caratteristiche strutturali di questa prima sezio-

- me. Per quanto riguarda la congerie dei problemi esegetici, oggetto di una

- vasta e sempre pilt abbondante letteratura, il lettore & rimandato ai commen-

ctar, i pit completo dei quali, negli ultimi anni, resta quello di Claus

v Westermann {1984, 74-177).

.. La pil distintiva ed ovvia di queste caratteristiche strutturali, & la disposi-

- ziope in sette giorni, sei dei quali sono occupati dall’opera della creazione,
zoconcatenata nelle seguent: triadi parallele:

(3-5) Luce IV (14-19) Sole, luna, stelle
Separazione di fuce Separazione
e tenehre tra il giorno e la notte
(6-8) Firmamento Yo (20-23) Creature deli’aria e

Separazione delle acque acquatiche
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inferiori da guelle
superiori

VIA (24-28) Creature terrestst

A (9-10y Terra asciutta
ed esseri umani

Separazione fra Pacqua
¢ la terra asciutta
VIB (29-31) Dieta vegetariana

B (11-13)Vegetazione

VI (2,1-3) {1 sabato di Dio

Vanno notati { seguenti punii:

i. Le opere della creazione, ofto in tuito, sono state distribuite in setie
giorni, col risultato di una duplice opera nel terzo e sesto giorno.

2. 1 sette giorni rappresentano la settimana liturgica, con la giomata che
inizia nel pomeriggio e la settimana coronata dal sabato, 11 sabato fu istituito
al Sinai {Z5 20,8-11}, sebbene anticipato come osservanza in una fase prece-
dente nel deserto (s 16,22-30}. Che esso inoltre coroni la costruzione del
santuario nel deserto (£ 31,12-17), & una delle molte indicazioni di un
parallelismo tra la ‘costruzione’del mondo e quella del santuario. Si afferma
I’idea che il sabato & radicato nell’ordine creato delle cose.

3. L’opera di separazione viene confinata ai primi quattro giorni, una
equivalenza cosmica della distinzione tra ‘puro’ ed “impuro’ nelie legge
rituale. Una tenue indicazione che va nella stessa direzione & |’insistenza,
ripetuta per ben sette volte, sul fatto ¢he le creature viventi furono create
secondo la loro specie, ciog, le loro proprie distinzioni.

4. La formula «Dio vide che era cosa buonas» ricorre cinque volte, " ulti-
ma delle quali in una forma pil sclenne. La designazione delle cose create
da parte di Dio, termina dopo la creazione dellfa terra. Da qui in poi, il dare
un nome, diverrd parte del compito umano di «sottomettere ¢ dominares,
cioe di replicare sulla terra I’ordine stabilito da Dio nel cosmo intero.

5. La disposizione in triadi parallele ¢ certamente non casuale. T corpi
celesti corrispondono alla Tuce, gli abitanti delle acque e dell’aria al firma-
mento e gli animali terrestri e gl esseri umani alla terra asciutta, il loro
habitat naturale. La comrispondenza tra 1"ultima coppia (IIIB ¢ VIB) indica
che sia gli animali che gli vomini sono stati creati erbivori, E un regno di
pace dove non ¢’¢ spargimento di sangue. Il permesso di uccidere per procu-
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rarsi del cibo, dato dopo il diluvio (9,3-5) indica, quindi, un ordine inferiore
‘di‘convivenza, che non fa parte della creazione originale. Lo stato di pacifi-
C'a'coesistenza & ormai perduto.

6. La struttura ebdomadaria, attira I’attenzione sulla creazione dei corpi
celesti nel quarto giorno, il punto centrale della settimana di creazione. A
parte quella di lluminare, la loro funzione & queila di servire come segni per
e feste, 1 giorni, gli anni o, in altre parole, di fissare il calendario liturgico.
: .-_-_H computo del tempo sacro ha, da questo momento, una sua propria logica.
: Fsso segue la creazione della luce indifferenziata nel primo giome, i firma-
. mento come sfondo per i corpi celesti nel secondo, ¢ la terra dalla quale essi
““sono osservati, nel terzo giorno. La correlazione tra tempo sacro e spazio
lsacro € portata avanti in uno schema cronologico attentamente elaborato
“““che, come abbiamo visto, attribuisce speciale importanza ail’allestimento
:del santuario al Sinai e, successivamente, nella terra promessa. Lintercon-
- nessione di questi punti all’interno del ‘continuum’ storico di P, viene indi-
~ - cato da paralleli verbali ¢ tematici: lo spirito di Dio 2 un agente attivo nella
o ~creazione e nella costruzione del santuario (Es 31,3); entrambe si concludo-
~-no col sabato e il santuario viene eretto nel primo giorno del primo mese,
- che corrisponde al capodanno della creazione (BLENKINSOPP 1976: FISHBANE
:_"19’79 11-13). Questa connessione simbolica tra ‘cosmos’ e Tempio, creazio-
. ne e culto, € naturalmente una caratteristica non solo di Israele. Infatti, come
il narratore P traccia una linea dalla creazione alla costruzione del santuario
~. e all’istituzione del culto, cosi in Eniima elish la creazione del mendo si
. -conclude con la costruzione del Tempio per la lode deila divinita creatrice.
- Possiamo aggiungere che anche I’autore di Giobbe descrive il mondo come
-un Tempio, la cui posa della pietra di fondazione & accompagnata da una
.. festosa liturgia:

Dov’eri {(Dio chiede a Giobbe) quand’To ho stabilito la terra?
Diflo, se hai tanta intelligenza!
Chi ha fissato le sue dimensioni? - Sicuramente lo sai!
" Oppure, chi ha teso su di essa la misura?
" Dove sono fissate le sue basi?
O chi ha poste la sua pietra angolare,
mentre cantavano in coro le stelle del mattino
- ed esultavano di gioia tutti i figli di Dio? (Gk 38,4-7)
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acconto dell’ Eden (2 4b-3,24)

Posto immediatamente dopo la presentazione sistematica della creazione
in 1,1-2,3, it racconto dell’Eden comunica if messaggio che Uemergere del
male & posterjore alla creazione del mondo e dell’umanita. A questo propo-
s1to, la prospettiva biblica & completamente differente dalla visione mesopo-
tamica delle origini, secondo la quale la violenza e il conflitto 5000, per cosi
dire, insite nella struttura dell’ ordine creato. La narrazione dell’Eden quindi,
trasterisce il tema della ribellione dalla sfera divina a quella umana. Essa
pud essere interpretata come generata dalla riflessione sul racconto della
creazione in Gen 1; ¢’8 da dire che questa possibilitd non & stata presa in
considerazione, finché si riteneva che Gen 2,4b-3,24 fosse anteriore di
parecchi secoli a quel racconto.

La storia deil’Eden, segue una logica narrativa abbastanza nitida, presen-
“tando pochi di quei problemi, abifualmente risols ricorrendo ad agsiunte reda-
zionali e a manipolazioni testuali. Affiora comungue un piccolo problema,
nella descrizione che I autore fa dell’ambiente fisico, dello scenario (2,4h-14),
Ci viene presentata una fonte d’acqua che sgorga come un idrante {se questo &
Il significato dell’oscura parola ebraica *¢d in 2,6), che non poteva essere uti-
lizzata, presumibilmente per irrigare, prima della comparsa in scena di qualcy-
no che lavorasse, Un PO’ pill avanti, perd, 'autore parla di un fiume che pasce
in Bden e si divide in quattro afffuenti che portano acqua a gran parte del
mondo orientale in cui Eden & situato (2,10-14). Pud ritenersi corretta Popzio-
ne defla maggior parte dei commentatori che hanno etichettato questo brano
come un’aggiunta tardiva, Sopratlutto per il fatto che la collocazione dell’uo-
mo nel giardino viene subito dopo ripetuta, una tecnica di ripresa che spesso
indica un’inserzione (2,8.15). In quel caso il fiume che sj dirama in quattro
corsi, pud esser stato inteso come una chiarificazione di éd, sulla kinea di cio
che sappiamo e cioé che la funzione dell'uomo ¢ quella di coltivare 1a terra,
colmando cosi 1a precedente lacuna (2,15; cfr. 2,5). o
I commentatori hanno considerato problematica la menzione di due alberi
particolari, poiché le calegorie mitiche conosciute e Ia coz?ispett'i'v_a icono-
grafia richiedevano tradizionalmente 1a presenza di un solo albero, Inizial-
mente si dice che solo ’albero della vita era in mezzo al.giardino {2,9),
come dovrebbe essere: successivamente perd, @ anche. li che: la donna collo-
ca lalbero della conoscenza del bene e del male, rispondendo alla prima
domanda de] serpente (3,3). E dj quest’albero che essi mangiano, pur:aven-
done ricevuto la proibizione, alleati dafla sua capacitd di ‘conferire uina
sapienza in qualche modo propria alla divinita (3,6.22). La frase finale dj
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“tuno, di un redattore posteriore.

. ) N <o

Secondo la teoria documentaria classica, Gen 2,4?)—-'3,(214 ¢ il gjriﬁi(}c gp;m

i arrazj : a i J databile al primo periodo mo ‘
dio nella narrazione confinua 1 ! -
i it i esta datazione pog

ia ¢ onarchia unita (x secolo a.C). Qu

se gia al tempo della m ; : datwzione pog-

i lusi JRINE: g rensione del carattere P
gia esclusivamenle su una certa comp o carattee dell opera stes-
fa principalmente sul suo «entusiasmo per Ig vwm &%Ecold e iu]}lg(g‘é, %(){)

rai st ii ¢ istitnzioni politiche» (EiSSFELD .

- razionalistico per if culto ¢ le i oD itich . .
[trad. it., 86}; una impostazione quasi identica & guc_elia di F()'H‘S%R'liii:
149 151)’ Ma abbiamo gia notato che, qualungue sza’zl caso Qm {11 d{il: aurt
buiti ad J nel Pentatenco o Esateuco, questa non € zn ?Ppig)‘pnatii }?‘;1 crizio-

Str e, di uno gualungue degli alirt pass '
ne del nostro brano, & neppure, un i passi J 1n Gen
! in risalto invece 1a maledizione del suolo, i es:
i—11 che mettono in risalto inve : | ' -
lio, e il ripudio divino delle pretese umane in generale e ngi&a i%fg@ﬂ};:{l{i?ch
, ral i ] il criteri i i infatti, la
i icolar altr s1 segue, il criterio dei nomi div 3 :
n particolare. Peraltro qui non s1 ‘ : ;
iiivinité & chiamata YHWH Elohim, ad eccezione della conversazione tra if
serpente e la donna dove entrambi parlano di Elogtg d(3,§—5}. s riporata
Ch i ii f: he la stona de en non ven :
E inoltre degno di nota i fatto ¢ . : enen rponats
i 3 -esili cio in ogni caso precedente al p
in nessun iesto pre esilico, e nge ‘ reced &
babilonese. A partire da quel periodo invece, comincia ad csser %resgr‘ite i?i
una certa frequenza (Fz 28,13; 31,9.16.18; 36,35; Is 5(;1"3[% Gl lie}?e qull prce ”
j & la versi arallela nel lamento di Ezec s
are interesse, & la versione para | di Ez sul
EE?;‘O (Ez 28,11-19), una versione che riproduce la stessa struttura ;;‘;fratl\tfaiz
evideﬁzia §é maggior parte dei motivi del racconto della Genesi. Il re ¢
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.Edéﬁ;--ilfg_i_a_fdino di- Dio; ¢’¢ il cherubino-guardiano; I'iniquita sopraggiunge

Ftattraverso la corruzione della sapienza e porta all’espulsione. Peculiare ad

Ezechiele & la perfetta bellezza e sapienza, insieme alla condizione regale
degli abitanti del giardino. Pietre preziose sono menzionate In entrambe fe
versioni, ma solo Ezechiele pone il giardino sulla montagna di Dio, il mitico
centro del mondo.

Si propone percid, sebbene non determinata con certezza, una data molto
pitt tardiva di quella della monarchia unita, grazie ad un’analisi de! vocabo-
lario di Gen 2,4b-3 .24 che comprende:

a) parole aftestate esclusivamente o primariamente in testi esilici o post-
esilici: *éd (fonte d’acqua) Gen 2.6. Cfr. Gb 30,27, nehmad (piacevole) Gen
2.9 3,6. Cfr. Sal 19,11: pr 21,20y tapar (cucire) Gen 3,7. Cfr., £z 13,18, Gb
16,15; Qo 3,7; %6bah (ostilitd) Gen 3,15. Cfr, Nm 35,21-22 (Py; Fz 25,15;
35,5, 2 Cr32,15; Sip (schiacciare) Gen 3,15. Cfr. 82/ 139,11: Gh 9.17; exeb
(doglia, travaglio) Gen 3.16. Cfr, Sal 127,2; Pr 5,10; 10,22; 14,23; 15,1:
testigah (desiderio} Gen 3,16, Cfr. Ct 7,11.

b) parole caratteristiche specialmente della tarda sapienza: Grim {astuto)
Gen 3,1. Cfr. Pr 12,16 ¢ passim;, Gb 5,15; 15,5% [8hadiil (conferire sapien-
za) Gen 3,6. Cfr. Pr 13,12 ecc.: Gb 33,20,

Questo elenco non & certamente esaustivo’, ma ancora pif significativo &
il ritieve nella narrazione di temi ¢ ‘topoi” caratteristici degli scritti sapien-
ziali. Questi includono I’albero della vita, identificato in Pr 13,12 come un
desiderio realizzato (te?iwah badhy, lo stesso termine di Gen 3,6 {cfr. anche
Pr3,18; 11,30; 15,4); il mangiare come un eufemismo per I'attivith sessua-
le {cfr. Pr 6,30; 30,20); Ia denominazione degli animali da parte dell’uomo,
che ricorda la sapienza onomastica di Salomone (cfr. 7 Re 4,33). Tutto ¢id
rappresenta solo un esempio, che perd suggerisce come il nostro passo deb-
ba essere allineato con la tradizione sapienziale in un fase relativamente
matura del suo sviluppo. 1 confronti con alcuni passi di Ezechiele, Proverbi

3 1In Gen 2.25-3,1, & un gioco di parole fra ‘grém ‘nudo’ e ‘argm ‘aswte’, 11 serpente ha
sapienza per il fatto che vive sulia terra, ma & anche nudo se paragonato con gli altri animali,

6 1. Alonso Schiokel {Motivos sapienciales y de alianza en Gn 2-3, in Bib 43 [1962] 295.316)
riscontra diverse coppie di verbi (ldgah/hinniah, ‘abadsiamar, ‘dzab/ddbag) che evocano il discor-
so prafetico; G.E. Mendenhai! (The Shady Side of Wisdom: The Date and Purpase of Genesis 3, in
H.N. Bream et al., A Light Unto My Path. Old Tesiament Studies in Honor aof Jacob M. Myers,
Phifadelphia 1974, 319-334) aggiunge pochi altri termini e coglie I'opportunith di esprimere alcuni
dei suoi pregiudizi anti-femministi.
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1-9 e Giobbe, (ad esempio "allusione al primo HOmo in Gb 15,7-8), sp%gém
tiscono ulteriormente che questa tradizione ora considera {)P??%m;m}, mu;;
porare rappresentazioni mitiche in una naniera altamente sto‘i“ismitd p; )
suoi propri fini — cid che Platone def1}11\fa «filosofare attraverso } ‘ 3(311 ndé
“Sarebbe possibile sostenere, ad esempio, fzhe come Gen EHM-‘C??\?? e
. per intero alla struttura del mito di Atz‘a@gsm., cosi anche la storia e; Dldrh17
':.“n'{} di Eden ha incorporato molti dei temi d’el grande poema d.a ‘(}{égdm;ﬁ:sd q
“Avremo occasione di verificare I’ipotest di una dataz;ciﬁe iz‘udllvad, quaada
G ;:ons%c%ereremo gli aliri passi in Gen 1-11 che sono stati attribuiti, secondo
Tt 1 entaria, alla fonte I. .
- 1 .-I%)Itle;;f;j:‘; correlato rigearda il fine e la fuﬁfzi{me delia st(,:nr.;a’ dfii’E@ﬁﬁ
el contesto della pit vasta narrazione che esso introduce. Per iniziare, élri—
-+ tracciamo un significativo parallelismo tra Gen 2,%«8,24 ¢ ].0 svzluppoé el-
" 14 «Storia Primaria» cosi come & stata dettata dai prsesuppost.l pmfeﬁce: eu-
. teronomici del suo o dei suoi autori. Come Israele, 1 uomo viene pos‘tgvm‘ un
" ambiente favorevole; a questo punto df:_i racconto il verbo z;hi;zzatz
o (wayyaanihéhi, Gen 2,15) richiama il termine IlplCUO ?EL_KQTO;G%IECO c;n i.g
: _quale si designava il sicuro possesso deila z§n°zi {Jireiszfzczﬁ., c z.‘d esemp °
D 12,9: 25,19; {1 Re 8,50). La permanenza in queli.ambz.entej & comungu
~ condizionata dall’obbedienza al comando, con la minaccia c.h mor{tje': cgr‘nf:
7 punizione per la sua trasgressione. Cid che segue pero, sia a 11_\;@%10 i I’Il-l(.,l}“{)
P che di macro-parrazione, non & la morte, be;‘fsz.‘ .z.‘l bando .e 1 C%‘lh(} chlu ‘ob’a
figura del serpente che seduce, intravediamo j riti cultuali prajzlcaii daglt (1‘ Z
{a;i;i indigeni del paese e, dietro le parole che eS80 pronuncia, le _Qr?fteszi
1 che essi offrono a coloro che li praticano. Anche il rgolo df.:ﬂa df:mr@ daua
S sna corrispondenza nella g)rf:eccupaziong deuteronomica nml conf‘ro’nz e ;_:
* donne come possibile occasione o incentivo ad adaziare: ques[eT prétz_:cdae Li_
tuali (ad esempio D¢ 7,3-4); Salomone ne rappresenta I esem}ilol para igme "
- tico {cfr. { Re 11,1-8). Si pud pensare qm_nd; che il mode]l(} da,g 1_cverll71 n
" la storia, abbia generato una ricapitolazione :§1ﬂes%1ve.1,. che ‘E'ISC{IVE-‘Z 'e?p(ei?
rienza nazionale in termini universali mediante 1 %}tﬁﬁzzamone er udita di
temi e strutture mitiche familiari e collocandola come un’introduzione a cio

che doveva seguire.

e p {6 S1 D 55 Fageiung d plan-
Lo sfuggire alla morte e i} vivere per Sempre sono stati resi possibili dal ) Eglunge Evliviii 1
ta e perdufl p ervent serp £ nel P a Lk SLSLEIL
perdil er Iint o di un serpen id 11 fase della sua esistenza fik (j: t\'ﬁd 'Clﬂel
2 nali, come face Gi 51 > ZYAZIO fna YA Eds gras
21 anuna me f va I'Uomo nella Genesi la sua niziazione in auova fase avvenne ](i([
alla Don A1l shUdls, 13 i 4rc 5ap i 0
; Y] 0
. 4 onna ¢ fu un miziaziong $essu ale ]‘l d( nna o vesti e Ic CfiClkll O SApIeNie ¢ § ieaDi Jid
3 ap]cntﬂ, N ntato ¢co ZU») algrado Clo €g VERIS & o_ﬁtio all -
el 5 E kidy (TRt venta e un é naigrac { egh dive : 5029 a mof

e, ecc.
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Non possiamo lasciare questo argomento senza commentare i paralleli
tematici tra Gen 2,4b-3,24 ¢ la cosiddetta Storia della Successione in 2 Sam
11-20 e { Re 1-2*. Cominciando dall’ adulterio di Davide, un crimine per il
quale Davide stesso emette una sentenza di morte (2 Sam 12,5), sebbene poi
€ssa non si realizzi, troviame una serie di colpe che comportano tutte in qual-
che modo I"abuso della funzione sessuale: Amnon che stupra Tamar (2 Sam
[3), Assalonne che usurpa Uharem di suo padre (2 Sam 16,20-23) ¢ il tentati-
vo di Adonia di possedere Abisag (1 Re 2,15-17). Due di questi episodi com-
prendono Uintervento di un mediatore apparentemente sapiente, che futtavia
conduce a conseguenze disastrose. Tonadab, descritto come un womo molto
saggio (2 Sam 13,3), usa la sua ‘sapienza’ per realizzare il malvagio disegno
di Amnon, che porta quest’ultimo alla morte; Achitofel, il saggio consigliere,
compie un simile servizio nei confronti dj Assalonne (2 Sam 16,20-23), con
conseguenze non meno fatali per entrambi. 1 caso della donna sapiente di
Tekoa & in qualche modo diverso (2 Sam 14), ma perfine qui osserviamo
conte la sua missione in favore dell’esiliato Assalonne porti, alla fine, alla
sua sconfitta e morte. ¥ pure degno di nota che il racconto fittizio che la stes-
sa donna fa dei due fratelli, uno dei quali uccide I"altro, dove 'uccisore stes-
S0 viene minacciato con Ia morte e poi salvato dalle conseguenze del suo atto
da un diretto intervento del re (2 Sam 14,5-11), &, a livello di struttura, esatta-
mente parallelo alla storia di Caino ed Abele?.

Sia la storia dell’Eden che la Narrazione della Successione, mostrano
quindi lo stesso atteggiamento deterrente nei confronti di un tipo di sapienza
che non solo promette piil di quanto riesca poi a dare, ma che inoltre disto-

ghie € svia dalle tradizionali risorse religiose, sfociando nel disastro e nefla
morte. La Storia della Successione & stata a lungo considerata come un
capolavoro della prosa ebraica dell’epoca del re Salomone e, quindi quasi
contemporanea alla fonte J. Recentemente perd, Van Seters ha messo in
discussione tale attribuzione, da tuti accettata, sostenendo, sulla base di
motivi letterari, che questa narrazione & un’aggiunta tardiva a Dtr. (VAN
SETERS 1983, 277-91). Molto tempo prima R.N. Whybray, pur non ponendo
in dubbio la datazione antica, adduceva le sue forti prove per attribuirla a
genere della letteratura sapienziale, pit che a quello della storiografia

¥ % stata molta discussione su dove inizi questa nairazione; molti studiosi addirittura, pensang
prima def cap. 9. La mia opinione rimane immutata nel sostenere che essa includeva solo 1a storia
che riguardava i figlt di Davide, con il primo episodio inserito nel racconto defla seconda campa-
gna ammenita (2 Sam 11,1.26-31),

? Ho fatte notare questi paralleli in Theme and Motif in the Succession History (3 Sam xi, 24
and the Yahwist Corpus {VTsup 15 [1966] 44-37}; allora, tuttavia, seguivo il consenso generale sui-
ladata di .
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WHYBRAY 1968). 1l probiema esige chiaramente un ulteriore approfondi-

-ﬁiemo. ma se Yan Seters avesse ragione circa la data di composizione ¢

Whybray circa il suo carattere letierario, avremmo un ulteriore argomento
ser una datazione posteriore delia storia dell’Eden, compresa come una

b - - ~ . . - 3 . o B ! . . . y .
sriffessione sapienziale in forma narrativa, sull’esperienza storica di Israele

;ié_.dz;-scendenze di Caino e Set (4,1-26)

'. Parecchi commentatori trattano separatamente Ia s‘tgria del frgié:rimdm
(4 [-16), la genealogia parzialmente segmentata di Caino (4,17-24) ¢ 1a

discendenza di Adam-Set-Enos (4,25-26). B perd possibile ‘iegge're 1’.1';’;@1‘9
'-'.-'”ézipitol{} come una genealogia adamitica segmentata con swlupp% narrativ
--:;"éfjmpz"e;’zsibilmeme, il pite lungo tra questi & il racconto del fratricidic (2b-

163, Abbiamo informazioni molto pilt laconiche circa Caigo-E;zoch (37,}’
TLamec (20-24), Set (25) ed Enos (26). Precedente;nei}ici abbiamo segnalato
che questo tipo di sviluppo narrativo defla gengalogm & iln‘f(:“:ﬂ(m\lﬁlﬁ{:{ b‘en
attestato, mentre la sola caratteristica da notare in quesig (;:apliol‘of £ 1a inso-
lita lunghezza del primo passo indicato. Proponiamo qui di seguito, schema-
ticamente, la struttura gencalogica:

"uomo {Adam) = Eva (Havvah)

Caino Abele (Hevel) Set (Sheth)
.: ':f. Enoch Enos

: .Irail

: '-Mecuia"ei

- _Meiusaél

~Lamech = Ada = Zilla

Iabdl Iubal  Tubalkain Naama
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d mo (Adamo per la prima volta in 4,25) e quelli di
- yreparanc-ai-ire figh di Nog, progenitori della nuova umanith
dopo il diluvio, e richiamano i tre figli di Deucalione, antenati de; popoli di
_-Ii'hg{ézi'.'gé?éta'. Poiché la nascita di Set, viene ricordata dopo Ta storia delle
7 sette generazioni della famiglia di Caino, potrebbe sembrare che i culto dj

YWHW sia stato introdotto dopo un periodo oscuro, nel quale 1a *vera reli-
gione’ era sconosciuta. Cid implicherebbe che i capitolo termini con una
nota in levare. Una tale lettura pero, andrebbe direttamente contro lo svilup-
po globale della narrazione anti-diluviana, Dovremmo inoltre supporre che
il compilatore si dimentico di rilevare che YHWH era stato menzionato per
nome lungo tutta la storia di Caino e che Eva invocd quel nome alla nascita
det suo primo figlio. La nostra conclusione dunque & che i compilatore uni
insieme diverse tradizioni genealogiche e dispose le due restanti genealogie
per ordine di nascita, senza fare attenzione alla precisa sequenza cronologi-
ca.

La relazione di questo materiale genealogico con le téledsr di Adamo nel
capitolo seguente, esige un commento. Cinque dei nomi (Adamo, Set, Enos,
Enoch, Lamec) sono identici e quattro song delfle varianti (Kenan-Caino,
Maalaieél»«MecuiaéL Tared-Irad, MatLlsaIemmemeusa&I). Parecchi com-
mentatori ritengono che la genealogia P a dieci membri abbia attinto da dati
molto frammentari nel cap. 4, per fornire ung completa copertura genealogi-
ca del periodo anti-diluviano. Rimane comungue il problema di spiegare e
varianti nelle téledér di Adamo €, come ¢ stato segnalato, il fatto che una
genealogia a dfeci membri sia [a norma, e che dieci generazioni rappresenti-
no la lunghezza ideale per una genealogia (FINKELSTEIN 1966, MALAMAT
1968, MiLLER 1974). Sembra quindi pill verosimile, che entrambi i capitoli
abbiano attinto, piit 0 meno indipendentemente, ad una fonte comune, rap-

presentata piti pienamente nel materiale P,

Generalmente si ritiene, che il racconto di 4,1-16, abbia una lunga prei-
storia che i commentatori hanno cercato di ricostruire. La Spiegazione
sociologica del fratricidip, in particolare, ha una illustre origine che attra-
verso Gunkel, Robertson, Smith, Stade, Wellhausen arriva fino a Ewald ¢
senza dubbio va ancor oltre (si vedano le significative osservazioni di
SKINNER 1930 (1910) 111-15). Qualunque sia interesse di queste ipotesi,
il compito principale dell’interprete ¢ quello di comprendere la logica e 1a
struttura della storia stessa e il suo posto nel pitl ampio contesto narrativo.
Anzitutto va esaminata la sua relazione con Iepisodio precedente; infatti,
anche se la storia del fratricidio ebbe origine come un evento primordiale
alternativo (ad esempio WESTERMANN 1984, 311), cosa per niente sicura,
esso attualmente segue I'episodio del giardino dell’Eden. Tutti gli indizi,
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evidenziano I'unitd dei due brani, nel senso che Cf(“) ?he accade nel g1ar(.11n.o

ci:étermina ¢id che avviene dopo lﬁesp{élsioﬁe. Essi 1"zs‘u1.§ano C(?Ilegat1? in

primo luogo, attraverso il motivo >ddam-ddamah. Se si ricorda il '\mestlere

del padre di Caino, un coltivatore dell(a terra .( 2,_?.5}, si mtra\f“ed)e%lfl u_zzhp_i;

sagio minaccioso nelia descrizione ‘d; suo figlio come 0béd-d a’mla t n

coltivatore di un suolo che & stato gid maledetto (3,.17). Il 15&0:{8 &tiep 0 u?

- quindi gia preparato al dramma e, quando questo st VerifiChB%'.EE, termmﬁi?
con la ripetizione della maledizione e con una ﬁi-ienorel esp?lswne; qiges a
: {f.t}ka dalla terea coltivabile (3,24 4,1 1;.entramb1 con }1 ‘vezb‘o 2rs). ; un
-'éolpo troppo duro per «ii preteso entusiasmo per la vita gg‘mcola» (ﬁ;&—
Z_-_.FE-LDT 1960, 200 [irad. it., 86]). La sequenza mlsfa{to—pum-‘z1one:§ispu .519;
.'.'.ne'—mit:%gazicne della pena viene quindi i'epllcgia anche fi;f}n‘ sieil j:de? {;3 11

disordine primordiale inizia cost ad espandersi attraverso i discendenti del-
: 1‘% gé?f?eﬁippunto di vista dello stile i due passi I}anﬁo abbastanza 1‘r’1 comu-
“ne.da lasciare pochi dubbi circa la loro provenienza da una s?essa fontle;
.:'Entrambi usano nomi simbolici — Aéamo,.Eva (Hz.wvah), Cwau?{}f”AP‘efb
o '.'('Hevel) — e vale la pena notare che quesio u?tm‘m tel:mtn.e, chc sxgmfnid sof-
- -:.--f%o’, ‘vanitdl’, ricorre spesso nelle composizioni saplerfzzalz, n moc}l? sp§c1a~
.I'é, com’e ovvio, in Qohelet. Caratteristica di entrambi & .lz} personificazione
=1l serpente che parla e il peccato come un rebés, un amma]e p;@:edator(::ho
.un demone accovacciato alla porta (4,7}“}.‘ 11 sospetto di Westeimaftn che
“una simile personificazione sia incompatibile con la datazione anacg ateri-
“huita ad I, & comprensibile (WESTERMANN 1984, 300}, ma se la dgta di com-
.'posézione fosse pill recente, tale problema non 'sorgerebbe. Possmmo afllora
confrontarla con la persenificazione della sapienza e de]lla sua‘flgmaix (;d
:-'_'irﬁmagine antitetica (la Signora Follia, la straﬁlgra, la prost’liuta) in Pi -9.
“Un altro tratto in comune & I'utifizzazione deli fyalogo; notiamo che\i mtelr-
- rogatorio defl’nvomo nel giardino e di suo figlio in apel”ta campagna s§gc;e- 0
" stesso schema: «Dove sei?». «Dov’e tuo fratello?. L avvefilrr}entp indiriz-
zato a Caino richiama inoltre fe parole dirette alla donnﬂ.nel giardino e non
vi sone motivi, testuali o di altro tipo, di ricorrere ad un intervento redazio-

‘- nale:

YW1 termine robés non pud essere un paricipio, poighé il noine rr;:gge_rzFe ha;gﬁ’lfj c fcm;‘r:];i}jz
Cesso dev’essere quindi un sostantivo. In questo case & pill verosimile 1 ?qmvaleﬁte e§]]’ d;i?ata L
cadico rabisum, un demone di quelli che, seconde la credenza, erano in agguz.itc(aj awe rata deil
: abitazicni; 'si vedano H. GUNKEL, Genesis, 43; E.A. SpeISER, Genesis, 32-33; C. Wasre NN,

Genesis 1-11, 299-300.



i Pentatenco

ok 1itigarek wehip vimiol-bak
verso tuo marito sard il to istinto, ma egli ti dominera, 3,16)
R ek ¥ Rgare weattah fimol-bo

(verso dite & il suo istinto, ma tu puoi dominarlo, 4,7)

Vi sono aitri casi, ad es., «la faccia della terras (2,6 24,14) e «ad oriente
di Eden»(3,24 e 4,16), che, presi insieme, lasciano pochi dubbi suf fatto che
abbiamo a che fare con una narrazione continua dello stesso unico autore.

La triplice segmentazione della discendenza adamitica in guesta sezione,
diventa presto duplice, instaurando un contrasto tra i discendenti di Caino e
quelli di Set. Nella discendenza a sette membri di Caing, solo Pinizio e Ia
fine vengono posti in rilievo, caratteristica comune delle genealogie nelle
societd tradizionali. Le figure principali sono presentate come i creatori del-
le diverse tecnologie, che corrispondono ai protoi heuretui degli antichi
mitografi greci, possiamo notare inolire, quantc siano prominenti i nuovi
inizi in Gen 1-11 in generale (4,26; 6,1; 9,20; 10.8; 11,6). E gia presente
Iamministrazione agricola e degli animali (cfr. 4,2), ma Caino, nonostante il
suo destino preannunciato di #at wandd, costruisce anche una citth {4,171,
Questa impresa verrd imitata da Nimrod (10,11) e dal popolo dell’est che
abitava la pianura della Mesopotamia (11,1-9). L’inizio dell’allevamento di
bestiame, la comparsa dei suonatori di strumenti musicali e della lavorazio-
ne dei metalli sono attribuiti rispettivamente a labal, Iubal e Tubal-Kain
(4,20-22). Considerato perd che, durante queste sette generazioni, la violen-
za aumentava, fatto questo espresso vivacemente nel peana selvaggio di
vendetta di Lamec (4,23-24 cfr. 4,15), & difficile evitare la conclusione che
il progresso tecnologico sia collegato con la degenerazione morale, come
nell’opera di Esiodo Le opere e i giorni. Tutto cid & ancora coerente con una
certa comprensione del ‘messaggio’ del racconto dell’ Eden.

La breve allusione alla discendenza di Set non esige un ricorso ad un
intervento redazionale (come sostiene WESTERMANN 1984,338). 11 contrasto
tra il progresso tecnologico e la regressione morale nella discendenza di
Caino e "unica ‘invenzione’ dei Setiti, I'introduzione ciog del culto di
YHWH, ¢ chiaramente deliberato. A questo punto la narrazione si interrom-
pe e si conclude cosi la prima serie di téleddr.

" Poiché fu Caino che diede ii nome alla cittd, fo probabilinenie 1ui stesso ad edificarlz e non
suo figho. Lemendazione di Karl Budde di kéiém bend fdndk in kE5Em bivmé & arbilraria; s veda
it suo Die Biblische Urgeschichte (Gen 1-12.5) untersucht (Giessen 1883, 120-121).
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Conclusione

Lé; prima sezione ¢ strutturalmente la pit problematica, a causa deila
sizione della sua intestazione (2,3a). Ho gid proposto che essa sia stata
spostata dalla sua consueta posizione iniziale medl?me la SOE.?UIKE ouverture
- del racconto della creazione; il racconto dell’Eden & stato aggiunto per effet-
tiare la transizione dalla creazione del mondo alla storia primitiva della tf'erm
-.;fé'e dell’nmanita. La transizione & indicata dali’iz‘zve{sion? delle parcle «cie-
o-e terra» nel punto di giuntura (2,4) e forse anche mediante la d@\i’}{')}“{iiilaf
“ zione YHWH FElohim nella narrazione dell’Eden, combinando cosi I nomi
divini delle sezioni precedenti e seguenti. L ipotesi qui adottata & Ci:ifi in Gen
“2.4a-4.26, una delle voci della sapienza tardiva di Istacle, cerca di ée}r\m un
fesoconto piltt meditato del primo sorgere del male nell’antica ‘umaﬁ’zj{% La
:sua intenzione potrebbe essere stata quella di presentare, proprio ali_;m:_zm:
1o schema che verrd poi riprodotto nella storia d’israele, cui questi primd
capitoli fungono da prologo.

H L’umanita Prima del Diluvio;
 la Genealogia di Adamo (5,1-6,8)

- Questa seconda sezione della prima pentade, consiste in' una _gene‘alogm
lineare a dieci membri, segmentata sclo alla fine con i tre figli di }T}O? { 5,5‘—
32} ¢ con una riflessione sull’incremento della 1T1£i§\f'dgl§£1.i‘18§18 societd anli-
diluviana, continuando un tema abbozzato nella prima sezione (6.1-8).
11 rappéﬁo delle serie di t6leddt con la fonte P & sm%cj, per lungo tempo,
g oggetio di una sterile discussione, una situazione che‘ perd & del tutto norma-
Ie tra gli studiosi di Antico Testamento. L'ipotesi che ia struttura’deile’
16leddt sia opera di un interpolatore o glossatore tardivo, ha avuto 1 suoi
difensori nei primi decenni del secolo (ad esempio, EICHRODT 1916), mentre
ogel viene raramente presa in considerazione (cfr. BUDE?E .191@, 1916; E?S.S—
- BELDT 1958, 1961). Non ¢’& infatti motivo di separare i titoli (’ial mgtemal@
. genealogico che fornisce V'ossatura stiutturale éelf.a ‘Genes.i. .filsujta invece
pin difficile, Tiberarsi dell’ opinione che un libro distinto di tdleddt, ricono-
* scibile ali'interno delle discendenze di 7 Cr 1-9, sia stato incorporato neila
- narrazione P (von Ran 1934, 33-40; 1961, 68 [trad. it., 84D, H fatto che la
~ serie di téledst non si estenda all’intero racconto di P, potrebbe essere
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dssunto come prova di queila opinione: inoltre, il richiamo af racconto della
creazione, all’inizio di questa seconda sezione (5, Ib-2), in cui *ddam ricorre
come un nome collettivo con il verbo al plurale, potrebbe far pensare ad una
espansione della genealogia per collegarla con il racconto P defla creazione,
Ii problema non pud essere facilmente risolto e, in ogul caso, la serie di
t6leddr & abbastanza ben integrata in questa prima sezione della storia, cosi
da poter essere considerata parte essenziale di essa,

La genealogia di Adgmo (5,1-32)

La genealogia a dieci membri da Adamo a Nog, corre parallela a mo” di
inclusione con i dieci antenat post-diluviani in 11,10-26, fornendo entrambe
un prospefto generale della storia primitiva dell’umanit, Questo schema
genealogico viene ancora paragonato alle liste di re sumeri, o ritenuto
modellato su di esse, sebbene le differenze formali e funzionali siano pit
evident! delle somiglianze (LamperT 1965, HarTvianw 1 972, Hesg 989y, Un
pill stretto parallelo, sarebbe il primo capitolo della storia di Berosso, che
inizia con la creazione e I"elenco di dieci nomi prima e dopo il diduvio, un
resoconto del quale era in essa contenuto, La struttura stereotipata su cuj Ia
genealogia di Gen 5 viene costruita, comprende Je seguenti informazioni:
Peta dell’antenato alla nascita del figlio, la durata della sua vira dopo questo
evento, la nascita di altr figli e figlie, la lunghezza totale della vita, la mor-
te. David Clines ha qui acutamente segnalato una tensione tra la virg longe-
va implicita nella benedizione e comando divini («Dio 1i benedisse e disse
loro: “Siate fecondi e moltiplicatevi, riempite 1a terra’s Gen 1,28} e Ja ricor-
fenza costante della morte come conseguenza del peccato (CLINES 1978, 66-
68). A ¢id possiamo aggiungere 'osservazione pilt concreta che la posizione
chiave della nascita di un figlio facilita la costruzione del sistemna cronologi-
¢6 generale, poiché senza di quella non si sarebbe in grado di calcolare
lempo trascorso tra la creazione del primo vomw e il diluvio.

L uniformita stereotipata della genealogia & perturbata solo all’inizio, alla
fine e nella numericamente significativa settima posizione. La breve frase
subito dopo il titolo (3, 1b-2) collega 1a genealogia con la creazione e in par-
ticolare con la creazione dell’ymanita; la ripetizione della frase «a sua
immagine, a sua somiglianza» nel versetto seguente (5,3), indica che I'im-
magine divina & trasmessa dal primo uomo ai suoj discendenti. Diversamen-
te dal titolo, che designa Adamo come un individuo, la breve inserzione che
segue parla di umanith in generale, *dddm, come nel racconto della creazio-

91

grigind umane

Le_

ﬁ'e;..di Gen 1. Quest’ultima termina elgg&ni@meate con i}n’iﬂmiuswzzi § «S%L;]zzz—
défur(}z*;{) crgati»} e con la designazione del nome che, in un certo senso,
en ssibile la genealogia. ) -
1?_?1: gzz)i}icativa settima posizi@ue & occupata da Ei%{);hl i{ 3;;‘21;625;, i;l} :i;l;
vita di 365 anni, la pit breve di tutte, presenta owf m{ ecanauioﬁe CGI;}
¢alendario solare. E stato spesso proposto di ve@ere g una C{mm;.s e con
‘Enmeduranki, re di Sippar, cifta d? .Sh.ama)sh, dio del ziole( e%_tenezi{?ﬁ Céme
. e gli sviluppi posteriori della 1rad;lzi’one é,i f)l’}()ﬁ}'l, _3'3 L%mg af qués Ezﬂgggg
fondatore della casta dei sacerdoti-indovini & di sicuro Eﬁ?(:;ﬁfsfs@: ol
'f'iéﬁpez‘tante segnalare che Evgﬁ@z‘gmheiz g;:;l;;iig?g’g;sgzqzlz;le e &
zduranki, ¢ il settimo nefla hista anti-di viana £0850 © @
i? {?UL %;;i{) dagli dei. Non & perd affattto chiaro 51\ modofm ?:Odg%;?égig
> considerare questi collegamenti. Esegeiwan}eate pits signi ;ca El P
| ‘.che nel contesto della genealogia il «CAmImIRAIe con D;_o»ﬂ il noc'“;n g i[{:;.aw
" chi un verdetto negativo nel confronti dei suoi C{}Bt—c:.‘fﬁp(}z?ié‘i,fii? }\{ O;'; -
“zione ancor pin evidente, 1a dove fa §tessa frase menia ’n‘{,:ritfz. fd ;tm d o
©domo «integro nella sua generazione» (Gen 6,9). La jduz a:td assat j ot del
- la sua vita ha il vantaggio di rimuovere Enoch dalla wa??ﬁmefim (Se{:i N
ma del diluvio in cui suo figlio Matusalemme sembra e&si.‘tre peri s:j. Secor
do la cronologia del TM Enoch mori nel 98? AM e Mé%i}ifaéfé.].ll‘mfi n 110
U AM, Uanno del diluvio). Vedremo in sfﬁguﬁo ch@) questa r%eﬂma %;;1 o ne%
: f(}:{mé{:e un elemento essenziale per interpretazions della genealog .

SUO insieme. . s .
La formula & stata modificata verso la fine della genealogia, cost da intro

ot S * det suoi tre
durre una spiegazione del nome di Noé {_55?19;) S f{}{nlfevl n(}'mz. d€1 SU0 :
figli (5,32). L'eziologia del nome, oggetto di mterminabile discussione, pu
= o ] o —_—
essere tradotta letteralmente come segue:

Costui ¢ consolerd (vénahaméni) del nostre lavoro
a della fatica (Yssabdny delle nostre mani, del
suolo Pddamah) che Dio ha maledetto.

Se, come Freedmann suggeriva (ZAW 64 [1952] %9(}—94), ia ?dii;
nawh, con il senso di riposare, avremmo un buon gbbit}fzmegm_coé;; Vg;
sebbene 1a questione rimanga in qualche modo yfziuswa, L (.)W;zz;o.n? % non ;
di nfim, &’altra parte, andrebbe molto bepe se il nome f 0ss€ pe{z N
qual.cesa di analoge, ma pon suggerirebbe naturalmente il nox;ze ;n ;;zm;ﬁggw
rimento quindi, deve rimanere éncm‘f:e, sebbene ‘ven,ga} %B{lﬁ{l;i :{;&\ - braﬁo
50 che esso si riferisca alla coltivazione della vite mjfﬂd?d & S}g, i brano
convenzignalmente assegnato a J (9,20-21). Non v'¢ dubbic che la stess
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eziologia del nome provenga da It essa utilizza il nome divino YHWH, fa
riferimento alla precedente maledizione dell®adamdh (3,17 1) e merte in
risalto la stessa rara parola per la fatica (ssabdn) come 1a appare (3,16.17).
Dal punto di vista della teoria documentaria, comunque, il problema allors &
la presenza di un’inserzione J in un sicuro contesto P Mentre si potrebbe
sostenere che si tratta di un’intrusione redazionale nello stile J dy parie i
qualcuno che desiderava creare una connessione con 3,17 (cosi WesTER-
MANN 1984, 359-400), una pit semplice spiegazione & che essy & une dei
tanti indizi in Gen 111 che il materiale assegnato a J dai fautori dellipotesi
documentaria, rappresenta una fase di composizione piu tarda rispetto al
materiale assegnato a P,

E stato detto qualcosa in precedenza circa la relazione problematica tra le
discendenze di Set e di Caino in 4.17-26 ¢ 1a discendenza a dieci membri in
3,1-32. Anche se non & importante il modo in cui questa relazione venga
spiegata®, & perd almeno chiaro che la genealogia di Adamo CSPIUME Lift suo
peculiare messaggio. Se da una parte non viene detto esplicitamente nulla

circa la diffusione della malvagitd, la posizione di Set ed Enos prima di Cai-
no (Kenan) ¢ Ia sua discendenza, insieme con le osservazioni fatte su Enoch,
esprimono if messageio di yna progressiva degenerazione morale che rag-
giunge il punto di non ritorno nella cruciale settima generazione'’. K perd
meno chiaro se si possa dedurre 1a stessa cosa dalla durata della vita degli
Adamiti. Certamente essi vivono piu a lungo rispetto alla media dej post-
diluviani, ma all’interno della genealogia anti-diluviana stessa, tralasciando
i casi speciali di Nog ¢ di Enoch, solo quattro hanno una vita pill breve
rispetto ai loro immediati predecessori, e i pil longevi, lared & Matusalem-
¢, superano entrambi di gran lunga la durata della vita dj Adamo. La sola
chiara indicazione, quindi, sarebhe et fortemente ridotta di Lamec, padre
di Noe. Simili ipotesi rimangono comungue abbastanza incerte, poiché esse
sono basate sull’assunzione delloriginarieta defle cifre del TM contro quel-

‘Je-deila LXX e del Pentateuco Samaritano. Inoltre, tutti questi numeri }C{ttiz;,
‘véngono determinati dallo schema cronologico nei quali essi sono stati inse-
riti e di cui sappiamo molto poco.

. La diffusione della malvagita nel mondo ante-diluviano (6,1-8)

- 1l brano immediatamente successivo alla genealogia cca.mpre;ade una spie-
.:gazf%.one in termini mitici del prevalere del potere ari?itrau'xo nel m{)iz{;{o anti-
‘diluviano (vv. 1-4) seguito da up momento di riﬂe§s1one su, questa szf;xuazzoo—
-~ ne{vv. 5-8). Hsso viene generalmente letto come i’mtzf)dumyoge 3 a% éllthffz,
“anche se nel contesto della struttura delle toleddt, ‘ha i ;Sﬁ()i legzzﬂ}i con u?
- che precede prit che con ¢id che segue. La’caz.}ness;tone_e resa 4es‘phc1ia ne{iif
f'-frase di apertura, «quando Iumanita C(}mmf:;(‘) a meltiplicarsi sulla terratfa,
"'-ﬁacque{o loro figlie», poiché & questo precisamente quanto ia.gefnffa%o‘g‘zc‘l:
“che menziona anche le figlie, si accinge a trattare. POSS‘laI’i’i{) ggmd} scar ?dit
“identificazione dei «figli di Dio» e delle «figlie degh womini» r'ispettw?-
- mente con 1 Cainiti e i Setiti, una proposta che riappare ancora di tanto in
 tanto. L'impressione invece & che Vautore di Gen 6,1-8‘31317,;13 cercato di
~ «decodificares il signilicato della genealogia alia Tuce degli sviluppi succes-
- §ivi, dopo la grande linea di demarcazione del L‘Eiiav’ie. ( o
 Non v’& dubbio che la laconica notizia dei matrimoni Lzmanoh—dmm pro-
venga dalla stessa mano, o almeno dallo stesso ambiente, come }\prﬂcedsn{;
1‘.ac:c:mﬁ P. Viene atilizzato lo stesso nome divino YHWH e ¢’2 E(} 512850
 iriteresse per gli esordi, I"allusione all’abuso pezmo%aso delig facohar sessua-
lee I'uso disinvolto di categorie mitiche. 81 trafta i un uiter-u}'re %C'matl‘\/{},(fl
) infrangere la barriera che separa la sfera umana da que}?a énfma, in seguito
~oal teﬁtzztivo fallito dell’uomo e della donna nell’Eden di ragginngere la con-
- dizione divina (3,22).

H tema del matrimonio tra esseri divini ¢ donne Umane non era scono-
sciuto neila antica Mesopotamia, ma sembra aver goduto di partwolare’
popolaritd in Occidente, a giudicare da Omero, Esiodo e dal Cﬂazafoga §Ls
-~ donne. Van Seters ha sostenuto un’importante componente occade.niale n
Gen 1-11 e una dipendenza della sua fonte esilica J dal Catalogo di Ff(;fzﬁe?
~ probabilmente mediata dai Fenici. Per quanto seducente, guest’ipotesi
: cozza con ogni sorta di problemi. Il miglior calcolo c%e%lla data del C’azafai
8o, lo vedrebbe contemporaneo o leggermente _postemere. alla fonte J di
© Van Seters e dovremmo cosi ritenere che non solo una copia del Catalogo
- fosse posseduta dai Fenici subito dopo la sua composizione, ma anche che

"2 Le differenze tra le genealogiz nei die capitoll vengono attualmente spiegate con 1 «fluidit
genealogicar seguendo B.R, Wilson {Genealogy and History in the Biblical World, New Haven -
London 19773, DT, Bryun (A Revatuaiion of Gendand 5 in Light of Becent Studies in Cenvalogi-
cal Fluidity, in BA 99 [1989] 180-88) riticne che in origine esistessero due distinte tradizioni
genealogiche che farono poj parzialmente conflate, forse & meghio pensare a due diverse mani pola-
zioni di una fote comune, ciascuna con il suo $COPO.

K. Budde (e Biblische Urgeschichte, 93-103) trovava il punio di svolts all’inizio della
seconda meta della genealogia, aliraverso i nome Jared, fatto derivare d
‘discendere’. Se, senza tener conto dell'etimologia, il nome fu davy
avremmo un simbolisme di nom; ali*inizio, af centro e alla fine dell
irasto con I'ascesa di Enoch subite dopo,

alla radice verbale yid
ety inteso in questo modo,
4 genealogia e, inoltre, un con-
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essa fosse stata tradotta in una lingua semitica — a meno che, naturalmen-
te, J avesse saputo leggere il greco'™. I tema stesso, in ognl caso, era mol-
to pif antico, in qualunque forma fosse stato conosciuto dalle scrittore
biblico. La sua popolarita continuod fino alla tarda antichitd ¢ fu ben deli-
neato in Enoch e nei libri dei Giubilei. Esso & stato sfrutiato perfino negli
scritti di fantascienza come, ad esempio, nel The Midwich Cuckoos di
John Wyndham.

W risultato di quesia promiscuity di titani viene affermata in 6,4, ma sfor-
tunatamente lo stato ingarbugliato del testo rende difficile sapere di che cosa
s tratta. Tradotto letteralmente, csso recita:

Clerano sulla terra i nephilim a qued tempi — e anche dopo — guando | figh di
Dio si univano aile figlie degli uomini e queste partorivans loro dei figh: sono
questi gli eroi dell’antichity, uomini famosi,

(La frase tra parentesi wegan *ahdré-kén, & una glossa introdotta per spiegare
come i discendenti dei nephilim fossero ancora presenti dopo il diluvie: infatt in
Ner 13.33 i gruppo di ricognizione israelita riferiva Uavvistamento di giganti
discendent dai nephiiinm, che, naturalmente, dovevano essere periti nel diluvie),

Non ¢ chiaro se i nephilim fossero gia sulla scena prima dj questo atto dj
hybris sovrumana o ne fossero invece il suo risultato, identificandosi cos
con gli eroi menzionati ¢ £ibbérim). Una derivazione dalla radice verbale npf
{=cadere), ¢i da i significato di «caduti» ¢ quindi richiama aila mente I
tema familiare di una ribellione in cielo ¢ della espulsione degli esseri divini
insorti. I mito hurrita di Kumarbi, sehbene non parallelo a Gen 6,1-4 (di
opinione contraria & SPEISER 1964, 45-46), & di questo tipo, come lo & anche
il mito greco dei Titani: un’eco di una versione cananea pud essere colta nel
poema di Isaia sulla caduta dal cielo di Lucifero, figlio dell” Aurora (/s
14,12-200", Simili, se non identici aj nephitim, sono i gibbérim, il primo dei
quali fu Nimrod, fondatore del primo impero mesopotamico (Gen 10,8-11).
Stamo quindi indotti 2 ritenere che i gibbérim fossero dei potentati, aspirant
al potere politico assoluto ed arbitrario. La loro eventuale riduzione all’im-
potenza nelio Sheol, viene pittorescamente descritta da Ezechiele in un poe-
ma satirico sul Faraone egiziano (£7 32,2-32), un poema in cui essi sono

Y 8i veda C. WesTermaNN, Genesis 117, 370.8] Sul Catalogo delle Donne, si veds M1,
WEST, The Hesiodic Catalogue of Women, Iy Nature, Structure mut Origins, Oxford 1985: 1 Van
k5. The Primeval Histories of Gieece and fsrae! compared. in ZAW 100 (1988} 1-22: R.S.
HEss, The Genealogies of Genesis 177 and Comparative Literature, in Bib 70 (1989) 251.53.

5l background ugaritico di /s 14,12-20, si veda Orro KAISER, fsainh 13-39. A Commentary,
Philadelphia 1974, 38-40.
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escritti come gibborim nopélim (o }Eéf}é[f}’f’l? me“‘rﬁldjﬁ”’ («potentati caduzi {o
ﬂé shilim] da secolis, v.27), linguaggio che z‘x,cc}réa (Gen ‘6,4 . o
_L'autore, quindi, sta trasferendo il tema di Gen 2—3 in un ambito p{}him‘o
“lo fard ulteriormente alludendo alla nassi‘[a delle citta-stato mesopotami-
he (10,8-11), ridicolizzando nella satira il culto e la {JU];IE..%I?a bat?zlonequ
1,1-93. Un tema collegato, viene espresso‘neﬂa descrizione di qu‘estf
‘gibbdrim anti-diluviani come «uomini famom»f lf;ttﬂfél}mE?tﬁ «uomini di
ome», Farsi un nome, era o scopo dei fondator: di Babinloma {114 & que-
sto in contrasto con Abramo (12,2), sigaificativamente discendente i Sem,
il cui nome & appunio ‘Nome’ (JENKING [978). ! ;

- La dichiarazione di YHWH che il suo SPITito non sarebbe rimasto'” nel-
‘uomo per sempre, poiché egli & carne (6,3) non st ?.dex§£a bene al cont?s,to,
»forse, ¢ fuori luogo. Sembra perd che la divinitd stia ancora una volta
*bloccando il tentativo di oltreppassare la sfera umana per raggiungere qgle]].a_
divina e, nel caso specifico, atfraverso il pi‘ﬂlungazwnenii‘} mde%m-ﬁ‘o fieii esi-
stenza fisica. Se, come & stato suggerito, la dichlayazmne si riferisce pid
direttamente alla genealogia precedente, 1 120 anni Qotrebl?ero cermo;iare
una vita notevolmente ridotta, pit che un periodo {i% grazia th duri tre
I-.'.gﬁllﬁl”dli(}?}i. 11 fatto che molti det patriarchi succ:egsivz vz.ssaf'o piit a luiq.go
" {ad esempio Abramo, 175 anni) non e.scioﬁde‘ questa interpretazione. ,LO S{fﬁw
" tore poleva aver pensato solo agli anti-diluviani, oppure petevz.s aver perzsato
“a 120 anni come alla durata massima ed ideale della vita, raggiunta in Israe-
e solo da Mose (D7 34,7 ed altrove, se dobbiamo Cff?dﬁr"? ad Erodoto, sa.l(?
dai longevi etiopi ed uno ¢ due aliri individei straordinart (EropoTo 1,163
3,23; al riguardo si veda KRABLING 1947, 201). ' )

U passe finale nella seconda tdleddr (6.,5-8) allude di nuove, med@n{c
un’inclusione, alla creazione delf umanith (cfr 5,%2)‘6., nel cmtempof _funw
ge da transizione al pannello centrale della pentade rlpﬁrtaﬁdg ia der.?lszon'e
;resa da YHWH di distruggere. Essa & formulata ﬁe'iia stessa forzna riflessi-
va ¢ sapienziale, come nei precedenti pas§i asss’;gnaii a{i 5:6(}“ zl_sut? vocabo{—
lario tradisce la stessa origine (ad esempio mél! pénéd ha Gdamdh, «dalla
faccia della terras», cfr. 4,14; vir‘asséb, ‘dolore’, cfr. 3,16.1"{; 5,2‘}}.’ 11 senso
profondo della inestirpabile inclinazione umana ai‘ male, ripeigia in forma
simife dopo il diluvio (8,213, ricorda la iargia profezia (ad esempio Ger E?,‘}
10) e le pin pessimiste riflessioni dei saggi (ad esempic Gb 14,1-6), Possia-

161 5 lezione médlam invece di quells del TM métarélim seque 1a LX)§ ap'aionos. _ '
Y vadon & un hapax, e di significato oscuro; per la rasseana delle varie opinioni rimandiamo a
L > fud

WESTERMANN, Genesiz 111, 375,
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mo inoltre notare, che Iallusione all’«inclinazione dei pensieri del suo cuo-
re» (yéser mahiébor libbé) ricorre altrove solo nelle Cronache, di sicura ori-
gine post-esilica (cfr. 7 Cr 28.9; 29,18). Ci0 portera all’insegnamento rabhi-
nico sullo yéser Adra®, la cattiva inclinazione, basato in buona misura su
guesta pessimistica riflessione che conclude la storia anti-diluviana.

[I1. Noé e il Diluvio (6,9-9,29)

Questo terzo e centrale pannelio della serie & il pil lungo e strutturaimen-
te il pin importante. La storia biblica del diluvio & una versione abbastanza
tardiva di una tradizione narrativa ben nota, attestata dal tempo dei Sumeri
fino a quello ellenistico. E una questione controversa se una versione del
Vicino Oriente Antico sia mai esistita come un racconto scritto indipenden-
te. Nelle versioni esistenti pilt importanti, quelle di Atrahasis, Gilgamesh,
della Bibbia Ebraica e di Berosso, essa ricava il suo significato da un com-
plesso narrativo pilt vasto di cui fa parte.

Fin dai primordi della ricerca storico-critica il racconto del diluvio ha
costituito uno dei principali banchi di prova per Ianalisi delle fonti, Lo stes-
s0 Gunkel lodava I"analisi documentaria di Gen 6-9 come una applicazione
magistrale det metodo critico (GUNKEL 1964°, 137). Perfino qui, perd, ¢'2 sta-
to disaccordo e, negli altimi anni, una notevole produzione di studi ha cerca-
to di dimostrare ["unita della narrazione'. Potrebbe quindi essere doveroso
affermare che & possibile ammirare le sue qualita letterarie senza negare perd

1% pey questo Casstio nel suo A Commentary on the Book of Genesis 11, Jeruselem, 1964 [pub-
blicato ia prima volta in ebraico nel 1949, 30, la descrive come una narrazione perfettamente inte-
grata € presenta una dettagliata analisi dove tenta, credo senza successo, di suffragare Ia sua opi-
aione. Pilt recentemente G.J. Wenham (The Coherence of the Flood Narrative, in VI 28 [1978]
336-348) evidenzia ung struttura pafistrofica con cingue membri prima e dopo il punto di svolta in
8.1; stmilmente S.E, McEvenue (The Narrarive Stvle of the Priestly Writer, Roma 1971, 22-8%) e
B.W. Anderson (From Analysis 1o Synthesis: The Interpretation of Genesis 1-11, in JBL 97 [1978]
23-283, entramnbi 1 quali. comungue, smmeltono una pluralit di fonii. Un approccio diverso all'u-
nitk del racconto & quelio di Y.T. Radday (Chiasmus in Hebrew Biblical Narrative in JW. WELCH
(ed.}, Chigsnas in Antiquiry, Hildesheim 1981, 99-100), Nell'opera di Y.T. Radday ¢ di H. Shore
{Genesis: An Authorship Study in Computer-Assisted Linguistics, Roma 1983) tuttavia, P sembra
avere un carattere del tulto diverso da JE. I problemi inerenti in questi ed aliri tentativi di eliminare
la combinazione di fonti dal racconto del diluvio, vengono esposti da A, Emerton (A Examina-
ton of Some Astempts io Defend the Unity of the Flood Narrative in Genesis, in VT 37 [1987] 401-
420 ¢ 38 [1988] 1-21).

L origing umane o7

Fevidenza di una conflazione di fonti. Se si accetta che la storia del diluvio
givela un’abile costruzione — uno sviluppo narrativo che comprende I'innak-
-zamento e I"abbassamento delle acque del diluvio, fino alla svolta in cui Dio
© si ricorda — sembra perd che non esistano dei buoni motivi per negare ' inter-
“vento di un redattore che ha riclaborato materiale esistente. La critica delle

fonti e la critica letteraria, nel loro senso pili ampio, non sono incompatibili;
anzi, si potrebbe aggiungere che quel commentario che cerca di confutare

- I'utilizzazione di fonti, non ha prodotto | migliori risultati fino ad ogei.

Gli argomenti che hanno portato la maggioranza degli studiosi a postulare

~una combinazione di fonti, sono abbastanza convincenti ¢ non sono mai stati
- confutatl. Sono presenti incoerenze in riferimento a ¢id che viene portato
- nellarca, alla cronologia e forse anche alla causa stessa che ha provocato il

diluvio. 51 parla infatti di una coppia, maschio e femmina di ciascuna specie

o (6,19-20; 7.14-16), ma anche di sette coppie di animali puri e una coppia di
_impuri (7,2-3.8-9). Si afferma che il diluvio durd quaranta giorni (7,4.12.17;

8,6), oppure sessantuno, contando tutli i giorni finché la terra non fu asciutta

» (8,6-12); ma abbiamo anche una durata di centocinguanta giorni {7,24; 8,3},

una cifra compatibile con i cinque mesi dall’inizio fino al momento in cui

Tarca si arend sull’ Ararat (8,4)". Se la descrizione del disastro come una
ploggia torrenziale (7,4.12; 8,2) non & necessariamente incompatibile con il
- linguaggio pill mitologico dell’erompere delle sorgenti del grande abisso

(7,11; 8,2), & perd pill naturale pensare che quest’ultima descrizione intenda
fornire una prospettiva diversa, specialmente se la inseriamo nel contesto di
Gen 1-117,

Abbiamo spesso ricordato che la ripetizione non & in se stessa un’indica-
zione della natura composita di una narrazione (cfr. ad esempio ALTER 1981,
88-113 [trad. 1t., 113-140]) e su questo punto possiamo facilmente trovarci
d’accordo. La situazione & perd piuttosto diversa quando ci imbattiamo in
versioni parallele di episodi in cui i paralleli rivelano costantemente caratte-
ristiche distintive. Ad esempio, si ordina a No¢ di entrare nell’arca con i

19 La cronologia del diluvie continua ad eserciture 1'acome dej commentalons; ne sono prova:
MNP Lewcng, The Chronology of the Story of the Flood, in JSOT 18 (1980) 52-62 {una combina-
ziong di tre sistemi che corrispondons a P e un redatore); FH. CryEr, The Inferrelativnships of
Gen 5.32; 11,10-11 and the Chronology of the Fiood (Gen 6-8), In Bib 66 (198%) 241-61 (I dilu-
vio durd due ansi solari in P, un anmg lunare in J); LM, Baret, The Riddle of the Flood Chrono-
fogy, in JSGT 41 (1988) 3-20 (basato su un anno schematico di 365 giorai).

0 31 termine mabbal ticorre in Saf 29,10 ¢ in Genesi prevalentemente nei passi P in qualche
caso riferendosi al difuvio come evento; esso & presente perd anche in passi attribuziti ad I
(7.7.10.17). forse provenientt dalla mano dell’editore finale, Si veda J. Beoricn, Mabbil, Eine
exegetisch-texivalische Stulie. in Zeltschrift fiir Semitistit 6 (1928) 135-153.
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membri della sua famiglia e con bestiame specificatamente designato. Egli
esegue lordine, e il comando viene ripetuto alle stesse persone, ma con
bestiame designato in maniera diversa, e di nuovo si esegue 1 comando
(6,18b-21.22; 7,1-5), In simili casi & irragionevale escludere un’attivita
redazionale, sia pur eseguita secondo canoni in quaiche modo diversi da
guelli che noi oggl seguiremmo.
La nostra lettura della narrazione della Genesi fino a questo punto ha con-

fermato I'essenziale correttezza della divisione convenzionale in fonti, con
I'importante differenza che le parti assegnate a J, piuttosto che servire da
base narrativa per P, sembrano avere aria di espansioni tardive e di com-
mento. Il lettore & invitato a verificare questa lettura del materiale in questa
sezione centrale della prima serie di cinque réleddr. Se essa risulia corTetta,
P non pud essere il redattore finale, un’ipotesi che (nonostante il parere con-
trario di Cross 1973, 305 e passim) risulterebbe improbabile perfino se si
ipotizzasse un J antico e un P pill recente. Perché, ad esemplo, un redattore
finale P. avrebbe conservato la distinzione tra puro ed impuro e il sacrificio
dopo Iuscita dall’arca, quando, ex Avpothesi, essi erano stati omessi in pre-
cedenza dallo strato P come anacronistici? Vedremo che it materiale asse-

gnate a P costituisce una storia abbastanza completa e coerenie, cosa che

non accade, se sottraiamo il materiale P, perché Ia storia resta in sospeso. Se

sl ammette un redattore finale, una congeitura del tutto ragionevole, fu lui

presumibilmente il responsabile dell’organizzazione del materiale, o della
possibile aggiunta di versetti di ripresa qua e 14 per mantenere la continuita
narrativa e forse dell’inserimento di qualche occasionale commento? ., Veri-
ficheremo a queste punto tali ipotesi, attraverso un breve commento della
narrazione suddivisa nei suoi paragrafi costitutivi,

Titolo ed introduzione (6,9-10)

I intestazione e la notizia sui tre figli, coiloca il Iungo racconto nel conte-
sto della struttura genealogica generale, il cui linguaggio stereotipato vieng

e, Westerrmans (Genesis 1-11, 396-397) ritiene che J avesse in molt casi Javorsto su una nar-
razione intaita e i base P che, data [accettazione da parte di Westermann della datazione antica
per J, implica presumibilmente un redattore posteriore 2 P che ha integrato P con materiale pit
antico. P Weimar ( Untersuchungen zur redaktionsgeschichie des Pentatench. Berlin 1677, 145)
enuctea ed evidenzia parole e frasi atrribuibili al redattore: le serie di amimali (6,7,7.3:8:8,203, 1a
formula di esecuzione (7,9), 'invio del carvo 8,73, il distico sulle stagioni (8,22) & Cam, padre di
Canaan (9,18
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: ;{;presa nella conclusione di questa sezione (9,28-29). La menzione dei figli,
‘riportata in precedenza (5,32), & un ulteriore esempio di un versetto riassunti-
o, che segue un’inserzione {ciod 6,1-8) il cui scopo & quello di mantenere
na continuith narrativa e fornire un collegamento con la successiva toledét
he inizia in 10,1. Nella descrizione del protagonista come «un uomo giusto
ed infegro tra 1 suoi conternporanei», sembra plausibile che ‘integro’ (fdmim)
“sia stato aggiunto come un’ulteriore qualiticazione di ‘giusto’ (saddig). 1 fat-
10 che Nog, come Enoch prima di lui, «cammminava con Dio», ¢i obbliga a
“tirare le stesse conclusioni per la generazione del diluvio come per quella di

“‘Enoch.

: IZ diluvio come punizione divina (6,11-13)

: La frase d’apertura chiarisce il carattere stilistico di composizione narrati-
" va in brevi capoversi palistrofici o circolari. Cid che viene allora sottolinea-
“to, grazie a questa notevole economia linguistica, & la condizione della terra
(hPdres, ripetuta sei volte), la predominante corruzione {radice verbale i1,
: "'_"'qmtt.r(} volte) e la sua espressione in violenza (hdmds, due volte). Se da una
~parte non ¢’¢ nulla di specilicatamente sacerdotale in questo linguaggio, la
“sua ricorrenza in Ezechiele, a volte anche in forte concentrazione®™, rappre-
. _'sema perd uno dei molti indizi che la comprensione profetica della storia
- d’Israele che conduce inesorabilmente al disastro e all’esilio, e specialmente
Come essa viene espressa in Ezechiele, forma la trama soggiacente alla nar-
“razione P del dituvio.

©. - La versione P delle origini amane non contiene una menzione esplicita
" delle cause che portarono al diluvio. Ricordiamo che Atrahasis (1,352-359)
. riferisce del rumore e del tumulto di una terra sovrappopolata, mentre (iiga-
: _'mesh (11,14), afferma laconicamente che furono i cuori degli dei, a incitarli
g farlo, Questa affermazione iniziale in 6,11-13, parla semplicemente delle
~‘implicazioni della giustizia di Nog, in contrasto con quelle della sua genera-
zione (dorotaw plurale, che forse include le generazioni a partire da Enoch).
«Dio guardd la terra, ed ecco essa era corrotla». Questa frase richiama, non

“ %21 paralleli tra il racconto P def diluvie e certi passi di Bzechiele meritano ulteriore indagine.
.- Nel paragrafo presente, si noti, ad esempio, Ja frase «corruppe la suz condottas (ISR Pet-darkd),
oeft Bz 1647, gés kol-basdr betlipanay, cfr. £2 7.2.6; ‘violenza® (kdmds), ofe. Ez 7,11.23: 8.17:
w129 28,16, In quest’ultimo passo il re di Tiro, un tempo irreprensibile (tdmim), viene punito a
2 rcansa della vielenza.
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senza ‘pathos’, lo sguardo di Dio sulla sua creazione originaria in Gen 1,31,
una creazione non ancora sfigurata dalla corruzione e dalla violenza,

Istruzioni per la costruzione dell arca (6,14-18a)

La traduzione di questo passo non & cosi semplice come potrebbe sembra-
re, poiché contiene un’alta concentrazione di parole raramente o per nulla
attestate altrove. Percio t6bdh (arca) @ presente solo qui e nella storia del
salvataggio di Mose (£5 2,3.5); ginnim (‘scompartimenti’ letteralmente
‘midi’}, che presenta una certa stranezza, potrebbe essere una lezione erronea
per gdnim (canne, giunchi), come & stato suggerito da Edward Ullendorf
(V14 119541 95-96); koper (pece o bitume) & un hapax legomenon, anche se
equivalente accadico kipri ricorre nello stesso punto nella versione di Gil-
gamesh; per goper (legno}, sono stati suggeriti i significati di pino resinoso,
noce, e cipresso, ma, la sua identificazione & incerta e pud essere stato scelto
sia per 'assonanza con kdpdrta... bakkoper, come anche per la sua qualita
di materiale per costruzioni; sohar (tetto? veranda?), infine & ancora un
hapax, e il suo significato preciso resta sconosciuto.

Notiamo qui inoltre, come I'autore crei una concisa trama narrativa con
otto comand! brevemente impartiti, con la ripetizione per cinque volte del
verbo “fare’ ed un accento sulle dimensioni, collocandole al centro di questa
breve pisgah. Queste dimensioni (300 x 50 x 30} sono, naturalmente, fittizie
¢ presumibilmente significavano qualcosa che ora ¢i sfugge. Possiamo com-
parare queste cifre con il cubo perfetto in Gilgamesh, dove Utnapishtim
scampa dal diluvio (11,24.28-31). Le istruzioni si concludono con la ripeti-
zione della decisione di distruggere, che richiama il linguaggio utilizzato in
precedenza (6,12-13). Viene inoltre preannunciata |'alleanza del dopo-dilu-
vio, che testimonia ancora una volta I'interesse ad unire insieme le varic
parti della narrazione.

Il comando di entrare nell’arca (6,18b-7,5 J

Risulta qui per la prima volta evidente una conflazione di fonti. Nel rac-
conto di base P (6,18b-22), vengono elencati i membri della famiglia di Nog
(lo sarammo di nuovo in 7,7.13; 8,15.18), mentre il racconto supplementare
parla solo della sua famiglia (7,1-5). Il motivo sembra risiedere nel fatto che
P intende precisare il minimo necessario per I'espansione dell’ umanita dopo
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Ei_ééluvi{) in conformiti con la benedizione ed il comando divint (Gen 1,28,
0,13, Quasi la stessa cosa si pud dire per gl animali, Uelenco dei quali segue
~da vicino quello dei racconto della creazione: il minimo richiesto, un
maschio ed una femmina di ciascuna specie {6,19-20; 7.9.15-16), & tatto ¢id
che dev’essere menzionato, mentre il racconto supplementare sente il biso-
~gno di distinguere tra puro ed impuro in vista del sacrificio che segue. D’&im
2 ronde, € chiaro che in P le leggt di porida e il sacrificio entrarono in vigore
“solo dopo i1 Sinai. La provvista di cibo & una preoccupazione solo del rac-
- conto di base P, che parla di cibo che pud essere mangiato, ricordando al let-
tore che sia le persone che ghi animali sono ancora vegetariand.
- ~Noetiamo ancora una volta che il supplemento, identico alle strato tradi-
 zionalmente attribuito a J, non si sovrappone ad un racconto completo ed
indipendente. L'arca viene introdetta senza spiegazionl € senza notizie o
informazioni sulla soa costrazione e funzione. Successivamente, non ¢'é
~accenno allo sharco; si passa direttamente dal momento in cui Noz guarda
fuort dell’arca, al sacrificlo compiuto sulla terra asciutta. Riteniamo che la
narrazione di base venne integrata con supplementi sia per apportare Lnpor-
tanti correzioni — la distinzione tra puro ed impuro e 1 sacrificic — sia per
includere materiale narrativo interessante di indiscutibile antichita, come

Pinvio degli uccelli. o
“o - I comando di imbarcarsi sulla nave sembra essere stata Una caratteristica

© di tutle le versioni della storia del diluvio, sebbene a questo punio, sfortuna-

tamente, ¢l sia una lacuna nella tavoletta sumera. Atrahasis parla della fami-
- glia delleroe e distingue tra uccelli e bestiame e perfino animali puri
s {3,232 11 diluvio viene annunciato per la seftima notte (3,1.37). Le provvi-
ste sono varie ed abbondanti in Gilgamesh (11,44-45, 73-75), mentre Beros-
s0 paria solo di cibo e bevande destinate a Xisouthros alla sua famiglia ed ai
suol amici. Vi sono inoltre significative somiglianze nella descrizione della
catastrofe. Rileviamo, infine, una nota di amara ironia nell’invio della piog-
- gia (7,4), poiché, secondo la stessa ipotetica fonte I, Vassenza di ploggia era
considerata un problema molto importante allinizio della storia dell’uma-
iith (Gen 2,5).

Imbarce (7,6-16}

- Lanarrazione di base continua con Uesecuzione dell ordine i tmbarcarsi,
~“La caratteristica pil saliente di questo passo, & la ripetizione del movimento
di.persone ed animali dentro I"arca, seguito dal v. 13 riassuntivo, che ripete,
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usando termini quasi identici, 'informazione data nel v. 7, Viene ripetuto
anche ¢10 che potrebbe essere chiamata la formula di esecuzione {«come
Dio aveva loro comandato»), che serve qui ed altrove in P come excipit (vv.
9.15). La ripetizione funziona come forma enfatica, un’applicazione del
principio di ridondanza, che avverte il lettore attento del significato di que-
sto momento in cui il futuro dell’umanita & sospeso ad un filo. La spiegazio-
ne dellipotesi documentaria, & che nei vv. 7-10, molto appartenga alia fonte
J, anche se la situazione in questo punto, non € cosi ben definita. Possiamo
dire che c¢i sono almeno quattro supplementi: la distinzione tra puro ed
impuro (v. 8), i sette giorni che precedono il diluvio (v.10), 1 quaranta giorni
di tempesta (v. 12), il particolare che YHWH chiuse la porta dietro Noé (v.
16). Quest’ultima nota crea un grave problema per I'analisi delle fonti tradi-
zionall: se & stata sempre attribuita all’antica fonte J, essa tuttavia 2 intelle-
gibile solo nel contesto della circostante narrazione P. Se, inoltre si ritiene
che faccia parte di una narrazione J continua, essa arriverchbe troppo tardi,
poiché il diluvio & ormai iniziato (vv. 10. 12). 1l suo proposito & piuttosto di
spiegare, in modo midrashico, come ’arca potesse essere rimasta imper-
meabile (essa & cosparsa di resina all’interno e all’esterno) dopo che Noe e
glhi altri erano saliti a bordo.

Ripetizioni di questo tipo, raramente sono semplici riaffermazioni. C'¢, di
solito, qualche informazione aggiuntiva, qualche leggero progresso della
narrazione, verso il quale Ia ripetizione stessa attira Iattenzione. Cosi, in
questo capoverso, troviamo una indicazione cronologica pils precisa per I'i-
nizio della catastrofe, di un genere atiestato precedentemente in Ezechiele.
Da cid, e dalla data finale d; 8,14, apprendiamo che i} diluvio durd esatta-
mente un anno solare. a menzione delle sorgenti del t2hdm rabbah (cfr. Is
51,10; Am 7.4; Sal 78,15) e delle cateratte del cielo forniscono una migliore
spiegazione del «diluvio di acque» menzionate all’inizio. Vengono inoltre
nominati 1 tre figli ¢ cid ancora per anticipare la fase successiva della storia,

H diluvio stesso, la sua durata ed effetti (7,17-24)

Posta a confronto con le versioni mesopotamiche, la descrizione de! diju-
vio effettivo & abbastanza ridotta. I accento viene posto piuttosto su cid che
conduce gradatamente al diluvio e su cid che ad €350 segue ~ la solenne
entrata nell’arca vista come una processione e la creazione di un nuove ordi-
ne sulla terra purificata. Anche qui, nella descrizione dell’evento, Ja ripeti-
zione fornisce un’indizio di cid che & pilt importante e cioé I"universalith
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"deﬂa distruzione. Il climax della narrazione coincide con l’énnalzgmegto
delle acque del dilavio, indicata da una diversa cadenza, da un tipo di recita-
ti.ﬂ;é simile alla creazione dell’ umanita in Gen 1,27:

Wayyibra® *élohim Yet-hdaddm bésalmé
" béselem Elohim bdrd Yotd
VL zakdr Gnégébdh bard dotdm

Al climax della storia del diluvio, notiamo anche il ripiegarsi de]hlah narra-
'zione su se stessa, la sequenza sovrapposta dei movimenti, la ripetizione di

] ] i 3 4 =L =
'.-"par(}le—chiave (mayim ‘acque’ cinque volte; la radice verbale gbr, ‘prevale
Cre quatire volte; ‘el Ad’dres ‘sulla terra’ tre volte) e la loro abile giustappo-
“ sizione;

W yyighérts hamnayim wavyirbi méod al ha?ares...
wéehammayim gabéri mod meod ‘al hiddres...
hdmés fesreh Pammah milmatlah gabérvi hammayin...

' ;myyigbérﬁ harmmayim ‘ol hd?dres hamisim
amdal yom

© A questo punto, con arresto delle acque a quindici cubiti al d1. supra é.cim
" le montagne pit alte, la narrazione ha esaurito il suo movimento in avanti, ¢
noi siamo pronti per la peripeteia, il punto di svolia che segue.

Abbassamento delle acque del diluvio (8,1-5)

Viene generalmente riconosciuio che 1l momea?iﬁ in cui Qio si ricgrda di
Noe e dei suoi ‘compagni di borde’, rappresenti il punto di svolta (si veda,
ad esempio, lo schema in ANDERSON 1978, 38). (¢ ffu:cozdo %iEChB.Sﬁi fasto
¢he qui continui la parrazione P, con la sola espansione ée.’i% &ilgswne alla
pioggia nel v. 2. Tl tema di Dio che §i ricorda, ricome al%rove in P in connes-
sione con ’esilio, sia nel passato (&5 2,24; 6,5) che nel futuro (Lv‘ 26,42-45).
Che il racconto P del diluvio possa venire compreso come una risposta alla
situazione dell’esilio, & abbastanza comprensibile ed & stato spesso
suggerito™. Un’inondazione & una naturale metafora per I assoggettamento ¢

3 Karp BLLIGER. Sinm und Ursprung der priesterlichen Geschichiserzihlung, in ZTK 49 (1952)
121-42; H. CAZELLES, Les écrits sarerdotauy, in &, ROBERT — A. Ft—:un.i.,z«:'a'_ {edd.), Irfl':I?‘()di[(,'i‘z()f'?. d {a
Bible I Paris 1959, 373-374; R, Kiuian, Die Hoffmmg auf Heimkehr in der Priesterschrift, in
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la sconfitta ed ¢ presente nel lamento sulla distruzione di Ur, della prima
meta del secondo millennio a.C. (ANET 455-463: JACOBSEN 1981, 527) ed
occasionaliente nei testi biblici (Saf 124.4-5; Gn 2,2-3). Vale la pena inol-
tre notare che al di fuori della Genesi il nome Nog ritorni solo in £z 14,12-
20 e Is 54.9-10, entrambi del periodo esilico. 1l testo di Isaia & particolar-
mente interessante, poiché allude all’ alleanza di No2 in un contesto che trat-
ta della fine della miseria ¢ dell’esilio. Al tempo debito vedremo che un con-
testo esilico risulta appropriato anche per il pannello centrale della seconda
serie di t6ledir, focalizzata come essa & sull’esilio di Giacobbe in Mesopota-
mia ¢ i suo ritorno definitivo in patria.

It vento (riiah) che soffia sulla terra e le sorgenti dell’abisso (18hdm)
richiamano, e non v'& dubbio che intendono farlo, la creazione originaria.
La conclusione & che il diluvio & un atto di de-creazione, che annulla Fopera
di separazione, riportando ogni cosa al caos acquatico primordiale da cui
all’inizio emerse I’ ordine creato. Alla stessa stregua, il nuovo ordine stabili-
to dopo 1'abbassamento delle acque & una nuova creazione, una deduzione
che sard tratta anche dopo, nella conclusione del racconto P del diluvio,

Gli yccelli (8,6-12}

La missione di ricognizione degli uccelli & stata inserita nell’ ordinato reso-
conto cronologico P dell’ultima fase dell’evento; le acque miziarono a calare
dopo 150 giomi (8,1-3); 'arca si poso sull” Ararat nel diciassettesimo 2i0mnoe
del settimo mese (8,40): i1 livello delle acque continud ad abbassarsi fino al
decimo mese, nel primo giorno del quale le cime delle montagne diventarono
visibili (8,5); nel primo giorno del primo mese dell’anno seguente le acque
erano scomparse (8,13); 1l ventisettesimo giorno del mese seguenie la terra
era asciutta (8,14). L'inserzione si potrebbe spiegare semplicemente in termi-
ni di interesse narrativo e per il desiderio di trovare spazio per un motivo ben
affermato (come in Gilgamesh 11,45-54). Essa potrebbe avere anche la fua-
zione di spiegare, di nuovo nella manjera del midrash, come Nod arrive a
conoscere il momento in cui poteva sbarcare. Per la conclusione dell’episo-
dio, dobbiamo aspettare fino a 8,13 e cioé la rimozione della copertura o del-
la tenda di coperta e la conferma che Ia terra fosse davvero asciutta.

Bibel und Leben 7 (1966) 39-51; W, Bausgosmany, The Kerygma of the Priestly Writer, in 7AW
34 (1972) 397-414; R.W. Kiem, {srael in Exile, Philadeiphia 1979 125-148; E. Zenger, Gottes
Bogen in den Wolken, Stottgart 1983, 43-49.
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Diversi commentatori hanno concluso che fa prima {iCOgHIZI.Dl‘]ﬁ @el c01r~
vo ¢ intrusiva, giacché essa disturba la simmetria delle tre Spedlz1o§1. con lo
d intervaili di sette giorni. Essi notano inoltre che viene data

stésso uccello a

“una spiegazione solo quando la colomba viene }anc.iata in \{olo peaf fa pélaxﬂi
volia. B possibile, naturalmente, che un redattore sia stato mﬁ%}egzatc; _
“yersione di Gilgamesh in qtli un COorvo, una C{)}{ami?a e una rondu’lg L}mno
“mandati uno dopo Daltro. E perd altrettanto possibile che allorghe il Lorjvé
“non tornd con delle informazioni, Noé~dec'ise che ff}ssg ﬁe_a*essa:a"}o un erénz-
-ZI_ISario pill cooperativo. In ogni caso, la funzione dell’episadio all'interno del-
‘Vintera narrazione non viene intaccata.

| Noé lascia Uarca ¢ compie il sacrificio (8,13-22)

1l racconto P continua con la diminuzione delle acque e il graduale ritomo
dal chaos al cosmos. Con "asciugarsi della terra il primo giorno del ?U?V?
anno, inizia una nuova epoca per 'umanita, _Come. la narrazione rgglsirddd
q'ﬁesio punto, 'ultima data del v.14 {%1 ven,tzsetiesnno gl?mo dei‘secmt} ‘0
mese} rélppresente{ebbe una fase ulteriore e 1.c0mman§a§:0u ﬁannc.a ncon rc.;—
10 delle.difficolta nel fare una distinzione tra 1 due vez’b} usati ?er 1% ‘Prf)lces;o
di prosciugamento (b nel v. 13, vb§ pei v. 14), E perd altzes% poss1b1_e c‘ 16
il v. 14 sia una correzione dell’enunciaio p%‘ecedeﬁ’te basata st una dwe;sz;
cronologia. A guesto punto la voce di Dio viene u§§ta per Ez} prima vefita ne
comando di entrare nell’arca (6,18-21), il che'mgmﬁca qhe il dal}mc? rappr;;:w
sentd il tempo del silenzio di Dio. Questa ultima fassa viene presentg’na Izlf:‘_ a
forma di comando (15-17) ed esecuzione (1 8w19)‘, ab{iuaie in P La’ ripetizio-
ne del comando della creazione, di essere fecondi e di 1,n'olt1p§1cars.1’ ﬂsu%la tf:r‘
ra (v. 17 cfr. 1,22.28) sarh pilt tardi seguita dalla benedizione ¢ dall’istituzio-

i vo ordine (9,1-7). ‘
nesz‘tl;l::(;?:nza della s(toria P ¢ interrotta dz_al sacrificiq che goz‘flspo?de gd
una caratteristica normale di questa tradizione narrativa (c.fr, ad %enﬁl‘o
Gilgamesh 11,159-161). If monologo interiore o soliloquio di YHWH abbi-
nandosi alle riflessioni che hanno preceduto la catastrofe e, ;h;alamen,te
provenienti dalla stessa fonte, sembra suggerire che YHWH si sia rassegna-
to al radicato ed inestirpabile male nel cuore umano E): che qlxconseguenza,
non infliggerd pilt un giundizio di anaientameﬁ.to deil umagzta e c'if:lia i:gra
dove essa vive. L autore del supplemento da qui la sua versione ps1col10glc§;
mente pitt realistica della decisione di non distruggere di nUOVO \mﬂedzgn{e 1
diluvio (9,15). Con la solenne dichiarazione «non maledird pid il suolo a
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causa dell’uomo» (8,21), si conclude una situazione iniziata dalla prima fase
della storia dell’umanita nell’Eden (3,17), e ¢id nonostante il fatto che gl
effetti deli’alienazione dell’uomo dal suolo — fatica per la sopravvivenza,
permanenza di spine ¢ cardi — persistano anche dopo il diluvio (RENDTORFF
19&?], 69-78). Il versetto seguente, inoltre, funziona come una sorta di bene-
dizione che controbilancia, con la sua assicurazione che per tutto il tempo
che durerk la terra; '

Seme e messe,
freddo e caldo,
estate e inverno,
giorno e notte,
1On Cesseranno.

1l nuovo ordine nel mondo post-diluviano (9,1-19}

La storia P del diluvio termina con lIa costituzione di un nuovo ordine
mondiale, comunicate in due discorsi di Dio (1-7.8-17), entrambi chiara-
mente §egﬂﬂti dal ricorso stilistico dell’inclusione. Fssi sono completati da
una notizia sui tre fighi di Nog (18-19) che serve da inclusione generale della
storia cigi diluvio (cfr. 6,10), mentre nello stesso tempo prepara la #ledst
SuCCessiva.

‘H‘ nuovo ordine consiste, fondamentalmente, in un ritorno alla creazione
originaria con la benedizione ¢ comando divini, un motivo centrale della
narrazione P considerata nel suo insieme (si veda, ad esempio BRUEGGE-
MANN 1972, 397-413). Non si tratta tuttavia di una restaurazione integrale. Il
PETMESSO di mangiare carne e, quindi, di uecidere, indica un livello inferiore
di esistenza e la perdita dell’armonia primordiale, una situazione parallela
allo schema che troviamo ne Le opere ¢ i giorni di Esiodo. Risulta ora evi-
dez}te che Ia violenza che portd al diluvio pud essere controllata, ma non
astn’pa:ta, un concetto espresso in forma pid riflessiva e sapienziale nella
narrazione supplementare (8,21). La concessione stessa, comungue, com-
porta due condizioni o limiti (3-4), Il primo proibisce di mangiare carne dal-
%a quale non sia stato eliminato il sangue, 1a base per la legge della térépdn
in ‘Df 12,15-18 e Lv 17,10-16. La seconda, va al di 11 dell’uccisione degli
animali da mangiare, per stabilire un principio generale in cid che in P & una
;‘_"{)rma1 tipicamente triadica, con la parola chiave che viene ripetuta per ben
re volte; '
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Del sangue vostro anzi, ossia della vostra vita, io domanderd conto;
ne domanderd conto ad ognl essere vivente

e domanderd conto della vita dell’uomo all’uomo,

a ognong di suo fratello.

Quest ultima frase conduce poi, per associazione , all’enunciaziope di un
principio legale, una sentenza di legge, in stile gnomico e forma chiastica:

Sopek dam hadadam

hd*dddm dami viisapéek

{cht sparge il sangue di un vomo
dalf’uvome 1l suo sangue sara sparso)

Queste disposizionl per Ia protezione delia vita umana sono convalidate
dal riferimento alla creazione ad immagine di Dio (1,26-27; 5,1-3). Esse
costituiscono il punto di partenza per le cosiddette leggi poachiche, origina-
riamente nel nomero di sette, che per i rabbini costituivano una torah fonda-
mentale per tutta I"umanitd®.

11 secondo discorso annuncia un’alleanza la cui sostanza & una garanzia
che non vi sard pitt distruzione mediante il diluvio. E forse degno di nota,
che le precedenti disposizioni non sono stipulazioni di alleanza condiziona-
te, per cui la promessa dipende dalla foro osservanza. L'impegno di Dio
rivolto sia alla creazione umana che a quella animale & unilaterale ¢ incondi-
zionato e quindi valido in eterno. Essa ¢ una bérit ‘6lam, un’alleanza eterna
(9,16; cfr. anche Gen 17,7.13; Es 31.16): ¢io significa che questa non &
come le normali alleanze che devono essere rinnovate di tanto in tanto. Tut-
to cid che & richiesto, & che Dio la ricordi, ed & guanto egli fa, secondo il
narratore P Lassicurazione viene data attraverso i segno dell’arcobaleno,
un motivo attinto da una pit antica tradizione narrativa sulla fine del dilu-
vio. Non si trattz quindi, come Wellhausen e Gunkel e molti altri hanno sug-
gerito, dell’equivalente di una cessazione di ostilith, con Dio che appende il
suo arco da guerra sulle nuvole.

L'alleanza noachica rientra in una pil ampia strutfura racchiusa in codice
nella narrazione P, la cui originalitd non ha ricevuto sufficiente apprezza-
mento, Retroproiettando Palleanza ai primi tempi dell’umanita, molto tem-
po prima che Israele apparisse sulla scena, essa introduce uma prospettiva
universalistica, sorprendentemente assente dalle tradiziond deuteronomiche.
E quindi I'intera umanith e non selo Isracle che & stata farta entrare in diretta

2 Enedud 12,189-91,
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relazione con Dio, come destinararia delle promesse, degli impegni ¢ (nelle
leggi noachiche) di una torah, Per quanto concerne Isracle, il perno fonda-
mentale di contatto in P viene spostato indietro al tempo dei patriarchi. Que-
S10 punto & Valleanza abramitica, il cui segno ¢ la circoncisione {Gen 17).
Anche il sabato rappresenta un’alleanza ed un segno perenni (L5 31,12-17),
ma né la circoncisione né I’osservanzs del sabato vengono presentate eome
una stipulazione scritta in un accordo bilaterale tra Dio e Isracle. La patura
incondizionata di questo impegno di Dio, prima per il mondo, poi per Israe-
le, sembrerebbe essere una risposta alle catastrofi dell’inizio del v1 secolo
a.C. (Ia fine della monarchia, la caduta di Gernsalemme e I'esilio che ne
segui), ¢, a tal riguardo, un confronto & possibile con un’importante fase nel-
Pinsegnamento def profeta esilico Ezechiele (si veda sopratiutio il cap. 20),

Noé il vignaiolo ( 9,20-29)

- Quest’ultimo paragrafo della tGledot di Nog funge, come Gen 6,5-8, da
transizione; essa si occupa molto dei figli come del padre. Questa transizio-
ne chiaramente non fa parte della storia essenziale di P, poiché i figli non
sono sposatt e Cam, non lafet, & if pili giovane. E ugualmente chiaro che
proviene dallo stesso autore del racconto dell’Eden, con il quale condivide
molti punti in comupe. Ij peccato avviene in connessione con I'ambiente
naturale (Iaddmdh) e nella fattispecie con una pianta; & presente anche una
connotazione sessuale che riguarda la nudijth e i vestiario; Cam (o Canaan)
rappresenia il corrispettivo funzionale del Sserpente; entrambi i racconti ter-
minano con una maledizione il-cui risultato & costituito dall’attuale stato dj
cose: rispettivarrente, la condizione dj vita degli uomini, delle donne, dei
serpenti e la schiavitd dei Canapei. La corrispondenza strutturale & recipro-
camente illuminante e fornisce una pista esegetica non ancora sfruttata,

Cio che esattamente fu fatto per meritare la maledizione, & un problema
che & stato infinitamente discusso, dal prezzo per "ingenuita, fino ai sosteni-
tori della teoria dell’incesto, secondo la quale «vedere la nudita del padre»
implicava la violazione dei suoi diritti sessuali, attraverso un rapporto con
sua moglie. In alre parole, Cam & testimone della «scena originaria», del

tentativo non riuscito di suo padre nel rapporto sessuale, e prende sfacciata-
mente it suo posto, con il risultato che Canaan & il frutto di quesia unione
incestuosa (KIKAWADA ¢ QUINN 1985, 101-103). La teoria & ingegnosa ma
non tiene conto del fatto che & solo jl padre ad essere menzionato, & luj che &
scoperto, ed & a lui che viene fatto qualcosa. E inoltre un procedimento alea-
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. i z it : in Lv
torio strapolare dal senso tecnico di ‘erwar *ab (la nudita del pddr?; o
8.8 A 1, 8 i 56 gono presentate ne
e splegazioni, § CO MENo ingegnose, veng :
" 18.,8. Altre spiegazioni, solc pe 10 inge ono prese e
' lfmmeniai'i pPer il nostro scopo & sufficiente frovare qui un c‘iéiﬁ:‘,i‘ei{? .
: str ’ sione all
gepz'wazione morale e specificatamente sessuale delle popolazioni indig
’ by 3 .
i i cosi ‘erano visti dall’esterno. o
dei Toro cuiti cosi com’eran ’ : ‘ " .
) L oracolo con il quale la breve storia termina, parla della 5;.1b01d13:;izz one
dei Cananei, della supremazia dei discendenti di Sem, ¢ d’ei afafeéib -
: : . . - - S m . .
una relazione in simbiosi tra guesti ultimi e i discendenti d1. Lé et. € dn}:;w
’ ) - - a2 a . " lu ,
?}{};1 giustifica il riferimento alla situazione politica élgi ge;m pr%@denge
l - addirittura
ria d’Isr: SPEISER 1964, 62-63) 0 4
della storia d’Israeie { ‘ ' o addiritty coedente
3 g uale si ritiene che g
i nque sia ii periodo nel g . ,
(GuwnkeL 1964, 81). Qualu , eri e sl ritie c questa
storia abbia avuto origine, questi eponimt potzebbero;ssgra {?aﬁ dcz ge;l?-i()
ioni IVers -azion di lettori, Si ricordi, ad es .
iverse sitn: : rse generazioni di le Bi, ad ese
diverse situazioni, da dive 1z clon, 5 ricords, o esemp
: emia o anacronisticamente agli e g :
che Esdra-Neemia alludon . u jement] indigen nels
inci siana di (3 e g del Cananel e deploran
-ovincia persiana di Giuda, com P e 1
pmi;ni’ (Esd G,1.11; Ne 9,24). Sarcbbe altrettanto statc pos&bﬂg céle Iafgi
naz 9,1.11; 24y ctta ol
rappresentasse gli abitanti del litorale palestinese d;lio st,es.s{;i pg;{;gﬁ so
be%e Céé non venga attestato. Molto pil tardi, alcuni padri della é.‘ 1i(;;e "
varono perfino ad interpretare oracolo i Tafet come una prediz
i istianesimo sul Gindaismo! .
trionfo del Cristianesimo s N ) it
La nolizia cronologica finale {9,28-29) serve 1d(1 1?c1§s§n§€:§e;m “
5 i il guale la dis
hieddt (c ¢ta 1o scherna mediante 1l qu ' ¢
téledot (cfr. 5,32) e compl ! juale Ja e
Ad‘imcaw(Noé & stata tracciata: quando Nog¢ aveva fﬁGO.&ﬁpl .egy diventd pcm:ri
di ;exn Cam ¢ lafet; quando sopraggiunse il d;luylo H }fl;gﬁ é?cvzg; o f:l
100 '}m;i' dopo il diluvio Nog visse ancora 350 anni; perci6 la vita di
G H

di 950 anni, poi mori (9,29).

IV. Discendenti di Noe (10,1-11,9)

_ ] ) ' ;
Questa quarta sezione della storia ?em;‘a g:f:li; ;;zezlgdlss?angéi ::;:;?;
dei primi storici e mitogzah greci, di una -1(\; : arita dell umant?
st-diluviana. Lipotesi classica della teoria documen ria, ritiene ¢
EEEEad}Lli~nito la sirittnra di base,‘ alla qua}e .ve}lggonz at:r.z_{g)iilt; ;t etzt;i; :,eff
conclusioni di ciascuna sezione, liste brevi {.11 d%s,ce;} en.i s ﬁp;em JSomven.
zionalmente in due generazioni con u‘na.gredﬂf;m}ne per il nu dm{;,«e a:;)bia
finale dell’intera sezione in 10,32, Si ritiene m,olire.'?hebl.x]n re ;la o
aggiunto materiale J alla sua base P, materiale identiticabile per la s
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lita narrativa (ad esempio 10,8-12) o per I'uso di una formula diversa
{(«Etiopia generd Nimrod»). Non vi sono aggiunte alla discendenza di Iafet,
poiché questi abitanti dell’ Asia Minore, dell’ Armenia e dell’Egeo, erano
sconosciuti in Israele al tempo in cui si ritiene che Isia stato scritto e cioe
nel 1X o x secolo a.C. Come nelle sezioni precedenti, comunque, il solo pro-
blema €& se questo materiale I sia cosi antico come ritiene la maggior parte
dei critici del! ipotesi documentaria.

Cio che & in ogni caso chiaro, & che ciascuno di questi strati narrativi ha il
suo particolare punto di vista. Mantenendo la sua prospettiva universalistica,
P vuole mostrare come questa grande schiera di nazioni, sia il risultato della
benedizione dopo la creazione e del comando di riempire la terra. Per espan-
dere la lista, restando ai livelli delia pitt ampia prospettiva culturale e storica
del suo tempo, I vuole dimostrare come Ia lotta per il potere ¢ 1o “status’
eserciti la sua forza corruttrice qui come in passato. Da qui "allusione ad
un’altra falsa partenza, con la creazione del primo impero nella terra di Sen-
naar (10,8-12), un’allusione abilmente espressa in forma narrativa nel rac-
conto della frustrazione di quel tentativo nella stessa regione (11,1-9).

Titolo e lista di lafet (10,15 }

il titolo introduce la quarta éledor, quella dei tre fighi di Nog (cfr. 5,32:
6,10; 7,13, 9,19). T loro discendenti, tuttavia, vengono elencati in ordine
inverso, allo scopo di finire com Sem e percio di costituire la 6ledér finale.
Non sembrano esserci motivi sufficient] per assegnare la seconda metd di
10,1 («ai quali nacquero figli dopo il diluvio») ad J, specialmente perché la
frase «dopo il diluvio», & presente, in una inclusione, nel periodo finale, ciog
in 10,32 (di diverso parere WESTERMANN 1984, 498). 1 discendenti costitug-
FANNO un macrocosmo di settanta popoli che corrispondono al microcosmo
di Israele, anch’esso in origine nel numero di settanta (Gen 46,27, Es 1,5),
Linteresse, evidente nello strato P, a passare in rassegna le nazioni da un
punto fisso all’interno d’Isragle — un punto di riferimento invisibile pelia
discendenza — pud aver legittimamente rappresentato una risposta alla situa-
zione della diaspora cosi come questa viene rispecchiata in altri parti dell’o-
pera P

I discendenti di Iafet, 1 cui nome & probabilmente in relazione quello
del titano Giapeto, figlic di Urano e Gea ¢ padre di Atlante, Prometeo, ed
Epimeteo, sono disposti in una discendenza di sette “figli” e sette nipoti’.
Molti di loro possono essere identificati con i gruppi etnici che abitavano in
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.:Asia Minore, Armenia e nella regione egea. Di:?fci di 1()1“0\ 5010 ITISHZEI(‘)’H%U in
~Egzechiele fin dal primo periodo esilice. La Izstz? non € stata amp }ata, i‘H
‘quanto ¢id non era ritenuto necessario o a causa di una mancanza d} mtefresj
ke per questa parte cosl remota dell’umanitd post-diluviana. L'informazione

che collega la popolazione della regione costiera con questi popoli (10,5a)

: i mnt : i in questione & il litorale
© pud, tuttavig, essere stata alggl}mftd. S‘e la regl(}n'eéngq e ¢
. ‘palestinese, essa potrebbe riferirsi agli avamposti di lingua g

13 ben stabiliti, fin dal periodo persiano.

i La discendenza camitica (10,6-20)

| Questa lista di lsoghi e popoli, la maggi.al.' parte dfillsu-c%, é{ {?r)gamz;za’ta
secondo i quattro gruppi etnicl di Etiopt (Nublfn‘ﬂ),.’Egmmm? {:i%}iCi e'C;m-
nei. L'Etiopia e I'Egitto hanno ciascm.w sette “figli’, c‘:he CORSIStONo 11"1 .ug—
ghi per la prima e in gruppi etnici per il secondo, molti del tuttoiscvopg%,fn:u 1;
Per la Libia (Put, come in £z 27,10} 30,5} 38,5y npon sono elencati 3 ‘zi{,en
demi, forse per mancenza di notizia o (%’1111:6}'6558. Cf;mz\}a.aj; ﬁ?ﬁ %3;1 ur%dici, u;;
sruppo eterogeneo che include gli ab’liiﬁll‘fl deil]e cittd fEHICIiIG e a‘ p(}}}é}j
autocteni di Canaan. La discendenza di Egitio viene spesso assegudi{a ad J
sulla base della formula usata («X generd Y»}‘c la forma plua‘a.l:e delgintq)rm
etnici. Cid & possibile, anche se non ¢ necessario darff per Scontaa(}. ;f;n ds;sz:;—
luta uniformita anche per P La stessa conclusione € sigée} ;‘Jropoﬁ_m pet la
discendenza di Canaan, che include una breve d@scr;pgne ('ifiij coz‘".tfg.{u
(10,15-19). Tenendo presente il declino di Tiro dopo trf:dzcn Ma‘zzr}z ii) egs‘b; i0
da parte dei Babilonesi {ca. 586-573 a.C.) e la suca:esgwa E{S?uzbé-l‘ z{ ' i pnz
durante il pericdo persiano, & inmz*essagie che quest’ultima cittd sia la prim
ad essere nominata neila discendenza di Cgiaz{an, ‘ el
La piit sostanziale e certamente la pil '1nt6;‘essante espansione de d
discendenza camitica & la notizia su Nimrod (8-12), un passo che pud cosi

essere fradotto;

Ora Etiopia (Cush) generd Nimrod: costui comincib.a ess;re Pe{ent? {s;lla tf:i;
ra. Egli era valenie cacciatore a causa del (o «davant a.bf) Slgnore: z .cgu
detto «come Nimrod valente cacciatore a causa del {(davanti al) Sigﬂ(?!‘{,i. d.a gar—
te principale del suo regno era Babele, Erech, Accad e Calne, nel paese di Sen

23 11 significato di lipaé YHWH & qui incerio; alcuni 'hanno ritenuio come un tipo di superlati-
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naar. Da quella terra si portd ad Assur e costrui Ninive (¢ Recobot -Ir & Cijach e
Resen tra Ninive e Calach); Ninive era Ja citta capitale.

[La frase tra parentesi probabilmente & stata aggiunta, nel qual caso Adir
haggédoiah si riferisce a Ninive piuttosto che a Calach; cfr. Gn 12 ¢ 3,2-3].

Nessuno dubita che questa parte del racconto sia stata aggiunta alla [ista e
vi sono buoni motivi di credere che essa appartenga allo stesso materiale
supplementare gia identificato in moiti punti. Essa ¢i offre un altro esempio
dell’interesse per gli inizi (con il verbo hhi, come in 4.6 6,15 9,20; 11,6),
Nimrod segue Vesempio di Caino, che ugualmente aveva costruito una citta
(4,17). Egli ¢ anche uno dej gibborim che abitavano la terra nej tempi anti-
chi (6,4). Non & pid possibile sapere chi lo scritiore avesse in mente, sebhe-
ne siano stati proposti molti candidati, divini (Marduk, Ninurta), umano-
divini (Gilgamesh) ed umani (Tukulti-ninurta I). 11 proverbio inserito in Gque-
sti versetti, pud essere stato ben suggerito dalle scene di caccia che figurano
abbondantemente nell’iconografia assira, come qualsiasi visitatore delle sale
assire del British Museum ben sapra. Nel contesto parrative, in ogni caso,
questo Nimrod rappresenta una fase ulteriore nella diffusione di violenza ed
hybris nel mondo post-diluviano, un tema che sara trattato piu esplicitamen-
te neila storia della torre dj Babele annessa alla lista (11.1-9) che, come
vedremo, si staglia in queste brevi notizie sul primo impero nella terra di
Sennaar.

La lista di Sem (10,21-32)

In questo terzo ramo della famiglia umana, P elenca solo cinque popoli e
quattro discendenti di Aram (10,22-23). Elamiti, Assiri ed Aramei sono ben
conosciuti. Arpacsad viene talvolta identificato con Babilonia, ma il npome
appare essere Hurrita e Arrapha (Kirkuk?) & una migliore candidata. Lud,
che sta altrove per la Lidia, non & stato identificato. Riguardo ai quattro
toponimi aramei, siamo completamente all’oscuro. La genealogia parzial-
mente segmentata di Arpacsad (vv, 24-29), sembra essere stata aggiunta alla
lista. Per quattro generazion; essa segue lo stesso ordine della f6leddt finale
(11,10-19), ma aggiunge una discendenza araba cadetta, con Joktan e i suoi
tredici “figli’. Non tutti questi nomi possono essere identificati, ma soltanto
quelli che possono essere collocati nel sud della grande penisola arabicy.
Questa parte della discendenza viene Spesso associata agli interessi com-
merciali di Salomone in Arabia, i che naturalmente, collimerebbe con la
datazione classica della fonte J. Essa perd potrebbe essere collocata altret-
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tanto facilmente nel periodo neo-babilonese o achemenide, §;oe,,a§ teampo
*" della espansione kedarita e delle relazioni commerciali con gli stati occiden-

tali attestate nei testi profetici posteriori.

.' La citta e la torre di Babele (11,1-9)

(Questa piccola storia, mirabilmente costruita, de*}f’es_sere letfa c.(‘)ng%litlntaw
mente afla lista precedente. 1l suo scopo & gue%lo di spiegare la d%s;;emone,
geografica dei popoli elencati e la differezl}aazmﬁe delle hn%\l;e fm’\oz"%ﬁig
aspetto esplicitamente menzionato n_e,ilg lista {10,5.20.31). %, on ¢ e: qi;‘. )
coentraddizione nell’elence dei popoli claseuno c::};} fa propria imgu.a. i . ace
molto di pit di una ingenua eziologia, po_lché, neil offrire que{sta ;;?lifigam{;
ne, presenta la situazione come una uiteriore fas’e nella rottura de; .«1‘111'%0{1
nelle relazioni umane, Nello stesso tempo essa si contrappone all ottimismo
della visione sacerdotale che vede questa proliferazione di pOpO}i in .ngl
parte come il risultato della benedizione € del cgm&ndo dopo la (:I.’@E.t?IOI’IL:,
L’ autore del supplemento non nega tutto ¢1d, ma 113trgduce una z&_e%fi plu‘pels,f
simista ¢ disiliusa di un genere pi volte ascoltato in ggesti primi f:apfto 1.
Pitt specificatamente, come accennato in ‘precedenza,, essa rappr}es;e?tddu?
ulteriore sviluppo narrativo del brano su Nimrod e dell’impero da iui fonda
i adr { Mesopotamial.
“ gasbii?;alzsterariapdeli’autore delia Storig delia.i zoFre di B&bele,‘ 'IO‘SI?SS;)
autore pilt volte incontrato nei Qrecgde_&‘a cq;nteh della G;;ii, Tgitf?;
oggetto di numerosi studi negli ultimi anni (KlK:A\fVADA- , h.ow,
FoxkermMann 1973, 11-45; Sasson 1980, 211-219}. Sl uaﬂ:a di una ﬁ?(rra;l} 0
ne perfettamente equilibrata che gira attorno al cardine o \Schwerpzm zh e ;1
frase centrale nel v. 5 — «il Signore scese a vedere la citth e la torre c‘ edg i
nomini stavano costruendo». Questo Versettg ¢ p;ecedu‘{o ¢ seguito da duef’
citazioni, che consistono in un monologo mterz?{e, rispettivamente dei
costruttori ¢ di YHWH (3-4 ¢ 6-7); degno di no.ta & i fatto clzle le ‘partilphcm
comunicane tra lore; non ¢'¢ dialogo. Un’i.ntf:nm(}ne umang V1§ne semp ;Lew
mente contrapposta ad un’intenzione divma..Quege cz.ta.zwn{‘sgn.o a orf)
volta racchiuse da vuna affermazione ci;;ca E’%nsedlarr‘lento 2-111‘ 1r11-zu? e ﬁnt&
dispersione alla fine (1-2.8-9); qtlest’u.lt%ma .rIprendﬁf 1 tefrm.m <?hla§:e 2;;{1
nella prima. L'intera storia & soffusa di ironia, E:he, in eﬁsﬁtx, wene{svd 1;;
alla fine attraverso un gioco satirico sulf nome (J;lzsylionza : non porta deg
gli} dei (bab-ili), ma il luogo di confusione . o o
(piecélzz iila(;:rta nz:ssnno di qiesti testi di Gen 1-11, fornisce informazioni
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assolutamente chiare sul tempo e sulle circostanze di composizione, questa
micro-storia pud essere letta come una satira diretta contro Iimpero neo-
babilonese, paragonabile quindi nell’intenzione, se non proprio nella forma,
a certi passi del secondo Tsaia (Zs 44,9-20; 46,1-2.5-7; 47.1-1 5). Al di fuori
della Genesi, Sennaar, come nome della regione della Mesopotamia meri-
dionale, ricorre solo in testi esilici e post-esilici (Js 11,11; Z¢ 5,1 LDn 12e
la pianura (big%ih) nella quale risiedevano i costruttori, richiama la scena
della visione di Ezechiele nella diaspora babilonese (£7 3,22-23). Se. come
generalmente si ritiene, la torre dev’essere identificata con il santuario-zig-
gurat di Etemenanki in Babilonia, dedicato al dio Marduk, 1a satira prende-
rebbe di mira il culto imperiale in quanto legittimatore delle aspirazioni
politiche della citta, ed & precisamente cid che ritroviamo nella polemica del
Secondo Isaia contro il culto e Ia cultura di Babilonia. Questo perd non ren-
de necessariamente "autore di Gen I1,1-9 un contemporaneo del Secondo
Isaia, in quanto il ricordo dell’impero oppressore sopravvisse a lungo dopo
la caduta di Babilonia nel 539 a.C. Cid, comunque, suggerirebbe un rermi-
fus d gue coerente con altri indizi, che indica una data tardiva per il mate-
riale Jin Gen 111,

V. L’umanita dopo il Diluvio:
la Discendenza di Sem (11,10-26)

Questa ultima sezione della prima pentade, corrisponde alla seconda, che
traccia una linea discendente da Adamo a Nog (5,1-32). Anch’essa ha una
genealogia lineare, segmentata solo alla fine che si conclude con i tre figli.
Anche le formule sono identiche, ad eccezione deila nascita degli altri figli e
figlie e la notizia della morte che mancano. L'unica altra differenza & che la
discendenza post-diluviana ha nove anziché dieci mebri. La LXX ha rettifi-
cato questa anomalia aggiungendo Kenan tra Arpacsad e Selach e diversi
commentatori hanno pensato che questa sia la lezione pilt originale. La sola
aggiunta alla discendenza & la notizia che Sem generd Arpacsad due anni
dopo il diluvio (11,10b). Se si tratta di una glossa, come talvolta & stato syg-
gerito, (ad esempio SKINNER 1930r, 232), rimane ancora da spiegare. Forse
essa voleva o evitare di porre la nascita di Arpacsad nell’anno del dituvig,
per adattare lo schema cronologico generale, o introdurre una correzione in
uno schema esistente.

I'nomi nella genealogia di Sem fanno pensare ad un lavoro di bricolage,
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una composizione artificiale messa ir}sieme per fungere da 'pzzre?ilei(}daii
Cantidiluviani e colmare 1a lacuna tra il .ésluwo ed Abramp, i ;1);13}({) w e&. }
“Ebrei. 1 primi cingue nomi sono presenti anche nella «tavola de( € nczzé(??};
- immediatamente precedente (10,21-25), presentando un problemf} n(}z;] ;ss;
“mile da quelio di Gen 5,1-32 in relazioﬂoe a 4,1?«26. La gene@lf}g.k% pi:1 L; & !
“ nomi etnicl (ad esempio Arpacsad) e di toponumi (Sezf.ug, Na{,i}x,_ e acc ngo
- nord della Mesopotamia). Essa termina confzentrandom su uno del Fa‘e g; a)n ;
'-.z‘ami della famiglia wmang, arrivando, tramite Eber, antenato eponimo deglt

Fbrei, ad Abramo.

i & st 12 schema cronoio-
C’e poco da aggiungere a ¢id che € stato i detto sullo sche

.::'.- gico nel quale sono state inserite le notizie sulla durata della vita de1 post-

difuviani. Se supponiamo che il TM rappresenti la versione ?ﬁ_ﬁ antica, ¢
interessante notare che sia la 1.XX che il Pen‘{atcz;c‘o Sar{}arita‘n‘{}j ilanrif
aggiunto 100 anni alle et di clascuno, ad eceezione d% tre dx qpest;} anizeg}a i
{Su'e_m, Terach e Nacor) nel momento della nascxtg 41 un .{1gh\o. ‘II.“;G ivo
potrebbe essere stato quello di evitare Uimbarazzo di 1’ar{? \dz Ei\i(}e un {,?Ht'eflnm
poraneo molto pitt vecchio di Abramo, anche se non ¢'e bxésogno di 22’;&
sono stafe proposte altre spiegazioni {ad esempio KL;IN i)?fh 255;9 0 }:
(Cassuto (1964, 255-259) ha tentato di dimos!;‘rai‘e chg i ﬁ.umﬁn SON0 dfaiti
sul sistema sessagesimale mesopotamico, ma in mo’im casi ha &d?vut;J gmahw
dere per approssimazione. Il suo ca,lco.lo di 365_ anni, dalla nas?lta 1(1 rpa;:
sad all’emmgrazione di Abramo ( addizwnanég z% t()gaif? delle. efd nel mome
to della nascita dei figli ai settantacingue anni di eta di Abfamg, nel n:wim“eﬂw
to della migrazione, Gen 12,4) corrisponde alla durata di un anno :;{}laxeq‘e
alla durata delfa vita i Enoch; utilita di quesig osservazione rimane {?GIO
incerta. II fatto che la durata della vita dei po(svdailuvzam sia mo@to pl{;lébfeve'
di quella dei loro predecessori prima d.ei dﬁ'z,n{io {un tgﬁaie di 2.9 { gm;
contro 7.625), collima almeno con lo sc.écma di progressiva d.eg{:3716.{;31(}ﬁw
notato in precedenza. La stessa conclusione Vgle per §.a- c1f;;a nng:vo‘ri;e-n;z
pili alta per Sem, poiché egli & unico nato prima del diluvio ed appartie
indi "epoca diversa. '

qué}j; dii Lcl;_;szSndenza di Tevach inizia una nuova epoca segnata da 1mpc>r{~
tanti avvenimenti per i} futuro deli’'umanita e a cit corrisponde una nuova

serie di toledot,
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1} lettore avra notato che in questo tipo di indagine e, specialmente a que-
sto punto della ricerca ancora in corso sul Pentateuco, il massimo che pos-
siamo pretendere & di elevare una possibilith a seria probabilita. Con questa
clavsola condizionale, possiamo riepilogare le conclusioni raggiunte fino ad
oggl. Abbiamo identificato lo schema della fdleddr divisa in cingue parti
come la pill importante caratteristica strutturale di Gen 1-11 e il FACCOTD
del diluvio come suo pannello centrale e strutturalmente molto importante.
Ciascuna delle cinque parti contiene sommari ¢ narrazioni in DProporzioni
Ineguali; queste ultime, in genere, servono da spiegazione e da ulteriore svi-
luppo dei primi. La divisione in fonti fatta dagli studiost dell’ipotesi docu-
mentaria & stata accettata nelle sue linee portanti, ma con importanti modifi-
che. Pochi sono i dubbi circa la basilarita dello strato sacerdotale (P), poiché
esso fornisce la cornice cronologica e genealogica che tiene insieme ’intera
unita. Esso & stato completato in molti punti, con espansioni narrative — cor-
rispondenti alla foute J dell’ipotesi documentaria — it cui linguaggio caratte-
ristico, punto di vista e riferimenti paralleli, indicano chiaramente una fonte
comune. Non possiamo essere certi se queste espansioni appartenessera un
tempo ad un continuo e coerente racconto delle on gini, Cid che possiamo
dire & che, nella loro forma attuale, come parte di una struttura narrativa piil
vasta, non ne facevano parte. Mentre alcune sono abbastanza estese, altre
sono molto brevi e sconnesse ed hanno un senso solo in quanto aggiunie alla
narrazione di base (ad esempio 5,29; 7,16; 10,8-12). Se da una parte & teori-
camente possibile che un redattore finale abbia completato la narrazione P
con materiale pidi antico di P, abbiamo visto perd che gli argomenti a favore
di una datazione nella prima monarchia, risultano non convincenti e che, al
contrario, tutte le indicazioni favoriscono una data posteriore di diversi
secolt. Cid ha condotto alla proposta che guesti passi costituiscano un com-
mentario discorsivo e meditato, in modo sapienziale, alla narrazione di base
che a sua volta costituiva una risposta ai timori e alle speranze di un popolo
sconfitto ed esiliato,

Sebbene sia un’unita strutturalmente e tematicamente completa, Gen
1-11 serve anche da prefazione alla storia della nazione di Isracle e, af
riguardo, pud essere paragonata con altre opere storiografiche dell’antichit.
Essa ha attinto la sua struttura di base e i suoi temj pill importanti, da una
ben consolidata tradizione letteraria, rappresentata al meglio dal testo meso-
potamico di Arrahasis, limitatamente a questo aspetto, essa & paragonabile
all’opera degli antichi mitografi greci. Che in questo senso essa sia un’opera
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derivata, non sminuisce comungue il suo intrinseco valore. Al coni.ra‘z'io, cid
pone in risalto pit chiaramente nel suo adattamento di qag]la [l'ﬂd,iZ'i;OiE& la
'gan.icola{e enfasi degli autori biblici sulla natura probleg&agca {%eﬁ esistenza
umana, la realtd del peccato e del giudizio e la caratteristica di un Dio che

non abbandona 1a sua creazione.




Capitolo quarto

LA STORIA DEI PATRIARCHI
(Gen 11,27-50,26)

Contenuti e struttura

La storia abbastanza breve che si dipana in questi capitoli & narrata, in
primo fuogo, come una storia familiare che corre lungo quatiro generazioni.
In riferimento almeno a questo aspetto, dungue, pud essere paragonata ad
opere simili romanzesche, ma non meno realistiche, come I Buddenbrook di
Thomas Mann o La saga dei Forsyte di John Galsworthy. Diversamente dal-
la storia dell’umanita primitiva che la precede, essa ha poco di ¢id che Alter
chiama ‘sommario’ o di ¢id che Westermann definisce ‘elemento numerati-
vo'. A parte le intestazioni delle 16leddr ¢ le brevi indicazioni cronologiche,
solo pochissime genealogie o discendenze interrompono il filo narrativo’.
Sono rari anche | comment che I"autore 2 suj personaggi o sulle loro azio-
ni. Queste azioni, riportate in episodi di varia lunghezza, sono in se stesse
eloguenti, TI significato pitt profondo degli eventi e la loro interrelazione,
VENgono posti in risalto principalmente per mezze di dichiarazioni della
divinita situati in luoghi strategici o, pill raramente, mediante sogni rivelato-
ri. E attraverso anche questi ricorsi che la storia patriarcale viene integrata

nel pilt vasto contesto narrative — quello del Pentateuco in primo luogo, e
quindi dell’intero corpus storico da Genesi a Re.

Da un punto di vista letterario ci sono perd anche delle importanti diffe-
renze tra le sezioni pit ampie della storia, 1 personaggi che ricevono pif
attenzione sono Abramo, Giacobbe e Giuseppe. Mentre la storia di Abramo

" Gen 11.27-32; 22 20-24; 25,1-6.12-18: 35.22b-26; 36.1-5.9-43; 46,8-27.

2 Dichiarazioni: Gen 12.1-37, 13,14-17: 15.1.4-5.7-8.13-16.18-21; 16,10-12: V7.4-16.19-21;
1B.9-10.13-14.17-21; 2LI2-13.07-18; 25.23: 26.2-5.24: 313, 32.28; 35.1.8-12: 46,2-4; 48.3-4;
Sogni: 20,2-7: 28,13-15; 31,11-13.24 37.5-10; 40,519, 41,1 -8,
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& costituita da circa venti episodi abbastanza brevi {I'unica ecc?:zm'};ze, G;n
24, tratta piuttosto di Isacco e della sua promessa sposa Rebec’c&),};w‘:‘ E{{:
della storia di Giacobbe & un lungo e continue racconto gh vent’anni di ?tm
";iﬁ Mesopotamia e gli eventi che lo causarono e EQ Segmronf}, SOHG( ?bC 111{
'.-._rﬁolto brevemente (capp. 27-33). La stona,di Glgsegpe, d’altro ‘Cin' 0, E N
“essendo logicamente una parte deé']q narrazione di Giacobbe, p;o‘;c‘: é e]f ]a-
“ancora vivo e quasi alla sua conclusione, ha un carattere novel)irlsﬁc.(} c g'

. contraddistingue fortemente e che la separa dal resto della sto%éf;uior ;z;
e, Queste importanti differenze stilistiche repderel?be.ro plausibile, alme o
inizialmente, la teoria di upa origine e §0rmaz10§?;§ distinte per le componen

: pill importanti (RENDTOREF 1977, 22; BLum 1984).

I_a struttura della réledot

" Se da un lato & pratica comune dividere la storia in tre :-;e:%ie‘i;-l. corm%o;i:
-~ dent ai personaggi principali (12-25; 25-306; 3’775{)),. .Ia' caraétulll 15{1%‘1} ; ;zui;}
*turale pili esplicita & pero, come in Ge{vz H.i, la d{gp{)’s%zmm @‘ e 1o gtf;bbe
‘cinque parti. Poiché gquesta € 1’0§gaﬁzz;amene effettiva de} t‘f:s,‘i:e,qz p(? eoee
essere logico assumerla come punto di partenza della ﬂe,sitm\ m(i azi’I:l ;)Siw
: 0gni caso, essa non ¢ assolutamente mcog;patlbilf_: con Ia pilt U?iﬁ& e ’1513 ,t
. zione. La struttura della téleddr isola gli Tsmaeliti come un ram_i? s?jf.para?
- della discendenza di Abramo-Terach, ed Esg;‘; come ramo ?e?.d?ﬁmf_fﬁ_&
" anche collegato, della famiglia di Isacco, con il vantaggio pero d1 I }Jsté;;i i
pill chiaramente il progressivo restringersi della gene‘alogzg, iniziata in Ger
=11, ai settanta discendenti di Giacobbe che scesero in Egitto,

Questa seconda pentade genealogica & cosi disposta:

1. 11,27-25,11 Terach (Abramao)

2. 25,12-18
3. 25,19-35,29
4. 36,1-37.1
5. 37,2-50,26

Ismaele
Bsacco (Giacobbe)
Esan-Edom

Giacobbe (Giuseppe e 1 suoi fratelli)

Ritroviamo qui la replica della stessa struttura della ste}iia- pfamitwa
dell’amaniti, con la differenza che nel numeri 1.35 de%la SE:I‘E? il Iai:com:lg
ha a che fare con i discendente o i discendenil dell’eponimo, '§_)EL1‘.C§1€ uml g;
antenati eponimi stessi. Anche in questo caso, la struttura in cinque party
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gchmlr;a 1'3ttepzmne sul pannello centrale: in Gen 1-11 Nog ¢ il diluvio, in
. . . . 31 - . ’
Seen ! 5% Giacobbe il suo esilio in Mesopotamia ed il ritorno in patria. In
cguito vedremo che a;_}che qui la struttura ci fornisce un’indicazione sutla
situazione che la narrazione rifletie.
aremo un rapido sguardo a ciascuno di questi cinque pannelli, lasclando

pr p }. 111 i

1. 11,27-25,11 Terach (Abramo)

I primo epi{sofiio (11,27-32) inizia e termina con formule genealogiche
ben ;notf': c}’le si riferiscono a Terach. Terach collega la storia dei patrigafchi
cgiﬁ i priny postvdiluvianis\u;} fatto chiaramente indicato dalla durata molto
pil lung:a\ della sua vita. E quindi questa breve notizia sui discendenti di
Terach piil che I’affermazione programmatica di Dio in Gen 12 i-3 che 'fuz?i
ge da ce]i;gamento con la storia primitiva deil’umaniti (CR'{TS,EMA?NT\E 1981—
1 1w29}.. Iniziando da questo punto e abbracciando un periodo di 100 -azmi Ea;,
narrazione seguente procede, attraverso una serie di crisi, verso una arzi’al
risoluzione. Il movimento in avanti della storia non é,’cofﬁunquepinterj
mente regolare e ininterrotto. Temi supplementari si intrecciano i }naniera
tale che nessuno di essi pud essere tralasciato ed in seguito ripreso, senz:
oscurare 1a trama centrale della linea narrativa. prese v

\Tutti i temi che seguono sono implicitamente presenti in questa mise e
scene: la prima fase del viaggio verso la terra promessa, la sterilita di Sam ln
presenza‘d1 Lot, figlio di Aran. Presi insieme, la prez’ninenza di Lot co;"n:
_protag(?ms{a di questo viaggio in due fasi e la notizia éeila sterilith di Sara
suggeriscono che Lot era considerato in questa fase 'erede designato {ii"
Abrmno, Ir} ogni caso, viene sollecitata la nostra attenzione a secl;ire it dzlx
vicino le \flgende di questi due personaggi cosi come la storia 12 svc]g Ci¢
chf: & implicito nella prima fase dell’emigrazione, viene invecé afferma’;(; c n
cblarezlzza nella rivelazione di YHWH ad Abramo a Carran (12,1-3). Il c Em
nu;to di qﬂes}:i \jfersetti sara ricordato come un important.e puhtoﬁdi ri;“erirr?;]nf(;
I21€1 monienti pﬁ; significativi della narrazione che segue (18,18; 22,18; 24,7
32,4, 28,13—14)’. Yaie la pena rif?eie;‘e che, contrariamente ad una il;ote;si 1£11:
gamente condivisa (ad esempio vON RaAD 1961, 46 [trad. it., 196-197];
WOLFF ]966, 1.31—158), questa dichiarazione programmalica nm; costituisce:
11’ Eegame Prmczpale tra la storia antica deil’umanita e quella patriarcale I\%on
¢’ nulla in Gen 1-11, che annunci 12,1-3 ¢, del resto, la banedizieﬁe di
Abramo non pone rimedio alla situazione descritta in quei primi capitol (la
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maledizione del suolo, la confusione delle lingue); inoltre, ia fraseologia e lo
stile hanno poco o nulia in comune. La giustapposizione di comando («va’
verso il pagse») e Promessa, suggerisce che Vimpegno di rendere Abramo
una grande nazione e BNa hepedizione per | umanita, dipende dall’occupazio-
ne della terra ed & questa occupazione che dev’essere realizzata per prima.
Da qui gli spostamenti di Abramo da un santuario alt’altro: da Sichem (12,6~
7) a Betel (12.,8; 13,3-4) pol a Mainre (13.8ye,1n seguilo, a Bersabea (21,32;
22,193, Quests movimenti, in apparenza casuali trovano {a loro giustificazio-
ne nel comando di percorrerc il paese in lungo © in largo, come anficipazione
del suo possesso (13,17). A questo proposito, » bene richiamare che 1'istitu-
sione di un nuovo culto {«che invoca il nome di YHWH»), era la maniera
genale di rivendicare un diritto sul territorio dove il culto veniva stabilito.
Saul, ad esempio, eresse Ul altare 3 YHWH subito dopo 1a conguista del ter-
ritoric precedeﬂtememe occupaio dai Filiste {7 Sam 14,35).

La questione delVergde s incentra, come abbiamo visto, su Sara e Lot.
Rileviamo gualche tensione tra . ruoli loro assegnati, poiché la sterilita di
Sara (11,30) sembrerebbe affidarle al massimo una parie da comparsa net
dramma che si apre. Questo, invece, non accadra. Abramo corre due volte i
pericolo di perderia, a causa di stranieri attirati dalla sua bellezza (12, 10-20%
20.1-18). Secondo la logica della narrazione, non si ratia di versioni paral-
lele dello stesso episodio, poiché Abramo aveva anticipato che quel fatio
sarebbe capitato pit di una volta (20,13). Qualcosa di simile si pud dire cir-
ca il racconto del tentalivo di avere un erede tramite Agar, ia schiava di Sara
(16,1-6: 21.8-21) Agar infaith viene allontanata, ritorna e viene scacciata di
nuovo per un motive del tutto diverso. La soluzione arriva con la nascita di
un figho a Saray/Sara contro tutti i pronostici (21,1-7) ¢ si giunge cost al
momento pil drammatico, quando Isacco scampa all gltimo minuto ad un
tentato sacrificio umano. Come afferma il Lutero di John Oshorne: «Se Dio
avesse baituto le palpebre, Isacco sarebbe morto» (22,1-19). Segue allora la
morte e 1a sepoliura di Sara nel campo di Efron a Macpela (23).

La presenza di Lot, il figlio di Aram, viene sottolineata fin daly nizio ed
in ciascuna fase del viaggio verso ed attraverso la terra di Canaan (11,27.34;

12,4-5; 13,1). La sua separazione da Abramo rientra nel piis vasto processo
per cui 1 discendenti di Abramo in linea diretta, vengono distinti dai regni
aramei discendenti da Nacor (22,20-24), dagli Arabi gencratl dal matrimo-
o di Abramo con Chetura (25,1-6), dai discendenti di Tsmaele (25,12-16),
dagli Edomiti generati da Esad (26) e da Moab ed Ammon generati da Aran
e Lot (19,30-38). Il racconto vero e proprio della separaziong {13,2-13),
sembra impticare che nellinvito a Lot ad occupare la terra a nord o a sud,
Abramo intendesse condividere la terra con lui, come SUO supposto erede.
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Lot, invece, scelse Ia kikker, quella parte del bacino del Giordano, situata al
di fuort dei confini della terra (VAWTER 1977, 184-185; HELYER i983, 78-
80). Rimaneva tuttavia per Abramo il compito di salvare suo nipote
dail’attacco nemico (14) ¢ dagii effetti del giudizio divino che colpi le citta
della pianura (la kikkdr, 19,1-29). Lot non esce altrettanto bene da tutte que-
ste vicende. Per usare un’espressione di Mark Twain, eghi fu un buon vomo
nel peggior senso del termine. Le ultime notizie che abbiamo di lui sono nel
racconto dell’unione incestuosa con le sye figlie, dalia quale i Moabiti e gli
Ammoniti ebbero 1a loro disonorevole origine {19,30-38).

La relazione di Abramo con la terra, € primaria anche in due altn episodl.
It primo (21,22-34) racconta un periodo inguieto, quando egii risiedeva in
una parte del Negev controllato da Abimelech, pin tardi identificato come e
dei Filistei (26,1.8). 1l problema riguardava fa proprietd di un pozzo scavato
da Abramo, questione che si risolse a favore di Abramo grazie a un giura-
mento solenne pronunciato da Abimelech. B cosi che la prima «caparra»
della terra promessa non fu altro che una buca scavata nella terra, 1l secondo
episodio, vede Abramo negoziare con gli Tttiti per Pacquisto di una grotia e
di un campo nei pressi di Mamre 2 nord di Ebron (23). Questo doveva esse-
re il Inogo di sepoltura per Sara, da poco deceduta, ed in seguito di Abramo
stesso e dei suol discendenti (25,9-10; 49,29-32; 50, 12-13). L'importanza di
questa transazione & segnalata dalla minuziosa attenzione alle formalita
legali. Essa avviene in un luogo pubblico, presso 1a porta della citid ed in
presenza dei cittadini possidenti: e fasi distinte dei negoziati vengono atten-
tamente descritte ¢ viene riportato il dialogo, come in alcuni contratti che
possediamo del periodo neo-babilonese e persiano. Viene stabilito un prezzo
preciso molto elevato, un prezzo che per Efron Abramo non era in grado di
pagare o che forse rappresentava solo una proposta sul tipo delie contratta-
zioni ancora in uso nel suk del Medio Oriente. Infine, viene registrato anche
il pagamento dell’intero prezzo. A parte una porzione di terra che Giacobhe
acquistd dai Sichemiti (33,19-20; cfr. la radizione afternativa in Gen 48,22,
secondo cui egli la conquistdy in guerra), questa era I'unica parte di Canaan
di cui i patriarchi entrarono legalmente in possesso. Cid suggerisce a sua
volta, che il tema della terra nelle storie del patriarchi. potrebbe pilt natural-
mente riferirsi alla riappropriazione della terra dopo il ritorno dail’esilio, pilt
che alla tradizione della conquista riportata in Giosua,

La missione del servo di Abramo di andare in Mesopotamia al fine di tro-
vare una sposa per Isacco (24} assicura la continuitd della discendenza
incontaminata da matrimoni con i Cananei. 'interesse Pers non € pil cen-
trato su Abramo, ma su Isacco; ed & solo con Isacco nel Negev, non con
Abramo a Mamre che si conclude i viaggio di ritorno. Ci resta solo da
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i i 3 3EC z i i. Abr}l
mo. Ketura ie dispGSiZi(}ﬂi Sul suoi beni, ta sua morte, ¢ la sua sS¢po fura ne
v ]

campo acquistato da Efron (25,1-11).

. 25,12-18 Ismaele )

N o a Hsta di dodic
11 titolo di questo secondo panneflo € stato premesso fid una §1:\; z ;i; -
insediamenti arabi — descritti come figh di ismasiﬂ © principl - i}'bl‘mad; .
in;roduzéonﬁ e formula conclusiva (25,13-16). La s;essa I‘Uéei()f Lliabvita e Ea
. F R - s »1ia s
- zionale e cieé con la durata della
~onclude nel modo convenzion e cic _ o 4 & una for
;Zgiyia della morte (25,17). La notizia finale sulla sua 1@51;16;&2;1, 2 unjens&-
ma é‘;paz’zsa di un’informazione data in precedenza {If )é?bggesgofo}l pud
g i della sitnazione contemporanea in Medio » BOD
ile a1 problemi della situazione ¢ . ico tra iscen-
gon r%fganere colpito nel constatare uno stretto legame et?é{joz;r; ;)d
denti d1 Abramo in linea diretta e 1 popoli arab;l (Tfiﬁ mazii;di’E%‘c;ﬂ riqéeﬁ(} a
' : Tsms ispetto ad Isacco, & parallelo a que ; : )
I ruolo di Ismacle rispet i d il quarto pannello di
) . P ispondenza tra 1 secondo ed 1l g o
Giacobbe; da qui la corrispo : . B e del figlio
. motvy Comun
2ty seconda pentade. Entrambi contengono ! e
questa seconda p i i stante che Tsmaele sia circonciso
R dal minore € €10 nonostan !
maggicre soppiantalo ] 1a nascita di Isacco (16,15 17.23-
=T - A alleanza nrima della nascita di s VMR -
e quindi partecipe dell’alleanza prin: e Heni ‘esempio
;7(% E imiortan‘{e anche il fatto che sia Ismaele sia Esat, Seggz“i{;i;:;@ (E o
. . . . - JGH A 3 p B
; . asferiti fuorl dai confini della terra promessa ‘ :
di Lot, siano trasferiti fuor o . recidis - 27,39-
36,6-8). Entrambi sono destinatari di una b?nedlzlmne su%sociffr;l&gclg 7%
’ - sse d Ismaele 1n molte occass I b
sebbene le promesse fatte a ' ’ avia la relati-
i?%% i) abbiazfo pil consistenza. Nello schema genera%e: #ﬂiawz 1‘101;re -
vaﬁa;;enza di narrazioni nelle t8leddt di Ismaele ed Esau serve if; "
rilievo la loro funzione di contrappunto allo sviluppo del tema principale.

1. 25,19-3529 Isacco (Giacobbe)

i icapi i a nascita di
Questo pannelio cenrale inizia con una ricapitolazione éeili ndizd <
L i > -3 rming
Tsacco e del suo matrimonio con Rebecca (cfr. 21,2-3; 2432 828629) @ el
5;31%20 modo stereotipato con la sua vila, mo{%e.e sepa}liu{a. (G°’ 2 é neo-
inciamo un racconto che tratta, quasi esclusivamente c{i}; 1:3(, pbe ¢ det
m e i ino Labano. Questa storia ¢ rac-
ioni frateflo Esail e il cugino . , :
e o yeimocn i i ica ed abilith narrativa - e, fat-
avvine netrazione psicologica ed a ativa — €, fz
contata con avvincente pe ca £¢ : A
to non meno importante, attraverso la combinazione di una sto
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personale con la funzione rappresentativa dei caratieri dei personaggi. Essa
ha calamitato, comprensibilmente, un gran numero di studi di analisi lettera-
ria cui, sfortunatamente, non possiamo rendere onore in questo studio®. Si ¢
prestala una rigorosa attenzione alla struttura, 1a cui chiave viene $PEsso cer-
cata in una disposizione chiastica (FisupaNg 1979, 40-62). Se da una parie &
indubitabile che il chiasmo sia una caratteristica di alcune narrazioni bibli-
che, dall’altra perd patisce in qualche modo abusi; in questo caso il tentativo
risulta invalidato dal mettere assieme episodi distinti e dal selezionare solo
quelli che si adattano allo schema. Cid che & almeno chiaro, & che (uesta
storia, come la storia di Gilgamesh e 1'"Odissea, & organizzata attorno
all’uscita dalla patria e al ritorno finale in essa.ll punto di partenza & Bersa-
bea, con Isacco palesemente sul suo letto di morte (26,23: 28,100, 11 termine
& Mamre, dove [sacco infine mucre {dopo un intervallo di ventidue anni) e
viene seppellito (35,27-29). 11 livello pitt profondo di significato viene rive-
lato attraverso numinosi incontri a punti di partenza e di ritorno (28,10-22;
32,2-30{32,1-2]; 32,23-33 [22-32]; 35,9-15). Queste esperienze i invitano a
capire la storia come una rasformazione, attraverso la sofferenza e il con-
thitto ~ 16 pathel mathos, come direbbero 1 Greel — il cui risultato & che Gia
cobbe viene autorizzato a portare un nuovo nome ed il destino che il nome
stesso comporta (romen-omern).

[racconti di nascita e di infanzia hanno geperalmente lo scopo i dire
qualcosa circa if carattere ed i destino del bambino o, come qui, del bambi-
ni. Come le altre matriarche, Rebecca & inizialmente sterile. In seguito,
come esito di una preghiera, essa da alla luce due gemelli in un modo unico
nella storia dell’osteiricia, se non del folklore. Normalmente ¢’2 qualche
presagio nella nascita dei gemelli ed in questo caso abbiamo la complicazio-
ne ulteriore delfa lotia nel grembo, che ricorda quella di Acrisio e Preto,
fighi del re di Argo, come viene riportato da Apoliodoro (GUNKEL 1964,
294, Esai, il primogenito, & rossiccio Cadmdniy e ricoperto da peli (§¢%r),
come Enkidu in Gilgamesh — caratteristiche appropriate per 1 antenato epo-
mmo di Edom/Seir. Giacobbe che afferra il calcagno di suo fratello (‘ageh),
anticipa il suo ruolo di imbroglione o inganpatore (radice ‘gh, 27,36). In
accordo con un motivo popolare comune, egli & destinato a soppiantare suo

3 LB, FokgeLMany, Narrative Art in Genesis: Specimens of Stvlistic and Structwral Analvsis,
Amsterdam 1975, 83-241; A. pE Pury, Promesse divine ot fégende cultuelle dans le cyvele de
Jacob. Genese 28 et les traditions patriareales, 2 voll, Paris 1975; M. FISHBANE, Text and Teviu-
re. Clove Readings of Selecred Biblical Tevis, New York, 1979, 40.62; &, ALTER, The Art of Bibli-
cal Narrative, New York, 1981, 42-46.137-40 {frad. it., 39-64.71-761; G.W. CoaTs. Genesis with
an Introduction 1o Narrative Literature, Grand Rapids 1983, 177-246; 5. Bar-Errat, Narrative
Art in the Bibie, Sheffield 1989, 99-101.103-105,
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fratello. La storia passa subito a riferire come guesto accadde, ﬁeié’epigodw
in cui Bsali aveva ceduto la sua primogenitura (békordh) per un (fibi) dal
colore rosso (lenticchie?) che, come un glossatore si affmt{z? a@ aggiungere,
spiega il motivo per cui egli fu chiamato anche. Edoz‘g, che mg{uii?a agyumf)
‘pomo rosso’. Come spesso accade nella storia ;_:;atria;ﬂ::aj,se i'e‘pmedm puo
cssere inteso a differenti livelli: un episodio in una storia familiare, carzf{tef
rizzato dal conflitto; un mito culturale che ha a che vedere con le re‘lazzox‘u
tra allevatori di pecore & cacciatori; infine, considerata come ez}g.logza etni-
ca, una satira politica o una presa in giro diretta coaytro g%; Ed(}ﬁ"ii‘i‘i. '
Per quanto Vorigine dell’episodio seguente circa il camué?amgnt@ dl
Rebecca come sorella di Tsacco venga spiegata in 1’@1&741@@ gd episodi simill
ricordati in precedenza (12,10-20, 20,1-18}, il fzarratorg §§51s£@ sul fatio che
& un evenio distinto (26,1; cfrt. 12,10). Una differenza, facilmente trascurata,
& che in questo caso viene Impedito ad Isacco di lasciare la terra come A%}ig»
mo aveva fatto in circostanze analoghe. 1l racconto successivo (26,1-33), in
cui Giacobbe non ha alcun ruole, & generalmente ritenuto come un corpo
estraneo, un'intrusione posteriore nella storia di Giacobbe (ad esempio
WESTERMANN 1985, 408). Se perd supponessimo che,'m‘zi %"Gﬂ?ésst() denila 5¢0~:
ria patriarcale presa nel suo insieme, la perdita dei diriti di pr;mogen‘atga fh
Esalr, come quella di Ismaele, includeva anche la terra promessa, pet '}sacw
sarebbe di grandissima importanza rimanere nel paese ¢ 1"1bad1z:e.11 du:;t‘{a'} Siji\i
primo insediamento occupato da Abramo ( 21,25—34). Questo & in effettd ¢id
che egli fa e, procedendo, ¢’¢ un’ulteriore separazione, questa vilta da Abi-
melech, re dei Filistel (26,1-22). N ) }
1 lungo racconto che segue, I'usurpazione della benedizione di Isacco sul
letto di morte {27,1-40), non viene presentato come pazai\lelo al p;'e-ce_dente
inganno perpetrato confro Esal {25,29-34), pozc;hé E;sau 5te850 d;st.ii?:gue
chiaramente tra il furto della primogenitura (bekqm!e} ¢ -ia benedizione
(bérakdh); quest ultima lo privera del pzedoa‘n}nm p})]{tzce cem;e.pifre
dell’habitat pitt favorevole. (Notiamo come 1 due inganni siano }ega{z_ ’fz_nsie»
me da un evidente gioco di parole tra ‘primogenitura’ e ‘lﬂ‘agne‘cnhza.{)ne’}. ‘L(?
stile della narrazione illustra molto bene la differenza s&gmfwa{.ive.} tra i ?1511
di Giacobbe ed Abramo. Che il primo incorpori motivi folkloristici ed iliu-
stri Vuna o 'altra delle leggi di Axel Olrik sulla r;zzs‘mziﬂo&e popolare {ad
esempio Ia legge del singolo strato) non ci obbliga a ciesngna;"’lg come fac-
conto popolare o a classificarla come un p‘;‘(}dotm‘de]}a_ niaduzone ot aitj;
Fssa & frutto dellarte letteraria che pud far uso di motivi p@p@kﬂ';, cos]
come fanno altre opere letterarie sia antiche che moderne. N:ei pill ampio
contesto narrative, gli inganni preparano la fuga di Giacobbe in Mesopﬁtaj
mia, costituendone un motivo impeliente — la minaccia di morte da parte di
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suo fratello {27,41-45). Un tema supplementare, accennato gi3 in 26,34-35,
¢ la necessita di evitare il matrimonio con una donna locale (27,46-28,9),
forse Vindizio pil chiaro, nella storia di Giacobbe, per una situazione esifica
0 post-esilica (WESTERMANN 1985, 446),

In termini strettamente topografici il viaggio di andata inizia a Bersabea e
quello di ritorno, dopo vent’anni di assenzd, termina ad Ebron/Mamre, con
soste intermedie ad Efrat e a Migdal Eder. Ma il luogo pil significativo sia
della partenza che del ritorno & Betel, dove la promessa viene fatta ¢ rinne-
vata (28,13-15: 35,111 2), e dove il voto di costraire 3] santuario viene fatto
€ mantenato {28,22; 35,7.14-15). Durante i due decenni intermedi, la sola
comunicazione divina a Giacobbe il comando di ritornare (31,3), ripetuto
in un sogno (31, 10-13). L’evento centrale & 1a nascita del figii (29,31-30,24)
i cul nomi sono ricapitolati alla fine del racconto {35,22b-26). 1 figli, nati
tattl, tranne Beniamino, in Mesopotamia, vengono raggruppati con le loro
madri come segue:

Lia: Ruben, Simeone, Levi, Giuda, Issacar, Zabulon, Dina
Zilpa la schiava di Lia: Gad, Aser

Rachele: Giuseppe

Bila, schiava di Rachele: Daan, Neftali

Lia quindi, ha sette figli; Dina verra esclusa, poiché, in seguito allo stu-
Pro, non avra un marito. Cid lascia spazio a Beniamino, che ripristina il
numero dodici, numero che poi si suddivide in uno schema di sei coppie,
in accordo con una tradizione molto antica e diffusa (ad esempio Romola
¢ Remo, Castore e Polluce)’. Con il passare del ternpo, saranno necessari
altri espedienti per mantenere la statutaria disposizione duodecimale delle
tribi.

I motivo suppletivo deli”acquisizione di proprieta, che ricorda i} tema
della «spogliazione degli Egiziani» nel racconto dell’esodo (Es 12,36), &
introdotto nel curioso episedio in cui Giacobbe supera in furberia Labano,
mediante un condizionamento, prima della nascita, dei caratteri genetici del-
le pecore (30,25-31,16). Al viaggio di ritorno viene dedicata molta pidy
attenzione che a quello di andata. 11 furto di Rachele dei teraphim (31,17~
42, costituisce un altro caso che rientra nel tema dell’ «antenata in PErico-

+ Sono debitore di questa nota sui gruppi teibali, al professor David Noel Freedmann.

% £’ un considerevole disuccordo su che cosa fossern esattamente questi térdpim, Poiché Gia-
cobbe ne parla come di suof dei. devono essere stati degli idoli. piccolf abbastanza da poter essere
nascost in una sella di cammello {31.34}, sebbene quello messo da Mikal nel letwo dj Davide per
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lo», in virtlt deli inconsapevole sentenza di morte emessa da Gtaclob%.)e I.]f::l
suoi confronti (31,32). La risoluzione pacifica finale dei problem; di (ﬂh;{l—
cobbe con Labano ed Esat, prolunga il tema della separaziune;'topograh:ca,
introdetta nelle storie di Lot ed Ismaele {3‘1,4364;“33,% 17, Dincontro {,‘{)‘1:1
un’unita dell’esercito di Dio che pattuglia i Cont;m_éeiéa terra _p‘ron?essjé
{32,1-2[31,35-32,1%; ¢fr. Dt 3,16; Gs 12,2) prepara Giacobbe pe?r r]d mln}ag-
ciosa lotta con il misterioso assalitore al Wadi Yabbok, lch&.a_z% Sijdv Vo idf.{?
prepara per inconéro finale con il fz."ate.il(i allontanato di cui (}vgf}: paﬁgle .
La penultima sosta a Sichem (33,18-35.4) ch_e perrr'nettci a 1&5,1(; -m;
suliesempio i Abrameo, di acquistare una porzione di te?I;{(}r}o, 1d ?i’p

ultertormente le relaziom problemaliche, riguardo ai-mairm;low:o ed a 136
questioni, con la popolaziene indigena (34,1-31) E f()rl:;isce un’occasione per
rigettare i culti stranieri in preparazione delia fase finale con il ritore in
patria (35,14},

IV, 36,1-37.1 Esai-Bdom

Strutturalmente in parallelo con il pannelle che rigpz}s‘dfi 1311};1?%6 {in, qug&
sto capitolo edomita ha preservato una gra.ﬂde cﬂ;ﬁ.ant‘léa di mfﬁ_c‘rlale_' Gz;,{]aplnf
stico — circa ottanta nomi — presentati in dxsposgmn} sch«%mdtzcheoifimra Iili'll.
tre rami della discendenza di Esan e tre ""figl%’ d~1 Esau parl(}rzi‘z ‘dd sua
moglhie Oolibama, sette capi della discendenza di Elifaz e SCH? hug;’ltn ({10@;
ci ééscendcati di Esaft partoriti da Ada ¢ .Basei"ngi (w: 9‘44 } t i probdéi —
mente dodici (nella forma attuale del testo, t%nghm} capi di Esalu‘ {vv. 4?—431
cfr, i dodici capi ismaeliti in 25,10). Anche la lista dei 1e edf)mm, seg'u% ruﬁ{?
schema antico (cfr, Iz lista del re sumeri) nel presentare ghi otto governanti

. e ¥ P S " s . d}
simulare 1} suo corpo doveva essere stato pilt grande (7 Sem 19,1 3»1(})&1 ?;i u!;n‘;z?d hjﬁtl};;l;u
: ) & i iva i ine scolpita (Gde 4 abilmente si iratia-

i = & divers ispettiva immagine scolpita (Gde 18,14). Probe i
Mica, comungue, & diverso dalla rispet Al g : ! Probabiltiente -
va quindi di dei domesticl tutelard, simili ai pendates TOMant ¢ p@tubberg essere §tai1 umtf pe .A{;
d;\'i;a?ione (Fz 21.26 {21,211 Zc 10.2). Insieme con altri oggetti idolatrici, essi %urf}z}rf{ ;}mm} 1]
dzzr'mte‘ lan for;na di Giosia (2 Be 23,24). Moshe Greenberg (Anethier Look at Rachel's [!:z;;fz of the
© ) ) ¥ . - T ETUINTIRT " . 505
Teraphim, in JBL 81 [1962] 239-248) rifiuta opinione, basata sui parallel: di Nuzi, che | plgssx,s
e anh © un : 145 1o s a 08 Flavia, coli stig-

s dei Teraphim implicasse un diritto all'ereditz. Prendendo SpLRto da {Huseppe ﬂm’m . c;, i “‘2
;?iil'iSCC invece che le donne che partivano verso una terra straniera H portassere con s€ per favorin
geris
fa fertifith s . Lot

; i et ande quantith di studi, compresa la lettura
6 1. narrazione delio Wadi Jabbok ha soscitato usa grande quan,t;fd di ?Eudl_ a,[ " )pg‘; .K‘;mde o
strutwralista del tuito originale di Roland Barthes (Lo Lutte aver ange, in Analyse Struc i ]

) ) it . SEira. e 3 9 4 e o
Exegése Bibligue, Paris 1971, 41-02 {= Structural Analysis ond Biblical Exegesis. ]n!c;rpn:m{mfm

X e e 8y ) k T I e e 4 R e e o 3 2.

Fs‘s‘;vs‘ Fitisburgh, 1974, 21-33]). La bibliogratia in WESTERMANN, Genesis 12-36, 51
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in una sequenza cronologica, sebbene risulti abbastanza chiaro che non ¢’&
successione dinastica.

L'elenco dei componenti della famiglia di Esait — tre mogli e cingue figh
- ¢ il racconto della loro separazione territoriale da Giacobbe {(vv. 1-8} sono
chiaramente distinti dalla lista seguente (vv. 9-43). Una formula appartenen-
te alle téleddt & stata aggiunta a queste liste (v. 9), che sono concluse da
un’inclusione che identifica Esall come il padre degli Idumei, in maniera,
quindi, assai diversa da 1-8, dove invece Esalr ¢ Edom. Sembra probabile
che il compilatore di 1-8 abbia fatto uso delle liste per assemblare la propria
breve narrazione, sebbene cid non possa escludere la possibilita che le liste
slano state aggiunte in seguito.

Lo scopo principale di questa sezione & registrare la separazione territo-
riale dei fratelli. La storia della rivaliti fraterna, si conclude quindi in modo
favorevole per la famiglia di Giacobbe ¢ il suo diritto su Canaan rimane
incontestato. La stessa cosa vale per la fine della sezione con gli Edomiti
insediati nel loro patrimonio territoriale, mentre Giacobbe continua ad abita-
re nella terra dove soggiorno suo padre (36,43-37,1). Le cingue liste
d’archivio dei clans edomiti {9-14), dei capi pre-edomiti ed edomiti {vv. 15-
19.20-30.40-43) e dei re edomiti (vv. 31-39} intendono forse mostrare evo-
luzione, dagli inizi familiari a nazione, come compimento dell’oracolo di
nascita (25,23). Le espansioni narrative sono rare, ma da cid che abbiamo
appar¢ ancora una volta evidente la stretta refazione tra genealogia e storio-
grafia,

V. 37,2-50,26 Giacobbe (fighi di Giacobbe)

Quest’ultima sezione, la pilt lunga, si distingue per diversi aspetti, in par-
ticolare per il suo carattere letterario. La storia di cid che subi Giuseppe per
mano dei suoi fratelli, la sua ascesa al potere in Egitto e la sua riconciliazio-
ne finale con la famiglia & stata generalmente classificata come ‘novella’
(GUNKEL 1964°, 395-401; DONNER 1976), sebbene siano presenti anche altri
generi supplementari (Coats 1983, 259-315). Si tratta della narrazione con-
tinua pit lunga della Genesi ed ¢ interrotta da pochissimo materiale non-
narrativo - la lista di Israeliti in 46,8-27 e gli oracoli pronunciati da Giacob-
be sul letto di morte in 49,1-27. Molti autori sono rimasti colpiti dal suo
carattere sapienziale, che si riflette nei temi di retribuzione e provvidenza
(45,5-8; 50,20) e pella figura di Giuseppe come sapiente amministratore ed
interprete di sogni (voN Rap 1966, 292-300). 11 suo carattere peculiare non
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va comunque esagerato. La namrazione continua la storia familiare iniziata
con Abramo; anch’essa mette in evidenza una rivalita tra fratelli seguifa poi
da una riconciliazione finale, paria deila nascita di fighi e del ribaltamento
della legge di primogenitura (Zerach e Perez, Manasse ed Efraim), comporta
come arco di velta il tema dell’esilio e del ritorno. Quest’ultimo frova
espressione nelle parole di Giuseppe morente, che anticipano il capitolo suc-
cessivo della storia (50,24-25).

- Se Pinteresse mamativo in questa #éledds finale € focalizzato su Giuseppe,
ia storia rimane ancora fedele allo schema che considera la famiglia di Gia-
cobbe nel suo insieme, e in realth Giacobbe stesso; il capitolo finale della
storia della sua vifa arriva infatti quasi in coincidenza con il finale effettivo
della parrazione (47,27-50,14). Alcuni dei fratelli di Giuseppe ~ Giuda,
Ruben, Simeone ¢ Beniamine — ricoprono un’importante funzione di sup-
porto ed altri ancora vengono menzionati. Nel complesso, il racconto furzge
da ponte tra Canaan e I"Egitto, da mezzo per trasportare ['intera famiglia fri-
generazionale, nel capitolo successivo della sua storia. Quest’ importante fat-
to strutturale o induce a sospettare che la lista del settanta membri di quella
famigita (46,8-27) poteva servire, in una fase precedente, come finale delia
storia patriarcale. Essa si collega con una versione pid breve della stessa
lista, con lo stesso titolo (°¢lieh §émdt, «questi sono 1 nomi»), all’inizio
delt’Esodo ed § pochi eventl narrati dopo la lista — Pincontro di Glacobbe
con i} Faraone; le misure amminisirative prese da Guseppe durante la care-
stia: la disposizione finale di Giacobbe, la sua morte e sepoltura e Ia morte
di Gioseppe stesso — potrebbero tranquiliamente essere stati collocati nelia
fase successiva, od egiziana, della storia.

La storia di Ginda e Tamar {capitoio 38) ¢ stata generalmente considerata
un clemento intrusive inserito nella storta di Giuseppe con 16 scopo di forni-
re un’ informazione genealogica aggiuntiva su un ramo importante deila
famiglia di Israele/Giacobbe’. 1 capitolo interrompe naturalmente la storia
delle disavventure di Giuseppe, nel punto in cul egli viene venduto come
schiavo — dai Madianitl in 37,36 ¢ dagh Ismaeliti in 39,1, ~ ma forse,
dovremmo accordare all’autore il privilegio di introdurre una inferessante
trama secondaria che inevitabilmente ritarda il movimento in avanti della
narrazione. Giuda, in ogni caso, & gia stato introdotto (37,265 e la nascita del
due figli, nominatz anche nel sommario finale (46,12), 2 un aspettc impor-
tante della storia della famiglia (cfr. i due figli di Giuseppe 41,50-52 ¢ di

7 John A. Emerton ha dedicato diversi studi a guesto capitolo: (Some Problems in Genesis tix
vif, in VI 20 (19793 403-415).
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Ruben 42,37}, Inoltre, essa contiens motivi importanti nel corso di tutta la
storia patriarcale: la guarigione dalla sterilita, la nascita di gemelli in circo-
stanze straordinarie, il ribaltamento del diritto di primogenitura, le relazioni
problematiche con la popolazione cananea.

E questo allora il modo in cui & stata asserablata la grande niiscellanea di
storie sul patriarchi di Israele. La disposizione in cinque parti della storia
primitiva dell’umanita e di quella dei patriarchi sembra costituire un conti-
nuum narrative ben pianificato, dalla creazione alla discesa in Egitto. Que-
sto fatto conferisce al libro delia Genesi un carattere che lo distingue forte-
mente e che lo pone a parte rispetto agli altri libri del Pentateuco. Ho sugge-
rito che questa strutturazione inserisce o racchiude in filigrana nel racconto
il tema dell’esilio e del ritorno, della quasi estinzione e della rinascita, come
una chiave interpretativa di importanza (letteralmente) centrale. A tempo
debito lo stesso schema [u replicato nell’intero Pentatenco e anche qui le
teggi cultuali del Levitico, formando il pannello centrale, costituiscono un
essenziale punto di riferimento. E stato in questo modo che coloro ai quali
I’egemonia persiana presentd Popportunita di ritornare dall’esilio ¢ di stabi-
lire una nuova comunita, ricostruirono un importante passato che rifletteva e
nel contempo consolidava la loro identita come Isracle.

Genealogia e Cronologia

Sebbene le genealogie e le discendenze occupino poco spazio nella storia
dei patriarchi, "intera narrazione viene presentata all’interno di una com-
plessa struttura genealogica che abbraccia quatiro generazioni. La natura fit-
tizia di guesta struttura appare evidente nellfa sistemazione convenzionale
dei nomi. Come Adamo, Lamech e Noé ebbero tre figli, cosi la discendenza
dei patriarchi inizia con i tre rami della famiglia di Terach ed anche Giuda
ha tre figli (38,1-11). E inoltre presente una marcata predilezione per il
numero sette; i sette fight di Lia (29,31-35; 30,17-21), 1 sette discendenti di
Gad, Aser ¢ Giuda (46,12.16-17) 2 1 molti sette nelle discendenze edomite
(36,20-21.29-30.31-39). Anche i dodici figli di Giacobbe e i suoi settania
discendenti si conformano ad un principio schematico che sard ripreso spes-
so nelle composizioni del periodo del Secondo Tempio, compreso il Cristia-
nesimo primitivo.

Se la genealogia viene vista, per cosi dire, orizzontalmente, nelle sue
varie segmentazioni, I'accento cadra allora sulle relazioni con altri gruppi
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etnicl: Aramel (Nacor-Betuei), Moabiti ed Ammoniti {Aran-Lot), tribll ara-

be {dal matrimonio di Abramo con Chetura), Ismaeliti (da Agar), Edomiti

ed ‘Ittiti’ (Abramo-Esai). Considerata verticalmente, lungo il suo asse
lineare, essa evidenzia un progressivo restringimento, lasciando 1 discenden-
ti di Abramo in linea diretta come 1 soli che possano rivendicare la terra di
Canaan. In confrappunto alle realtd sociall espresse nella genealogia, notia-
me anche un frequente ribaltamento della legge di primogenitura. Isacco

viene preferito ad Ismaele, Giacobbe ad Hsafi, Efraim a Manasse e Perez,

antenato di Davide a Zerach. Visto nella sua totalita, lo schema genealogico
costituisce la realizzazione del comando, nella creazione, di crescere e mol-
fiplicarsi, mentre nello stesso tempo esso racchiude una tensione {fra univer-
salismo e particolarismo, una caratteristica centrale del Giudaismo emergen-
te nel periodo del Secondo Tempio.

Poco st deve aggiungere a cid che & stato detto sopra circa la struttura cro-
nologica della narrazione della Genesi (rimandiamo alla tavola a pag. 63}
Seguendo i dati del Testo Masoretico, la storia del patriarchi forma un seg-
mento distinto della durata di 215 anni, dall’entrata in Canaan alla discesa in
Egitto, cioe dal 2021 AM. al 2236 A M. In momenti significativi, le ¢ta dei
patriarchi vengono accuratamente segnalate® e queste notazioni sono state
sincronizzate con i sistema cronclogico generale. Ad Abramo, quindi, ven-
gono attribuiti venticingue anni in Canaan, quando nacque isacco, ad Isacco
sessanta anni alia nascita di (Giacobbe, e a Giacobbe 130 anni in Canaan, pri-
ma di scendere in Egitto. La cronologia percid gioca un ruolo integrativo
importante, costringendo il lettore altento a porre questa sequenza di episod:
all’interne del movimento in avanti di una storia, il cul scopo sta nel lontano
futuro.

Tema

Qual ¢ 1l tema delia storia dei patriarchi? It problema della definizione, &
stato discusso alcuni anni fa da David Clines nella sua monografia The
Theme of the Pentateuch (1978), alla quale il lettore & rimandato. Un tema
non & solo un riassunto del contenuto o la trama di un’opera. Esso dovreb-

3 Gen 11,32 (Terachy; 12,4; 16,3.16; 17,1.24: 21.5: 25.7 {Abramoy; 17.17; 23,1 {Sara); 17,25:
25,17 (Ismaele);, 25,20.26; 35,28 (Isacco); 20,34 (Esai}; 47.9.28 {Giacobbe); 41,46; 50,22.26 (Giu-

seppel.
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be anche venir distinto dal motive, compreso come «un tipo di avvenimen-
to, una situazione particolare, un problema etico e cosi via, che pud essere
trattato in un’opera di immaginazione» (Oxford English Dictionary). i ana-
logia con la musica non & di grande utilita, poiché questa distinzione non
sembra essere efficace; ad esempio, come quando si parla di una colonna
sonora di un film. Una soluzione soddisfacente sarebbe quella di accettare
ta definizione funzionale che Clines fa del tema come l'idea centrale o
dominante di un’opera letteraria che serve ad orienfare il lettore ¢ costitul-
sce una proposta sul modo migliore di accostarsi ad essa (CLings 1978, 18).
Sorge allora il problema se il Pentateuco e, a fortiori, la storia dei patriar-
chi, essendo entrambi una parte di una pilt estesa narTazione, possano €sse-
re definite come opere letterarie. La soluzione pratica sembra essere che se
non si pud ignorare il contesto pitt vasto (la cronologia ci atuta a ricordar-
i0), sia il Pentateuco come la storia dei patriarchi, possiedono la loro pro-
pria anith narrativa all’interno di guesto pitt vasto contesto. Un'analogia
potrebbe essere fatta con { Fratelli Karamazov di Dostoevskii, che doveva
far parte di una grande opera intitolata Memoric di un Grande peccatore.
Sapere guesto ¢i pud essere di aiuto ma si puo leggere i Raramazov come
un’opera d’arte pienamente unitaria ¢ pienamente comprensibile senza
saperto.

Un’altra considerazione & che ¢i aspetteremnmo di trovare qualche correla-
Zione tra tema e struttura. Ho proposto che la struttura delle tdledér ciinvita
a fare attenzione all’esilio di Giacobbe e al ritorno nella terra come la peri-
peteia (0 risoluzione) centrale della storia. Se ora consideriamo Uinizio e la
fine deli’opera, vediamo che la vicenda inizia in Mesopotamia e terming in
Egitto. Detto in altre parole, ¢ssa imizia con un comando di andare verso la
terra (12,1} e si conclude con I"assicurazione del ritorno in essa ( 50,243 Sia-
mo quindi indotti a concludere che {o rerra di Canaarn € in gualche modo di
importanza centrale; pur tuttavia, in punti decisivi della narrazione, all’ini-
zio, al centro ed alla fine, ritroviamo 1 protagonisti al di fuori della terra.
Sembra allora che qualsiasi definizione del tema debba in qualche modo
spiegare questa sifuazione paradossale.

La narrazione stessa ci di una sorta di spiegazione, attraverso le dichiara-
zioni di Dio che ricorrono in punti chiave della storia. La prima di gueste,
pronunciata prima che Abramo entrasse nella terra, intende chiaramente
essere programmatica:

I Signore disse ad Abram: «Vattene dal tuo paese, dalla tua patria ¢ dalla casa
di tuo padre, verso il paese che o t indicherd. Fard di te una grande nazione e ti
benedird, renderd grande il tuo nome e diventerai una benedizione. Benedird
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coloro che i benediranno & colore che i malediranno maledird ¢ in te si diranno
venedette tutte le famiglie della terras” (Gen 12,1-3).

La tendenza tra gli studiosi pilt o meno recenti & stata di concentrarsi in

. maniera massiccia sulla formazione o preistoria della «tradizione della pro-

messa» e specialmente sulla questione della priorita tra la promessa di un
erede, di una discendenza, della benedizione o della terra. Non & stata inve-
ce prestata alcuna attenzione alla loro relazione sintattica, cosl come questa
viene espressa in questa dichiarazione programmatica ed in suceessivi pro-
aunciamenti dello stesso tipo. In Gen 12,1-3 esse non sono semplicemente
giustapposte. Tutto ¢id che viene promesso & condizionato dall’obbedienza
di Abramo al comando di lasciare dietro le spalle i suo veechio mondo e di
andare verso la terra che gli verri indicata. La terra quindi, ha una priorita
logica, in quanto ogni altra cosa dipende dalla promessa che egli ¢ i suoi
discendenti la possederanno. Questa prima dichiarazione fornisce un punic
di riferimento lungo tutta la narrazione (18,18; 22,18; 26,4.24; 28,13-14;
31,2.13); la promessa della terra, implicita nell’invito ad entrare, viene inol-
tre ripetata in punti di svolta significativi (12,7, 13,8417, 15,7-21; 17.8;
26.,2-4; 28.13: 35,12, 46,2-3). Diventa perd presto evidente che questa pro-
messa & soggetta a dilazioni, un punto che diviene esplicito i 15,7-21, dove
st parla di un ritorno alla terra alla quarta generazione della diaspora egizia-
na{v. 16). E questo ritardo che, seguendo di nuovo la logica della narrazio-
ne, rende urgente la continuazione della discendenza: la promessa differita
della terra non pud, infatty, essere onorata se non ¢’ nessuno a beneficiarne.
In questo senso, quindi, il possesso della terra di Canaan & la componente
fondamentale nel tema della storia dei patriarchi, una conclusione conferma-
ta dalle caratteristiche strutturall appena notate.

La Formazione della Storia dei Patriarchi

Se la formazione della narrazione di Gen 12-50 era materia di disputa
durante 1"apogeo dell’ipotesi documentaria, essa & oggi ancor pil oggetto di
discussione. Probabilmente la prima cosa da dire & che non c1 sono prospet-
tive per il prossimo futuro di una spiegazione globale o di un rinnovato con-

Y Oppure: besediranno s¢ stessi 0 reciprocamente i merito 4 te; come, ad esempio, «possa ioftu
essere tanto beoedetto come Abramos.
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senso. E anche importante affermare che in questo tipo di lavoro le nostre
acquisizioni sono in aumento. Come ritiene William McKane «lo studio
biblico richiede che noi dovremmo avere sempre un senso dei risultati
cumulativi della ricerca — la coscienza che altri uomini [e donne] hanno
lavorato e che noi siamo subentrati nel loro lavoro» (McKane 1979, 13). 11
massimo che possiame ottenere & un ragionevole grado di probabilita e il
metodo che sembra avere le migliori possibilita di successo ¢ guello di lavo-
rare risalendo indietro dal testo cosi come 1"abbiamo, piuttosto che in avanii
dalle sue origini ipotetiche in tradizioni antiche espresse in forma orale o
scritta.

Lipotesi documentaria opera con il presupposto che Genesi 12-50 sia i
prodoito della combinazione di almeno due fonti antiche (J ed E) con P.
Rimane una guestione disputata se P sia da considerare un redattore delle
fonti pitt antiche, oppure una fonte narrativa indipendente ¢, quindi, se la
combinazione di JE e P richieda un redattore (R) responsabile della forma
finale della storia. E stata opinione diffusa, anche se niente affatfo universa-
le, che it contributo delle scrittore deuteronomico (D) & stato scarso s¢ non
addirittura assente. C’& stato inoltre vasto consenso attorno alla tesi che que-
ste fonti letterarie incorporino tradizioni che nacquero e furono trasmesse in
gran parte in forma orale, mentre sono state profuse notevole energia e inge-
gnosita nell’individuare fe fasi attraverso le quali queste tradizioni, origina-
tesi in diversi luoghi, per lo pil centri cultuali, furono poi combinate in una
narrazione logica e completa. Questa ricerca della storia delle Tradizioni
(Traditionsgeschichte) & legata soprattutto al nomt di Gunkel, Alt, von Rad
e Noth (si veda capitolo 1) e si riferisce ovviamente, alia storicita delle nar-
razioni patriarcali'®.

Negli ultimi anni, i dibattito & stato incline a concentrarsi su quelle
dichiarazioni divine in cui i patriarchi venivano rassicarati riguardo alla
continuiti della loro discendenza, di una numerosa progenie, della nazione e
del sicuro possesso defla terra di Canaan e di uno stato di prosperita in gene-
rale. I punti in questione pill importanti, nessuno dei quali — possiamo dirlo
— ha raggiunto una soluzione che abbia riscosso un’approvazione generale,
sono i seguenti: fa promessa di un erede rappresenta la fase pil antica? Le
singole promesse (ad esempio di un erede, della terra) sono cronologica-
mente precedenti a quelle molteplici? Le promesse incondizionate sono pre-
cedenti a quelle condizionate? 11 tema della ‘grande nazione’ riflette la

W ¥adi Willinm MeKane (Studies in the Pasriarchal Nervatives, Edinburgh 1879} per una com-
pleta e ben ponderata valutazione della ricerca della storia delle tradizioni,
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situazione della Monarchia unita o almeno dell’antica monarchia, o piutto-
sto proviene da un periodo in cui I'identita nazionale era in pericolo o senti-
ta come una cosa del passato? Poiché le risposte a tali quesiti si devono
basare su criferi esclusivamente letterari {ad esempio, quale delle dichiara-
zioni € pil saldamente incastonata nelia narrazione), il massimo che si pud
sperare € una plausibile spiegazione del processo mediante il quale la narra-
zione, incluse le dichiarazioni, raggiunse la sua forma attuale’.

Esiste comungue una risorsa che, se non pud sbloccare questo punto mor-
to, pud almeno servire da verifica, vale a dire ia presenza di cosi tante allu-
siont ai patriarchi nella Bibbia Ebraica al di fuori della Genesi. Dato che nel
cosiddetti libri sapienziali ((obbe, Proverbi, Ecclesiaste, Cantico dei Canti-
ci} non ¢’2 alcun riferimento ad essi, o hmitiamo al materiale narrativo
dell’Esodo, Levitico e Numeri, al corpe deuteronomistico che comprende il
Deuteronomio e al libri profetici. 1 Salmi, notoriamente difficili da datare,
coniengono allusioni occasionall che, al massimo, hanno una funzione con-
validante. Passeremo quindi in rassegna questo materiale per vedere guale
contributo esse possa fornire ad una eventuale soluzione.

I FPatriarchi nei Libri Profetici

Iniziamo coi libri profetici perché, nonostante i problemi posti dalla loro
spesso complessa storia redazionale, sembrano ofivire la migliore prospetti-
va per una datazione conseguente. Una rassegna delle allusioni retrospettive
ai patriarchi, in questi libri, consenie le seguenti conclusioni:

1. In numerosi casi il termine “padri’ (dbdt) si riferisce ai patriarchi di
Israele posteriori ad Abramo, Isacco e Giacobbe e Uenfasi cade piuttosto
spesso sulla loro infedelta religiosa’.

2. In diversi di questi casi, ’allusione ¢ pil specificatamente ai patriarch:
deil’esodo e del periodo del deserto. L'editore D di Geremia parla di
un’alleanza stipulata con i padri al tempo dell’esodo dall’Egitto (Ger 11,3-4;

U Fra § piis significativi studi sul tema della promesse neghi ultimi decenni, vi sono quelli di: 1.
HorTuzer, Die Verheissungen an die drei Ervgviirer, Leiden 1956; C. WasTErRManw, The Promises
to the Fathers. Studies on the Patriarchal Nareatives, Philadelphia 1980 [1976]; LA, EMERTON,
The Origin of the Promises to the Patricrchs in the Older Svurces of the Book of Genesis, in YT 32
(1982) 14-32.

12 Am 2.4 (forse redazionaley: Ger 2,5: 3,25; 9,13.15 [9.14.06] 11,10: 14,20; 16.11-13.19; Js
43.27-28: £ 2.3, 2042730, Ag 2.7, Ze 1,2.4-6; 8,14, M[ 3.7.
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31,32 34,13). Che vi sia un riferimento all’alleanza del Sinai-Oreb risulta
chiaro dall’allusione alla legge che regola Iaffrancamento degli schiavi in
Ger 34,13 (cfv. Es 21.2; Dr 15,12}, E ugualmente chiaro che in questi testi
I’adempimento da parte di YHWH del giuramento fatto ai precedenti
patriarchi sia condizionato dall osservanza da parte d’Isracle det termini di
quell’alleanza (Ger 11,5). Ritroviamo una simile situazione nella magistrale
rassegna che Ezechiele fa della storia di Israele, una sioria che inizia con
una rivelazione in Egitto e con il giuramento di far uscire Isracle per con-
durlo verso una terra dove scorre latie e miele (£z 20,4-6.42). Un contronio
con Es 6,2-9 (P) mostra che qui si presuppone anche una promessa o giura-
mento fatto prima del soggiomo in Egitto (di opinione diversa VAN SETERS
1972, 448-449;,

3. In testi profetici pre-esilici, ci si riferisce spesso alla popolazione
dell’uno o dell’altro dei due regni, con la designazione Gilacobbe, meno
frequentermente Isacco (Am 7,9.16) ¢ Giuseppe (Am 5,5.15; 16,6}, Poiché
tutti ¢ tre sono nomi personali, questa utilizzazione implica una coscienza
collettiva di discendenza da singoli cosi chiamati — non importa se reali o
fittizi — e la pluralith di denominazioni suggerisce ulteriormente una connes-
sione genealogica di qualche tipo tra di loro, sebbene non necessariamente
una narrazione sviluppata riguardo ad essi. E pdﬁzmlazmsnte degno'di nota
il fatto che non ci sia alcun riferimento ad Abramo nei testi profetici anterio-

11 ad Ezechiele (33,24},

4, In guei passi dove 1 profeti pre-esilici si richiamano alle tradizioni sto-
riche, le allusiont generalmente non risalgono oltre il soggiorno in Egitto,
'esperienza del deserio e 1'occupazione della terra, Esistono pero delle
eccezioni. La spettacolare distruzione delle citta della pianura & un “topos’
che ricorre abbastanza spesso nella diafriba profetica, sebbene il fatto che
Lot non venga mai menzionato a questo rignardo, possa significare che que-
ste due tradizioni non eranc state ancora combinate™. Ger 31,15 parla di
Rachele che piange per i suoi figli in Rama di Beniamino (cfr, / Sam 10,2,
dove la sua tomba si trova a Zelzach in Beniamino}: ¢id significa che questa
matriarca era almeno conosciuta nel periodo in cui si scriveva. Allusiont ad
Hsail (Edom) in Abdia suggeriscono inoltre una certa familiarith con la tra-
dizione narrativa sulla inimicizia tra i due fratelli, come ritroviamo
nell’ouverture di Malachia (1,2-5). Ma il pilt esteso riferimento ai patriarchi

2], sebbene i termine preferito
er 2.4; 5,20,
Al Ez 16,49-530.

5 ad esempio Am 3,131 6,8 7,2.5; 87, 9.8, Os 10,111 123 {12,
in Osea sia Bfraime [s 2.5.6; 8,17, 10,20-21, Mi 1.5, Na 2,3 12.2]; Ger
4 Am 4,01 O5 11,8 75 1,9-10; 3.9; 357 2,9; Ger 23,14; 49,18: 30
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" pet profeti pilt antichi si trova in Os 12,4-5.13 {12,3-4.12], dove si parla di
- (Giacobbe. Osea sembra conoscere le seguenti tradizioni: la nascita dei

gemelli, la lotta con Dio od un angelo, la teofania nel sogno a Betel, 1a fuga

" in Mesopotamia ¢ il servizio che Giacobbe prestd 1a come pastore. Tuttavia

hora esiste alcun riferimento a Giacobbe che piange; Edwin Good (VT 16
[1966] 137-151) ha suggerito una connessione con ii toponimo Allon-
Bakurth {quercia del pianto, Gen 35,8), ma ¢ la morte di Debora, la nutrice di
Rachele, che ha la prelazione sulla eziologia. I parallell sono ovviamente
abbastanza stretti, ma non implicano che ad Osea fosse nota una narrazione
continua come guella di Gen 25-35. Non possiamo nemmeno essere certi
che queste allusioni facessero originariamente parte del loro presente conte-
sto. Latto di acousa in cul esse ricorrono & diretto contro il popolo chiamato
Giacobbe (cfr. 10,11 ¢ le loro azioni malvagie non vengono spiegate né
chiarite dal riferimento alle azioni del personaggio Giacobbe. Sembra quindi
che o Osea stia confronfando ta condotta det suoi contemporanei con quella
di Giacobbe (AckroYD 1963, 245-25%) oppure, come alternativa pili verosi-
mile, che un glossatore sia stato spinto dal riferimento alle gesta di Giacob-
be come popolo a spaziare, in qualche modo impropriamente, in guelie del
patriarca. Se 1'ultima ipotesi & corretta, la stessa mano potrebbe aver aggiun-
to il versetto sulla fuga in Mesopotamia (12,13 [12,12]), che risulta ancor
piit fuori luogo nel presente contesto.

5. Wei testi profetici esilici, specialmente in Ezechiele e nel Secondo
Isaia, troviamo una preferenza molto marcata per Giacobbe come designa-
zione etnica {(ad esempio Is 41.8; 44,1-2; Ger 30,10; 46,27-28; Ez 28.25).
Questo uso preferenziale, ci aiuterd a spiegare perché la tradizione narrativa
su questo patriarca, specialmente il suo esilio e ritorno, collimi cosi bene
con la situazione storica in cui questi profeti vivevane. Proprio ora, per la
prima volta iniziamo a sentir pariare di Abramo ({5 29,22; 41,8, 63,16; Mi
7.20; Ger 33,26}, con uno speciale riferimento alla sua vocazione e benedi-
zione (fs 51,1-2; 63,16} e il suo diritto alla terra (Fz 33,23-29), Anche Sara
viene menzionata per la prima ed unica volta ({s 51,2} e non possiamo non
notare "associazione con Sion, la donna sterile che tuttavia sard benedetta
con figli dopo il ritorno dalfl’esilio (s 49,21; 54,1-3). Ritengo che questo sia
uno dei diversi indizi del fatto che P'esperienza storica abbia giocato un ruo-
lo importante nella formazione di gueste storie dei patriarchi, cosi come le
troviamo nella Genesl.
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1 Patriarchi nel Corpus Deuteronomistico

1l Corpus Deuteronomistico comprende il libro del Deuteronomio, con-
venzionalmente datato al vil secofo a.C., la Storia Deuteronomistica (da qui
in poi Dtr), della meth del vi secolo a.C. ¢ delle espansioni redazionali nei
libri profetici, specialmente in Geremia, pilt 0 meno dello stesso periodo.
Mentre la composizione del Deuteronomio e i problemi di datazione ad essa
comnessi continuano ad essere discussi, possiamo accettare come ipofesi di
Iavoro che D 4,44-28 08 formi il cuore dell’opera dal periode della tarda
monarchia, mentre Dr 4,1-40 e buona parte di 29-30 costituiscano
un’aggiunta esilica. I introduzione storica (1-3) e i capitoli finali (31-34)
presentane problemi particolari che tratieremo separatamente, E stata anche
sostenuta, e viene gui accettata, una corrispondente doppia redazione del Dir
{da gl in poi Dtr' e Dir®), Queste proposte verranno esaminate pit attenta-
mente in un capitolo seguente, anche se per ora esse possono servire come
punto di partenza.

In tutte queste parti del corpus troviamo un’enfasi preponderante sul dono
della terra come "adempimento di un impegno preso con 1 patriarchi. Nello
stesso tempo, notiamo che ovunque venga introdotta una reminiscenza stori-
ca, la prospettiva risale a ritrose non pid ollre la discesa in Egitto di Giacob-
be e dei suoi settanta discendenti (D7 10,22; 26,5-9). Come nei libri profeti-
i, la sola eccezione & la distruzione delle citta della pianura, quattro delle
quali sono nominate in Dr 29,22 [29,23] e due in Dr 32,32, In 1Y, il cuore
dell’opera, in parecchie occasioni ¢i si riferisce ai padrl come al beneficiard
i una promessa e di un gluramento che ha come oggetio 1o primo Juogo la
terra ¢ secondariamente una numerosa discendenza. T padri non vengono
quasi mal nominatl, ma in fre occasiont {2 6,10; 9.7.27} Abramo, Isacco e
(Giacobbe si frovano in apposizione a ‘padri’. Van Seters ha tuttavia sostenu-
to che, nel Deuteronomio, il dono della terra non ¢ associato a questi primi
patriarchi, ma che il riferimento & ai padri della generazione dell’esodo
(Van SETERS 1972, 445-459). In ogni caso, né considerazioni di critica
testuale, né il contesto giustificano la soppressione del nomi e ¢i sono casi
dove i nomi non ricorrono che si riferiscono esplicitamente al periodo pre-
cedente all’esodo ¢ al deserto (D7 8,3.16: 13,22}, Potremmeo quindi concle-
dere che al tempo in cui fu scritto D, forse durante i1 regno di Giosia {640-
609 a.C), erano conosciuti almeno 1 nomi dei tre antenati pill importanti,
nell’ordine in cui la Genesi i presenta.

Ritroviamo la stessa situazione in D7, "espansione esitica, in cui Abramo,
Isacco e Giacobbe vengono ugualmente menzionati (£ 29,12 [29,13];
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30,207, in un contesto identico a quello in cui ¢i si riferiva ai padri non
nominati (4,37; 30,5.9; 31,7.20). In questa sezione "alleanza suli"Oreb vie-
ne stipulata con «il Dio dei loro padri» (29,24 [29,25], cfr. Ger 11,3-4;
31,32, 34,13), che pone in risalto ancora una volta la natura condizionale
della promessa ai patriarchi secondo questa prospettiva teclogica. La stessa
sitnazione ¢ presente nella introduzione storica (1,8.10-11.21.35) e nella
scena finale in cui Mosé contempla la terra dove gli era stato proibito di
entrare (34,4},

L’ autore di DU introduce inolire, quando gli si presenta 1'occasione, allu-
sioni ai te patriarchi (/ Re 18,36; 2 Re 13,23) e fa riferimento alla discesa di
Giacobbe in Egitto nel presentarci il discorso di commiato di Samuele (7
Sam 12,8 ofr. Dr 10,22; 26,5-9), Senza dubbio, perd, il brano pill interessante
& il discorso di Giosug che precede Valleanza di Sichem (Gs 24,2-13). In
ess0, egli presenta i lineamenti dell’intera storia dei patriarchi da Terach alia
discesa in Egitto. Vi sono, naturalmente, omissioni, ma poche sono le diffe-
renze significative da ¢id che troviamo in Genesi: ¢l sono due, anziche tre,
figli di Terach ed il fatto che i patriarchi adorassero altri dei prima di lasciare
la Mesopotamia. La cerimonia che segue il discorso & anche abbastanza chia-
ramente collegata all’abbandono delle divinitd straniere da parte della casa di
Giacobbe, come viene riferito in Gen 35,1-4 ed entrambi hanno loogo presso
il santuario della quercia di Sichem. Poiché la tradizione cultale di Sichem
sembra aver lasciato il suo segno nel Deuteronomic (Dr 11,26-32; 27) si pud
concludere con sicurezza che ["episodio nella storia di Giacobbe sia stato
inserito da Dir in questo punto, fatto che, peraltro, aumenterebbe 1a probabi-
lita che la storia dei patriarchi nel suo insieme sia una versione notevolmente
accresciuta del genere di sommario rappresentato dal discorso di Giosue,

(id che troviamo nelle aggiunte deuteronomistiche a Geremia € coerente,
come ci si aspetterebbe, con la situazione in Deuteronomio ¢ D, € sono
numerose allusioni al padri anonimi, generalmente di natura derogatoria®,
ed alcune di esse riguardano la generazione defi’esodo e del deserto (Ger
7,14.22-23; 11,7, 31,32; 34,13). Vale la pena ripetere che dove si parla dei
padri in quanto destinatari della promessa e del giuramento riguardo la ter-
ra'®, Vallusione & ad un periodo precedente, il periodo di Abramo, Isacco e
Giacobbe. Cio traspare in lutta fa sua chiarezza in Ger 11.1-5, certamente di
marca deuteronomistica (cfr. 1l termine “fornace di fuoco™ in riferimento
all’Egitto in D¢ 4,20), dove una dichiarazione divina alia gengrazions

15 Ger 91315 [0.14.16]; 11,100 16.15-13; 19,4 23,39: 44.3.9-10.21.
16 Cor 3.18: 7.7, 11,5, 16,15, 24,30: 25,5; 30,3; 32.22: 35,15,
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dell’esodo, fa riferimento al givramento fatto ai loro padri. Viene inoltre
altreftanto chiaramente affermato o sottinteso che il compimento del giura-
mento ¢ condizionato dall’osservanza della legge (deuteronomica).

Una caratteristics interessante di questa ampia rielaborazione redazionale
¢ il parallelo esplicito stabilito tra 'esodo e il ritomo dall’esilio:

Pertanto, ecco, verranno giorni — oracolo del Signore ~ nel guali non si dird
pifi: Per la vita del Signore che ha fatto uscire gli Isrueliti dal paese d'Egitto; ma
piuttosto si dird: Per la vita del Signore che ha fatto uscire gli Israelit dal paese
del setientrione... Perché 1o Ii ricondurrd nel loro paese che avevo concesso ai
loro padri (Ger 16,14-15; ¢fr. 23,8; 31,8).

Un parallelismo simile esiste tra 1a “formula deli’esode’ {«Io sono il
Signore tuo Dio che i ha fatto uscire dalla terra d"Egitto») e la dichiarazio-
ne di YHWH che precede ‘Ualleanza delle parti” in Gen 15 (<o son0 il
Signore che i ho fatto uscire da Ur dei Caldei per darti i possesso guesto
paeser; VAN SETERs 1972, 453). Ur det Caldei ha semplicemente rimpiazza-
to il paese d’Egitto, un’altra indicazione del modo in cui Gen 12-30 si sia
formato sulla base di paradigmi confessionali ed interpretativi emersi in dif-
ferenti momenti nel corso della storia d’Israele.

I patriarchi in Esodo-Numeri

Una caratteristica interessante della narrazione da Esodo a Deuteronomio,
spesso frascurata con disinvoltura, ¢ la relativa scarsitd di riferimenti alla
storia dei patriarchi di Gen 12-50. Lo strato narrativo P & un caso speciale,
poiché esso\é in evidenza in tutto il Pentateuco e, come vedremo, anche al di
14 di esso. E in P che leggiamo che Dio osservd Poppressione in Egitto, si
ricordd dell’alleanza con Abramo, Isacco ¢ Giacobbe (Ey 2,24) e se ne prese
pensiero. La stessa assicurazione viene ripetuta in Lv 26,42 in un contesto
che si riferisce esplicitamente ad Isracle in esilio. La versione P della rivela-
zione a Mosg, che ha lsogo non nel deserto madianita, bensi in Egitto, iden-
tifica Colui che parla a Mosé con El Shaddai che apparve ai patriarchi (Fs
6,2-9). 11 lettore viene percid rassicurato che Israele in esilio pud ancora
contare su quel Dio che si assunse guesti antichi impegni per mantenerli
riportando i} suo popole nella sua terra.

A parte P, tuttavia, sono sorprendentemente pochi i riferimenti ai patriar-
chi nella storia delf’esodo, del Sinai e del deserto. Al roveto ardente, la divi-
nitd si rivela come il Dio di Abramo, Isacco e Glacobbe (5 3,6.15-16; 4,53,
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ma i nomi dei tre patriarchi ricomrono in cid che & chiaramente una locuzio-
ne aggiuntiva della divinita (3,6.15-16). La complicata costruzione sintattica
in 4.5, analogamente, ci conduce a sospeltare un’aggiunta di un redattore
desideroso di identificare il dio della teofania con il dio adorato dagli antichi
patriarchi, i dio che giurd di dare loro la terra. 1 &re patriarchi vengono éi
nuovo nominati nella preghiera di intercessione di Mosé dopo Uepisodio del
vitello d’oro (Ey 32,13), una preghiera che & melto simile a quelia di Mose
in Dr9,27. La promessa della terra in Es 33,1 e in Nm 32,11 ricorda anche Ie
formulazioni deuteronomiche (ad esempio Dr 34,4), suggerendo la conclu-
sione che un redattore deuteronomico abbia inserito il tema della promessa
nelle giunture cruciali della narrazione — all’inizio del racconio dell’esodo €
nel punto in cui il suo risultato positivo tu minacciato dall’apostasia.

Da qguesta breve indagine possiamo evincere le seguenti conclusioni. Pri-
ma della pubblicazione del Deuteronomio, durante I'ultimo periodo della
monarchia, i patriarchi, con la probabile eccezione di Abramo, erano cono-
sciuti per nome. Di quest il pitr importante era Giacobbe, sul quale circola-
vano molte tradizioni, non sappiamo perd se in forma orale o scritta. La tra-
dizione sulla distruzione delle cittd detla pianura era ugualmente conosciuta,
sebbene, evidenternente, non ancora connessa con la storia di Lot, associata
fortemente com’e con Abramo. Con I'apparizione del Deuteronomio, la pro-
messa del sicuro possesso della terra, ora condizionata dall’obbedienza alla
legge, diventd prominente, e cid & comprensibile se consideriamo |'aspetta-
tiva di emancipazione politica, che include I'emancipazione delle province
del nord gia annesse all’impero assiro. All’epoca dell’esilio babilonese —
che risale alla prima deportazione nel 598/597 a.C. — esisteva, almeno nelle
sue linee generali, upa storia consecutiva dall’entrata in Canaan alla discesa
in Egitto, con i tre grandi patriarchi in sequenza cronologica ¢ presumibil-
mente anche genealogica. Cid dev’essere considerato semplicemente come
gn minimo sicaro, poiché si basa sulla relativa scarsita di scritti giunti fino a
noi. Ma esso pud nondimeno servire da utile verifica nel momento in cui ci
chiediamo ulteriormente quaii conclusioni debbano essere tirate da un esa-
me della stessa storia dei patriarchi.

La Storia dei Patriarchi e le Sue Fonti

La storia dei patriarchi di Istaele pu® essere letta dall’inizio aila fine
come una narrazione logicamente coerente; senza riferimento alle fonti.
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Questa era infatii la maniera in cui essy veniva letta secoli prima della nasci-
ta del metodo storico critico ed ancor oggi, con profitto, da parte di molte
persone. Il problema delle fonti diventd importante solo quando si ayyerti
Vesigenza di comprendere lo sviluppe del pensiero religioso in Israele,
modi diversi in cui le situazion; storiche successive, specialmente il disastro
politico, influenzarono fe modality attraverso le quali il popolo in Isracle
capiva la sua relazione con Dio. Nelia misura in cui una comprensione del
passato, individuale o collettivo che s1a, & un aspetto essenziale dell auto-
comprensione e dell’identith, essa deve ancora sussistere. Non ¢’ quindi
bisogno di scusarsi in anticipo per il tentativo dj capire qualcosa della for-
mazione e delio sviluppo della narrazione biblica. Per prendere un esempio
analogo alla storia dei patriarchi, Io sviluppo della teologia cristiana & stato
profondamente influenzato da punti di vista in antagonismo circa lo svilup-
po del cristianesimo primitivo, punti di vista che erano basati su diverse
ricostruzioni delta storia letterasia dei testi esistent e delle loro fonti,
Iniziamo con cid su cui si & meno incerti: ¢’¢ ancora un vasto CONSENSo
sull’ esistenza di una fonte Sacerdotale (P) che ha fornito Uossatura struttura-
le della narrazione. Questo consenso si basa sulla presenza di caratteristiche
linguistiche, stilistiche e tematiche molte delle quali sono state notate nel
precedente capitolo'”. Se P debba esserc considerato come una fonte del tui-
fo distinta o semplicemente uno stratc redazionale, tna Bearbeitungsschicht
{come asserisce ad esempio Cross 1973, 324-325 ¢ RENDTORFR 1977, 130-
142) dipende targamente, & mio parere, dalla risposta che si di al problema
se P sia stato responsabile della forma finale della narrazione. Nel capitolo
precedente abbiamo visto | motivi di credere che questo non & il caso, Non
possiamo ritenere che P abhis deliberatamente omesso la distinzione tra
puro ed impuro ed il sacrificio nel racconto del diluvio e, poi, come redatto-
re finale, reintrodotto entrambe queste caratteristiche. £ ugualmente difficile
capire il motivo per cui lo scrittore sacerdotale, che accorda un rango d’ono-
re ad Aronne, avrebbe poi, come redattore finale, lasciato inalterato Fepiso-

7 Termini esclusivi o fortemente caratteristici di P sona: FERIE Cproprietd’ (Gen 12,5 13.6:
31,18 36.7: 46.6); dhuessih, possesso. eredin (17.8: 25,4926, 36,43 4711 48.4: 49 30; 56, i3k
erey mégurim “terra di soggiomo’ (17.8: 28.4; 367 37,1 AT coriahe afdrdid i tuoi discen-
denti dopo di te” {17,7-10.19: 35,120 4R.4); béneé-hér invece di futtim "IN (cap. 23 pasein: 95.10-
2746 ¢ ofr. béndr-her ‘donpe Litite”. 49,32); hé-tesem fegyvdm hazoeh, “in quelio stesso giome’
(172326 cfr. 7173 £33 2174151 ecc.), I comando della creazione i crescere ¢ moltiphicarsi &
riportato anche fuori di Gen 111 {28.3; 35,11: 47.27; 48.4); BErvit Bidm “alleanza perenng’
(7.7.13.19). che B Shaddai (17.1: 2830 35,711 48.3) ricorda (19,29 ofy. 8.1: 9.15-16; £¢ 2,74
6.3, Ly 26,42-45), Sulla Formula di esecuzions” sacerdotale (<X fece secondo mito ¢ifi che Dio gli
comandds), 3i veda BLENKINSORP, The Structure of P, in CB 38 (19763 275-292.
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&io del vitello d’oro, che a stento accredita il fonc[atm:e del sacarc’lozm.az.l nig
“allora consideriamo la redazione finale postefrwre ewdw'ersa apP p?ss; o
“decettare che sia stata utilizzata una narrazione P mcia_penqc%@t;a orserov
“modo selettivo, per fornire una linea ﬁarrat.i\’/a di ba§e, Fomple::]e ;ﬁ;;l{n
: se indicazioni cronologiche e forse anche [e lniesiaz\agm .delle tole ? . -
-~ Conforme a guesta impostazione de‘l p}“oblema, & zl‘ fatto cl*%e 1 passi aﬁig—
- buiti a P nella storia dei patriarchi C{)Siltl:IESC()n(), alla fine, Lll:l raccc?lftc; rai: >
-nevolmente coerente', Nella Téledsr di TerachmAbjr{?nEz{} €550 ‘ﬁaéljdA(b} 5}1; -
: stamento da Ur dei Caldei verso Carran {11 ,.27~»32)- , il vmggl{}l 1 A i‘dme
da Carran a Canaan (12,4b-5}, la sua separ&zmn? da Fot, {:’he 10‘ asglf;lzos ne
il solo pretendente alla terra (13,6.11&2}, la schl?va Agar d@ p’o—bto :f:ﬁ'{m{a -
rile Sara ¢ la nascita di Ismacle (16,1.3.1 -5»~16}, 1 alleanza di ?ﬁ\con?ii e e
la promessa di un erede (17), la 1ibe;raz10{ze di Lot dalla 01{&::1 m{;p; el
{19,29), la nascita e circoncisione di Isacco (21,2-3), la monei 1(93) -
Uacquisto da parte di Abramo del terrene e della grotta a Macpela (25
infine la morte ¢ sepoltura di Abramo (235,7-11). e
Dopo la sezione intermedia su E;smaele che eieaz;a 1 3}10£ . t;%;é.ehac—
riperta la notizia della sua morte (25,1 2-. E.’?'),’ segue allora fa f‘o ¢ (; i ;€§ta
co-(ziacobbe in cut P narra i matrimonic di ‘7{Saccp g Rcb;&ciiz(i \e a 1'151\ ‘
dei loro due figli (25,19-20.260), gli sferl:ungtz matrimoni q; Es&ulc{}j BOEES
straniere (26,34-33) e Tinvio di (Glacobbe in Mesopotamia g?er evitar o
segua esempic di suc fratello { 27,1‘16'-28,9). Dopo axier ﬂ(}‘{fli;) —C.:m'l?;ge :
C(}";)be prosperd nella terra del suo esilio {3%.%8;}, P prosegue g{} éi}‘gib come
suo ritorno a Betel (35,0), dove E%—Shaé{_lal gli appare, cambia il suo e
in Israele e rinnova la promessa della nzizl(?ng e fﬂel%a terra (35,9—23)5 (13‘1:‘1&5
sezione termina con Uelenco dei dedici figh e con la '11‘1{}.116 {%h scécc;
{35,27b-29}y. Almenc la prima parie della geﬁez}]{;g;a eéom{:ﬂ? ;{)ri:merne( aig
éd incorpora il tema importante della sepamzmne.tepogxt%izc(ﬁ d??d;?é(}%a-
pitt di una volta. Nella téleddr finale, P i‘ra?ta quas;’ .escluss*tfame;};e i i
cobbe pit che di Giuseppe, fatto che, cons1d§13‘ata i'mtestazu‘}z}e; ; pezfgcdi
seriamente che (riuseppe s1a stato aggiunt.o pil1 tardi a-lla sgzz(?m. , ;11:1126{
ricorda solo lo spostamento in Egitto di G@cobbe e dei getlania meﬁzl 71"; Hw
la sua cstesa famiglia (46,6-27), la sua udienza presso il Faraone (47,5-11,

£ Ay avre By * T :‘ H ﬂ
8 G, von Rad (Die Pristerschrift im Hexatench, Stuttzart 1934, 33-34) avanzd | ipotest di
libro distinto di #dleddt incorporato nell opera Sac%‘rd‘gtaic.v e 151400
195, A. EmerRTON, The Priestly Writer in Genesis, in 4TS 39 (1988) 381-400. 085, 154136, ma
20 Gm 11,28-30 viene spesso atibuita a 1 {per esemgm da W}ESTL:RMATI\JZ\; i 2 1S égéﬁﬁ; m:g
non ¢'é niente di specificatamente "Yahwistico” 1n questi versetti e “Ur dei Caldei” & pres
v.31, che proviene certamente da P,
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incerto) e fa prosperiti ottenuta durante i diciassette anni di Giacobbe in ter-
ra d’esilio (47,27-28). La storia si conclude con la seena in cui (Giacobbe,
sul letto di morte, ricorda la teofania a Betel, adotta Efraim e Manasse come
suoi propri figli (48,3-6), impartisce istruzioni riguardo alla sua sepoltura
(49,28-33) ¢ con la sepoltura di Giacobbe nella grotta di Abramo a Macpela
(50,12-13).

Guardando globalmente Uintera narrazione della Genesi, possiamo ora
notare pit chiaramente alcuni dei principali interessi dello scrittore sacerdo-
tale. Tra questi, uno dei pili importanti ha a che fare con alleanza. La retro-
proiczione dal Sinal alle origini umane in Gen 9 e alle origini di Israele in
Gen 17, implica un radicale ripensamento dell’idea di alleanza in Tisposta
all’urgenza di nuove situazioni e di nuove esigenze. YHWH ii Dio di Tsrae-
le, & identificato con il Dio-creatore che era adorato dall’inizio e che gli
antenati onoravano come El Shaddai (17,1; 28,3; 35,11 48,3): & questo Dio
che-aveva stabilito una relazione con 1"umanita assai prima che Israele appa-
risse sulla scena della storia. Lo status speciale di Israele, il cui segno & la
circoncisione, viene sancito in base ad un’aileanza ugualmente indefettibile,
una bérfr Glam che, diversamente da altre alleanze, non richiede un periodi-
¢o rinnovamento. Tuatto cid che viene richiesto & che Dio ricordi la sua
alleanza, cosa che egli fa quando il suo popolo sta languendo in esilio (Es
2,24, 6,5; Lv 26,42-45). Quest’alleanza & allora incondizionata, poiché né le
leggi noachiche, né la circoncisione vengono presentate da P come condi-
zioni poste per rispettarla. In P, quindi, bérir significa pill una concessione
che un’alleanza, definendo anticipatamente la relazione di Dio prima con
"umanita e poi con Israele.

A parte la stipulazione della bérit in Gen 17, 'unico altro racconto P di
lunghezza significativa nella storia dei patriarchi, & queilo defl’acquisto del-
la grotta di Macpela nel capitolo 23. Ho precedentemente suggerito che
attenta e dettagliata descrizione dei negoziati riflette Pimportanza dei dirit-
ti sulla terra, dopo che i discendenti dei deportat iniziarono a far ritorno nel-
la provincia di Giuda durante il periodo persiano (vi-Iv secolo a.C.). — Que-
sto fatto & confermato dalla progressiva eliminazione di altri pretendenti —
Lot, Ismaeie, Esail - il che corrisponde alla situazione creatasi dopo I"espro-
priazione dei diritti patriarcali al tempo delle deportazioni (ad esempio Az
11,14-17). Molti altri aspetti del racconto P riflettono la stessa situazione
storica, compreso I’accento che viene posto sull’evitare il matrimonio con le
«figlie del paese» (Gen 27,46; anche 26,34-35; 27,46-28,9) ¢ sulla prospe-
ritd che i patriarchi si procurarono nonostante le circostanze sfavorevoli
(12,5; 13,6; 31.18; 36.7; 46.6). '

Vi sono quindi indicazioni sufficienti per ritenere che P rifletta Pespe-
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rienza dell’esilio € le speranze di un futuro migliore dopo la distruzione

dell’apparato siatale da parte dei Babilonesi all’inizio del vi secolo a.C.

Questa conclusione & stata largamente accettata, ma dobbiamo tener pre-
sente che Uesilic non fini con la conquista persiana di Babilonia nel 539

. 4.C. Da quel poco che conosciamo sulla vita degli insediamenti gindei nel-

la piapura alluvionale della Mesopotamia meridionale, possiamo essere
sicuri che 12 esisteva una sottostruttura sociale capace di sostenere quel tipo
di cultura sacerdotale e scribale che trovo la sua espressione finale nel Pen-
tateuco. (Se dobbiamo credere ad Esd 8,15-20, ad esempio, Esdra riusci a
reclutare Leviti e altro personale per il cuito da un insediamento presso
Casifia sotto la reggenza di un certo Iddo, probabilmente un saccrdo‘te). in
ogni caso, sia nella regione del Nippur o al ritorno nella patria .g.lude;a,
sacerdoti eruditi e i loro associati s'impegnarone nelia costruzione, in
risposta all’esperienza della privazione e dell’esilio, di un mo%xéo concet-
tuale di significato in cui la ricostruzione storica ¢ il ricupero di un passato
disponibile, rivestivano un ruolo importante. Abbiamo un buon motivo per
riconoscere in Gen 1250, ed altrove nel Pentateuco, 1 frutt di questo lavo-
ro. _

Una volta che ¢l spostiamo oltre la namrazione sacerdotale, entz‘i{tmo mfat—
ti in una grande area grigia, specialmente ora che il consenso guasi unanime
sull’estensione e datazione delle fonti antiche {J ed E) ha iniziato a disinte-
grarsi. Perfino durante P'apogeo dell’ipotesi documentaria si ‘r"icgnosceva la
presenza di passi che non potevano essere assegnati a questfz font, o'aimeno
non si prestavano al tipo di analisi in base alla quale 1’88.15’(61‘1&1- di qqelle
stesse fonti veniva postulata. Ne & un esempio il racconto della liberazione
di Lot dopo la sconfitta della coalizione dei re orientali (Gen‘.iéi}. Nel COISo
degli anni, gli eventi raccontati in quesio capitolo, e talvolta 1l cap;tglo stes-
50, sono stati collocati nel 11 millennio a.C., nel periodo asmoneo ¢ in molt
periodi fra queste due epoche (EMERTON 1971, 24-27; WESTERMANN 1985:
182-208). Qualungue sia la data, essa non ha niente in comune né con I m?
con E. Anche la supplica di Abramo in favore dei cittadini condannati di
Sodoma (Gen 18,22-23) costitaisce un case “sui generis’. Ho sostenuto
qualche anno fa che essa rappresenta un tipo di narrazione unica nella Gene-
si e che, tenendo conto dell’identificazione di Gerusalemme con Sod{}ma
nella diatriba profetica, essa pud essere letta come un’aggiunta che 1'1ﬂ¢t€e 1.21
crisi religiosa del vi secolo a.C. e che tratta, quasi in maniera midrashica, i
prob]emg del destino del giusto intrappolato nel corso distruttive deglhi even-
ti attribuiti alla causalitd divina (Brenginsoprp 1982, 119-132). A questi pos-
siamo aggiungere altri passi che resistono ad ogni iden{ificaziope conltek,
ad esempio, la missione di trovare una moglie per Isacco e il forto della
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benedizione di Giacobbe syl tetto di morte (WESTERMANN 1985, 383-384,
435).

Abbiamo visto che la fonte Elohista (E), ritenuta come originaria del
Regno del Nord nell*vir secolo a.C., & stata messa in questione fin daj primi
tempi della ricerca critica. Infatti, un’indagine dei passi abitualmente asse-
gnati ad E (EISSFELDT 1966, 200-20] [trad. it., 87-91]; Notu 1972, 263-267)
rivela che quelli che in qualche modo soddisfano i eriteri accettati, special-
mente ["uso della designazione ‘Elohim’ per la divinits, non sono situati nel-
Regno del Nord, bensj nel Negev ed ancor pit spesso nella regione di Bey-
sabea (20; 21,8-21.22-34; 22,1-19). Alri passi spesso attribuiti ad E, spe-
cialmente ‘T"alleanza delle part’ in Gen 15, da alcuni considerata come la
scena d’ouverture di E, ¢ ‘la legatura di Isacco’ in Gen 22, non soddisfano
del tutto i criteri. 11 primo testo richiederd un breve commento. 11 secondo
non fu mai messo seriamente in discussione poiché era associato con un luo-
go di culto yahwistico (v, 1), da una parte di primo piano all’angelo di
YHWH (v. 11)ed e localizzato nella regione di Bersabea (v. 193,

Un presupposto basilare di parecchi studiosi dell’ipotesi documentaria &
che E sia geneticamente in relazione con D, in quanto entrambi mostrano
un’influenza profetica, adottanc una terminologia simile (per esempio Greb
piuttosto che Sinai) ed hanna origine nel regno del Nord. Nello $1ess0 tem-
PO, gran parte di sostenitori delt’ipotesi documentaria, & stata influenzata
dall’ipotesi di Martin Noth sul Tetrateuco, ed eliminano quindi qualsias
contributo significativo D {Deuteronomico o Deuiezonomﬁstico) alla narra-
zione di Genesi. Alcuni hanno puntato sull’alternativa che riconosce tratti
proto-deuteronomici, senza perd chiarificare come quest: tratti differiscano
da F e daD. La nostra indagine sui riferimenti aj patriarchi nell’opera I e
specialmente la formulazione I delle promesse nel libro dell’Esodo (3,6.15-
16 32,13; 33,1}, potrebbero tuttayia almeno indurei a sospettare che simili
formulazioni in Genesi deriving daila stessa fonte. Si possono addurre come
esempio particolarmente indicativo i testi dove la promessa viene associata
con "osservanza della legge, come nei brani seguenti:

YHWH diceva: «Devo 10 tener nascosto ad Abramo quello che sto per fare,
mentre Abramo dovrd diventare una nazione grande e potente e in luj si diranno
benedette tutte le nazioni della terra? Certo io I'ho scelto, perché eghi obblighi
suoi figli e la suz tamiglia dopo di lui ad osservare la viz del YHWH e ad agire
con giustizia e diritto, perché i Signore realizzi per Abramo quanto egli ha ro-
messos (Gen 18,17-19).

Ho giurato per me stesso, (oracolo di YHWH): perché t hai fatto questo..., jo
t: bepedird con ogni benedizione ¢ renderd molio numeresa la tua discendenza,
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come le stelle del cielo e come la sabbia che & sul lido del mare; 14 tua discen-
denza s”impadronird delle citthd dei tuol nemici. Saranno benedeite per fa tua
discendenza tutte le nazioni della terra, perché tu hai obbedito alla mia vace.

(Gen 22,16-18)

Moltiplicherd la tua discendenza come le stelte del cielo e concederd alla tua
discendenza tulti questi territori: tutte le nazioni della terra saranne benedetle per
la tua discendenza; per il fatto che Abramo ha obbedito alla mia voce e‘ha Osser-
vate ¢id che gl avevo prescrittor i miel comandamenti, le mie istruzicni e le mie
leggl (Gen 26,4-5).

Questo tipo di linguaggio & inconfondibile, per 10. stile D1ni3§t§;o e pare-
netico dei Deuteronomisti. Una fraseclogia simile ricorre, .perzod.icamente.,
lungo la storia dei patriarchi (ad esempio 16]10;‘26,24; 28,15; 35’1"4}1 per-
me&ezqdo la possibilith che uno scrittore I abbia redatio mate}‘lalle di ‘EH-E.a
fonte narrativa in modo analogo alla presentazione delle narrazioni profeti-
che in Dtr, ad esempio, Ie storie di Elia ed Eiiseo,‘ N D

Di particolare interesse a questo proposito, & il racconto delig wf,aorks(r: fn
Gen 135, dove, per la prima volta, troviamo i iemz_i del ;‘fi{ar"defj z}ei%a’ reitllg?aa
zione delle promesse. E qui che molti hanpo ravvisato inizio dell Elohista,

- nonostante il fatto che il nome YHWH sia presente da.ppefﬂ.lito. Se da un
lato & possibile, con un po’ di buona volonts, 1egge;s?t? Ai'cap;tai‘e c@me; un
racconto cosrente € senza cuciture, non mancano peroggdacazzom geila con-
flazione di almeno due fonti. La visione ha luogo inizialmente di notte (v.
5). ma subito dopo leggtamo che 1} sole sta per zmmon{gre (v. 12); Abramo
crede in un primo momento a YHWH (v. 6), anche se poi nutr§ qgaiche‘ per-
plessita ¢ chiede rassicurazione (v. 8. Ci sono apche iocuzmzu daplfate
{«Abramo disse» ai vv. 2 e 3) e la frase «in quel BIOTHOY ( io.gzyygm .hcuziw .V
18) fa pensare ad un’aggiunta, come zzccaée‘ spesso nei hbri prf}feﬁ’m. Sono
ioltre presenti degli indizi per una datazione tardiva. L'episodio ij?ne
introdotto come un racconto di visione, ado{izmdo.un Zéli}duuiﬂ espressivo
attestato in Dtr e nei profeti posteriord, specialmente in ‘ﬁ%z&irneie {«La paro-
la di YHWH furivolta ad X in visione»). L’ingi‘unzia}ng iniziale a non teme-
re, appartiene alla categoria degli oracoli di salvezza di un genere flegue?nie
nel Secondo Isaia (75 40,9: 41,10.13.14, etc.). Come per Ezechaeig il veg-
gente & condoito, nella visione, in un luogo dove ha luogo una ulteriore rive-
ibazime (cfr. Ez 8.3). La comunicazione di notizie sul £orS0 futuro degj{izﬁ.
eventi (vv. 13-16) & un’altra caratteristica della tarda profizaa, compresi i
racconti in prosa sui profeti in Dtr (ad esempio / Sam %,3{}-36; 2 Sam 7,12-
17: 2 Re 22,15-2{}}, Infine, la determinazione del confine del paese presso
1’§ufz‘ate & certamente deuteronomica (D 1,7: 11,24: Gy 1,43
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Non desta quindi alcuna sorpresa se diversi recenti commentatori hanno
concluso che un autore D abbia composto o ampiamente redatto questo
capitolo cruciale®. C’¢ inoltre interessante connessione tra fede e giustizia
in Gen 15.6, che sembrerebbe indicare una fase matura di riflessione teolo-
gica, anticipando la presentazione successiva di Abramo come il padre di
coloro che credono. Questo stesso versetto implica, se non proprio afferma.
una connessione tra 1'impegno di YHWH alla parola data e la comispettiva
risposta umana; al riguardo, esso richiama la visione deuteronomica che
senza fede Isracle non pud compiere il suo destino (Df 1,32 9,23y, Allo
stesso modo, dobbiamo ai deuteronomisti la formulazione delle promesse
nei termini di un’alleanza (PERLITT 1969, 68-77), abbiamo inolire visto che
la frase «lo sono il Signore che ti ho fatto uscire da Ur dei Caldei» {15,7) ¢
modellata sull’auto-presentazione di YHWH come il Dio dell’esodo (L5
20,2: Dt 5,6) Dovrebbe essere ovvio che la ricorrenza dello smembramen-
to rituale degli animali in connessione con la stipulazione di alleanze negh
anfichi testi mesopotamici — provenienti da Mari sel xvii secolo. a.C. - non
ci da alcun aiuto nella datazione di guesto passo; in effetti, la sola altra allu-
sione biblica 2 questa pratica si trova in Ger 34,18, pill 0 meno contempora-
nee del Deuteronomio. Possiamo quindi concludere che questo episodio
centrale nella storia dei patriarchi fu o scritto o ampiamente rielaborato da
un autore D, in un tempo in cui il possesso della terra e guindi la continua-
zione dell’esistenza di Israele, non poteva pily essere data per scontata.

Passando ora alla fonte yahwista (1), & pili facile, a questo punto, indivi-
duarne le probiematiche che proporre un’ipotesi alternativa. Si & sempre
ritenuto che J costituisca una narrazione continua che copre il periodo che
va daghi inizi dell’'umanitd all’occupazione della terra od almeno alia morte
di Mose. Abbiamo visto perd che ¢’2 poco in comune tra la narrazione di
Gen 1-11 attribuita a questa fonte ¢ Gen 12-50 e che il collegamento tra
queste due sezioni fu effettuato solo in una data relativamente tarda, atira-
verso lo schema genealogico. La stessa cosa si pud dire dei pilt vasti corpi

25V ax SErRRS, Abrham in History and Tradition, 249-278; HLH. Scamin, Der Sogenanite
Jahwist, 33-36; R. ReNpTOREE, Gen 13 [m Ruhmen der theologischen Bearbeitung der Vilterge-
schichten, in R, ALBERTZ et al, (edd.), Werden und Wirken des Alten Testaments: Festschiift fiir
Claus Westermann zum 70. Geburistag, Gottingen 1980, 74-81; [p., Covenans as a Struciuring
Concepr in Genesis and Excdus, in JBL 108 (1989) 391-392; 1A, Emerton, The Origin of the
Promises to the Patriarchs in the Older Sources of the Book of Genesis, in VI 32 (1982) 17, M.
ANBAR, Genesis 15: A Conflation of Two Deuteronpmistic Narratives, in JBL 101 (1982) 39-33;
Joun Ha, Genesis 15: A Theologival Compendium of Pentatenchal History, Berlin 1989,

2214 contingazione &f questa formula — Jdret [§kd hidres hazzo't iriSiah «per dartl questa tersa
da possedere» — & chiaramente dewteronomica. It verbo yrfin connessivne con la terra ricorre circa
sessantz volte nel Deuteronomio e la locuzione #riftak venticingue volie.
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narrativi in Gen 12-50. 1 carattere forternente singolare della storia di Giu-
seppe con la difficolta di ridurla ad una combinazione di J ed E, & stalo lar-

gamente ricOnosciuio, ed abbiamo visto che essa sembra essere stafa wncor-
use relativamente tardiva. Anche 1l

porata nel pit vasto complesso in una f che
cicto delie storie su Abramo & significativamente diverso da quello di Qlam
cobbe. Quest ultimo abbonda di detiagli e presenta un ritralto psicaiog.;sa»
mente realistico del protagonista, mentre il primo & abbastanza schematico,
presentando Abramo pill come una figura ideale e tipica che come perso-
naggio pienamenie sviluppato. Percit la prima parte della storia di ﬁbr{ﬁm{)
& poco pitt di un itinerario e la discesa in Egitto ¢ la temporanea SEPATAZIONES
da Sara vengono racconiati con unl minimo di sviluppo narrativo. A pa'z;‘{e‘la
distruzione delle citta gemelle € I'unione incestuosa di Lot con le sue figlie,
dove Abramo non compare, i soli episodi sui quali ci si sofferma pid a tun-
go, sono 1'allontanamento di Agar ¢ la promessa di un figlio (Gen 16; 18,1-
16). .

Anche se ghi argomenti ¢ silentio siano quasi definitivi, sarebbe tuttavia

imprudente trascurare la totale assenza di qualsiasi riferimento ad Abramo

negli scritt pre-deuteronomici. Ugualmente, si allude ad Tsacco solo per

nome e appena due volte; inoltre, sebbene alcune tradizioni su Giacobbe
fossero in circolazione in epoca relativamente antica, non abbiamo alcuna
certezza che esse siano allora esistite nella forma di una narrazione consecu-
tiva. | a
La debolezza degli argomenti per la datazione di J al ternpo della prima
monarchia, forse del regno unito, & stata sempre pitt messa in evidenza @egh
studi recenti. Non si pud sostenere una datazione sulla base di un &mbmnie
nomadice ¢ semiw.ﬂorhadica (come EISSFELDT 1966, 198-199 [trad. it., 82-
847 in riferimento alla sua ‘fonte laica’), come se un autore non avesse ,poizzt
to, come quello del libro di Giobbe, creare un siffatto an?bleszte per i suot
caratteri, Non ¢i possiamo neppure appellare ad un «gratificante e orgoglio-
<o entusiasmo per it popoelo, terra, culto e Tegnoy (E[SS.FE)LDT 1966, 200
[trad. it., 86-87] in riferimento a I}, come se un autore posteﬂ.ore non avesse
potuto esprimere questi sentimenti, nella speranza ed aspettativa di una futu-
ra restaurazione. Alcuni autari recenii { WAGNER 1972, 131-136; Van SETER§
1975, 151-153) hanno anche attaccato la tesi frequentemente proposta di
un’associazione tra Abramo € Davide (ad esempic HaNs WALTER WOLFF
1966, 131-158; RonaLD E. CLEMENTS 1967). Se Abramo fosse stato una
figura cosl importante per i ‘teologi’ di Davide ¢ Saiogxone, come WQL?F e
CLEMENTS Titengono, risulterebbe allora strano che egli non venga mal men-
sionato nella storia del loro regni, © che non ci sia alcuna aflusione alla
monarchia nel racconto J su Abramo (strano a dirsi, tali allusionl FicOrTono
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solo in P}, o che non abbiamo alcun indizio nello stesso racconto sul conflit-
to di vita o di morte con i Filistel. Una piti plausibile alternativa potrebbe
essere il fatto che Abramo venga presentato come un esempio per quelli del-
la diaspora babilonese che risposero all’invite di ritornare m patria ¢ di rie-
dificare la nazione. Egli viene menzionato, almeno, nei testi di quell’epoca,

La nostra discussione sulla formazione di Gen 12-50 ¢i conduce alle
seguentl conclusioni. L'edizione finale fu organizzata attorno all’opera
sacerdotale, con il suo interesse per una cronologia precisa ¢ la sua ideolo-
gia forlemente particolare. Questa edizione incorporava uno strato deutero-
nomico-deuteronomistico con Ia sua peculiare concezione teologica di pro-
messa e alleanza e una marcata enfasi sul possesso dells terra. Possiamo
quindi confrontare queste fecniche narrative, metodi redazionali e procedure
storiografiche nella storiz det patriarchi, con quelli nel Dtr, In entrambi, tro-
viamo composizioni libere, storie antiche riadattate a situazioni nuove e
intere narrazioni di lunghezza considerevole incorporate, con apporto di
poche o addirittura con nessuna alterazione. Sembra, ad esempio, che la sto-
ria i Giuseppe sia stata completamente incorporata in un pilt vasto com-
plesso narrativo in un modo molto simile a quelio per cui la storia della suc-
cessione (2 Sam 11-20 € ] Re 1-2) fu incorporata nel Dir.

Un confronio fra le due opere potrebbe risultare utile per riesaminare da
un altro punto di vista il criterio dei nomi divini che ha svolio un ruolo
importante nella discussione fin dai primi tempi della ricerca critica. Sia in
Gen 1230 che in Dtr vi sono molti episodi in cui YHWH ed Elohim VENEO-
no utilizzati intercambiabilmente. Nella storia di Gedeone {(rde 6-8) e
nell’annuncio della nascita di Sansone (Gde 13}, ad esempio, emissario
soprannaturale & designato sia come angelo di YHWH, sia come Pangelo
di Elohim. Nella narrazione di Saul, similmente, ricorrono entrambe le
denominazioni {ad csempio 7/ Sam 10.9) e Vautore si riferisce nello stesso
episodio sia allo spirito di YHWH sia allo spirito di Elohim (7 Sam
10,6.10). Ci sono, tuttavia, pochi casi di racconti paralleli in cui i titoli ven-
gono differenziati. Il tentativo di Saul di trafiggere Davide al muro con una
lancia viene raccontate due volte e, in una versione, si paria di uno spirito
cattivo inviato da Elohim (7 Sam 18,10). mentre nell’altra 1o spirito cattivo
proviene da YHWH (7 Sam 19,9). La vicenda della carestia che termina per
mezzo di un sacrificio rituale, si conclude dicendo che Elohim accolse Ia
supplica per il paese (2 Sam 21,14}, mentre i racconto pit 0 meno parailelo
del censimenio e della pestilenza che segue, si conclude con YHWH che fa
16 stesso (2 Sam 24,25). In altri paralleli, comungue, 1 nomi divini nen ven-
gono differenziati (ad esempio in Davide che risparmia la vita di Saul: /
Sam 23,14-24.22: 26,1-25). Ci sono pochi racconti — forse solo quelli che
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hanno a che fare con il vello di Gedeone (Gde 6,36-40) ¢ Abimelech (Qdc
9) — che sono interamente elohisti e la ragione potrebbe risiedere nel fatto
che nessuno dei due mostra molto interesse reiigioso.

1.a Ricerca dei Patriarchi Storici

Dal momento che oggi cosi tanii lettori della Bibbia mostrano %ntemsse
per esattezza storica dei racconti in essa contenuti, & ancora necessario
ribadire che non possiamo neppure cominciare ad affrontare problemi storici
senza prima risolvere quelll letterart. Come il filosofo e storico George nCo'ii
lingwood ci ricordava anni fa, la prima domanda da porsi Eeggen{%{) §1§}11§z
testi non & «Accadde realmente?», bensi «Che cosa significa”». 1 significa-
to puo essere espresso in diverse forme letterarie e ia storia ¢ una di c;ue:st?
forme. D altra parte, la storiografia cosi come oggi viene intesa, basata ciod
sul resoconto esatto di fatii e Uattenta valutazione delle fonti, & un fenomeno
relativamente recente, databile forse alt’opera di Gibbon, Decline and Fall
of the Roman Empire, completato nel 1788. I testi biblici che narrano eventi
passati operano con differenti principi e eriteri, e dobhiamo quméz‘accosiz‘irm
¢l ad essi con aspettative diverse. Non possiamo dare per sconfafo in manie-
ra semplicistica che 'esatio resoconto di eventi e personaggi del pgssato; sia
stato o scopo principale defl’autore di Gen 12--30) ed infaiti questi capitoli
sono pieni di indicazioni che le cose non andarono cosl. n c

Il primo requisito per affermare qualcosa, anche se teoricamente, circa 1§
storicitd dei racconti sui patriarchi, & quello di identificare le tradizioni
incorporate nel testo. Abblamo notato nel capitolo iniziale come Herman’iz
Gunkel si mosse per primo in questa direzione, tentando di isolare e deschrh
vere le unitd pig piccole di tradizione che servirono da biocehi di costruzio-
ne della narrazione. Gunkel riteneva che queste furono composte e tramesse
oralmente ¢ che fosse poi possibile, in linea di principio, ricostruire il conte-
sto vitale (il Sirz im Leben che generd una singola tradizione. Questo meto-
do di indagine fu ulteriormente sviluppato da un gran numero di Sti}di{}si,- i
il importanti dei quali furono Albrecht Alt, Gerhard von Raq e Martin
Moth. Attraverso ipotesi imponenti essi cercarono di spiegare Porigine delle
tradizioni nell’attivith sociale ¢ specialmente in quella culmale delle tribn
israelitiche nel periodo pre-statale, e di mostrare come queste tradizioni alla
tine si eristallizzarono in una forma narrativa continua,

La ricerca delia storia delle tradizioni, guindi, spostava il centro d’interes-
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se dal tempo di composizione dei documenti al periodo in cui le tradizioni
che erano dietro ai documenti, ebbero origine. 1 compito era allora quello dij
confrontaxr’e queste tradizioni con i (non perfettamente conservati) reperi
argh.eologzci che testimoniavano la storia sociale e culturale del Vigino
Oriente ‘Agiico. Dove si poteva ottenere una relazione ragionevolmente
stretia, si riteneva allora possibile affermare I"essenziale storicita della tradi-
z1one, nonostante lo 1ato di molti secoli tra ’epoca in questione e la data
&ttﬂjbz’szta al documento in cui la tradizione trovo espressione. Negh ultimi
anni, i prei?lezn:é_ inerenti a questi metodi d’indagine sono div.entagﬁem e
piu evnﬂienﬂ. Desempio del libro di Giobbe bastera ad indicare come ia cr{cjzzu
zlone di un contesto sociale plausibile non conferma necessariamente la sto-
ricita .dEl pers‘onaggi e degli eventi situati in quel contesto, Molti degli stu-
diosi in questione operavano allora sulla base di idee sulla tradizione Ofa]e
ci.ze opere nel campo antropologico e studi teoretici basati su di essa hann(;
dllTiOS.‘iI‘ﬁI{) essere discutibili. Cera una tendenza ad una frettolosa conflazio-
ne dei dati biblici con i risultati inevitabilmente prowisorél degli scavi
archeqlogici, pil che ad un’analisi che studiasse éf}dipendenfemegte 1d :
seztgn del dati. Nell’opera molto influente di William Foxwell Albricht ?e
paf"twolafe, s1 celava 1'idea ingenua che i dati archeologici ave%serg
un oggettxvité che conferiva loro uno stato e una finalita privilegiati I;E::Eﬂ.ti
,ii] t;:stz. Nznlsorprende quindi che le numerose rivendicazioni defla s,torigité
v qiﬁi{; ! ; danzosamente avanzate, siano state recentemente invece messe
La sztuazio?e attuale, allora, & questa: allo stato odierno della nostra corno-
scenza non c’e‘una speranza realistica di stabilire la storicita dei patriarchi. Il
massimo .{:he S1 pud sperare, ¢ proporre una ambientazione plausibile per. le
narrazioni, nel contesto della storia sociale e politica del Vicino Oriente Anti-
co s\tuchato indipendentemente dalle tradizioni hibliche. Nel corso dell’ultima
meta del secolo, I"opzione preferenziale fu per Iinizio del secondo millennio
a.C., che corrisponde al periodo del Bronzo Medio — sia Bronzo Medio I (ca
210(}—1?00} 0 .Br(,mzo Medio ITA-B (ca. 1900-1600). Con vari gradi di accen-.
tuaZ}eu; € variazioni nei detiagli, questa opinione & stata condivisa da moiti
studiosi 1.3(% archeologi inglesi, americani, francesi — Rowley, Kenyon, Cazel-
les, Albx‘lgh’t, Wright e de Vaux, per nominare alcuni fra i pifl impe;;{a;iti23 -e
divulgata in un certo numero di Hbri scritti per un pubblico pit vasto. Essa
appare nella terza edizione della notissima History of Israel di Joﬂn éri:gﬁt

- ;\;r\;p;t b;b;\l/?gmﬁt in T.L. Toompson, The History of the Parriarchal Narratives, 336-378 ¢
JH. B8 — 3 MAXweLL MILLER (edd.), [sraetite and Judean History, Philadelphia 1977, 70-148
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(1981) in una forma praticamente immutata dalla prima edizione pubblicata
venticingue anni prima, ¢ ¢id nonostante il fatto che essa abbia subito cre-
scenti attacchi, i pils forti dei quali negli studi dettaghati di Thomas L. Thom-
pson (1974) ¢ John Van Seters ( 1975).

Motivi di spazio ci permettono solo un sommario molto breve del dibatti-
to corrente sulla storicita delle narrazioni patriarcali. La scelta di una data
all’inizio del secondo millennio, pud essere stata suggerita inizialmente dal-
la cronologia biblica che computa 430 anni per il soggiormne in Egitio (Es
12,40) e 480 anni dall’esodo all’inizio della costruzione del Tempio nel
quarto anno del regno di Salomone {7 Re 6,1). Se questo fatto ebbe luogo
all’incirea nel 960 a.C., arriviamo cosi al 1870 circa a.C. per 1o spostamento
della famiglia di Giacobbe in Egitio. Era gratificante il fatto che questd con-
clusione sembrasse suffragata dai dati archeologici rinvenuti in siti come
quello di Mari (Tell el Hariri} sul corso superiore dell’ Eafrate, Nuzi (Yor-
ghan Tepe) nell’iraq nord-orientale, Alalakh (Tell Atchaneh) in Siria, Ugarit
(Ris Shamra) sulla costa siriana di fronte a Cipro ¢ Tell el-“Amdrna tra Tebe
e Menfi sulla costa orientale del Nilo. A guesti dobbiamo aggiungere le
tavolette cappadoce di Kanish (Kiltepe), una colonia commerciale assira
nella Turchia orientale. 1 testi dj Esecrazione dall’Egitto della diciannovesi-
ma e diciottesima dinastia e i risultati degli scavi e ricerche nelle regioni
della Cisgiordania e Transgiordania.

Prima ancora di iniziare ad armonizzare i racconti biblici con 1 dati
archeologici. ¢’ un problema che, sebbene ovvio, non ha avoto finora il
giusto peso. Sul presapposto che le fonti abbiano preservato fedeimente le
tradizioni correnti nell’antico Israele, poce prima o subito dopo la nascita
dello Stato, presupposto che, come abbiamo visto, non fu scevro da diffi-
colts, dovremmo concludere che queste tradizioni, che riportano inomiele
attivita dei patriarchi in particolari ambienti sociali, slano state, accurala-
mente trasmesse oralmente lunge un periodo di circa otto secoli (ciot dal
Bronzo Medio I o IIA al Ferro 1), Sebbene ¢it non sia impossibile, studi
comparativi sulla tradizione orale in culture simili (ad esempio VANSINA
1965 [19617; CuLLEY 1976) suggeriscono che tale ipotesi ha una percentua-
le molto bassa di probabilitd; in effetti nessuno tra i sostenitori di una data-
zione alta ha fornito una spiegazione plausibile di come cio possa essere
accaduto.

11 nostro sospetto & sorto allora dal sempre piti crescente nUMCTo di carat-
teristiche che coloro che propongono una datazione all’inizio del secomdo
millennio sono costrett a classificare o isolare come anacronismi. Un pro-
blema di vecchia data & quello dei rapporti di Abramo ed Isacco con i Fili-
stei (Gen 21 e 26), in quanto guesti ultimi, come & risaputo, sono arrivati
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nell’area non prima del xu1 secolo a.C.. E stato inoltre indicato che il termine
kasdim (Caldei) appartenga al primo pidl che al secondo millennio, che i
riferimenti agli Ittiti (ad esempio in Gen 23) riflettano una desi ganazione del-
la regione comune nel periodo neo-assiro ¢ che la pit volte attestata parente-
la aramea, rinvii all’inizio del primo, piit che all'inizio del secondo millen-
nio a.C.

Si deve inolire dire che nessuno degli argomenti in favore di un contesto
dell’inizio del secondo millennio & sopravvissuto indenne. I nomi dei
patriarchi (di solito vengono considerati solo i maschi) sono attinii dal pairi-
monio comune della nomenclatura semitica occidentale che non si limita
affatto a quel periodo. II collegamento tra la tribi di Beniamino e i nomadi
‘Beniaminiti’ del regno di Mari nel xvii secolo a.C. non & stato preso in
considerazione. La nascita di questo ‘figlio” di Giacobbe/lsracle, e solo di
questo, in Canaan (Gen 35,16-18) rinvia in una direzione diversa e suggeri-
sce che i} nome (letteralmente, figli deila mano destra o del sud) possa esse-
re facitmente spiegato dalla sua collocazione come il ramo meridionale delle
tribll di Giuseppe. I semi-nomadi o pastori dei testi di Mari offrono una pre-
ziosa analogia per certi aspetti dell’ambiente sociale descritto in Gen 12-50,
ma la stessa situazione era presente anche in epoca molto anteriore ¢ poste-
riore al periodo del regno di Mari. L'ipotesi di collegare gli spostamenti dei
Terachiti con la migrazione amorrea verso occidente nel Bronzo Medio I &
agualmente stata messa in discussione, dipendente principalmente com’e, da
una incerta lettura dei testi di Esecrazione egizi.

La popolarita del commentario alla Genesi di E. Speiser nella serie
deli’ Anchor Bible, ha assicurato che 1 paralleli archeologici meglio cono-
sciuti siano quelli ricavati dalle tavolette di Nuzi del xv secolo a.C. Mold di
questi testi illustrano vari aspetti del diritto consuetudinario in vigore presso
la popolazione in predominanza harrita dentro e attorno alla citth di Nuzi;
questi sembravano offrire paralleli abbastanza stretti con certe caratteristi-
che delle storie della Genesi che avevano lasciato perplessi i commentatori
precedenti. Gli esempi pit importanti trattavano dell’adozione (Gen 11,29;
12,10-20; 15,2-4), del ruolo del fratello nel matrimonio di una sua sorella
{Gen 24), dell’offerta al marito di una schiava da parte di una donna sterile
per avere discendenza (16; 21,1-21; 30,1-8) e del furto di Rachele degli idoli
domestici di Labano (31). Comincia ora ad esser chiaro che o il testo di
Nuzi in questione & stato capito male, o il contesto hiblico non & stato preso
in considerazione. Per fare solo un esempio: non & affatto chiaro che a Nuzi

il possesso degli idoli domestici conferisse il diritto di primogenitura, e in
0gni ¢aso, non ¢’ traccia nel testo biblico dell’aspirazione di Giacobbe ad
essere il primogenito di Labano e |'erede della sua proprieta { GREENBERG
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1962, 239-248; THoMpson 1974, 277-278). Pit in generale, non possiamo
ritenere che guesto tipo di diritto consuetudinario fess?e confinate ad un 5{}.10:
gruppo etnico o ad una epoca specifica. Infatti, Speiser stesso ha situato i
patriarchi all’inizio del 1 millennio, mentre Cyrus I-§ Gordon, ch?e‘ ﬁaoacidlot:
to molli paralleli con Nuzi, li datava nel periodo di Amarna, all nizio ciog

del x1v secolo a.C.

Alcune Conclusioni Preliminari

Ripetendo cid che & stato detto in precedenza, € necessgﬁo apprez\z&re il
carattere letterario del testo, la sua struttura ¢ le sue linee di Torza, cosi come
ie intenzioni e motivazioni che T"hanno prodotto, prima di dire gualsiasi
cosa sul suo carattere storico. B importante, inoltre, tenere presente che per-
fino nelle opere esplicitamente storiografiche, non ab;biamo un contatto
diretto con 1 nuda jacta historica. Cid che abbiamo ¢ un’mterp?emz;(?ne, una
costruzione, messa insieme da una certa selezione e disposi:zéone %‘%i fonti e
dati, riplasmati da certi procedimenti consci ed inconsci degli aa?on. E com-
prensibile, allora, in guesto senso, che il passato possa mutare in relazione
alla diversa prospettiva del tempo in cui si scrive, Cosi come un pggetie
visto all’orizzonte si rivela in maniera diversa quando chi osserva sl s§ost1§
ulteriormente avanti sul piano di osservazione. La peculiarita della storia dei
patriarchi, cosi come quella del Pentateuco in generale, & che essa incorpora
non solo fonti, alla maniera di Erodoto e di altri antichi storici grec1,.m5}
anche diverse ricosiruzioni del passato viste dalla prospettiva di s%tizazmn}
diverse nel corso deila storia di Israele. In guesto senso gli autori biblic
concorderebbero, io credo, con Kierkegaard, guando afferma che non vale la
pena ricordare quel passato che non pud diventare pl"??@ﬁtﬁ.. o .

In questo capitolo ho assunto la posizione che l.e pil tardive, qum(,p ?e pilt
chiaramente identificabili, di queste ricostruzioni, siano quelle tradizional-
mente designate come Sacerdotale (P) e Deuteronomistica (D). §ebbene
esse siano intellegibili in se stesse, la prima appartiene ad una pil estesa
composizione sacerdotale, sulla quale ritorneremo, mentre la seconda
dev’essere presa e letta in tandem con la Storia Denltel‘eﬁomistlca (Dtry, con
cui ha molte caratteristiche in comune. Questo problema di una componente
D in Genesi (e, come vedremo a tempo debito, anche in N.umerl' ed Esodo)
rappresenta un punto di partenza refativamente nuovo neg\h studi sul Penta-
teuco e smentisce presupposti a lungo dati per scontati. Cid resta ancora sub
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izfa’i;e, ma se si rivelera esatto, dovremo pensare ad un’edizione D della sto-
ria fino al tempo di Mosé come ad una lunga prefazione al Dir o ad una sto-
ria deutcronomistica continua che si estende dalla creazione all’esilio babi-
Iﬂxle§e. L'ultmo stadio di formazione, dal quale emerse il Pentateuco in
seguito all’incorporazione dei Deuteronomio nella storia sacerdotale ‘ia.l.‘é;i
Poggetto del nostro capitolo finale. -

In modi diversi sia P che D riflettono I'esperienza di indigenza e di esilio
¢ la speranza della rinascita di una comunita vitale in cgailtif?ujté con il é}&sm
s4ato. f}ti{}fﬁo & questo nucleo sono state assemblate altre narrazioni e catene
narfative, per la maggior parte di origine incerta. Se continuiame ad usare le
d?s;gnazaoni Fed E, sari pidi per mantenere la continuith con una tradizione
di ricerca che per le ragioni per cui esse furono inizialmente postulate;
ab%.nama‘} visto, infatti, che i criteri in base ai quali queste due fonti sono sra:
%e’ ;(ﬁenufi_c;ate, si sono rivelati generalmente insoddisfacenti. Alcuni di gue-
Stz.‘raccom; possono essere stati {rasmessi pilt 0 meno in forma inalterata da
un’gpoca ant‘ica, mentre alirt sembranc essere composizion hbere. Tutt, in
un rgocio 0 in un altro, esprimono convinzioni profondamente .radicjate
sull'identita e il destino corporativo di Isracle e, oltre a cid, sull’esistenza
umana coram Deo. Per questa ragione la loro interpretazione costituisce un
capitolo Importante nella storia delle comunit in cui essi continuano ad
essere lettd,

Capitolo quinto

DALLEGITTO A CANAAN

Esodo, Levitico, Numeri

11 paragrafo iniziale di Esodo (1,1-7) riassume la pili lunga genealogia
dell’estesa famiglia di Giacobbe in Gen 46,8-27. Esso segna, moltre, un
nuovo capitolo nella storia e quindi giustifica un nuove libro, notando che

w
pas

I"intera generazione di cui si parlava nell’ultima parte di Genesi € ormal
scomparsa (1,6). Non v'é dubbio che & questa netta distinzione tra genera-
zioni che spiega il motive per cui la divisione in libri ricorre a questo punto
piuttosto che con I'elenco dei membri della famigha in Gen 46. Se, comun-
que, guardiamo avanti, non vediamo una cosi chiara demarcazione che sepa-
ri I'Esodo dal Levitico, né il Levitico da Numeri. Il Levitico contiene le leg-
oi cultuali rivelate a Mosé al Sinai, iniziando dal capitolo ventiquattresimo
di Esodo (vv. 15b-18a) e le dichiarazioni divine dalla tenda del convegno
nel deserto si spingono oltre il Levitico giungendo fino al libro dei Numeri.
Possiamo quindi precisare pilt chiaramente un punto considerato in prece-
denza, che ciod la divisione di questa lunga sezione centrale del Pentateuco
in tre libri non fu dettata né dalla logica della narrazione, né da considera-
zioni puramente pratiche di fabbricazione di rotoli, poiché essa poteva esse-
re facilmente contenuta in due rotoli. La divisione in tre, permise al redatto-
re finale di porre il Levitico, il pil breve dei cingue libri, in posizione cen-
trale tra I’Fsodo e Numeri, di lnnghezza quasi uguale'; 'intera sezione risul-
ta cosi racchiusa tra il primo e il quinto libro, molto piit caratieristici ¢ indi-

| B1 AnpERson — A.D. Forngs, Prose Particle” Counts of the Hebrew Bible, in C.L. MEver —
M, O'Connor (edd.), The Word of the Lord skall go forth. Essays in Honor of David Nodl Freed-
sman, Winona Lake Ind., 1983, 172, conta 16.713 parcle in Bsodo, 16413 in Numer ¢ 11.930 in

Levitico.
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pendenti. Uno dei nostri obiettivi sard quello di comprendere il significato
per I’esegesi di questo ricorso strutturale.

Differentemente da Gen 1230, la narrazione di questi tre libri centrali
non & divisa in sezioni distinte con segnalazioni paragonabili alle intestazio-
ni delle téledit. In Gen 12-50 le divisioni corrispondono ai ruoli dominanti
dei singoli personaggi, principalmente Abramo, Isacco, Giacobbe e Giusep-
pe, menire in questi libri le sole dramatis personae paragonabili sono Mosé
e Aronne. Un modo di interpretare ia narrazione sarebbe quello di leggerla
come una biografia di Mosé preceduta da una lunga introduzione, che consi-
ste in Genesi e nel primo capitolo di Esodo. Essa inizia con la nascita di
Mose e il suo salvataggio dalla morte in tenera eta (£5 2,1-10} e, se includia-
mo il Deuteronomio, termina con la sua morte in Moab (Dr 34). Tra questi
due estremi, essa narra gli eventi significativi della sua vita, compreso il
matrimonio (£s 2,11-22), la missione di liberare il suo popolo in schiavitl
(2,23-4,31), I'adempimento di questo incarico (5,1-15,21) ¢ 1a sua guida di
quel popolo per quarant’anni, che include il dono di una costituzione desi-
gnata a preservare I'identith di Israefe dopo l'insediamento nella terra (Es
15,22 — Dr 33,29). Non si tratta, ovviamente, di una biografia paragonabile
agh esempi del genere moderni od anche antichi (ad esempio quelle di
Sencfonte e Plutarco), ma diversi studi hanno mosirate che una lettura bio-
grafica della narrazione potrebbe essere per noi molte istruttiva®. E degno di
nota il fatto che nella tarda antichita Filone e, in maniera alquanto differen-
te, Giuseppe Flavio (Anr 2,201-4,321) scrissero la vita di Moseé, che sembra
quindi essere stata oggetto di interesse biografico per gli antichi scrittori
giudaici le coi opere sono giunte a noi solo in frammenti’. Pur avendo detto
tutto cid, non possiamo non avere ['impressione che il centro d’interesse
non sia tanto lo stesso Mose, guanto I’ampio tema della nascita di un popelo
con una speciale relazione con Dio (YHWH) che lo educa ad una esistenza
piena, lo preserva, ¢ lo prepara a svolgere il sue ruolo preordinato fra le
nazioni del mondo.

Quest’ultimo punto sard confermato da un esame della struttura narrativa
dei tre libri, La storia intzia non con Mose, ma con la sofferenza di una nuo-
va generazione sotto un nuovo sovrano in Egitto. Con cid, risulta chiaro sin

Tad esempio MarTIN BUBER, Moses. The Revelation and the Covenant, New York 1958 [1946]
[trad. it., Mosé, Marietti, Genova 19835 Davin DaiCrss, Moses the Man and Hiy Vision, New
York 1975; Georce W. Coats, Moses. Heroic Man. Man of God, Sheffield 1988,

3 Bupolemo, Aristobulo, Artapano e Ezechicle il tragediografo, Sulla vita di Mose nella tarda
antichitd, si veda DI Twbe, The Charismatic Figure as Miracle Worker, Missoula 1972, 101-37:
CH. Howranay, Theios Aner in Hellenistic Judaism, Missonla 1977, 67-73.
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dal¥’inizio che il ruolo di Mose & subordinato a quello del destino del popo-
lo. La storia si sviluppa allora in un modo lineare, con la missione al Farao-
ne, le plaghe, e 1a fuga e liberazione presso il mare (Es 2,1-15,21). Seguono
quindi Te vicissitudini del popolo nel deserto, un amalgama di episodi,
parecchi dei quali sono associati alle soste nell’itinerario piuttosto sbalordi-
tivo da Gosen a Moab. A questo punto ci imbattiamo con Panomalia struttu-
rale ricordata in precedenza; il fatto che nel contesto della narrazione del
viaggio, viene accordata una quantith sproporzionaia di spazio all’episodio
del Sinai, circa un quinto del Pentateuco (£s 19,1 — Nm 10,28). E ormai
tempo di esaminare questo aspetto particolare pinl approfonditamente.

Sparse per Esodo e Numeri, sono presenti notizie topografiche circa le
fasi del non facile avanzamento attraverso il deserto, Gli Israeliti partono da
Ramses in Hgitto (Es 12,37} ed arrivano a Moab, oltre il Giordano verso
Gerico (Nm 22.1). La formula principale utilizzata ci da ii ponto di partenza
e la destinazione di ogni tappa del viaggio — «essi partirono da X e si
accamparono a Y» — una quantitd notevole della narrazione tuttavia si
raggruppata attorno a molte delle localith nominate. Queste fasi o stazioni
(mas‘im) vengono riportate anche in una lista separata in Nm 33, soltanto
con un minimo di espansione narrativa. L'introduzione a questa lista, le date
precise allegate (33,3.38} ¢ V'enfasi sulla localita di sosta dove Aronne morl
(33,37-39; cfr. 20,22-29), ne giustificano Iattribuzione allo scrittore sacer-
dotale che, comunque, ha certamente utilizzato una fonte conlenenie mate-
riale topografico pill antico. Tranne due stazioni, tutte le altre nella sezione
ra UBgitto e il Sipal, vengono menzionate anche altrove nel racconto del
deserto in Fsodo e Numeri e potrebbero percid essere state attinte da quella
fonte. Le soste fra il Sinai e 1l Glordano perd, sono in gran parte non atfesta-
te altrove: da qui Uipotesi plansibile di Martin Noth che esse riproducano, in
ordine inverso, un elenco di fermate del cammine di pellegrinaggio daila
terra di Isracle al Sinai’.

La caratteristica pili interessante del capitolo, per if nostro attuale scopo, &
che il deserto del Sinai venga elencato senza commento come la quindicesi-
ma delle quarantadue stazioni dell’itinerario. Non viene detto nulla sul dono
deilla legge e del ruolo fondamentale di Mose, tna omissione che sembre-
rebbe esigere una spiegazione. H nome ‘Sinai’ & presente in uno o due poe-
mi di epoca incerta (Dr 33,2; Gde 5.5; Sal 68,9.18), ma pon in connessione

4 M. NoTH, Die Wallfehresweg zom Singi, in PJB 36 (1940) 5-28; Ib., Numbers. A Commentary,
Philadelphia 1068 [1966]. 242-246, Sull'tinerario in generale, si veda G.W. Coats, The ‘M‘Z'dern
nesy finerary, in CBO 34 {1972 132-32; G.D. Davigs, The Way of the Wilderness, Cambridge

1975,
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“con Mosé ¢ il dono della legge; a parte queste ricorrenze esso non & atiesta-
to, al di fuori del Pentateuco, in nessun testo pre-esilico. Vi sono anche rac-
conti della storia dall’esodo all’occupazione della terra, introdotti abbastan-
za incidentalmente’, in cui il Sinai & vistosamente assente. 11 pitl interessante
di questi & ia risposta di Iefte al re ammonita, per giustificare I’occupazione
israelita del territorio transgiordanico:

lefte invio di nuovo messaggeri al re degli Ammoniti con questo messaggio:
«Dice lefte: Israele non si impadroni del passe di Moab, né del paese deghi
Ammeoniti». Infatt, quando Israele usci dalf Egitto e attraversd il deserto fino al
Mare Rosso e giunse a Kades, mandd messaggeri al re di Edom per dirgli:
Lasciami passare per il tuo paese, ma il re di Edom non acconsenti. Mandd invia-
ti anche al re di Moab, ma nemmeno lui volie. Israele percio rimase a Kades. Poi
cammind per i deserto, fece il giro del paese di Edom e def paese di Moab, giun-
3¢ ad oriente del passe di Moab e si accampd oltre 1 Amnon senza entrare nei fer-
ritori di Moab; perché I’ Arnon segna i} confine di Moab (Gde 11,14-18).

Cid che qui ¢ interessante non & soltanto "assenza di un minimo riferi-
mento marginale al Sinai come fase del viaggio, ma anche la particolare
impressione suscitata dal fatto che era Kades la destinazione del percorso
israelita fin dall’inizio e la base operativa per Poccupazione di Canaan. Ci
resta da vedere se ¢io coincida con il racconto del deserto in Esodo e Nume-
ri. :

Kades o Kades Barnea & una vasta oasi nel Sinai settentrionale, circa 80
Km a sud di Bersabea. La tradizione narrativa la colloca sia nel deserto di
Paran (Nm 13,26} che in quello di Sin (Nm 20,1; 27,14). Ad essa sono stret-
tamente legati i nomi di Massa e Meriba. Molii degli episodi nel racconto
del deserto sono coliocati nella regione di guesta oasi durante quella che
doveva essere stata una lunga sosta («Cosl rimaneste in Kades molti giorni»,
Dr 1,46}, Questi episodi includono 'approvvigionamento d’acqua dalla roc-
- cia {Es 17,1-7; Nm 20,2-21) e la successiva campagna contro gli Amaleciti
{Es 17,8-16). La visita del sacerdote madianita, suocero di Mosg, segue
subito dopo; sebbene non venga nominato il luogo deil’incontro, Uepisodio
sembra appartenere allo stesso complesso di tradizione locale (Es 18). Que-
sta Importante tradizione narrativa posiziona I'accampamento israelita pres-
s0 la ‘moniagna di Elohim’ (£s 18,5), spesso accantonata come una glossa

3 Sono esclusi, quindi, { testi discussi da Gerhard von Rad in connessione con Ia sua teoria def
‘piccolo credo’; si veda il suo The Problem of the Hexateuch and Other Essays, Edinburgh 1966
[1938], 1-78.
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= che identifica erroneamente il sito con I’Oreb. Un monte Paran perd, (forse

. Jebel Faran, ad ovest del golfo di Aqaba/Eilat), ricorre in composizioni poe-
" tiche come un luogo di teofania (Dr 33,2; Ab 3.3), e guesio potrebbe ben
- rappresentare una tradizione alternativa all’Oreb. La ricognizione della terra
- parte ugualmente dall’oast di Kades (Mm 12,16-14.45}) ¢ altrove viene chia-

ramenie affermato che Kades era la base operativa per la conquista (Mm
32,8; D8 9.23; 14,6-7). L'ultimo fatto ricordato, che ha avuto tuogo a Kades,
& la morte di Miriam, ia sorella & Mose (Wm 20,13,

‘Sembra allora, che Kades rappresenti una distinta fase intermedia tra
Egitto e Canaan. Vi sono anche indicazioni di un’attivita gindiziaria e legale
14 presente, che suggerisce un'oscura, ma importante fase primitiva nello
sviluppo delle tradizioni legalt di Israele (in riferimento alle quali & inferes-
sante notare che il nome precedente di Kades era En-Mispat, sorgente del
giudizio, Gen 14.7). La benedizione su Levi in D 33,8-11 associa le funzio-
ni sacerdotali di insegnamento e di trasmussione di decistond legali con Mas-
sa e Meriba ¢, naturalmente, Mosé stesso era un levita. LVinconiro tra letro ¢
Moseé (Fs 18}, che la tradizione sembra collocare nella regione di Kades,
presuppone che decreti legislativi GmiSpatim vv. 16.20) fossero gia statl pro-
mulgati e tutic cio di cui ¢’& bisogno sono solo appropriate procedure giuri-
diche e un prograrnma di istrozione nella legge. (Juesta apparente anticipa-
zione del dono della legge al Sinal ha infastidito gli esegeti almeno fin dal
Medioeve. Vengono offeril anche dei sacrifici e ¢’¢ un pasto sacrificale cul
Mose (non nominato, ma cerfamente presente), Aronne e gli apziani d' srae-
le partecipano ed anche questo sembra anticipare la conclusione dell’allean-
za in By 24 {vv. 1-2.9-11). Non esiste una soluzione sicura a questo insieme
di problemi, che ha provocato una grande quantith di ipotesi®, anche se una
spiegazione plausibile potrebbe essere che Es 18 abbia conservato una tradi-
zione alterpativa delle origini della tradizione legale, forse connessa ad
un’alleanza madianita-israelita a Kades, che nel corso del tempo fu sostitui-
ta ed emarginata dalla dominante tradizione del Sinal.

Altri indizi per questa tradizione alternativa sono stati rintracciati di tanto
in tanto dagli esegeti dei racconti del deserto. La breve storia della potabiliz-
zazione dell’acqua amara a Mara {Es 15.,23-26) parla della promulgazione

% Le tradizioni di Kades erano impertansi per Wellhausen nel suo Prolegomend to e History of
fgraed {Mew York 1957 [1883]), 342-43, seguito da BEduard Mever (Die Iyraeliten und ihre Nach-
barsténme, Dacmstadt 1967 [1906], 51-71) e da stodi pit recentl. ad esempio M.L. Mewsan, The
Peaple and the Covenant. A Study of Isvael from Muoses (¢ the Monarchy, Nashville 1962, Quesio
approceio & stato eriticato da Martin Noth (A History of Pertatenchal Traditions, Englewood Cliffs
N 1972 [1948], 164-66).
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di uno statuto e ordinamento {hdg Amispat). Qui inotre YHWH ‘prova’ il
popalo, con if verbo nissdh, altrove associato a Massa presso Kades (£y
17,2; Nm 14,22; Dt 6,16; 33,8). Raccogliendo insieme tutti questi indizi,
sembra ragionevole pensare che la legge del Sinai e la tradizione dell’al-
leanza siano state sovrapposte su una pitt antica fradizione di Kades ¢ che
guesta sovrapposizione corrisponda, ad un livello letterario, all’inserzione
della compatta pericope del Sinai (£5 19,1 — Mm 10,28) nella narrazione del
deserto. 1. ipotesi ¢ corroborata dal fatto che la partenza del sacerdote
madianita per il suo paese, ricordata immediatamente prima della solenne
introduzione alla pericope del Sinai (Fs 18,27), viene ripetuta subito dopo di
essa (AMm 10,29-32), mettendo in evidenza una tecnica riassuntiva o di
«ripresa» che ricomre spesso nella Bibbia Ebraica,

Dando il peso dovuto a guesta importante caratteristica strutturale, pro-
pongo di analizzare questa parte centrale del Pentateuco nell’ ordine seguen-
te: 1. Israele in Egitto (Es 1,1-15,21); 2. Israele nel deserto, includendo la
sua avanzata atiraverso la regione transgiordanica (£ 15,22-18.27 + Nm
10,11-36,13); 3. Israele al Sinai {E£5 19,1 — Nm 10,10}, Ci soffermeremo sui
primi due nel resto di questo capitolo, mentre il terzo, che racchiude la com-
plessa questione delle tradizioni legali di Israele, sard analizzato separata-
mente nel cap, 6.

Israele in Kgitto (Es 1,1-15,21)

(Juesta prima sezione narra la storia abbastanza semplice e chiara della
liberazione da una sitwazione di morte ¢ di conflitto che porta alla vittoria
del debole sul forte, dell”oppresso sull’oppressore. Cominciando con piceoie
vittorie — il Faraone anonimo saperato in astuzia dalie levatrici ebree (1,15-
21y ed il brutale caposquadra egiziano assassinato da Mosg (2,1-15) — il filo
della narrazione prosegue con la disputa sul terreno della magia tra Mosé ¢
Aronne da un lato e | maghi egiziani dafl’altro (7,8-13) per arrivare alla fine,
ad una protratta prova di forza con un Faraone ostinato, che culmina nella
morte dei primogenitl egiziani, un’emigrazione di massa ¢ la vittoria finale
presso il mare. Narrando di una operazione di salvataggio grazie ad un inter-
vento divino, la storia trova il suo filo unificante nel tema del primogenito in
pericolo. La campagna genocida sferrata contro gli schiavi ebrei all’inizio,
culmina in una minaccia diretta contro i loro figli maschi e quindi, contro i
loro primogeniti {1,15-22). Fin dall’inizio, percid, ritroviamo una prefigura-
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zione della minaccia ad Israele come primogenito di YHWH (4,22-23),
Dopo che Mosé scampa alia morte, mediante Ia circoncisione del suo primo-
genito ad opera di Zippora (4,24-26), il prolungato rifiuto del Faraone di
fiberare Israele dalla schiavitl, nonostante una serie di grandi calamitd, con-
duce alla morte del suo stesso primogenito ¢ di quelli dei suoi sudditi. Que-
sta applicazione della lex talionis viene prima minacciata (4,23), poi annun-
ciata (11,4-9; 12,12-13) e quindi effettuata (12,29-32). La fuga dalla morte
si tramuta allora in una vittoria, celebrata da inni di lode, allorché questa
parte della storia raggiunge la sua conclusione (15,1-21).

Una caratteristica strutturale di guesta narrazione, che esige un conumento,
¢ la lunghezza eccessiva della descrizione delle diect piaghe (7,14-10,29;
12,29-32). Gli eventi che conducono a questa serie di disastri risultano
descritti con vivacita, ma anche con la dovuta economia: il gruppo viene
identificato, viene descritta la sirzazione sotto un nuovo regime politico, ven-
gono presentate in scena le guide © 1 capi; una prima missione finisce col
peggiorare le cose. poi un tentativo rinnovato (originariamente una versione
differente della stessa missione) porta ai disastri che affliggono gli Egiziani.
Il climax delle plaghe che & la morte dei primogeniti, sortisce il suo effetto
drammatico nell’interporre i rituale della Pasqua tra Vannuncio e Uevento
stesso. Da un certo punto di vista, 1a serie delle piaghe potrebbe essere consi-
derata come uno sviluppo dei segni operati con il bastone magico, il cui
oblettivo originario era quelio di persuadere gli Ebrei che dubitavano della
legittimitd defla missione di Mose (4,1-9), 1l primo di questi segni, 1a trasfor
mazione del bastone in un serpente, viene ripetuto davanti al Faraone (7,8-
13), mentre il terzo e I'ultimo, il cambiamento delle acque del Nilo in san-
gue, costituisconc il primo del numerosi disastri ecologici nella serie {7,14-
24). 5t potrebbe perd argementare che la logica della narrazione richieda solo
la morte del primogenito egiziano, climax al quale, come abbiamo visto, il
narratore ¢i ha preparato fin dail’inizio. Le nove calamita precedenti servi-
rebbero allora a rafforzare impatto drammatico di guellza finale attraverse il
suo differimento, in modo analogo al tentativo di Abramo, coraggiose ma
inutile, di annullare il pronostico contro gli abitanti condannati di Sodoma
{Gen 18,22-23).

Per la creazione di una tale serie, ¢’era materiale abbondante a disposizio-
ne, sotto forma di maledizionl annesse ad alleanze o trattati (ad esempio,
bubboni od wicere in D7 28,27.35) e ad oracoli profetici di giudizio. Am 4,6-
12, ad esemplo, elenca una serie di sette calamita — letteralmente, ‘azioni di
Dio” — inflist all’'mfedele Isracle: fame, siccith, carbonchio e mutfa, locuste,
una pestilenza non specificata, sconfitta militare e terremoto. Anche queste
calamita erano destinate a provocare un effetto voluto dalla divinita; anche
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quesie restarono senza successo e Uultima ¢ chiaramente il climax nella
serie. Gli oracoli anti-egiziani in Ezechicle (capp. 29-32) possono anch’essi
avere gualche relazione con la narrazione delle piaghe, specialmente in con-
siderazione dei riconosciuti legami tra Ezechiele e il materiale Sacerdotale
del Pentateuco. Nel contributo di Ezechiele e di P alla narrazione delle pia-
ghe le ‘azioni di Dio’ vengono denominate come “giudizi’ (mispatim, £z
30,19: £5 7.4) ¢ sono punteggiate dalla dichiarazione finale «e sapranno che
io sono il Signore» (Ez 29.9.16.21; 30,19.26; 32,15). La prima e nona piaga
echeggiano ugualinente la minaccia del sangue ¢ delle tenebre in terra d'E-
gitto negli oracoli di Ezechiele (£z 30,18; 32,6-8).

Dovremimo aggiungere che le spiegazioni di questa sequenza di calamita
in riferimente ai fenomeni naturali che si verificavano ogni tanto in Egitto
(ad esempio, detriti rossi trascinati dal Nilo dopo abbondanti precipitazioni)
o catastrofi naturali spettacolari {ad esempio, I'eruzione vulcanica sull’isola
di Thera/Santorini), sono state in voga per lungo tempo ed ancora conlinga-
no ad essere proposte’. Se ne pud amsmirare I'ingegnositd, ma aggiungono
davvero poco se non nulla alla nostra comprensione del racconto. L'atten-
zione ai dettagh (ad esempio le acque mutate in sangue che non si limitaro-
o al Niloy mostrera abbastanza chiaramente che la plausibiliti non era certo
I'interesse principale.

Cost com’e il testo attuale, abbiamo nove piaghe che giungono al climax
con la morte del primogenito:

i. Bangue (7,14-24)

2. Rane (7,25-8,11 [7.25-8,15]
3, Zanzare (8,12-15 {8,16-19])
4, Moscori {8,16-28 [8,20-32D
5. Moria del bestiame (9,1-7)

6. Ulcere (9,8-12)

7. Grandine (9,13-35)

8. Locuste {10,1-20)

G, Tenebre (10,21-29)

T Ad esempio G. Horr, The Plagues of Egvpt, in ZAW 69 {1957) §89-103; Z. Zevir, Three Ways
o fook at the Ten Plagues, in BR 6.1 (1990} 16-23. 42-43.

Dall Eginto a Canaun 165

Mentre non sembra esserci un fondamento logico per Uerdine, non occor-
re grande sforzo per ravvisare due modi contrastanti in cui gli episodi sono
presentati. Secondo uno — la fonte J dell’ipotesi documentaria — YHWH
comunica direttamente con Moség, € lui stesso a maneggiare il bastone magi-
co, {effetto del quale & descritto in modo abbastanza preciso. Il Faraone
generalmente cede e supplica, Mosé intercede, il Faraone fa concessioni che
51 dimostrano inaccettabill, si apprende che i paese di Gosen non & colpito
dai disastri e che il cuore del Faraone viene, traducendo letteralmente,
‘indurito’ (kabéd, 7.14; B,11.28 [8,15.321; 9,7.34; 10,1}, Nello strato identi-
ficato come di origine sacerdotale, al contrario, YHWH comunica con Aron-
ne attraverso Mosg, ¢ Aronne che maneggia il bastone magico nelle plaghe
1,2 e 3, Mosé agisce da solo nella 7, 8 e U piaga ed entrambi nella 6. Nelle
prime ire plaghe in cui ¢ coinvolto Aronne, egli & in competizione con i
maghi egiziani e viene posto generalmente in risalto Ueffetto universale dei
disastrl. Per esprimere Uindurimento del cuore del Faraone, chigramente un
leit motiv fondamentale, i utilizza i verbo fzg, che indica «resistenza ed
ostinazione» (7,22; 8,15 [8,19}; 9,12.35; 10,2027},

T opportuno anche notare che due delle piaghe (1a 2 ¢ 1a 6) sono identifi-
cate come esclusivamente Sacerdotali, mentre le altre doe (Ja 4 e [a 53) non
rivelano alcuna traccia dello stile Sacerdotale. Questo rimanda a due serie di
setie, lo stesso numero attestato nel Saf 105 e {orse anche nel Sof 78, serie
che furono poi combinate in modo tale da dare un totale di dieci che com-
prendeva la morte del primogeniti. Probabilmente non ¢’era nessun motivo
esoterico dietro queste organizzazioni; le divisioni in sette elementi sono
numerose ¢ non ¢’ ¢ bisogno di sottolineare che il numero dieci era conside-
rato un numero pratico e conveniente. Ugualmente evidente & la funzione
delle sequenze nel contesto di Ls 1-15 come unitd narrative. L'intenzione
esplicitamente affermata, & la dimostrazione della signoria universale, del-
I"incomparabilita e del potere del Dio degli Ebrei (8,18 [8,221; 9,14-16.2%;
10,2}, Quando perd leggiamo il grande gride che sall da tutto U"Egitto alla
morte dei primogeniti {12,30), & difficile evitare di chiedersi se una dimo-
strazione dello schiacciante potere divino. in particolare nell’applicazione
della fex talioniy, glustificasse un cosi grande prezzo di sofferenza umana.
Forse, tutto quello che possiamo dire ¢ la certezza, ovungue evidente, che
Dio ha un disegno su guesto popolo e, atiraverso guesto, sull’umanitd, e che

I"opposizione a questo disegno, allora come ancora in seguito, comporta
come sua conseguenza, la sofferenza.
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Il Carattere Letterario ¢ la Formazione
della Storia dell’Esodo

Qualsiasi interpretazione di un testo biblico, come di ogni altro testo, €
condizionata dalle precomprensioni, consce ed inconsce, del lettore. Ci
devono essere ovviamente alcuni criteri per discriminare tra buone ¢ cattive
interpretazioni, ma non esiste una interpretazione oggettiva e definitiva di
un testo. Dope che il lavore dell’interprete & finito, il testo € ancora li, &
mettere in questione letture passate ¢ a stimolare future interpretazioni. For-
se, quindi, il miglior consiglio che si potrebbe dare ad un interprete ¢ di
essere il pifl chiaro possibile sulle proprie precomprensioni, gli scopi ed il
metodo. I stato notato in precedenza che molti oggi lavorano con il presup-
posto che le circostanze della preduzione ed accettazione di un testo siano
irrilevanti per il suo attuale significato. Una volta prodotto, il teste ha una
esistenza propria e dev’essere interpretato come un sistema chiuso, esclusi-
vamente all’interno dei suoi propri termini di riferimento. A rischio di sem-
brare ingenui, ci si potrebbe comungue chiedere quale prodotto culturale o
saciale, come lo & di certo un testo, possa essere adeguatamente compreso a
prescindere dalla situazione sociale che lo ha generato. It problema che atlo-
ra nasce, ¢ se tale ermeneutica preservi la necessaria distanza tra testo ¢ let-
tore, que! tipo di distanza ed equilibrio richiesti per un proficuo dialogo (I"a-
nalogia & di Hans-Georg Gadarmer).

Qualunque siano le sue colpe e le sue esagerazioni e malgrado I'insen-
sibilita estetica di molti dei suoi specialisti, la lettura storico-critica dei
testi agisce almeno come argine alla tendenza di sottomettere il testo
all’ autocomprensione ¢ programma dell'interprete. Alter, come abbiamo
notato, deplorava le ‘tecniche di scavo’ impiegate dagli studiosi di Bib-
bia, ma se per comprendere un testo si richiede qualcosa di pit di un
apprezzamento estetico, lo scavo in realtd non ¢ una metafora cosi malva-
gia. Richiamiamo una metafora analoga di Claude Lévi-Strauss (in Tristi
Tropici, Milano 1982), suggerita dalla sua antica passione per la geologia.
Egli ritiene che un paesaggio, sia pur bello, si presenta come un fenome-
no caotico finché non i st rende conto che i suot diversi aspetti devone
essere spiegati mediante ¢id che giace sotto la superficie e quindi attra-
verso la sua storia passata. Come la formazione di un paesaggio, la for-
mazione di un testo fa ugualmente parte del suo significato aftuale e tota-
le.

E da tenere ugualmente in considerazione il fatto che a questi testi sia sta-
to e venga ancora attribuito uno status speciale all’interno di ¢id che Stanley

Dall’Egitto a Canaan 167

Fish chiamava ‘comunitd interpretative’. In tali comunitd, la contingita con
il passato nella forma di ricordo collettive, la memoria e la riattualizzazione,
sone un fattore costitutivo. Non & quindi esagerato per Gerhard Ebeling dire
che la storia deila Chiesa sia in larga misura la storia dell’interpretazione
della Bibbia. Per quanto ci riguarda, dobbiamo aggiungere che questo pro-
cesso interpretativo — in riferimento all’Esodo ad esempio — non lo si pud
far semplicemente risalire al periodo biblico bensi, in linea di principio, esso
pud essere ricostruito nelle sue fasi pilt antiche dal testo biblico stesso. Que-
sto sara cib che tenteremo di fare nella parte rimanente di questa sezione del
nostro studio.

Possiamo con sicurezza affermare che non esiste altra narrazione nella
Bibbia ebraica che abbia giocato un ruelo cosl importante nelle comunita
interpretative giudaiche e cristiane e nei sottogruppi al loro interno come la
storia dell’Esodo. Le compesizioni lfiturgiche hanno avuto un grande inte-
resse per questa storia, sebbene vi siano ora poche prove per ritenere che la
storia stessa sia nata come leggenda festiva per la Pasgua (JoHANNES PEDER-
SEN 1934, 161-175). 11 suo status paradigmatico viene chiaramente eviden-
ziato nel seder pasquale:

bekal-ddr waddr hayydb addm lirot
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In ogni generazione ciascuno deve considerarsi come se lul in persona
fosse uscito dall’Egitto.

Altro non possiamo fare, che offrire uno o due esempi di ¢id che & sta-
to chiamato il paradigma (pasrern) dell’ Bsodo nella Bibbia (Davip DAUBE
1963). Esso forma la grigha per la descrizione storica dell’ attraversamen-
to del Giordano {Gs 3,13-17.23). Emerge chiaramente nel modo in cui
PIsaia esilico (/s 40-55) aspetta con ansia un esodo dalla cattivitd bahilo-
nese ¢ il ritorno nel paese®. Non & un fatto casuale (anzi certamente dise-
gnato in prospettiva) che il racconto del ritorno in Esd 1-6 termini con la
celebrazione della Pasqua; siamo cosi indotti a inferire che Esdra stesso e

8 W, ZmaMERLL Le rouvel Exode dans le message des deux gronds prophétes de exii, in Hom-
mage a Wilheln Vischer, Montpellier 1960, 216-217; B.W, ANDERSON, Exodus Typology in Second
{saiahr, in BOW. ANDERSON ~ W, HARRELSON {edd.), {sruels Prophetic Heritoge, New York 1962,
177-95; 1. BLENKINSOPR, Scope and Depth of the Exodus Tradition in Deutero-Isaiah, in Concilium
271966, 41-3; Hans Barstap, A Way in the Wilderness, The “Second Exodus” in the Message of
Second fxaiah, Manchester 1989,
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la sua carovana avessero celebrato la stessa festa poco prima della loro
partenza dalla Mesopotamia (Esd 8.31). Sembra che il compilatore di
Cronache-Esdra-Neemia abbia omesso all’inizio il racconto degli eventi
fondanti, per introdurti tipologicamente alla fine, presentando la costitu-
zione di una nuova comuniti come il risultato di un nuovo esode dalla
schiavitl e dell’occupazione del paese. Inoltre, per fare un ulimo esem-
pio, lo stesso schema si ritrova nelle prime comunita cristiane, particolar-
mente {ra altri casi, nell’associazione della morte redentrice di Gesu con
1a Pasqua.

Che cosa possiamo desumere da Es 1-15 sulle fasi pit antiche di questo
continuo processo interpretative’? Mentre vi sono state, € vi S0n0 ancora,
numerose differenze di opinione sulle singole sezioni e versetti, parecchi
seguaci dell’ipotesi documentaria concordano sul fatto che la forma finale
risultd da una combinazione di una fonte J di base, di un racconto E pill
frammentario ed incompleto e di una espansione P del complesso JE. Un'a-
nalisi della narrazione, lungo questa scia, fu presentata ai lettori di lingua
inglese da Samuel Rolles Driver nel suo commentario del 1911 e nella sua
Introduction to the Literature of the Old Testament (pagg. 22-42) pubblica-
ta due anni dopo. {1na tabulazione utile dei risultati di Driver ¢ disponibile
nell’articolo di MosHE GREENBERG in Enc. Jud. 6,1058). Molta parte di
quesia teoria viene riprodotta nei commentari pili recenti. anche se nessuno
ora attribuisce il Canto al mare ad E. Basandoci sui risultati deila nostra
analisi di Genesi nei due capitoli precedenti, cercheremo ora di verificare la
validita delle segnenti affermazioni sulla formazione di Es 1-15. /. La nar-
razione ginnse alla sua forma finale, per mano di un compilatore post-esili-
co che organizzo il materiale a sua disposizione per formare una nasrazione
coerente e avvincente. 2. Come in Genesi, la fonte sacerdotale (P) forni
I"intelaiatura di base, sia mediante brevi sommari 0, meno spesso, mediante
narrazioni pitt ampie in punti particolarmente importanti. 3. Vi sono anche
indicazioni di una redazione deuteronomico-denteronomistica (=) spe-
cialmente nelia missione di Mosé (3,1-6,1) e nelle direttive per la festa
degli azzimi e per Vofferta delle primizie (13.3-16). 4. Sia P che D sono
parte di opere letterarie pitl vaste, che iniziano da Genesi e si prolungano
oltre Esodo. 5. Entrambe hanno incorporato selettivamente, da diverse
fonti, tradizioni narrative preesistenti, che sembrano aver poco in comung
con la narrazione di Genesl. Se continuiamo a chiamare queste ultime J ed
E, 1o facciamo principalmente per mantenere una certa continuitd neila dia-
doche degli studiosi, poiché il criterio del nomi divini & ancor meno utile
qui, che in Genesi,

Esamineremo ora pitt da vicino Es 1-15 con Vintento di verificare queste
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tesi. Il presente contributo non mira ad offrire una esegesi puntuale dei ver-
setti, per la quale il lettore & rimandato ai commentari”.

L’oppressione (1,1-22)

Questa ‘mise en scene’ infroduttiva corrisponde alla prima sezione séru-
mah masoretica, divisa in tre paragrafi, ciascunc di sette versetfi, con un
versetio conclusivo, un’organizzazione effettuata per allinearsi con i brani P
dei vv. 1-7 e 13-14. U'elenco degli immigranti (vv. 1-3) & una versione note-
volmente abbreviata di Gen 46,8-27 (ugualmente di P) con pressappoco lo
stesso tifolo e conclusione. 11 totale di settanta corrisponde alla somma delle
nazioni in Gen 10 ed anche, prohabilimente non per una ceincidenza, al
numero delle divinitd del pantheon cananeo, 1 «settanta figli di Athirat» del
testo ugaritico di Baal (/I vi 44-46). La connessione £ fatta in un interessante
distico nel canto di Mosé (Dr 32,8-9):

Feli fissd i confini dei popoli
Secondo il numero dei figli di Dio.

Seguendo la tradizione in Dz 10,22 e questi elenchi in Genesi ed Esodo, il
Testo Masoretico ha «figli di Israeles, ma la [LXX, apparentemente appog-
giata da una lezione di Qumran'’, ha preservato il senso originale che ognu-
ne ded settanta membni del pantheon sia stato assegnato come divinita tute-
jare a ciascuna delle nazioni. Israele & quindi il microcosmo, dentro il
macrocosmo del mondo pagano. Es 1,6 («Giuseppe mori, e tutti i suoi fra-
telli e tutta gquella generaziones) potrebbe essere stato aggiunto dal redattore
(R) per operare una netta cesura tra le epoche e quindi tra 1 libri, come anche
la morte di Mosé e di Giosué segnava il punto finale di due epoche successi-
ve (Dr 34,10-12; Gs 1,1-2; Gde 2,10). Vediame qui e nella morte della pri-
ma generazione nel deserto (ANm 14,2(0-38 P), un’aflusione indiretta alla

¥ Tya i pift importanti commentari recenti disponibili in inglese e in italiano vi sono quelli di
Martin Noth (1962 [1939] [irad. it., Esedo, Paideia, Brescia 1973]) ¢ Brevard Childs (1974); in
inglese anche i pitt antico commentario di S.R. Driver {(Cambridge 1911} & ben degno di essere
consuitato. Da parte ebraica, si vedano Umperto Cassute, A Commentary on the Book of Exodus,
Jerusalem 1967 [1951], in gran parte una parafrasi del testo biblico da una prospettiva tradizionale,
@ MosHE GREENBERG, Understanding Exodus, New York 1969 ed Encfud 6,1050-67.

19 4QDewtd legge bry 3 [...], cosicché non & chiaro se la lezione sia *el 0 >elohim; si veda
PaTriCK W. SKBEHAN, A Fragment of the 'Song of Moses’ (Dt 32) from Qumran, in BASOR 130
(19343 12-15.
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situazione deila diaspora babilonese che precedette i ritorno di una nuova
generazione in patria. P perd, va oltre, raccontandoci (Es 1,7) che la morte
della prima generazione fu seguita da una fenomenale esplosione demogra-
fica, in accordo con il comando della creazione (Gen 1,28) ripetuto dopo la
morte in massa nel diluvie (Gen 9,1). Anche ¢id pud esser visto in corri-
spondenza dell’incremento demografico sotto il governe neo-babilonese ed
achemenide, dopo le enormi perdite di vite durante e subito dopo la congui-
sta di Giuda e Gerusalemme,

P ha inoltre inserito, in 1,13-14, un tipico sommario dell oppressione, dove
Pespressione chiave «con durezza» (bépdrek, solo qui, in Ly 25,43.46.53 ed
Ez 34,4) ricorre quasi all’inizio ed alla fine, formando una elegante inclusione.

I resto della narrazione riporta $ascesa al trono di un nuovo sovrano, che
comrisponde alla nuova generazione israclita ¢ la sua adozione di una serie di
misure sempre pilt drastiche, 'ultima delle quali porta direttamente al rac-
conto della nascita del personaggio di un salvatore e del suo eccezionale sal-
vataggio dalla morte dopo la nascita. Vi sono alcuni aspetti sconcertanti in
questa storia. Perché, ad esempio, il faraone avrebbe voluto sterminare la
sua forza-lavoro, specialmente dopo aver espresso la preoccupazione che
essi avrebbero potuto abbandonare il lavoro? Eeli agiva pensando che se
avesse accresciuto il carico di lavoro, sarebbe poi diminuita la natalisd, forse
rendendol: troppo stanchi per procreare? E dato che, per ragioni meglio
conosciate solo da lui, egli decise di sterminarli, perché uccidere 1 maschi
piuttosto che le fermmine? Egli avrebbe forse trattato direttamente con le
levatrici ebree (solo due per una popolazione, che sommariamente stimata
doveva essere di milioni di individui, £s 12,37), ed usufruito, ivi e sua
figha, dei servizi di un interprete?

E stata una prassi normale, spiegare almeno alcune di queste difficili que-
stioni, come il risultato di una conflazione di fonti; infatti, la prima fase del-
I’oppressione (1.8-12) e la decisione di affogare i neonati maschi {1,22)
veniva attribuita ad J e ia storia delle levatrici (1,15-21) ad E'. Qui, come
spesso altrove, tuttavia, i criteri linguistici per la divisione in fonti sono lun-
gi dall’essere decisivi. Elohim ricorre nei vv. 15-21, senza perd I'uso con-
trapposto di YHWH nel resto della narrazione; le sezioni I si riferiscono
all’oppressore come Faraone (vv. 11.22), mentre E ha ‘il re d’Egitto’ (vv.
15.17.18), ma anche Faraone (v. 19); gli oppressi sono gli ‘Ebrei’ in E (vv.

1 Si vedano i commentari di Noth e Childs ad loc., e per il capitolo nel suo insieme, T.C, Viis-
ZEN, Exodussiudien, Exodus 1, in VT 17 (1967) 334-33; G. Bisseernt, Die Komposition ven Exo-.
dus {12, in Kleine Schriften, Tibingen 1963, vol. 11, 160-70; G. Fourur, Dberficferung und
Creschichte des Exodns. Eine Analyse vor Exodus 1-15, Berlin 1964, 9-23.
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15.16.19) e il ‘popolo di Israele’ in J (vv. 9.12), ma J it designa anche come
Ebrei (v. 22 con la LXX e il Pentateuco Samaritano). H compilatore, quindi,
aveva senza dubbio a disposizione tradizioni narrative sia in forma scritta
che orale, anche se esse non sono chiaramente identificabili come segmenti
di fonti continue che provengono dalla Genesi.

Se & sicuramente interessante identificare le fonti, laddove cid pud essere
fatto con un grado ragionevole di certezza, & perd pill importante cercare di
compiendere il genere di scritto con cul abbiamo a che fare. Notiamo cosi
che la politica del Faraone nei confronti dei suoi prolifici sedditi ebrei sl
sviluppa in tre fasi, ciascuna annunciata in un discorso diretto e con la con-
statazione del successo o del fallimento del piano. Questa triplice ripetizio-
ne, cosi comune nella narrazione tradizionale, raggiunge un climax con un
decreto che prepara direttamente la comparsa, il salvataggio dalla morte, e
Ia missione della figura di un liberatore, Nella prima fase (vv. 8-12) "editio
& cosl confuso, che potremmo sospettare Uintenzione di mostrare la stupi-
ditd di coloro che dovrebbero essere pil astuti degli Ebrei. La seconda fase
{vv. 15-21) sortisce lo stesso effetto mostrando come il Faraone, erede di
una iunga tradizione di sapienza, ¢ lui stesso superato in astuzia da due sem-
plici levatrici ebree (che ce ne siano solo due &, naturalmente, on requisito
del genere narrativo). La fase finale (v. 22}, concentrata in un diretto ¢ bru-
tale decreto dell’ oppressore, spinge il lettore a voltare pagina, per cosi dire,
¢ a conlinuare a leggere per scoprire i finale, Notiamo, infine, che 1 nomi
proprl sono usati con parsimonia. L'attore principale non & Sett o Ramses,
ma semplicemente il Faraone, tipo del sovrano oppressore. Perfino i nomi
delle levatrici, Zippora (‘bellezza’} e Pua (‘splendore™), sono tipici pis che
reali, e per quanto ci consta, non vengono utilizzati per nessun’altra donna
israelita’.

Mosé é introdotto a corte e scampa per due volte alla morte (2,1-22)

La storia continua con la nascita del salvatore e con 1 saoi due salvataggi
da morte, il prime da bambine, poi da giovage. 1 due episodi (vv. 1-10.11-
22) sono uniti come fasi defla sua crescita (wayvigdal 10.11) ed 1l secondo

12 Sulle gualith letterarie di £y 1-12, si veda JaMes 5. ACKERMAN, The Literary Contexi of the
Moses Birth Story (Es 1-2), in KRR, Gros Louls et al, (edd.), Literary Interpretations of Biblical
MNarratives, Mashville 1974, 74-11%; MicHasL Fisaeant, Texr and Texture, 63276, £, IsseLL, The
Structure of Exodus {,1-14, in DA, CLives et al. (edd.), Art and Meaning. Rhetoric in Biblical
Literature, Sheffield 1982, 37-61.
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indica che era frascorso un notevole Iasso di tempo dalla vaga frase tempo-
rale «in quei giorni» {bayydmim hdhém v. 11). Nel primo episodio notiamo
di nuovo come 1 personaggi — i genitori di Mosé, la sorella e la figlia del
Faraone — non vengano chiamati per nome; !'attenzione si focalizza sul
nome del protagonista centrale ed il suo significato & rivelato alla fine. 1l
secondo episodio termina ugualmente con un nome, guello del figlio di
Mose, ma anche qui esso non si riferisce al figlio, bensi a Mosé nella secon-
da fase della sua carriera («Sono un emigrato in terra stranieras v. 22).
Anche qui affioranc dei problemi per i lettore moderpo. Lintroduzione di
una sorella ormai grande &, a dir poco, sorprendente, dopo che c'era staio
fatte capire che Mose era # primo figlio di questo matrimonio levita, La
figlia del Faraone poteva certo frovarsi nel posto giusto ed al momento giu-
sto ed ¢ davvero possibile che ella stesse facendo il bagno nel Nilo, ma
avrebbe potuto adottare un bambino abbandonato di un popolo condannato
dal padre allo sterminio? Inoltre, conosceva ella cosi bene la lingua ebraica
da dargli un nome palesemente chraico?

La critica delle fonti non aiuterd il lettore a risolvere nessuno di questi
problemi e, in effetti, neppure P"episodio offre molto campo d’azione per la
critica delle fonti, specialmente i assenza dei nomi divini, Nondimeno il
secondo episodio viene attribuito ad J, sicuramente poiché il sacerdote di
Madian porta il nome di Reuel invece di quelio di Ietro, il nome a Ini asse-
gnato in brani attribuiti ad E (Es 3,1; 4,18;). La presenza di nomi diversi per
questa figura importante fa pensare certamente a una conflazione di diffe-
renti tradizioni (non cosi ALBRIGHT 1963, 1-11, che emenda in «Jetro, figho
di Reuel» in Fs 2,18 e argomenta in favore di tre persone distinte), ma non &
chiaro che questo sia molto d’aiuto nelia distinzione tra J ed E, nel senso
che ogni passo che non appartiene ad una fonte deve appartenere all’alra. I
primo episodio (vv. 1-10) & stato infatti assegnato sia ad J (ad esempio da
Nothj che ad E {ad esempio da Driver e Childs).

Anche in questo caso, quindi, un approccic pi proficue 2 quello di con-
centrarsi sul carattere letterario degli episodi. I lettore che ¢ stato educato a
storie di folklore o che & comungue avvezzo a racconti popolari tradizionali,
non avra difficolth a riconoscerne 1 motivi o funzioni. Uno tra i pit familiari
di questi & la nascita dell’eroe (o0 meno comunemente dell’eroina}, con la
minaccia di morte nell’infanzia e la salvezza per mezzo di qualche combina-
zione straordinaria di circostanze. Uno dei paralleli pit stretti di £5 2,1-10 &
la leggenda, spesso citata, di Sargon di Akkad {(ca. 2334-2279 a.C.), fonda-
tore dell’impero assiro {(ANET pag. 119):

Sargon, il potente re, re di Agade To sono.
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Mia madre era una trovatella [7], mio padre non 1o conobbi.

I fratell(i} (o il fratello) di mio padre amavano le colling.

La mia cittd ers Azupiranu, che & situata sulle rive dell’ Eufrate.
Mia madre, la trovatella, mi concepl, in segreto mi diede alla luce,
Mi pose in un cesto di giunchi, con bitume sigills il mio coperchio,
Ella mi depose nel fisune che non mi sommerse.

1l fiume mi sostenne e mi portd da Akki, colul che attinge acqua,

Akki, colui che attinge acqua, i estrasse guando immerse la sua brocea.
Akl colui che attinge acqua, [nu prese] come suo figho ¢ mi allevo.
AKKi, colui che atinge acqua, mi assunse come suc giardiniere.

Mentre io ero un giardiniere, [shtar mi concesse [il suo] amore,

& per quaitro [....] anni regnai.

1 sono alcune ovvie differenze tra la leggenda di Sargoen e quella di
Mosé, ma esse seguono la stessa struttura di base. Erodoto ¢l racconta una
storia simile sulla nascita di Ciro, 1 progetti del re det Medi Astiage sulla sua
vita, il comando di abbandonare il neonato, lasciandole alla mercé di anima-
H feroci, e Vadozione del bambino da parte del bovarc Mitnidate, la cui
moglie sostitul con il piceolo Ciro suc figlio nato morto (Eron. 1,107-13)
Altri esempi sono elencati nel ben noto saggio di Lord Raglan su The Hero
af Tradition pubblicato nel 1936 (rist. in Dunpes, The Study of Folkiore,
Englewood Cliffs 1965, 142-57), Quest paralleli giustificano la definizione
della storia di Mosé come saga ercica (Coars 1983, 33-44; 1988 passim).
anche se rimane tuttavia importante la distinzione tra narrazione tradizionale
¢ Popera di un autore che incorpord deliberatamente temi e modell tradizio-
nail.

Altri aspetti caratteristici degni di nota sono i nwmeri stereotipats, ad
esempic i tre mesi durante i quall i neonate fu nascosto ¢ le sette figlie del
sacerdote madianita. 11 secondo episodio & ugualmente organizzato in una
struttura in tre pannelii. La prima uscita di Mosé dalla corte egiziana porta
all’uccisione del sovrintendente {vv. 11-12) e la seconda, dove Mosé tenta di
far da mediatore in un alterco, rivela che Paccaduto & stato scoperto {vv. 13-
15a), arrivando cosi direttamente al terzo ¢ culminante episodio che anticipa
Vesodo dell’intero popolo (vv. 15b-22). U'inconiro presso il pozzo, corri-
sponde ad una scena familiare, che generalmente sfocia in un fidanzamento
e matrimonio (¢fr. Gen 24,11-27; 29,1-12; si veda ArTeEr 1981, 52-58 [trad.
it., 71-78]). 1l pozzo, comungue, funziona anche in un senso pill generale
come un punto topograficamente e simbolicamente intermedio tra fasi di
esistenza. Per Mosé esso & un luogo del destino, giacché se egli non avesse
difeso le donne dai pastori egli non avrebbe sposato Zippora e se egli non
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avesse sposato Zippora non sarebbe sopravvissuto all’assalto misterioso sul-
la strada del ritorno in Egitto (4,24-26). Questa terza uscita, infine, & dettata
dalla logica della narrazione, poiché, per questo autore ma non per P,
YHWH non pud apparire e non gli si pud offrire un atto cultuale in una terra
contaminata dall’idolatria (cfr. Sa7 137,4).

Moseé riceve la sua chiamata e missione al rovero ardente (2,23-4,17)

Dopo un considerevole lasso di tempo (anni pilt che mesi), durante il qua-
le un altro Faraone era uscito di scena (2,23 cft. 1,8) ed era nato un secondo
figlio di Mose (4,20 cfr. 2,22; 18,3-4), stava per artivage il momento della
redenzione (2,23-25). Nel corso di una esperienza straordinaria nel deserto
Mose fu incaricato di intimare al Faraone di liberare i suoi schiavi ebrel,
cosa che, comunque, richiedeva che egli convincesse prima gli schiavi stessi
a scegliere la liberta. Alla fine le riserve di Mose si sciolgono, quande ghi
viene promessa Iassistenza di Aronne come portavoce (4,10-17).

La misteriosa rivelazione presso il roveto ardente & uno dei punti nevral-
gici dell’esegesi della storia della Torah e come tale & stata I’oggetto di una
enorme attivita interpretativa. L'interpretazione biblica & la linfa vitale delle
comunita cbree e cristiang ed abbiamo visto come le sue fasi pit antiche sia-
no impresse nei testi biblici stessi. Riflettendo lungo queste linee, Frank
Kermode ha indicato che la Torah ha qualcosa in comune con il midrash
inteso come «interpretazione narrativa di una narrazione, un modo di frova-
re in una narrazione esistente if potenziale per una ulteriore narrazione»
(The Genesis of Secrecy, Cambridge, Mass. 1979, xi). E questo carattere
della narrativa biblica che giustifica I'antico ed ora ampiamente diffamato
tentativo di ricostruire qualcosa della storia che ha prodotto il testo come
2550 &. .

Un esempio al riguardo, & la rivelazione del Tetragramma, il nome divi-
no in Es 3,13-22. Dopo aver ricevuto la sua missione, Mosé richiede il
nome della divinita che si & rivelata come il Dio degli Ebrei. A questa
domanda egli riceve non una, ma tre risposte con tre introduzioni distinte:
«Dio disse a Mosé» (v. 14a), «egli disse» (v. 14b), «Dio disse ancora una
volta 2 Mose» (v. 15). In qualunque modo si traduca la prima di queste, il
misterioso >ehyeh iser >ehyeh, esso non & un nome, ma una frase che, con-
tenendo 'assicurazione «Jo sard con te» Cehveh immdk, 3,12), intende
comunicare qualcosa sulla presenza ed assistenza negli eventi incerti che
verranno. La seconda, «>¢hveh mi ha mandato a voi», sembra fare del pri-
mo una sorta di nome; esso infattl viene usato come nome perfine da Osea
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- {«tu non sei mio popolo ed io non sono il o *ehyeh», 1,9), ma non & un
- pome col quale ia divinita pud essere invocata. Solo nella terza viene dato a

YHWH un nome proprio — «queésto & il mio nome per sempre; questo & il

-mio titolo per tuite le generazionixs.

Appare dunque legittimo concludere che abbiamo qui fasi successive del
processo Interpretativo accennato poc’anzi. Una fase ulteriore viene intro-
dotta da P con il semplice annuncio «io sono YHWH», con il quale la ver-

sione P della missione inizia e termina (6,2-8). In questo, come anche per

altri aspetti, P & molto pih esplicite e schematico, poiché la rivelazione pro-
gressiva dei nomi divini in P — prima Elohim, poi El Shaddai ed infine
YHWH ~ corrisponde a successive fasi dell’economia salvifica, a successivi
interventi di o nella storia del mondo ¢ del suo popolo. Possiamo pol rin-
tracciare il cammino slteriore attraverso il traduttore della versione greca,
gt autori dei Targumim, i rabbini e i padrt delia Chiesa, fino ad arrivare al
presente. (Per alcuni aspetti di questa storia dell’interpretazione si veda
CHILDS 1974, 8BO-87 [trad. if., 96-103]).

(Queste indicazioni di interpretazione sedimentata in un punto di grande
infensita esegetica ¢i offrono una chiave per la formazione della sezione nel
suo insieme. Seguendo il nostro procedimenteo di partire da cié c¢he & meno
discutibile, notiamo atlora che P ha un sommario tipico che serve da transi-
zione all’evento centrale, I'opera di liberazione condotta da Mosé ed Aron-
ne (2,23-25). Non & guindi molto importante decidere se questo somunario
concloda la narrazione precedente {come ad es. CuiLbs 1974, 32 [irad. it
491} o introduca quella seguente. Come Dio si ricordd di Nog al tempo del
diluvio (Gen 8,1), cosi ora egli st ricorda dell’alleanza con 1 patriarchi e il
ricordarsi 2 paturalmente una assicurazione di intervento, La frase finale,
wayyéda® 2élohim, letteralmente «g Dio conohbe», dovrebbe essere letia
con la LXX wayvivwidda® iléhem, «egli si fece conoscere a loros, antici-
pando cosl la rivelazione del nome che ¢ il punto focale della narrazione
{6,3). Come segnalato in precedenza, cio si addice alla situazione delle
comunita della diaspora che potrebberc avere ben pensato di essere state
abhandonate e dimenticate da Dio.

Nella nostra discussione di Gen 12-50 abbiame visto le ragioni per sotto-
scrivere la tesi, la quale ora sta guadagnando terreno, che anche D abbia
dato un contributo alla storia dei patriarchi. In Escdo i primi segni della
tematica e dello stile caratteristici di D sono presenti in questa parte della
narrazione e 1o saranno ancor di piit nel prosieguo della storia. Se da un lato
gssi non Ccostiulscono una narrazions coerente, sono perd in armonia con il
tipo di attivitd redazionale facilmente identificata in vari episodi nel Dtr.
Vale la pena, inoltre, di notare che la storia dell’esodo appare frequentemen-
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te nel Deuteronomio ed & familiare persino a stranieri come Raab {Gs 2,10),
1 Gabaoniti (Gs 9,9) e 1 Filistei {{ Sam 4.8; 6,6). In Esodo, riscontriamo
spesso un’affinitd con D, in passi che molti seguaci dell’ipotesi documenta-
ria considerano aggiunte tardive ad J ed E (ad esempio NoTtH 1962, 41-46):
perfino Martin Buber, certamente un critico originale dell’ipotesi documen-
taria, identificava Es 3,16-22 come un supplemento nello stile deuteronomi-
co tardive (Moses. The Revelation and the Covenant [New York 19591, 39
[trad. it., 42]). Tra i pif nitidi esempi di tematiche e fraseologia di D, vi sono
la descrizione della terra «dove scorre latte ¢ miele» e 'elenco delle sue
popolazioni indigene (3,8.17), la promessa patriarcale della terra (3,16-17) ¢
il binomio di credere e far attenzione alla voce di Dio o a quella del suo rap-
presentante (4,9; cfr. Dr 9,23). 1 commentatori hanno riscontrato inolire i
paralleli strutturali e verbali tra la missione di Mosé e la chiamata di Gere-
mia (Ger 1,1-19), un passo generalmente ritenuto come il primo di parecchi
del libro, composti o redatti da uno scrittore DY, Entrambi protestano, addu-
cono come scusante I'incapacita di parfare in pubblico ed entrambi vengono
rassicurati che Dio sard con loro e mettera la sua parola nella loro hocca
(cfr. Dr 18,18). Poiché secondo D, Mosé fu il protoprofeta, it profeta per
antonomasia (D¢ 18,15-18), non desta stupore che la sua missione venga
presentata alla maniera dei profeti pre-esilici dei quali Gerernia fu I"ultimo.
Dal momento che I"esistenza di una fonte confinua antica costituiva
un’assioma di base della teoria documentaria classica, la prima fase dell’a-
nalisi era 'identificazione di J ed E sulla base di certi criteri, specialmente
Pincidenza dei nomi divini. Qualunque cosa restasse fuori, veniva assegnata
a P o classificata pis vagamente come un’aggiunta posteriore. In questa
sezione, la rivelazione nel roveto ardente (3,1-8), il comando di portare il
messaggio agli Israeliti (3,16), gli atti di magia operati con I"atuto del basto-
ne {4,1-9, un tentativo di dare alia storia qualche colore egiziano) e la nomi-
na di Aronne come portavoce (4,10-16) venivane generalmente attribuiti ad
J. Si riteneva poi che E avesse ampliato e ritoccato la narrazione J (in parte
o totalmente in 3,1.4.6; 4,17}, ma il principale contributo E consisteva nella
missione di Mosé e nella rivelazione del nome divino in 3,9-15. Se questi
risultati non possono essere pill dati per scontati, Io si deve in buona parte al
fatto che i criteri venivano applicati alquanto meccanicamente, trascurando
altre possibili spiegazioni. L'esempio pitt ovvio & la rivelazione del Tetra-

'3 In aggiunta ai commentari, si veda W.L. HorLADAY, The Background of Jeremiah’s Self-
Understonding, in JBL 83 (1964) 153-64; 85 (1966) 17-27; EW. NicucLsoN, Preaching to the
Exiles, Oxford 1970, 113-15; W. TegL, Die Deuteronomistische Redaktion von Jeremia 1-25,
Neukirchen 1973, 62-72.
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gramma divino (3,9-15), dove il narratore poteva difficilmente fare a meno

‘di riferirsi alla divinith come Elohim. Veniva altresi negata !'evidenza,

discussa sopra, di un processo di sedimentazione di interpretazioni in guesto
passo.

Non dovremo quindi crearci illusioni sulle probabilitd di recuperare le
fasi pit antiche di quel lungo processo che termind quando il Pentatenco
raggiunse una sua stabilita, vale a dire, quando il processo interpretativo non
poteva esser pill incorporato nel testo, Cid che possiamo dire ¢ che le opere
narrative su vasta scala identificate dalle sigle D e P, utilizzavano diverse
fonti, comprese a volte versioni paraliele dello stesso episodio, pilt 0 meno
nello stesso modo in cui il Dtr incorpord nella storia materiale di fonti, spes-
50 con un minime di abbellimento redazionale {ad esempio le due versioni
dell’episodio in cui Davide risparmia la vita di Saul, [ Sam 23,14-24.27 ¢
26,1-25). Cid che non pud essere dato per scontafo in quesia fase, ¢ la sicura
identificazione di due fonti distinte ¢ parallele che si estendano da Genesi a
Numeri o persino olire, datate nel primo periodo della monarchia (x-vi

secolo a.Cl).

J1 fallimenio della prima missione (4,18-6,1)

Nell’affrontare il momento del ritorno di Mosé in Egitto, & necessario che
il lettore percepisca il passaggio di tempo, fatto non sempre esplicitamente
notato dal narratore. Il tempo trascorso a Madian forse non fu di quarant’an-
ni (come in At 7,30); tuttavia era passato abbastanza tempo, poiché la situa-
zione degli schiavi ebrei aveva raggiunto un tale punto critico, che Mose
avrebbe potuto meravigliarsi che fossero ancora vivi. Diversi racconti del
ritorno dovevano essere stati in circolazione. Secondo una prima versione,
Mose ottenne da letro il permesso di tornare (4,18), mentre 'altra parla di
un diretto comando divino (4,19). Siamo Iasciati nel dubbio se egli prese la
sua famiglia con sé (4,20) o se la affidd a suo suocero (18,1-4). Fin qui solo
un figlio & stato presentato (2,22) e la storia del pericoloso incontro nel
deserto da 'impressione che solo un figlio sia presente (4,24-26); per I'in-
troduzione del secondo figlio, Eliezer, il lettore deve attendere ancora un po’
(18.4). Questa incongruenza non & null’altro di ¢io che dobbiamo attenderci
da un racconto di questo tipo; essa non richiede una divisione di questo pri-
mo paragrafo in J (vv. 19-20a) ed E (vv. 18.20b). Il secondo annuncio di
YHWH a Mose s’incentra sul motivo del primogenito, come appare chiara-
mene indicato dal modo in cui esso viene costruito (il corsivo & nostro):
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Isracle & il mio figlio primogenito.

lo ti avevo detto: lascia partire il mio figlio perché mi serva!
Se tu rifiuterai di fasciarlo partire.

10 uceiderd il tuo fighio primogenite!

Lintroduzione «cosi dice YHWH» ¢ la forma del discorso, collocano il
passo sulla linea degh oracoli profetici, e il modo in cui Osea (11,1) presen-
ta Isracle in Egitto come figho di YHWH, suggerisce che a questo punto,
come nella vocazione di Mose, la narrazione porta il marchio di una profe-
zia pre-esilica.

Lo stesso motive subisce un cambiamento sorprendente nel racconto suc-
cessivo che descrive un fatto presso un caravanserraglio lungo la strada
{4,24-26). Questo racconto, fin troppo succinto, & irto di difficolta: irispetti-
vi ruoli di padre e figlio, 1 cui ‘piedi’ (cio i genitall) venivano toccati, il
significato della espressione-chiave *sposo di sangue’ (Adran danim) e il
motivo per cui YHWH vorrebbe uccidere if suo inviato proprio quande la
missione era appena iniziata. Sembra che esso sia stato inserito nelia narra-
zione per 'allusione alla minaccia di morte che incombeva sui primogeniti
evszmm ed ebrei. YHWH rivendicava il primogenito come suo (Es 13,1

2.11-16) e il modo pilt consueto per rivendicare il suo possesso era ;;zu:ham;
la morte del primogenito (cfr. Gen 22,1-19). Se il sangue della circoncisione
serviva da sostituzione rituale per un trasferimento di proprietd mediante la
morte, si poteva plausibilmente anche pensare di aver salvato la vita non
solo del figlio, ma anche del padre — forse, come ha suggerito Weilhausen,
con un tipo di circoncisione per procura — toccando i genitali con il prepuzio
del figlio. Questa, in ogni caso, & la via seguita nella LXX e nei Targumim.
("¢ anche il fatto che in ebraico, suocero e genero siano chiamati rispettiva-
mente ‘circoncisore” e “circonciso’, suggerendo cosi un rituale pre-matrimo-
niale compiuto dal spocero per evitare il pericolo nell’ eseguire questo cru-
ciale rito di passaggio. Mose aveva dimenticato di compierfo, ma venne sal-
vato dalle conseguenze, grazie al tempestivo intervento di Zippora. Per
Pampia discussione sulla circoncisione come rito apotropaico, sul folklore
madianita e sui demoni del deserto, rimandiamo il lettore ai commentari ',

LUincontro con Aronne presso la montagna di Dio, qui non identificata con

“n aggiunta, C. Houtman (Fxodus 4,24-26 and Ity Interpretation, in JNSL 11 [1983] 83-105)
offre una panoramica delia storia dell’esepest. Pib recentemente Herbert Rand {(Moses at the [nne
New Light on an Obscure Text, in Dor leDor 14 [1985] 31-33) ha riproposto la vecchia ides che
Pattacco sia una metafora di tna malattia di tipe psicologice. Per un divarso ed ancor pill recente
appmu.io st veda B.P. ROBINSON, Zipporah to the Rescue: A Contextnal Study of Exodus #v 24-6,
in VT 36 (1986)447-61.
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POreb (come in 3,1, ricorda ¥ uitimo incontro con letro, a quanto pare ncllo
stesso luogo (18,5). Secondo questa fradizione, che precede cid che viene
detto di Aronne in P, Aronne non solo servi da portavoce a Mose, come Her-
mes 1o fu di Zeus, ma compi egli stesso quel prodigi di cui Mose era stato
incaricato {4,17). Lesito positivo delia lore missione in coppia & in contrasto
con gli esiti meno favorevoli riportati da P (6,9). L'incontro seguente con il
Faracne, sembra essere modellato sul confronto profeta-sovrano che ricorre
cosi frequentemente nel Deuteronomio. La protesta di Mosé nei confronti di
YHWH dopo il fallimento della missione (5,22-23), ricorda inolfre Ie ‘con-
fessioni” di Geremia. Il discorso termina con una predizione delle piaghe, 1l
racconto delle quali viene dopo 1a versione alternativa P della missione che,
nel contesto narraiivo, costituisce attualmente una seconda missione,

La seconda missione (6,2-7,7)

Dopo il fallimento della prima missione, Mose intraprende un secondo
tentativo di liberare il suo popole, questa volta con I'assistenza di Aroone. E
del tutto palese che questo intero brano era in origine la versione P alternati-
va della missione appena descritta. Riconosciamo come caratteristiche di P,
la formula dichiarativa «Io sono YHWH» all’inizio e alla fine del discorso
diving, il riferimento retrospettivo al titolo El Shaddai, il ricordo dell’allean-

‘1a terra del soggiorno’ Cerey mégurim), «saprete che 1o sono YHWH» ¢
simili caratteristiche lnguistiche. P di solito si limita a somimari ¢ genealo-
gie, ma in certi punti cruciali fornisce un racconto pilt vasto in cui il discor-
so divino viene forlemente posto in primo pianc. La genealogia potrebbe
essere stata inserita da un glossatore P tardivo con Uintenzione di introdurre
le dramaiis personae in maniera appropriata e, nel contempo, porre in rilie-
vo 1o status dell antenato eponimo del sacerdozio. Notiamo infatti, come i
versetti riassuntivi 6,28-30, si colleghine con la protesta di Mosé che prece-
de immediatamente la genealogia e come quest’ultima attinga da altre
genealogie P (Nm 3,17-39; 26,5-14). Essa racchiude aspetti diversi della sto-
ria delle famiglie sacerdotal, le loro reciproche relazioni, e la lotta tra loro
per il predominio. Sfortunatamente, comunque, la storia del sacerdozio
israelita rimane molto oscura®

153 81 veda A H.J. Guunewss, Leviten und Priester, Gottingen 1963; A, Coov, A History of Old
Testament Priesthood, Rome 1969; F. Moors Cross, Canaanite Myth and Hebrew Epic, 193215
WL Haray, Tesmples and Temple Service n Anciewt Iyrael, Winona Lake, Ind. 1985, 55-111.
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11 problema che sorge ¢ il motivo per cui nella redazione finale, i due rac-
conti della missione (3,1-4,17; 6,2-7,7) non furono semplicemente combina-
ti come, ad esempio, le versioni parallele del diluvio e delle piaghe. Giacché
Iintenzione era chiaramente quella di presentare due distinte missioni, & inte-
ressante notare come la seconda differisca dalla prima nella sua prospettiva
teologica e nel punto di vista. Una differenza ovvia & I"enfatizzazione del
ruolo di Aronne, eponimo del sacerdozio, al quale viene attribuita un’etd
maggiote di quella di Mose ed una posizione superiore come primogenito di
Amram. E moltre degno di nota il fatto che la rivelazione del nome divino
avviene non a Madian, ma in Egitto (6,28), in accordo con la prospettiva sto-
rica di Ezechiele (£7 20,5), al quale Dio apparve vgualmente in terra d’esilio.
Queste due caratteristiche possono essere ricondotte alla situazione dell’esi-
lio che esigeva una revisione di fondo di molti presupposti tradizionali. 11 fat-
to successivo, quando cioe Israele, vedendo ¢id che accadeva al Faraone,
riconoscera la realtd ed il potere del suo Dio, potrebbe ugualmente essere
compreso come una riflessione sulle realtd politiche correnti sotto if governo
neo-babilonese ed achemenide, in riferimento al quale risultera utile un con-
fronto con il Secondo Isaia. Vedremo che 1o stesso tipo di commento politico
torma una sorta di sfondo o falsariga al racconto detle piaghe che segue.

Le Prime Nove Piaghe (7,8-11,10)

C’¢ poco da aggiungere alle osservazioni fatte in precedenza su guesto
lungo brano che costituisce un ponte tra oppressione e liberazione, Un’ ana-
lisi attenta rivela la cura con cui il redattore finale ha organizzato il materia-
le a sua disposizione per comunicare un messaggio. Il brano che prelude al
racconto delle piaghe (7,2-6) parla dei prodigi ¢he dovranno compiersi, del-
P'indurimento del cuore del Faraone e della partenza degli Tsracliti dal suo
paese, il tutto poi sfocia nella inclusione finale (che, come certi passi notati
in precedenza [Gen 1.27; 7,17b-20], viene vergata in uno stile elevato), una
sorta di recitazione che ricorda i distici in rima che chiudono le scene nelle
opere di Shakespeare:

imofeh w@ahdron Wi Cet-kol-hammopéiim
hepélieh lipné paroh

wayehazzég YHWH Jet-leh partoh

wele? -Sillah det-béné-visrdél mearsd

Dall’ Egitie a Canaan

Mose ed Aronne avevano Tatto fudi questi prodigi davanii al Faraone;
ma 1l Signore aveva reso ostinato il cuore del Faraone,
it quale non lascid partire gli Israeliti dal suo paese.

T nove flagelli, rientrano in uno schema di tre triadi con effetto progressi-
vamente distruttivo ¢ le connessioni tra di loro vengono effettuate per mezzo
di agganci strutturali e linguistici che possono essere facilmente identificati,
una volta individuata la struttura. Di conseguenza, le formule introduttive
della prima, seconda ¢ terza piaga in ciascuna triade, sono dello stesso tipo e
Veffetto sul faraone viene descritto in modo sinnle nella prima e nella quar-
ta, seconda e quinta, terza ¢ sesta'®. Abbilamo inoltre visto come it compila-
tore avesse davanti a s€ due serie, di sette piaghe ciascuna, La serie P
{1,2,3.6.7,8.9, nello schema di pag. 164) ¢ organizzata in uno schema di 3 +
1+ 3, con la piaga delle ulcere al centro, ¢ ciascuna delle sette si conclude
guasi nello stesso modo, sebbene la formula sia meno chiara pelle ultime
fre:

Wa il cuore del Faraone ¢l ostind e non diede loro ascolio,
secondo guanio sveva predetto 1] Signore.

L’accento in P viene posto di pilt sulla dimostrazione del potere divino
che sulla punizione; non ¢’é modo di convincere il Faraone, né la possibilita
di intercessione. P inolire, presenta le piaghe come una contesa tra inferme-
diari, nella fattispecie tra Aronne, che rappresenta il sacerdozio israclita e i
maghi egiziani, anch’essi sacerdoti e intermediari che controliavano !"acces-
so al mondo divino, secondo il punto di vista egiziano. Questi intermediari
egiziani sono coinvolti nelle prime tre piaghe — sangue, rane e zanzare — ma
sono costretti ad ammettere la loro sconfitta nella terza («questo ¢ il dito di
Dio» Es 8,19). Nella quarta piaga, quella centrale delle ulcere, — essi stessi
vengono colpiti, e, resi in questo modo ritualmente impuri, sono eliminati
dalla contesa. Logicamente, quindi, essi non figurano nelle ultime tre, e ¢i0
significa che Aronne pud ora ritirarsi, lasciando operare Mose da solo. La
disfatta dei mediatori spirituali del regno, spianava la strada per il crollo
politico e per la liberazione degli schiavi. Come segnalato in precedenza,
questo messaggio collima con le aspirazioni di un popolo per il quale, qua-
lunque compromesso potesse essere suggerito dalle realtd politiche del

36 Si veda I'analisi approfondita di Mosur QREENBERG, The Redaction of the Plague Narrative
in Exodus, in Hans GouDECKE {ed.), Near Fastern Studies in Honor of William Foxwell Albright,
Baltimore - London 1971, 243-52,
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momento, la sottorissione ad un potere straniero rimaneva sostanzialmente
inaccettabile.

La morte dei primogeniti e i preparativi per la partenza (11,1-13,16)

Il racconto della fase finale del lungo soggiorno in Egitto incorpora ampie
prescrizioni rituali. 11 rito della Pasqua (12,1-28}, & preceduto dall’annuncio
della decima piaga (11,1-8) che segue immediatamente dopo (12,29-36;
altre leggi rituali sono state distribuite ne! racconto della partenza (12,43-49;
13,1-16). Nella storia & inoltre racchiuso, a questo punto, il tema della ‘spo-
gliazione degli Egiziani’ che ha sconcertato gli interpreti fin dall’ antichita?,
Lautore biblico si & sentito obbligato a spiegare questo improbabile svilup-
po attribuendolo alla notevole considerazione di cuj Mosé¢ godeva agli occhi
del Faraone e del suo popolo (11,3}, il che risulta a dir poco sorprendenie,
dopo ttto quello che era successo. Una spiegazione diversa, collegherebbe
questo “topos’ alla ricchezza di quegli %lim, ciod di coloro che a loro tempo
ritornarono nella patria giudea nel primo periodo persiano. La connessione
st percepisce chiaramente in Esd 1,6, dove degli oggetti d’oro e d'argento
vengono donati ai Giudei in partenza dai loro vicin Babilonesi, 'accento
sulla ricchezza & presente pero tungo tutta la narrazione di Esdra (Esd 1,4,
2,69; 7.15-1¢6; 8,25-27.33-34; cfr. Z¢ 6,9-11). La disparith economica tra
questi Giudei della diaspora e quelli che non avevano mai lasciato la provin-
cia, avrebbe creato nel corso del tempo notevoli problemi sociali (si veda
specialmente Ne 5). 4

Il racconto del rituale di Pasqua, che serve a ritardare e quindi a rafforzare
Pimpatto della morte di massa dei primogeniti egiziani, ha incorporato una
versione pill antica che presenta collegamenti pidr stretti con questo climax
della narrazione delle piaghe (12,21-27). Essa pone I'accento sullo spargi-
mento di sangue inteso corae rito apotropaico, aggiunge la proibizione di

17 Aleuni antichi commentatori considerarono Ia spoliazione come un prestito, basandosi su un
significato possibile del verbo 2/ {(vedi LXX, Volgata, ¢ Mekbilta su £ 12,36} che, comunque,
lascia la partenza deghi Israeliti in una posizione moralmente dubbia. I problema viene evitaio se
gli oggetti preziosi evano considerat come i pagamento dovuto ad uno schiave affrancate neil'an-
iy defla sua Gberazione (D7 15,13 «non To rimanderal @ mani vuotes), una possibilita suggerita da
Cassute nel suo commentario (I983 [1951]. 46) e, con una sfumatira differente, da Daube (19583,
35-61), Se, d'alta parte, Ex 11,1b viene radotto «come uno che abbandona (cicg divorzia) ung
donma sposata da poco (kallah) cosi egli certamente vi condurra via di quix, la fornitura di provvi-
gioni potrebbe essere considerata come la consegna della dote nuziale, fatto che spicgherebbe

anghe 1l metivo per cut furone le donne a fare 1a richiesta,
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Tasciare la casa durante la celebrazione ed assegna il ruolo di agente d1str§1t-
tivo allo Sterminatore {maihif) pit che a YHWH stesso, Snt;‘ambe le vrsrsm-
ni collegano il rituale di Pasqua (pesaf) con 'evento mediante la f‘GETI‘Ild v{ep
bale pdsah, che si riferisce a YHWH ?b? passa olt.re f}.saltfl le cgs'e 5?gnatel
con il sangue {12,13.23.27}. In effetti, il Vezbo. f;igmflca zspg;care ﬁ) (;1
piel) ‘impegnarsi in una specie di danza con sa’h; {1 Re 25,26), fatto che ha
portato ad ipotizzare che un tempo la festa prlma}ff:rzie di Pasqua COI]?(_;’)??I‘T
tasse simili danze rituali, tra ’altro attestate anche in E%itl"e cuiture. Le origini
della Pasqua perd, come recita l’adagip, si 50D0 smalite n@li?i notfge dei tem-
pi ed in questa sede non ¢’ bisogno di continuare ad. occuparseng’”. -

L'inizio della versione P del rituale (12,1-2), lmpl}ca c.he €ss0 rappres.e?tf
il primo stadio nella formazione del calendario 'iitu.rglco, | pre-requisiti
essenziall del quale erano stati stabilit nel quarto giorno de.%ia creazione
(Gen 1,14-19). La sola legge rituale che precede questo punio in P,ve la CHT
éoncésieﬁe (Gen 17}, un requisito fondamentanle per la Q%Ii“tCCIPé?ZEOHe a]}fz
festa (Es 12,44.48), Seguendo 1] caiendar%(? babﬁmzﬁse familiare a2 depoﬁi{?
il primo mese & Nisan {in precedenza Abib, £y 23,15;) 34,18, Dt 36 1), che
permette cosi una combinazione delia Pasq.u%l cc‘m la fes?;aq ori%g;ﬁ:anami‘z?te
separata, dei Pani Azzimi (massdt). Prescrizioni d;ttaghate, 1 auﬁﬂ(} esau-
rientemente il periodo delle fasi successive, dal decimo al ventunesimo gior-
nc del mese, 1o stato rituale dell’animale, come dev’esseife preparato (am()w
stito, non bolite, come in Dt 16.7), mangiato e, in una SGZI’OﬂiT_‘, Suppieme;ztczj
re, chi pud e non pud partecipare. Ulteriori regoé;amemazzom $010 ggr?ssni}
in Lv 23,4-8, ¥m 9,1-14 {la Pasqua rit&rdata)f N 28,16@5 {le offerte da
farsi) e, in modo esauriente nel trattato della M}Si}pﬁ pesahim. )

E interessante notare che coloro ai quali il ;“amgle deﬂﬂa ?asqﬁa viene
indirizzato, siano descritti come gid facenti parte dlluna ‘edqh, una ezrmkiaf
politico-religiosa organizzata secondo i.casats degli antenad © ciot vasti
gruppi parentali, designati con il nome di un ani@::aio reale o é.iiti‘zso', Q—u'e-
sta unitd, bét-24hdt, (letteralmente “casa dei padit’) tfflja unz_llfezmd fi} orga-
nizzazione sociale caratteristica del periodo post-esilico pilt che di quello
pre-esilico; sarebbe dungue ragionevole supporre che.i?ssa prese rfor.i‘ne‘%
nella diaspora babilonese!. Questa assemb‘iea‘ 0 comunitd .ﬁ}ciudeva sia i
nativi del luogo Cezraf) sia i residenti stm_men {ggr}, definiva Igl?on{§1~11<>~
ni di appartenenza ed esercitava il diritto di esclusione o scomunica - prova

¥ Sulle diverse ipotesi, si veda R. DE Vaux, Ancient Israel. Iis Life and fm‘[im.ff()mx N(ew Y;)rk
1961 {1957 [trad. it.. Le istituzioni dell’ Antico Testamento, Torino 1964, 466-473), 484-403 ¢ Stu-
dies in Od Testament Sacrifice (Cardiff 1964) 1-26 o

9 JopL WEINBERG, Das Béit Yabst im 6.-4. Jh vaZ., in VT 23 (1973) 400-414.
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ne ¢ la formula in Es 12,15.19, spesso presente in P, ¢ quella simile in Esd
10,8. Come |’annuale ammissione al sacramento nella Chiesa Anglicana in
seguito all’atto del 1673, la partecipazione alla festa della Pasqua sembra
essere diventata la prova di appartenenza alla “ddk (ad esempio Esd 6,19-
22). Senza dubbio, la ragione & che cid che costituisce la comuniti al livel-
lo pil profondo, non & il suo apparato organizzativo, bensi I'anamnesis,
una memoria collettiva di eventi che stanno alla base dell’esistenza del
gruppo e che gli conferisce il suo carattere distintivo. In £s 12,14 la desi-
gnazione zikkdrdn (‘memoriale’) & usata per la Pasqua, ma il senso proba-
bilmente ¢ che Dio si ricordera di Tsraele, anziché il fatto che Israele dovra
ricordare le gesta di Dio in suo favore. B probabilmente questo il significa-
to che 1l termine anamnesis ha nei racconti della cena del Signore nel Cri-
stianesimo primitivo {(Le 22,19: 1 Cor 11,24-25).

Nella maniera che lo contraddistingue, il racconto P del soggiorno in
Egitto si conclude con il calcolo esatto del tempo 12 trascorso — 430 anni
fino a quel giorno — anche se non & chiaro se il giorno in questione sia I'ulti-
mo giorno della festa, il ventunesimo del mese, o, come in Nm 33,3-4, il
guindicesimo giorne del mese, quando ghi Egiziani erano ancora impegnati
a seppellire 1 foro morti.

Le istruzioni ulteriori sulla consacrazione dei primogeniti (13,1-2.11-16)
e dei pani azzimi (13,3-10), furono in gran parte aggiunte e sono chiaramen-
te di carattere Deuteronomico (cfr. Dr 15,19-16,8). Ne danno ulteriore con-
ferma, la descrizione della terra e dei suoi abitanti, I'antica promessa deila
terra, I'enfasi sull’istruzione familiare (13,8.14-15) e I’allusione ai nastri per
la fronte o filatteri (13,9.16 cfr. Dr 6,8; 11,18). Con questo supplemento la
narrazione d’Egitto giunge al suo termine e una nuova fase della storia pud
iniziare.

Partenza dall’Egitto, liberazione al mare (13,17-15,21)

Sorge ora un problema: dove termina I'Egitto ed inizia il deserto? Litine-
rario in Nm 33, afferma che gli Israeliti partirono da Ramses il giomo dopo
la Pasqua, cioe, il quindici di Nisan, ma che poi entrarono nel deserto solo
dopo aver attraversato il mare. Logicamente, quindi, le prime quattro fasi —
da Ramses a Succot, da Succot ad Etam, ai confini del deserto; da i nella
direzione opposta a Pi-Achirot; da li attraverso il mare — sarebbero interme-
die tra I'Egitto e il deserto. Facendo terminare la fase egiziana con la solen-
ne conclusione in Es 12,40-42 (ripetuta in Es 12,50-51 dopo la legislazione
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supplementare), P distingue ancora tra I'Esodo € attraversamento del mare.
It materiale che non & di P, non fa una distinzione simile tra le fasi. Esso pre-
senta il viaggio dei 600.000 maschi adulti israeliti®, da Ramses a Succot
(12,37-38), che da 1i prendono poi la strada del deserto verso il Mar Rosso®,
invece della strada costiera pitt diretta, arrivando ad Etam ai confini del
deserto (13,17-20). E tuttavia chiaro che la fase del deserto & gi% iniziata. La
guida divina per mezzo della colonna di nube e di fuoco & disponibile
(13,21-22), il popolo inizia a mormorare (14,10-12) & non ¢’¢ un altraversa-
menio del mare a costituire una linea di demarcazione decisiva fra zone e
fasi corrispondenti (Coats 1967, 253-265, CriLps 1970, 406-418).

Cuesta lettura del racconto viene confermata da quegl’inni liturgici che
parfano di YHWH che guida il suo popolo fuori dail’Egitlo, ma che ugual-
mente non menzionano Uepisodio del mare (Sal 78,32; 80.9; 105,37, 135.8-
93 o ne fanno allusione come ad un episodio distinto senza riferimento all'E-
sodo (Sal 106,7-12), 0 come un evento successivo al loro essere guidati da
YHWH [uori dell’Egitto (54 136,10-15; Ne 9.9-11).

il racconto in prosa della liberazione di Israele presso il mare in Es 14
pud essere letto come una storia completa e ragionevolmente coerente {AUF-
FRET 1983, 53-82; Ska 1986), anche s¢ appare tuftavia evidente che il narra-
tore ha combinato due strati narrativi, presentando due diverse versioni di
come accadde la liberazione. Nella versione P (gran parte dei vv. 15-18.21-
23.26-29), viene comandato a Mose di dividere il mare affinché gii Israehiti
possano passare sulla terra asciutta; egli fa cosi, le acque formano wna mura-
gliz a desira e a sinistra degli Israeliti, gli Egiziani li inseguono, ma le acque
ritornanc e 1 sommergono fino all’ultimo vome. Nella versione alternativa
le acque del mare si ritirano per mezzo di un forte vento d’oriente, 'insegui-
mento degli Egiziani & bloccato dal fango e, nel tentativo di ritirarsi, vengo-
no sorpresi dal ritorno delle acque. Gli Israeliti non atiraversano le acque;
come Mosé aveva predetto (14,14), la sola cosa che essi devono fare e stare

20 Paiché 3 numers non include 1 bambind (12,37), la somuma totale dev’essere stala in eocesso
di due milioni, una cifra ovviamente irnmaginaria. Sia eriticl razionalisti come Reimarus, sia ese-
seti liberali come i vescove LW, Colenso esagerarono 'importanza di queste cifre; ad esemnpio,
vedi Tous Rocrrsow, (fd Testament Criticism i the Nineieeath Century, England and Germany.
Philadelphia 1985, 25.182. 221-222.

2! La designazione tradizionale ‘il Mar Rosso” deriva dalla LXX eruthra thalassa e dalla Volga-
ta mare rubrum ed in aleuni testl (7 Re 9.26; Ger 49215 forse £y 23,310 vam sdp deve riferirsi al
Golfo di Agaba/Elath che sfocia nel Mar Rosse. I rermine ebraico perd pud significare selo “mare
dei giunchi’ o ‘Mare dei papiri’ e le indicazioni topografiche, oscure come sono, fanno propendere
per una delle lagune ad est della regione del delra, Tl termine sarebbe appropriato sig per il lago
Manzala o per i} lago Bordawil (Skrbonis)
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tranquilli. Non & nemmeno chiaro se essi furono testimoni dell’evento, poi-
ché il paragrafo finale (vv. 30-31} potrebbe semplicemente significare che
essi capirono ciod che era accaduto dopo aver visto i corpi deghi Egiziani ste-
si sulla riva.

Un’altra versione dell’episodio si trova nel «Canto presso il mare» (15,1~
183, che ¢ giustapposto ad una narrazione in prosa, quasi come la prosa e il
racconto %n versi della battaglia del torrente Kison (Gde 4-53. Che questa
composizione poetica sia stata introdotta come un gran finale afla fase egi-
ziana della storia, viene suggerito dall’inclusione e sommario in 15,19, che
ripete la conclusione originale P in 14,26-29. Questa conclusione & vergata
Teil’gleva‘zo stile recitativo notato in precedenza (si veda il commento a

1,10y

Quando infatti i cavalli del Faraone, 1 suoi carri e 1 supi cavalieri furono entrati
nel mare,

1l Signore fece tornare sopra di essi le acque del mare,

mentre gli Israeliti avevano camminato sull’asciutto in mezzo al mare.

[ versetti seguenti (15,20-21), di sapore deuteronomico, potrebbero ailora
essere letti come ['ampliamento della versione alternativa, ripresa da 14,31
o perfino da 14,25, Cio implicherebbe che il «canto di Miriam» non sia il
titolo del poema precedente (come ritiene Cross 1973,123), bensi un fram-
mento o ritornello che & parte della storia, piuttosto simile al canto delle
donne nella celebrazione del valore di Davide, anch’esso accompagnato da
danze e percussioni (7 Sam 18,7, 21,2 {21,11].

11 «canto presso il mare», che si stacca dal ritorello di Miriam, non & tan-
to un canto di viftoria, quanto piuttosto un inno di ringraziamento, e non &
sostanzialmente differente da altri esempi del genere nei Salmi ¢ nella Bib-
bia Ebraica (ad esempio, quelle di Giona mentre viaggia nella balena), Le
paroie di aperfura — «Voglio cantare in onore de! Signore» — danno Iintona-
zione {cfr. Saf 69 e 101, e la sua conclusione ricorda 1 cosiddetti salmi di
Intronizzazione (¢fr. Sal 96 e 99). Esso utilizza spesso il ben noto linguaggio
convenzionale di questo tipo di composizioni liturgiche: il v. 2b ¢, ad esem-
pio, identico a Sal 118,14, e frasi come «Dio che opera meraviglie» o «chi &
come te tra gli dei?» sono spesso attestate (ad esempio Sal 77,14-15; 89,7).
Il canto, quindi, si conforma alla prassi, ben attestata nella letteratura biblica
e post-piblica, di concludere una prosa narrativa con un inno di lode o di
ringraziamento.

Si sostiene ancora frequentemente che questa composizione rappresenti
uno dei pitt antichi poemi della Bibbia Ebraica e si afferma addirittura che
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sia stato scritto da un testimone oculare dell’evento — il pill recente tentati-
vo, a quanto mi risulta, & quelio di C.R. Krahmalkov in BAR 7.5 (1981} 52.
Albright fo datava al xm secolo™, Cross e Freedmann, pill realisticamente,
alla fine del x1 od all’inizio dell’x: secolo™. Gli argomenti per una data cosi
antica, poggiano pesantémente sull’uso dei tempi nel poema e su €10 che
molti potrebbero considerare una teoria molto rigida di una tipelogia proso-
dica che fa grande uso della poesia epica dell’eta del Bronzo recente prove-
niente da Ugarit-Ras Shamra. Sarebbe possibile ipotizzare che la prima
meta del poema (vv. 1-10) sia basata su un antico canto di vittoria, forse
proveniente da una collezione come il Libro delle guerre di YHWH (Nm
21,14-18). Tuttavia né la giustapposizione di forme yaqgtul ¢ gatal {‘imper-
fetto” e “perfetto’), né caratteristiche come il parallelismo per climax, la rima
interna ed assopanza, sono esclusive di questa composizione, Abbiamo inol-
tre visto che esso riproduce molta delia fraseologia convenzionale presente
nelle composizioni liturgiche, che pochi o nessuno si prenderebbe la briga di
datare ad un periedo precedente alla monarchia.

Pilt significativamente, "episodio presso if mare, cosi come & descritto nel
canto, rientra in una narrazione storica che include I'esperienza del deserto,
la conquista dei regni transgiordanici, Uentrata in Canaan ¢ Vistituzione fina-
ie del santuario 2 Gerusalemme. Secondo Albright, seguito da Cross e Freed-
man, «il monte della tua ereditia» (har nahdldtka v. 17a) designa la residenza
di Baal nei poemi ugaritici e guindi dovrebbe essere riferito al Sinai piti che a
Gerusalemme. Albright concludeva quindi che «non ¢’2 la benché minima
ragione per datare il canto di Miriam dopo il xi secolo a.C» (The Archeo-
logy of Palestine, 233). Albright comungue non notd che la meta verso cul
YHWH guido con amore il suo popolo (v. 13a) & chiamata «la tua santa
dimora» (néveh godiekd v. 13b), un termine usato altrove per Sion (2 Sam
15,25: Is 27,10), «che il fondamento per la tua sede» (mdkdn [ESibtékd v.

22 The Archeology of Palestine, Baltimore 1960 [1949], 232-233; From the Sione Age to Chri-
stianity, Garden City, NY, 1957, 14 The Biblical Period from Abraham i Ezra. New York 1963
[1949], 21; Yahweh and the Gods of Canaan. London 1968, 1-46.

23 Ppani Moore Cross T, — Davin NOEL Frenoman, Studies in Ancient Yahwistic Poerry, Mis-
soula 1975 [1930], 45-66; The Song of Miriam, in JNES 14 (1953) 237-250; DN, FREEDMAN,
Archaic Forms in Early Hebrew Poetry, in ZAW 72 {1960} 103 Potery, Poetry and Prophecy. Sii-
dies in Early Hebrew Poetry, Winona Lake, Ind. 1980, 179-227: EM. Cross, Canaanite Myth and
Hebrew Epic. 112-144. Confromando le sue caratteristiche morfologiche ¢ sintattiche con quelle
dei testi ugaritici, D.A. Robertson (Linguistic Evidence in Dating Early Hebrew Foetry, Missoula
1972) tenta di mostrare che il Canto & uno delle pochissime composizioni poetiche (Giobbe ne &
un'altra) che contiene caratteristiche molto antiche ed & i1 solo senza forme grammaticali tipiche
della poetica ebraica classica. Egli ritiene che non pud venir datato pilt su altre basi, comprese le
allusioni storiche, come abbiamo visto in precedenza.
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17a} ¢ una descrizione del Tempio in 7 Re 8,13 (cir. Is 4.5; Dn 8,11) e che «il
santuario che le tue mani hanno fondator (migdds konénil vadéka v. 17b), &
frequentemente utilizzato in apposizione a Sion (ad esempio Saf 48.9; 87,5).
Quest’ultima frase risuiterebbe particolarmente inappropriata se venisse rife-
rita al Sinai. Sembrerebbe allora, che il regno di Salomone sia la data possi-
bile pitr antica, ma per nulla la pit tarda, per 1z composizione del poema nella
sua forma finale.

Poiché 1l poema fa un uso generoso di motivi mitologici, che riguardano
{"abisso marino (8hemdt, v. 5) e le profondita terrestri Ceres v, 11, in riferi-
mento ai quall non si differenzia da composizioni simili (ad esempio Sal
68.23; 69,3.16; Gn 2,4.6), non & facile farsi un'idea dell’evento cosi come
esso viene descritto dal poeta. Non 2 dubbio che gli inseguitori egiziani
alfogarono (vv. 1.4.9-10) e per descrivere come cid accadde antore i
richiama sia ad un vento improvvise ed impetuoso (v. 10) e allinnalzarsi
delle acque tanto da formare un muro o un argine (v. 8); vento e acque figu-
rano nel racconio in prosa, come abbiamo visto, La questione di prioritd non
puo essere facilmente risolta, ed & una situazione che cf obbliga ad essere
molto cauti nell’nsare il poema come una fonte indipendente di informazio-
ne su cid che accadde realmente.

D una prospettiva di critica storico-letteraria, la storia di By 1,115,211 ¢
un lavoro di bricolage composto di materiali diversi, come i racconti popo-
lari, 1a saga eroica, 'eziologia, la minaccia profetica, tradizioni sacerdotali,
e salmodia. Esso ha inoltre incorporato e combinato delle fonti tra le quali la
pit chiaramente riconoscibile & il segmento della narrazione P ripreso dalla
Genesi. Potremmo essere tentati di concludere che questo non sia il modo
mighiore di mettere insieme una storia, ma questa storia ha dimostrate la sua
capacita, epoca dopo epoca, di generare nuovi significati e di creare nuovi
futurd, di sostenere le comunitd, di ispirare ¢ trasformare.

Il Viaggio attraverso il Deserto
(Es 15,22-18,27; Nm 10,29-36,13)

Se da upna lato 1l racconto di cid che accadde al Sinal in Es 19,1 — Vmn
10,28 & parte integrante della narrazione del deserto e contiene molti dei
suoi temi — ad esempio la guida divina e la ribellione ~ sia la sua lunghezza
come la complessita dei problemi che la sua interpretazione deve affrontare.
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consighane una tratfazione separata. I viaggio inizia a Ramses in Egitto ¢
termina nelle planure di Moab, ad est del Giordane, ma nella sua fase finale
ess0 include un racconto della conquista del terrvitoric nel Negev e nella
regione transgiordanica insieme con i preparativi e le disposizioni per 1a
conquista e "occupazione di Canaan {(¥Mm 20,14-36,13}. La tradizione d'L-
sraele aitesta che & questo complesso di eventl, che emerge al di Tuori della
terra promessa ¢ prima della fondazione della monarchia, che fu decisive
per Iidentita e Uauto-comprensione di Israele pit dell’esperienza storica
dello State, 11 nostro compito principale, quindi, & quello di amivare a com-
prendere almeno non c¢id che accadde realmente, quanto invece | diversi
modi in cui {a narrazione incarna e riflette quetl’auto-immagine,

Come un potente se non ambivalente simbolo, il deserto suscitava una
reazione forte ed emotiva nell’antichia, come del resto ancor oggl. Coloro
che vi si avventuranc, lasciando alle spalie la sicurezza di un’csistenza
sedentaria, entrane in una regione fisica ¢ spirttaale di pericolo e di precas-
rieth. E «il deserto grande ¢ spaventoso, luogo di serpenti velenosi ¢ di scor-
ploni, terra assetata, seny’acquax {IX 8,15), la dimora di demoni ¢ spivini (Js
34,13-14; Le 11.24), un luogo che mette alla prova il corpe e tenta lo spirito.
Al altro estremo della gamma del significati, tuttavia, esso rappresentava
per aleuni dei profeti un fempo di innocenza e intimitd con Dig, una specic
di utopia che ebbe termine quando Israele cedette agli allettamenti corrattori
delia terra fertile {(ad esempio Os 2,16-17 [2,14-15}; 11,1-4; Ger 2,1-3). Per
trovare il coraggio di continuare ¢ di sfuggire alla minaccia di morte, Elia si
ritire nel deserto {7 Be 19.4-18). [ Recabiti, ai quali guesti antichy “primitivi’
tra 1 profefi sospettiamo fossero in gualche modo collegati, mantennero vivo
1"ideale del deserfo, attraverso un rifivto radicale delle atirattive della civi-
lizzazione. Questo stesso filone che perseguiva quest’ideale di vita primiti-
vo, persisteite fino alla tarda antichitd prima con gl kdsidim, compresa la
comuaita di Qumran ed 1 Terapeuti, ed in seguito con gli esordi del Mona-
chesimo cristiano.

Le vicissitudini di Isracle nel deserto, fornirono inclire opportunitd per
Iinterpretazione allegorica e spirituale di esegeti sia ebrei che cristiani. E
questo un grande mare dove si potrebbe pescare a proprio profitto e piacers;
lo scopo perd del nostro Javoro, richiede che ci limitiamo alle fasi pitr anti-
che di interpretazione incorporate negli stessi testi biblict,
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Litinerario

1 Pentateuco contiene un itinerario completo e due frammentari itinerari
del percorso di Israele dall’Egitto sino ai confini della terra promessa (Nm
33,1-49; 21,10-20; Dt 10,6-9). A questi possiamo aggiungere numerose noti-
zie topografiche nella narrazione del viaggio in Esodo e Numeri. Abbiamo
visto che la fonte principale (NMm 33} & di origine sacerdotale. Basta menzio-
nare il suo interesse per Aronne, e la notizia della sua morte sul Monte Or &
il solo sviluppe narrativo nella genealogia (vv. 38-39). Nel suo attento stu-
dio sugli itinerari, G.L Davies (The Way of the Wilderness, Cambridge 1979,
39-60) afferma che le notizie topografiche non di P del racconto del viaggio,
sono state attinte dall’itinerario in Am 33 e probabilmente inserite da un
redattore deuteronomistico e che percid esse non hanno un valore indipen-
dente per ricostruire la direzione del viaggio. 1l problema non pud essere
risolto al di fuori di ogni dubbio, ma sembra pilr verosimile che !itinerario
in Nm 33 sia un’aggiunta posteriore compilata sulla base della narrazione,
insieme con altro materiale non pili esistente. Cid spiegherebbe pill facil-
mente Ja menzione foori luogo dell’accampamento presso il Mar Rosso in
Nm 33,10 (vam siip), la quale sembra fondarst su un fraintendimento di Es
15,27h, che regisira I’accampamento degli Israeliti presso I"acqua, dopo
I'arrivo ad Elim. Sulla base di questa lettura quindi, I’itinerario — per il qua-
le viene reclamata la paternita mosaica (Mm 33,2) — sarebbe ["opera di un
membro posteriore della classe scribale sacerdotale.

Escludendo il punto di partenza originario in Egitto, vengono elencate
quaranta tappe che forse corrispondono ai guarant’anni nel deserto (Dt 2,7,
8,2; ecc.), sebbene naturalmente non sulla base di una sequenza puntuale,
Non ¢’¢ bisogno di dire che I'itinerario non si pud usare come guida per un
tour del Sinai e dell’Araba. Mentre non sono mancate delle ipotesi pili o
meno plausibili sulla localizzazione dei punti di sosta menzionati (cfr.
CazeLLES 1955, 321-351; Davies 1979, 120-151), non pit di tre o quattro di
queste sono state identificate con un grado ragionevole di probabilita, Sor-
gono ugualmente dei problemi se proviamo ad armonizzare I'#tinerario con
le linee guida della narrazione del deserto. Kades ricorre allora solo nell’ul-
tima parte dell’itinerario {Vm 33,36) e viene localizzata in una parte diversa
del deserto (Sin invece di Paran). Siamo propensi a sospettare che qualun-
que sia il valore delle fonti a disposizione, lo stesso compilatore dell’elenco
non possedeva delle informazioni topografiche di prima mano sul limite
orientale del delta del Nilo e sulla penisola del Sinai.

Gli elenchi pitt brevi e frammentari in Nm 21,10-20 e Dr 10,6-9, contem-
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plano sofo I'ultima fase del viaggio, il passaggio attraverse I’ Araba e poi ad
est del Mar Morto nella direzione di Moab. Anche il Deuteronomio si inte-
ressa principalmente a questa fase finale. Esso non dice nulla circa la prima
fase dall’Egitto all’Oreb, corrispondente alle prime undici tappe dell’itinera-
rio. Esso riporta anzitutto un viaggio di undici giorni dall’Oreb a Kades-
Barnes attraverso il Monte Seir (Dr 1,2.19), poi una sosta prolungata a
Kades (1,46). II viaggio da Kades alio Wadi Zered, "attraversamento del
guale segnd la successiva e decisiva fase, occupd trentotto dei quarant’anm
(2.13-14) e fu seguito dai passaggio attraverso Edom per Moab, terminando
nella valle di fronte a Baal-Peor (3,29). Mentre 'itinerario di Mm 33 ha poco
in comune con la presentazione di D, sembra che esso abbia attinto dalla
stessa fonte del breve elenco di Dt 10,6-9, poiché quattro dei cinque nomi di
fuogo in quest ultimo brano sono presenti nell’itinerario. Questa circostanza
¢i aiuta 4 spiegare il motivo per cui I'itinerario si concentri sufl’ultima fase
del viaggio, e ciod sul passaggio verso nord attraverso I’ Araba nella direzio-
ne di Moab.

In questo frangente torniamo brevemente ad un punto segnalato in prece-
denza, circa Kades e 1ipotesi di un’antica tradizione di attivita legale e giu-
diziaria collegata con guesta importante tappa nel cammino verso la terra. E
a Kades che, secondo P, Aronne morl e Mosg, miracolosamente, anche se
per qualche oscura ragione in modo biasimevole, si procurd dell’acqua (Nm
20,1-13). Quest’ultimo episodio viene ambientato presso le acque di Meriba
(cfr. Meriba di Kades, ¥m 27,14 ¢ Dt 32,51, entrambi di Py, anche ia tradi-
zione alternativa in £s 17,1-7 & associata con Meriba cosi come con Refi-
dim. Giacehé la narrazione sembra essere presentata in un ordine cronologi-
co approssimativo, possiamo anche concludere che la vittoria su Amalek (Es
17.1-7) e la visita di Ietro (Es 18,1-27) avvengano nella stessa regione.
Kades, infine, fu il punto di partenza per la missione esplorativa e ["area di
preparazione per la conquista (Nm 20,14-21; D 1,19-46; Gs 14,6-7).

Kades, allora, rappresentava una fase distinta ed importante nell’esperien-
za di Israele nel deserto. Come notato in precedenza, U'ipotesi di una fase
antica di attivith legale associata a questa area poggia su un’oscura ma non
di meno impressionante convergenza di indicazioni: le disposizioni giudi-
ziarie che seguono la visita di letro, le prerogative dei sacerdoti leviti
descritte neli’oracolo su Levi in D 33,8-11, 1 nomi Massa e Meriba ed En
Mispat come nome alternativo per la stessa Kades (Gen 14.7). Se Wellhau-
sen (Prolegomena, 343) avesse ragione nel ritenere che il dono dello statuto
¢ ordipamento a Mara (Fs 15,25), sia una tradizione di Kades dislocata, 1'i-
potesi ne uscirebbe notevolmente rafforzata.

Weilhausen si spinse oltre, sostenendo che la disposizione deila narrazio-
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ne del deserto suffraga la teoria che il Sinai abbia sostituito Kades e che, a
livello letterario, la vasta ¢ complessa tradizione del Sinai sia stata inserita
in un racconte di cid che accadde a Kades, costituendo cosi cit che WeL-
LHAUSEN chiamd «la pilt triste e la pill incomprensibile revisione» (Prolego-
mena, 342). Lasciando da parte il ben noto pregivdizio di Wellhausen conatro
fa tradizione legale di Israele, & vero perd che gli eventi narrati prima del-
Parrive al Sinai in £5 19 vengono ripetuti dopo ghi spostamenti di Israele in
Nm 100 Ta manna e le quaglie (Es 16,1-36; Nm 11,4-35), il miracoloso sgor-
gare dell’acqua daila roccia (£s 17,1-7; Nm 20,2-13) e Iamministrazione
della giustizia (£5 18,13-27; Nm 11,10-17.24-30). Pii in particolare, il rac-
conto della visita di letro immediatamente prima dell’arrivo al Sinal, viene
completato subito dopo la partenza (Nm 10,29-32). Questi dati letterari han-
no importanti implicazioni per la formazione delle tradizioni legali che
prenderemo in considerazione nel prossimo capitelo.

Le tappe finali dell’itinerario (Nm 13-21)

Le linee portanti della narrazione P descrivono un movimento successive
da un deserto ad un altro — dal Sinai a Paran e da Paran a Sin — nessuno dei
quali, sfortunatamente, pud essere identificato. C'&, ad ogni modo, un movi-
mento graduale nella direzione del confine di Edom. P ha creato un po’ di
confusione collocando Kades nel deserto di Sin (Wm 20,13 anziché nel
deserto di Paran (Mm 13,26). Lespressione «a Kades» in Nm 13,26 & siata
generalmenie atiribuita ad J, anche se essa rappresenta pid probabilmente
un’armonizzazione redazionale con D, per il quale la missione esplorativa
parti certamente da Kades.

i tratti principali del racconto P possono essere abbastanza facilmente
sganciati dagli elementi di una versicne alternativa che ha integrato P. Que-
sto racconto supplementare tradisce in molti punti un’affinita con D e speci-
ficatamente con il racconto degli stessi eventi in D7 1,19-46. Esso mostra un
inieresse notevole per if clan calebita che nel corso del terpo si & amalga-
mato con Giuda, da particolare risalto a Mosé come intercessore profetico
(Mm 14,13-18; ¢fr. By 32,9-14 anche questo di siile D} e pone "accento sul
possesso della terra come conseguenza dell’obbedienza e della fiducia in
Dio (ad esempio Nm 14,11, P presenta Israele come una %ddk, cioé come
ana comunifa cultuale ben organizzata, da importanza all’intervento divino
nella forma di splendore (kébéd) associato con la tenda del convegno Cohel
md‘ed) e sottolinea il ruolo di Glosué. P inolire estende !esplorazione del-
I"intero paese all’estremo nord fino all’attuale Libano (13,21) ed affida il
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compite ad un gruppo rappresentative delle dodici tribis (13,1-16). Se Popi-
nione largamente condivisa che P sia state composto per le comunita della
diaspora babilonese & corretta, possiamo renderci conte del modo in cui
guesta narrazione dovrebbe essere compresa, come riflesso dei timori e del-
le speranze di guanti progettavano il riforno in Giuda: notizie contrastanti
circa le condizioni economiche sfavorevoli 1a present, atteggiamento della
popolazione indigena, e cosi via. L'uso preponderante del sistema duodeci-
male sia in P sia in Esdra-Neemia (Fsd 2,2 ofr. Ne 7.7, Esd 6,17, 8,24,
ece.), & aliresi sintomatico di un bisogno fortemente avvertito di continuita
con Pantico Israele, un’esigenza espressa in molta parte della letteratura del
periodo del Secondo Tempio.

La ricognizione ¢ seguita da una lunga sevione {(Mm 15-19) che riguarda
le gquestioni cultuali & le prerogative, 1 privilegi e le responsabititd del clero.
I commentatori s1 sono cimentati a lunge con il problema del perche questo
materiale sia stato posto propric a guesto punto. Esso & inteso chiaramente
come una preparazione all’occupazione della terra («quando sarete entraii
nel paese...,» 15,1.8); il punto principale perd, sembra essere i fatto che
esso sia proprio ultima possibilita di introdurre legislazione rituale supple-
mentare e ¢i accenivare o prerogative del sacerdozio prima della morte di
Aronne ricordata nella tappa successiva del percorso (20,22-29). Non c’2
dubbio che guesti capitoli costituiscano «una delle pill antiche seziont del
Pentateuco» (NOTH, Muombers, 1968, 114), Molta della legisiazione integra
fe leggi del Levitico ¢ percid rappresenta 1o stadio finale nell’evoluzione del
midrash halakah prima della chiusura canonica. L' osservanza del sabato
costituisce un esempio interessante. La proibizione del decalogo riguardo
ogni tipo di lavoro, richiedeva ovviamente ulteriore specificazione. 51 € a
lungo ritenute, ad esempio, che commerciare di sabato fosse proibito {(si
veda Am 8,3), ma sembra che Neemia estese la proibizione all’acquisto di
merci dai Gentili {(Ne 13,15-22; cfr. 10,32 {10,311, 11 caso del raccoglitore
di legna potrebbe essere compreso in modo analogo come una estensione
della proibizione di accendere un fuoco di sabato (Nm 15.32-36). Se devo-
1o rimanere in vigore, le leggi devono anche essere adattate alle nuove
situazioni e quindi il processo continud al di 1a della chivsura canonica, con
il fratiato mishnaico Shabbat, la Gemarah e le decisioni halakiche che comi-
spondono alle condizion in vigore nel mondo moderno.

21 Waworesn, The case of the Woodgatherer {Nm xv 32-36), in VT 16 {1066) 361-364; A,
PHILLIPS, The Case of the Woodgatherer Reconsidered, in V19 (1969) 125-128. Su Ne 13,1522,
st vedu L BLENKINSOPP, Evra-Nehemich, A Commentary, Philadelphia 1988, 357-361 e M. FisaBa-
wu, Biblical Tmerpretation in Angient Israed, Oxford 1985, 129-34,



194 I Pentateuce

Molto del materiale in quest’ultima sezione riflette quindi la situazione
della comunita giodaica durante il primo periodo post-esilico. Dagli scritti
che possediamo di questo periodo, specialmente Esdra-Neemia, conosciamo
qualcosa dei problemi che doveva affrontare questa comunitd, le questioni
che venivano dibattute ¢ le fotte tra fazioni che continuavano. La crescente
importanza del sacerdozic aronnita e la retrocessione delle altre famiglie
sacerdotali ad uno stato subordinato sono riflesse nella soppressione della
rivolta di Core e nel fiorire della verga di Aronne nel santuario (¥Vm 16-17),
La lezione risulta esplicitamente chiara: al non-aronnita non & consentito
fare richiesta per essere ammesso all’ufficio sacerdotale (Mm 17,5 [16,40]%.
La scrupolosita con cui vengono specificati i vantaggi sacerdotali in natura e
in denaro, conferma ancora I'impressione di una crescente commercializza-
zione dell’ulticio e ci ricorda che il sistema sacrificale rappresentava quindi
un aspetto importante della vita economica della provincia. La regolamenta-
zione delle decime dei Leviti (Mm 18,21-24) ricorda 1'interesse di Neemia
per il mantenimento economico di questo ordine ausiliario del clero sul qua-
le egli poteva contare come sostegno nei suoi spesso astiosi rapporti con il
sacerdozio (Ve 13,10-14). La richiesta che il 10% di questa decima venga
passata al sacerdoti (Nm 18,25-32) & un ancor pils recente sviluppo attestato
per la prima volta nelle stipulazioni dellalleanza in Ne 10 (v. 38 [397), pro-
babilmente in un periodo successivo alla permanenza in carica dell’ufficio
di Neemia.

H zito della giovenca rossa, una pratica antica incorporata in una cerimo-
nia di purificazione (19,1-10) e le procedure in caso di contatto con COrpH
contaminati (19,11-22), illustrano parimenti I’ interesse per la purita rituale
che diventd una caratteristica fondamentale del primo Giudaismo post-esili-
o, In quest’intera sezione, guindi, ci stiamo accorgendo che la comunith
giudaica identifica se stessa con Ulsracle del periodo del deserto e, cosi
facendo, struttura la sua forma di governo e definisce i proprio stile di vita.

Secondo I'autore P, 12 morte di Miriam, Aronne e Mosé, avvengono in
successione nelle ultime tre stazioni del viageio: a Kades, nel deserto di Sin
{20.1), sul Monte Or (20,22} e nelie pianure di Moab (22,1). Il miracolo del-
I"acqua che segue la morte di Miriam (20,2-13; cfr. £5 17,1-7) viene raccon-
tato in modo tale da spiegare perché Mos2 ed Aronne non condussero il loro
popolo dentro la terra promessa. Mentre 1autore D comprende che Mosé si
era addossato il peccato del popolo, scagionandolo quindi da ogni infrazione
(Dr 1,37-38; 3,25-26), P spiega la sua morte fuori della terra, come punizio-
ne per la sua mancanza di fede, poiché egli colpi la roceia, invece di coman-
dare semplicemente ad essa di far scaturire dell’acqua. La natura incoerente
dell’aito perd, suggerisce che P'autore & interessato non tanto alle circostan-
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ze che condussero alla morte dei due uomini, quanto al? importante questio-
ne della successione nell’ufficio ¢ alla continuita della leadership. L'investi-
fura di Eleazaro viene quindi attentamente descritta (20,22-29), formando
una specie di dittico con Uinsediamento di Giosug come successore di Mose
(27,12-23). Poiché secondo !ottica sacerdotale il comando civile non pud
funzionare legittimamente senza il sacerdozio ereditario, era opportuno che
ta nomina di Eleazaro dovesse precedere quella di Giosué e quindi che
Aronne dovesse morire prima di Mosg. A tal proposito, percid, la narazione
P serve a legittimare 1l sistema di governo della prima comunitk cultuale
post-gsilica. '

L.a stessa narrazione & stata riempita con aitri episodi collegati pift diretia-
mente con la fase antica della conquista. Uno di questi € il curioso episodio
dell’immagine del serpente di bronzo innalzata da Mose (21.4-9). Nel corso
della sua riforma religiosa Ezechia distrusse un oggetto cultuale in forma di
serpente, che si riteneva fosse stato fatto da Mose, ma probabilmente asso-
ciato con un culto cananeo della fertilith. Quest’oggetto era conosciuto €
venerato con il nome di Necustan (2 Re 18,45, Mm 21.4-5 cerca di spiegare
che Minnalzamento dell’immagine nel deserto era intesa non come parte di
un culto permanenie ma come una misura ad hoc designata a nevtralizzare i
morso velenoso dei serpenti che infestavano la terra (cfr. Dr 8,15; 15 30.16).
La connessione era guindi con Ia guarigione ¢ non con la fertilitd, un’asso-
ciazione ben attestata nell’antichitd ed ancora in evidenza nel caduceo,
Pemblema della professione medica. L'episodio serviva allora ad illustrare
ancora una volta le conseguenze della mancanza di fede e a fornire un esemn-
pio conclusivo di Mosé come mediatore ed intercessore.

Nelle pianure di Moab (Nm 22-306)

Dopo Iarrivo alla tappa finale per ["occupazione della terra (Nm 22,1; cfr.
33,49), non viene registrato nessun ulteriore spostamento. Da questo punto
alla fine del libro ed, in realtd, sinc alla fine del Pentateuco, la base israclita
delle operazioni & nelle pianure di Moab presso il Giordano, di fronte a
Gerico. L.a lunghezza e la complessitd del racconto di questo intervallo tra 5l
viaggio nel deserto e Uoccupazione, sono un segao della sua importanza nel
contesto della storia considerata nel suo insieme. Cio che intendiamo fare in
questa sede, & fornire alcune indicazioni per la struttura e organizzazione
della sezione, nelle speranza di scoprize degli indizi per la formazione del
Pentateuco nel suo insieme.

Il racconto posto tra Pultima notizia topografica in Am 22,1 e la ricapitola-
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ziome del visggio nel cap. 33 tratta della conquista della regione transgiordani-
ca e del preparativi per Poccupazione di Canaan. | negoziati con Edom sono
stati gia riportati (20,14-21); la torma israelita non passd attraverso il territorio
edomita (21,4), e la conquista di quest’ultimo, predetta da Balaam (24,18),
arrivera in futuro, Linterruzione dei negoziati con ghi Amorrel della Trans-
giordania, d’altra parte, condusse alla conguista dei regni di Sicon ed Og
(21,21-35; cfr. Dr 2,26-3,11), un evento assal celebrato negli inni fiturgici ¢
nelle preghiere (Sal 135,10-12; 136,17-22; Ne 9,22). Lo scopo principale della
pericope di Balaam (22-24) ¢ quello di ricordare la sconfitta delle potenze
soprannaturali che si opponevano alla costante avanzata degli Israeliti e serve
a preparare cosi la disfatta finale della confederazione moabita-madianita
(24,17; 31.,1-54). L'episodio presso Baal-Peor (25,1-18) segue naturalmente,
poiche le donne sono della stessa nazionalitd del nemico nella pericope di
Balaam ¢ apostasia ¢ attribuita all’influsso di Balaam, il quale muore nella
guerra confro Madian {31,8.16). Questa prima fase della conguista si conclude
con la spartizione del territorio della Transgiordania, tra Ruben Gad e la metd
della tribér di Manasse (32,1-42) ed & seguita dall’itinerario.

Dobiettivo dichiarato del censimento (26,1-65) & di preparare ia riparii-
zione delle porziont di terra (na/iaior) dopo che Canaan era stata conquista-
ta. Il punto centrale ¢ che, ad eccezione di Caleb e Giosue, questa & la nuova
generazione che rimpiazza quella che era perita nel deserto, Il totale non & di
molto inferiore a quello det censimento al Sinai (26,51; ofr 1,46) e rappre-
senta una enorme espansione demografica rispetto ai settanta che scesero In
Egitto. Al censimento & stata aggiunta un’appendice che tratta del caso di
Zelofcad della tribly di Manasse, che mori nel deserto senza un erede
maschio e che non faceva parte dei 250 che avevano aderito alla rivolta dei
Leviti Coraiti (27.1-11; cfr. 26,33). La richiesta delle sue cingue figlie di
ereditare la proprieti che apparteneva alla bér >abor di loro padre, portd ad
ung decisione trasmessa datle guide civili e religiose della “dgh. Stilata in
forma di legge apodittica, questa decisione forni un’occasione per regolare
Ieredita di proprietd in assenza di un erede maschio. Pil tardi fu ritenuto
necessario aggiungere un codicitlo a questa regolamentazione che proibiva
all’erede femmina di sposarsi al di fuori della struttura tribale, alienando
cosi la proprieth della stessa triblt (36,1-12). Questo codicillo sembra essere
un post-seriptum dell’ultimo minuto, inserito dopo che il libro era essenzial-
mente completo™, Esso & una delle numerose integrazioni legislative in

25 - i . n - - « .
#7 La stretla commessione i magrimonio © proprieth era inoltre un faitore importante nefle misu-
re adottate per promusvere Uendogamia come soro narrate in Bsdra-Neemia, 1 problema natural-
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Numeri, comprese quelle che riguardano le offerte ¢ la situazione dei voti
fatti da donne {28-30),

Alla nuova generazione che sostitui quella perita nel deserto, corrisponde
una nuova classe dirigente. Se, come ¢ stato evidenziato in precedenza, la
morte di Mos# era originariamente menzionata in Ne 27,12-23 (P), il suo
spostamento in avanii fu dettato dal bisogno di includere la legge deuterono-
mica ¢ di completare alcune questioni lasciate in sospeso nel capitoli finali
di Mumeri. Se & cosi, le istruzioni ed elenchi in Nm 28-36 devono essere
stati aggiunti nello stadio finale della redazione del Pentateuco.

I Temi del Deserto

Giuiida, provvidenza, presenzd

Mon & sorprendente che 'esperienza storica di Isracle, inclusa quella del-
"esilio, abbia contribuito a creare Ia storia dei suci eventi fondanti. La con-
vinzione di fondo, espressa nefla parte di quel racconto dedicato al deserto,
e che la salverza dai pericoli mortali, fu dovuta alla costante anche se a
volte elusiva presenza di un Dio misericordioso ed esigente. Dovungue i
deserto venga ricordato ritroviamo una nota comune: Dio li condusse (Dr
8,15: Am 2,10; Sal 136,16), 11 guidd (O 11.3), 11 portd sulle sue braccia (D
31 05 11.3), 1 sollevo in alto come un’aquila (Bs 19,4, Dr 32,11-12),
perfino 1i trascind (Os 11,4, col risultato che, malgrado loro siessi, rag-
giunsero la Ioro destinazione. Solo in un caso si parla di una guida umana.
Mentre stava per partire dal Sinai, Mosé invith suo suocero, 1l madianita
Obab {altrove Reuel e letro), ad accompagnarli; guesti si rifiutd all’inizio,
ma alla fine Mose lo persuase a fare da guida (Nwm 10,29-32). In seguito
perd non sappiamo pit niente di Obab come guida e 1l narratore prosegue a
parlare dell’arca e della nube che procedeva innanzi per stabilire 1 luoghi
dell’accamparsento (10,33-34). Cid pud essere un esempio di quello che
Samuel Sandmel chiamava «neutralizzazione per mezzo di aggiunias (JBL
80 [1961] 120; il neutralizzatore in questo caso & Veditore deuteronomico.

mente poleva essere pit grave e ung donna giudes che avesse ereditato una proprieta si fosse spo-
sata al di fuori del sistema monarchico israelita. Sulle stipulazioni in Numerd, si veda J. We
crier, The Case of the Daughters of Zelopkehad, in VT 16 (19663 518-22,
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(I termini *drén bérit YHWH ¢ méniihak sono presenti spesso nel Deutero-
nomio e nel Dir).

1l tema della guida viene sviluppato con aiuto di diversi “topoi’ che si
fondono in un ricco mosaico teologico. La colonna di nube di giomo e di
fuoceo neila notte apparve quando gli Israeliti si preparavane ad entrare nel
deserto e rimase con loro durante tutto il viaggio. Eccezionalmente, la nube
si spostd dietro di loro presso il Mar Rosso, funzionando come una specie di
cortina fumogena quande gli Egiziani i raggiunsero (Es 14,19b-20). Questa
rappresentazione simbolica, generalmente attribuita ad I, potrebbe essere
stata suggerita dai fenomeni che accompagnavano attivith vulecanica, senza
probabilmente il bisogno di ricorrere all’eruzione vulcanica nell’isola di
Thera/Santorini®. Essa & in stretta relazione all’epifania del Sinai ed intende
fornire un’assicurazione visibile della presenza ed assistenza divine.

La nube ¢ inoltre associata con la tenda oracolare in cul Moseé ricevette le
comunicazioni concernenti il governo del popolo (Es 33,7-11). La sua pre-
senza significava 1’ autentificazione divina di decisioni promulgate dalla ten-
da, ad esempio quelle sulla suddelega di autorith al settanta anziani {(Nm
11.25) e la non accettazione delle pretese di Miriam e Aronne (Nm 12,5.10).
L’autore P incorpord questo fopos nella sua visione del viaggio come una
processione cultuale {(Mm 10,11-28). Quando la nube copriva la tenda essi
restavano nell’accampamento; quando essa st muoveva essi si spostavano
{£5 40,34-38; Mm 9,15-23). Questo tipo di guida solo era disponibile dal
Sinai, per I’ovvia ragione che il santuario del deserto fu costruito sole allora,
L’intenzione ideologica era di porre in evidenza il ruolo del sacerdozio
come mediatore della volonta divina. La guida per la vita della comunita
non dev'essere lasciata alle stravaganze di unaspirazione individuale ma
dev’essere cercata nel tempio e nei mezzi spirituali elargiti dal sue persona-
le.

Fortemente associata con questi epifenomeni, & il kdbdd (*splendore’),
un’espressiong tecnica per la manifestazione visibile de! Dio invisibile.
Usando goesto termine, P attingeva da un’antica rappresentazione associata
con P"arca a Silo durante i cruciale contlittc con i Filistet (7 Sam 3,3). Qua-
lungue sia stata la funzione originale deil’arca (il termine ebraico ’drén
significa ‘cesto’ o ‘contenitore”), sembra che in questo periodo essa fosse
giunta a rappresentare un trono vuoto ¢ veniva portata in battaglia come

26 Un collegamento tra I'eruzione di Thera nelle Cicladi e il racconto biblico dell"Esodo fu per
la prima volta suggerito. a quanto si sa, da Immanuel Velikovsky. Esso viene difeso, sorprendente-
mente, dall’egittologo Hans Goedicke, la cui teoria & discussa in BAR 7.5 (1981 42-30; 7.6 (198D
46-53. Pilt recentemente erzione & stata retrodata al tardo xvi secolo,
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Dantica gubba araba (I Sam 4,3-11; cfr. Nm 10,33-36) ed usata occasional-
mente per la divinazione. Dopo la sua cattura da parte dei Filistei, la nuora
de] sacerdote Eli diede al bambino appena partorito il nome di Icabod, che
probabilmente significa «Ahime, lo splendore!», con la spiegazione che «lo
splendore era partito da Israele poiché 1'arca di Dio era stata catturata» (/
Saim 4,19-22). Questa idea dell’esilio del kdbod e del suo eventuale ritorno,
forni al profeta-sacerdote Ezechiele, una maniera di esprimere la presenza
ed assenza divina al tempo delle deportazioni (£z 9.3; 10,4.18-19; 11,22-23:
43,1-5). Per il narratore P del viaggio del deserto, era un modo di risolvere if
problema della combinazione tra trascendenza e presenza divina. Fu per-
messo a Mose quindi di vedere non il volto di Dio, bensi il misterioso splen-
dore divino (£s 33,18-23). Esso riempie il santuario-tenda mobile e 1a sua
presenza poteva essere sia salvifica {ad esempio £r 29,43) o minacciosa (ad
esempic Es 16,7.10-12; Nm 16), a seconda delle situazioni, {1 kgbdd esprime
la convinzione che non ci pud essere altra guida per la condotta della vita al
di fuori delia presenza divina nel santuario.

Un theologoumenon del ratto diverso, & il messaggero che accompagna o
angelo di Dio (Fs 14,19, 32,34; 33,2: Nm 20,16). Gl antichi commentator]
ritenevano che questo fosse 'equivalente in E della colonna di nube e di
fuoco di J; ci sono perd motivi migliori per assegnarlo a D. 1] riferimento
pilt ampio ricorre infatti, nella breve omelia, inequivocabilmente deuterono-
mica, annessa al cosiddetto codice dell’alleanza (Ey 23,20-33), con il quale
potremmo metter a confronte il discorso del maPak YHWH, che condusse
Isracle fuori dall’Egitto (Gde 2,1-5). In Es 23,20-33 Mangelo custodird
Israele sulla strada e lo porterd a destinazione; Istaele deve obbedirgli; egli
non perdonerd coloro che si ribellano contro di Tul; il nome divino & in i, I
mablak ¢ quindi non un agente umano, ma una manifestazione od ipostasi
della divinita. Esso & in stretta relazione con la presenza divina (panim, let-
teralmente ‘faccia’) che accompagna Isracle nel viaggio (Es 33,14; D 4,37;
cir. maPak pandw, Pangelo defla sua presenza’, in Jy 63,9} In breve, cip
che stiamo dicendo in queste affermazioni sul kdbdd, sul maPak e panim &
fa trasformazione di antiche rappresentazioni mitiche — "apparizione defla
divinitd in una nube minacciosa, la visita di emissari divini — in simboli teo-
logici di presenza ed assistenza divine,

il Deuteronomio e le composizioni liturgiche di ispirazione deuteronomi-
ca ricordano costantemente al lettore i provvidenziali approvvigionamenti
per le necessith quotidiane di Israele durante il suo viageio attraverso «un
deserto grande e terribile» (Dr 2,7, 8,3-4,15-16; Saf 78,15-16; 106,15; Ne
9,15). Di queste necessitd la pilt importante & ["acqua, come gh Israeliti sco-
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prirono dopo tre giornit di permanenza nel deserto. A questo punto il reporia-
ge di viaggio P & stato completato con un’antica storia sulla potabilizzazione
delle acque salmastre ad opera di Mosé in un luego opportunamente chia-
mato Mara (Es 15,22b-254a), una storia che ricorda la leggenda profetica del-
la purificazione delle acque a Gerico per mezzo di Bliseo (2 Re 2,19-22).
(C’& ampio consenso sul fatto che la storia di Mara sia stata ampliata da una
specie di omelia in miniatura nello stile di D, che riguarda il dono di uno
statuto ed ordinamento e la prova divina (vv. 25b-26; si veda NoTH 1962
118591, 127-129; Coars 1908, 47-33). E perd anche possibile che fu Iautore
D ad introduwrre in primo luogo la storia, quasi nella stessa maniera in cul
brevi racconti di tipo simile vengono presentati in Dir. Nel racconto del
miracolo delle acque a Massa e Merniba, ¢ ii popolo che tenta Dio — come
accade spesso nel Deuteronomio — dubitando della sua potenza di provvede-
re a loro (Es 7,1-7). Questo & uno degli episodi ripetuti in forma riveduta ed
ampliata, dopo la pericope del Sinal (Mm 20,2-13). In questo caso P ha riela-
borato la storia, per spiegare perché a Mosg non fu permesso di condurre i
suo popolo nella terra (cfr. Nm 27,12-23; Dr 32 48-52).

La provvidenziale provvista di cibo viene narrata sia prima che dopo il
Stnai (Es 16,1-36; Nm 11,4-34), Nonostanie alcune incongraenze notate dal
commentatori (Notg 129-137; Cuens 271-304 [ivad. 1t., 282-315} Coars
1968, 83-96), £5 16,1-36 & una storia abbastanza semplice raccontata nello
stile di P B probabile che circolasse un’antica tradizione sul popolo che
sopravviveva al Sinai mangiando manna, una sostanza a ficechi, appiccico-
sa che ogni mattina si depositava in modo misterioso sul terreno”. 1l narra-
tore segnala che veniva concessa una porzione sufficiente per ciascun gior-
no; non ¢era abbondanza, né carenza e si deteriorava se conservata per il
giorno dopo. Questo era quindi il ‘pane guotidiano’ di Isracle nel senso
stretto del termine. I messaggio, riprese nel sermone della montagna (M7
6,11.25-34) & quello di abbandonare un falso senso di sicurezza. P utilizza
allora la storia per anticipare il comando del sabato (Ey 20,8-11: 23,12).
Sebbene I"osservanza del sabato sia contenuta nel racconto P della creazio-
ne, come abblamo visto, la parola stessa ricorre qui per la prima volta, Nella
versione del dopo-Sinai (NMm 11,4-34} la nausea per il cibo cosi leggero della
manna, viene affrontata, non senza ironia, attraverso un’abbondanza di qua-
glie che portd poi ad una epidemia mortale; di qui il nome Kibroth-hattavah,
‘sepoleri dell’ingordigia’. In un aliro racconio (Mm 21,4-9) 1] risultato, la

77 La spiegazione della manna come Ja Hnfa dovuta alla secrezione delia tamarice o come secre-
rione di certi insetli sembra essers staia largamente accettata, vedl BS, Bopenueiver, The Mamna
af Singi, in BA 10 (1947 2-6, .
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morfe causata da serpenti velenosi, non fu certo migliore. In modo sconcer-
tante, questa calamith venne mitigata erigende vn’immagine di un serpente
di bronzo su di un palo.

I lamenti riguardo al cibo e alle bevande sono sintomatici di un desiderio
di sicurezza, sia pure quella della schiavitl, e di una incapacita ad accettare
Ie rischiose conseguenze della liberta. Alcuni commentatori (ad esempio,
Frrrz 1970y hanno ipotizzato che un tema narrativo pill antico sulla divina
provvidenza nel deserto sia stato rielaborato con lo scopo di presentare i
deserto come un luogo ed un periodo di disobbedienza ed apostasia; si tratta
di un’ipotesi plausibile, anche se non suffragabile. Nella forma attuale della
narrazione, i temi della divina provvidenza e del faillimento umano vengono
combinati in una sequenza che comprende Uintero itinerario dal Mar dei
(ziunchi in pol. Nella misura in cul possiamo intravvedere qui uno sviluppo,
fe proteste negli strati posteriori sono formulate pils chiaramente in termini
legali. Notiamo inoltre come la valutazione della risposta di Israele ali’ini-
ziativa divina diventa sempre pilt negativa. La protesta si Intensifica fino a
sfociare in aperta ribellione ed apostasia, specialmente nelle sezioni narrati-
ve P A questo punto siame vicini alla valutazione decisamente negativa del
periodo del deserto che troviamo nella diatriba di Ezechiele (si veda in parti-
colare il capitolo 203, I punid in cui Ezechiele stia precisamente in relazione
con la scuola redazionale ¢ d'autore di P, & gna questione disputata, ma &
degno di nota che tutte le sue accuse ad Israele, nella sua rassegna del perio-
do del deserto, ad eccezione defl’enigmatico «statuti non buoni e leggi per
le quali non potevano aver vita» (20,25)%, corrispondano agli episodi in
Esodo e Numeri.

Autorita ed istituzione

Secondo la narrazione P in Fsodo e Numeri, Ulsraele del deserto viene
continuamente descritto come una “$ddh o una gdhd!, in altre parole,
come una enfita politica o comuniti particolare. La base della sua organiz-
zazione ¢ il sistema delle dodici tribll che ha conservato qualcosa della sua

38 11 versetto seguente (Fz 20,26) ha suggerito ad alouni commentatori che il riferimento sia al
sacrificio crematerio del primogenito. Jo Amn Hackett {The Balaam Text from Deir Allak, Chico,
Calif. 1984, 75-89) trova un riferimento al sacrificio del figlic nella combinarione di fuoco e pri-
mogenito ¢ suggerisce una connessione, sebbene oscura, con le allusioni nel Saf 106 ai sacrifici
offerti ai morti a Baal-Peor ¢ al sacrificio dei bambini ai demoni (§dim, cir. | fdvn, divinitd delle
iscrizioni}.
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struttura militare (divisione in migliaia, centinaia, cinquantine e decine; si
veda Vm 31,4-5; cfr. Dt 1,15). Le tribis individuali sono divise in case
patriarcali (bdiré 2dbdr, ad esempio Nm 26,1-2: la bér by & un’unith
distinta dalla bét >db e caratteristica del periodo del secondo Tempio,
come abbiamo visto). Il governo della &bl e della fratelianza tribale 2
affidata al nas? (‘capitano’}, ed anche 1o zdgén (‘anziano’) ha un impor-
tante ruolo-guida. La comunita include sia 1Vezraf (‘nativo del luogo™)
che il gér (forestiero residente’), quest’ultimo godeva, almeno In teoria,
delio stesso status legale {£s 12.49; Nm 9,14, etc.). La partecipazione al
culto era considerata il criterio fondamentale per esserne un membro (ad
esempio £s 12,43-49; ¢fr, Esd 6,21); inoltre la ‘€dah esercitava 1l diritto di
escludere o scomunicare a causa di alcuni tipi di trasgressioni (ad esempio
Es 12,1319; m 19,13.24; ofr. Esd 10,8).

Appare chiaro che questo apparato organizzative corrisponda alia situa-
zione creatasi nefla provincia di Giuda dopo il ritorno e forse anche, almeno
per qualche aspetto, alla situazione di quei giudei della diaspora mesopota-
mica ai quali, come sappiamo, fu permesso di conservare la propria identita
ed organizzazione come una delle molte minoranze etniche insediate nella
planura alluvionale. Le decisioni che Mosé ¢ la ‘€ddh furono chiamati a
prendere, puntano tutte nella stessa direzione. 11 possesso della terra (Nm
26,52-536; 34,1-29), il matrimonio esogamico (Nm 253,1-15), I"alicnazione
del territorio tribale (¥m 27,1-11, 36,1-2), le prerogative e i vantaggi del
clero (Mm 15,1-31; 18,1-32; 28-29; 35,1-8) furcno tutti 1 problemi principali
nella comunitd del tempio gindaico durante i primi due secoli della sua esi-
stenza.

Durante il soggiorno nel deserto la massima autorit, in quanto comunica-
trice ed interprete della volonta di Dio, era naturalmente Mose. In senso pill
generale 'autoritd di Mose rappresenta Uautorita della legge rivelata; 1a leg-
ge, perd, richiede un’interpretazione, Iinterpretazione deriva da gruppi ed
individut specifici con i loro interessi e programmi. L identita del partito o
gruppo di provenienza si percepisce facilmente nei molti casi in cul Aronne
agisce in coppia con Mosé. Accanto alle autoritd religiose i sono perd
anche quelle civili — il re e la corte durante Pesistenza dello stato giudaico,
il governatore e le famiglic regnanti dopo il ritorno dall’esilio. Sussistono
quindi alcuni argomenti in favore dell’opinione di J.R. Porter (Moses and
the Monarchy. A Study in the Biblical Tradition, Oxford 1963) che Mose
funzionasse da paradigma per la monarchia, almeno nel senso che, in assen-
za di una dinastia originaria, altre istituzioni dovevano assumere le funzioni
monarchiche, compresa la promulgazione della legge.

I motivi per una rivendicazione di esercizio dell’autoritd spesso emergono
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con pitr chiarezza, quando quell’autoritd viene sfidata o minacciata. Mosé
reagisce alle sfide mosse contro Ia sua autorita con la controquerela che sfi-
dare {ui significava opporsi a Dio {(£y 16,8; 17,2}, L' accusa mossa contro déi
ini da Miriam ed Aronne - in guesto caso pon presentati come sua sorella e
fratello — che egli avesse personalmente monopolizzato I'accesso alla rivela-
zione (Nm 12,1-16), fa sorgere il problema fondamentale del controllo dej
mezzi di comunicazione della salvezza e quindi della legittimazione religio-
sa del poters politico. La riseluzione di questa disputa, espressa in un oraco-
lo dalla tenda del convegno (12,6-8), distingne tra modi profetici di rivela-
zione {visioni, sogni, enigmi) ¢ il genere ‘faccia a faccia’ (letteralmente
‘bocea a bocca’) unico di Mose. Lintenzione sembra essere quella di limifa-
re le pretese di profeti non legati ad istituzioni di giocare un rucle iroportan-
te nel processo politico; Uimplicazione & che ad un certo punto nel tempo, la
classe dirigente si senti minacciata dal fenomeno contemporaneo della pro-
fezia. Giungendo, come episodio fa, immediatamente dopo la profezia dei
settanta anziani (Mm 11,14-17.240-30), esso pud rappresentare un altro
esempio di ‘neutralizzazione mediante aggiunta’ (cfr. Not, Numbers, 93,
che la considera un’espansione ¢ correzione della pericope precedente).

In M 16,1-17,15 116,1-507 il redattore ha pilt 0 meno abilmente combi-
nato due episodi che implicano la sfida della leadership di Mos&: una tradi-
zione piti antica {cfr. ¢ 11,6) su due rubeniti, Datan ed Abiram, che non
accetfano la sua autoritd, forse rifintando di prendere parte alla conguista e
I'opposizione di una fazione laica di 230 importantl membri dell’assemblea
in alleanza con 1 Leviti Coraiti. (Per una ricostruzione pil dettagliata della
storia letteraria del passo, si veda Bupp 1984, 181-191). In entrambe Ie pro-
teste, quella laica e quella levitica, 1l problema di fondo & guetlo delia gerar-
chia ed auntorita nell’assemblea secondo prestabiliti gradi di santizh, i tipo di
sistema delineato schematicamente 1n £z 40-48. Se Vepisodio viene leito alla
luce di ci0 che conosciamo della comunita del Tempio nel periodo persiano
{(vi-iv secolo a.(C.), la protesta dei 250 dirigenti nell’ assembiea (né5%é *éddh
16,2) avrebbe a che fare con una partecipazione laica nel controlle del Tem-
pio e nei suoi considerevoll proventi, menire Core rappresenterchbe quei
Levitl che sl opponevano aila aristocrazia sacerdotale. Il governo del Tempio,
delle sue attiviia ¢ proventl, era uno del problemi pil importanti durante i
governatorato di Neemia, un laico, e vi sono indizi che egli ed Esdra avesse-
ro avuto entrambi un appoggic considerevole sia dat laici che dai Leviti nelie
lorg difficolta con il sacerdozio del Tempio (Esd 9-10; Ne 8,1-8.5; 13,4~
14.28-29).

Il Mose del periodo del deserto non solo media la Legge, ma anche Ia
interpreta, la insegna ed amministra. Poiché questo era ovviamente troppo
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per una persona, la creazione di un sistema giudiziario globale era indispen-
sabile, ed esso venne costituito su consiglio di letro (E£y 18,13-27). Mose
doveva rappresentare il popolo davanti a Dio, continuare la sua funzione di
insegnamento (cfr. D7 1,5; 4,1.5, ecc.), ed esaminare casi straordinari, ciog
quelli senza del precedenti nella legge. Tutti gli altri casi dovevano essere
discussi a livello locale da individui esemplari designati per questo compito.
Lo stesso principic di suddelega si ritrova nel racconto della nomina dei set-
tanta anziani {Nm 11,4-35), effettuata con infusione su di loro di parte del-
lo spirito di Mosé. Ora, poiché la menzione dello spirito (riah), richiama
inevitabilmente la profezia, essi mostravano 'efficacia del lore operato,
mettendosi a profetizzare. Collegata a Mosg, questa parte della storia viene
spesso capita come una legittimazione della profezia estatica; Eldad e
Medad che profetizzarono, anche se non avevano ricevuto I'incarico presso
la tenda sacra, sono un esempio di profezia esercitata al di fuori delia sfera
cultuale. In base al racconto attuale, perd, i problema principale & il zover-
no della comunita e si tratta, in linea generale, dello stesso problema di Es
18.

La legge deuteronomica ordina 'istituzione di procedure giuridiche in
twtio il paese e la creazione di un centro giudiziario composto da sacerdoti,
Leviit e laicl per esaminare i casi particolarmente difficili (Dr 16,18-20;
17,8-13; cfr. 1,9-18). Non sappiamo se si trattasse di un provvedimento
veramente nuovo o di una conferma di una prassi esistente, 2 Cr 19,5-11
ricorda che il re Giosafat (metd del ¢ secolo a.C.) stabili precisamente un
tale sistema, aggiungendo solo che il sacerdote era incaricato dei problemi
religiosi, menire 1 laici di quelli pertinent all’ambito civile. Se da un lato
tutto ¢id potrebbe essere storico, ¢ perd anche possibile che it nome ‘Giosa-
fat’ {(« YHWH stabilisce la giustizia») portasse ad attribuire idealmente a lui
i provvedimenti deuteronomici, con la sola aggiunta di una distinzione pro-
pria del tempo dell’autore {cfr. la distinzione fra la «legge del nostro Dio» e
«la legge del re» in Esd 7.26). Qualunque sia Vorigine di questo sistema, &
abbastanza chiaro che anche qui il periodo del deserto abbia fornito un para-
digma per la vita istituzionale della comunita.

Epilogo: La Realta Storica Dietro i Testi

Uinteresse del lettore contemporaneo della Bibbia tende a focalizzarsi,
molto pitt dei lettori dell’antichité, sulle questioni storiche. Infatti, per molti
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eristiani di oggl, Uaccertamento dell’esattezza storica della Bibbia & un
importante, se non il pilt importante, criterio di ortodossia. Gran parte del-
"interesse contemporanec all archeologia, evidente nella folta schiera di let-
tori di pubblicazioni come la Biblical Archeological Review, proviene dal-
Vaspettativa di trovare un fondamento al dogma dell’esattezza storica e del-
Pinerranza. Mol infatti dei primi specialisti di ‘archeologia biblica’, alme-
no nel monde anglofono, furono professort di seminario e quindi pil o
meno motivati dalla stessa aspeitativa.

Puo quindi risultare utile presentare alcuni dati che riguardano la questio-
ne della storicita. I primo & che, ad eccezione della stele di Mernephta (ca.
1200 a.C.), nessuna fonte esterna alla Bibbia, antecedente al I¥ secolo aC,
ci 43 informazione diretta sufla storia di Israele. I massimo che cf si pud
aspettare dall’archeologia & la ricostruzione di un ambiente plausibile per gl
eventi riportati nel Pentateuco. Inoltre nella ricerca di questo obiettive limi-
tato, le nostre aspeifative devono essere ridimensionate da un senso acuto
dei limiti inerenti all’archeologia. Anzitutto ed in maniera del tutto ovvia, i
risultati di uno scavo archeologico rimangono sempre soggetti a revisione o
perfino ad on ribaltamento, in seguito ad un ulteriore scavo nel medesimo
sito od in altrl. Meno ovviamente, i reperti manufaiti ed altro materiale ritro-
vato sono oggetti d'interpretazione al pari dei tesii seritti, Essi non sono
dotatt di una oggettivita che 1 pone in una posizione favorevole rispetto alla
soggettivita inseparabile dall’analisi letteraria. Un’indicazione della mag-
giore maturita della disciplina oggi, € che le conclusioni affermate un tempo
con sicurezza, vengon¢ attualmente messe in questione. Le identificazioni
dei siti, un tempo considerate sicure (ad esempio Debir/Tell Beit-Mirsim,
Eglon/tell el-Hesi/, Chesbon/Hesban} sono state ora rifiutate o di nuovo
discusse; il numerc delle cittd che sarebbero state, o perfino potrebbero
essere state, distrutte durante Ioccupazione israelita si @ drammaticamente
ristretto e la tesi di una conquista unita, proposta con sicurezza da W.I
Albright, G.E. Wright ed altri & stata largamente abbandonata; cid € in gran
parte dovuto ai metodi pit sofisticati, che comprendono sopralluoghi regio-
nali (ad esempio FINKELSTEIN [988). ‘

Negli ultimi decenni si & creata molta confusione a causa di una combina-
zione, metodologicamente erronea. di dati archeologici e letterari (biblici).
Si & ora largamente d’accordo che la soluzione & quella di interpretare e
valutare ogni serie di dati separatamente, nei rispettivi ambiti e termini delle
discipline, e con i loro differenti metodi, prima di tentare una correlaziong,
dove questa sembra fattibile. Cio ¢i porta al secondo punto, circa il poten-
ziale limitato det testi biblici come materiale di fonte storica. La storia di
Israele, dall’Egitto a Canaan, venne assemblata nella sua forma finale non
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prima del v secolo a.C. Le sue componenti principali, designate come Pe D,
non possano venir datate prima del secolo precedente, sebbene includano
entrambe materiale piti antico. Sono state incorporate narrazioni piir antiche,
convenzionalmente designate JE, che non permettono neppure una datazio-
ne approssimativa. Esse, probabilmente, non sono perd cosi antiche, non
cosi pumerose e certamente non cosi continue come un fempo si pensava.
Neila narrazione analizzata in questo capitolo le pili antiche componenti
sono probabilmente i brevi estratti dal libro delle guerre di YHWH (Nm
21,14-15.17-18.27-30). Per la maggior parte, quindi, i narratori sono consi-
derevolmente distanti dal tempo in cui si pensava che gli eventi registrati
fossero accaduti.

Dovrebbe essere logico che "analisi letteraria deve precedere la ricostru-
zione storica. Questa include una valutazione dei diversi generi, che inclu-
dono 1l racconto popolare, il racconto eroico, la leggenda, Ueziologia, cia-
SCUNO CON una sua propria intenzionalitd e modo di comunicazione, che
rentrano nel complesso letterario che abblamo considerato in questo capito-
lo. 1 carattere didattico, schematico e programmatico della narrazione P 2
stato amplamentc posto in risalto. Israele nel deserto risulta pienamente
organizzato come un’entitd politica di dodici (ribit schierate attorno al san-
?H&HO, che si sposta processionalmente da una stazione all’alira, guidata da
capi laici e refigiosi con funzioni ben definite. Le molte improbabilita che
abbiamo riscontrato — un Faraone senza nome che fratta direttamente con 1
suoi schiavi e levatrici, la straordinaria esplosione demografica det popolo
in schiavitl, il terremoto ben escogitato che tolse di mezzo Core e la sua
fazione — non servono a screditare la narrazione biblica, bensi ad attirare la
nostra attenzione sul suo vero carattere letterario.

Per quanto scoraggiante possa sembrare, il risultato finale di un approccio
pit critico ai reperti e dati archeologici e letterari, & che oggi siamo molto
meno sicuri su ¢io che accadde realmente, di quanto o fossimo due o tre
decenni fa. Tutro cid che possiamo fare qui, & una breve rassegna deflo sta-
tus guaestionis riguardo al soggiorno in Egitto, I'esodo, ¢ 'insediamento in
Canaan. Se da una parte non possiamo essere d’accordo con Bright (4
History of Israel, 121), che la tradizione biblica esige credibilita, poiché
nessun popolo inventerebbe delle origini cosi disonorevoli, sembra perd
plausibile che alcuni antenati ebrei degli Israeliti trascorsero del tempo in
Egitto, insieme con altri Semiti occidentali e che furono impegnati in pro-
getti edilizi. Questa parte della storia & appoggiata dalla tradizione dell’en-
frata in Canaan dal sud e dall’est piutiosto che per la solita strada settenirio-
nale ¢ non ¢’& gquindi ragione di seguire queiﬁ che negano qualsiasi validita

alla tradizione su questo punto. Non ¢’¢ bisogno di dire che non tutte le
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triblt furono in Egitto. La struttura tribale inizid ad esistere in Canaan, alcuni
dei nomi delle tribll derivano da caratteristiche topografiche cananee (ad
esempio Gs 11,21; 20, 7; 21,11.21) e molti ora sostengono che i sistema
delle dodici triblt non & pit antico dell’epoca della Monarchia Unita. La fre-
quenza di nomi egizi nelia tribl di Levi (Mosée, Cofni, Pincas, Merari e forse
Aronne) non prova che questa tribd sia stata in Egitto, poiché questo si pud
spiegare con la pervasiva influenza egiziana in Canaan almenc fino alla fine
deil’xs secolo. C’& accordo sul fatto che gli Ebrei defla Bibbia (%hrin) non
possano essere semplicemente dentificati con gl habiru/apiry, nna catego-
ria di gente apolide attestata in Egitto dal xiv secolo; molti studiosi negano
addirittura qualsiasi connessione, filologica o sociologica®

Poiché if narratore non nomina i Faraoni che gli Ebrel dovevano affronta-
re, il problema della datazione si & sempre concentrato sulle cittd-magazzino
Pitom e Ramses, costruite con la manodopera ebraica (Fs 1,11). Pitom
{(pritm = casa di Atum) viene identificata con Tell er-Retabeh o con Tell el-
Mashita nel Wadi Tumilat, mentre Ramses (da pr rms-$w = casa di Ram-
ses) con iz residenza faraonica durante la diciannovesima e ventesima dina-
stia, ricostruita sul sito di Avaris, 'antica capitale deghi Hyksos. Dal
momente che molti progetti di costruzione furone intrapresi nel delta orien-
tale dal Faraone della diciannovesima dinastia, era ed & ancora largamente
condivisa 'ipotesi che |'oppressore degli Ebrei e il Faraone dell’Esodo fos-
sero rispettivamente Sett [ (ca. 1305-1290) e Ramses I {ca, 1290-1224).
Tutto cid sembrava quindi collimare con la menzione di Israele nelia stele di
Mernephta (ca. 1207), con I'incontro con gli Fdomiti e i Moabiti nella fase
finale del viaggio nel deserto (Nm 20-21) e la testimonianza archeologica
per una distruzione in Canaan afla fine del Bronzo Recente (ca. 1200 a.C.).

Stortunatamente per la pace e la concordia della comunita scientifica
queste conclusioni sono state messe tutte in gquestione. L'egittologo Donald
Redford notd diversi anni fa (V7 13 [1963] 408-13) che le due citti-magaz-
zino erano conosciute con questo nome meolto tempo dopo il periodo rames-
side e suggeri che Es 1,11 fosse un'interpolazione post-esilica intenzionale
per dare un sapore arcaico alla narrazione. L'esplorazione di superficie delia
Transgiordania effettuata da Nelson Glueck negli anni Trenta®, giunse alla
conclusione di uno fato nell’occupazione di quella regione durante i} Bronzo

% Sul problema fabira/apiru, rimandiamo a J. BOTTERO, Le problime des Habiru, Paris 1954;
M. GreenserG, The Hob/pivu, New Haven 1935; R. BORGER, Das Problem der Apira (Habiry), in
ZDPY 74 (1958} 121-32, 1 problemi vengone discussi a lungo da M. Wrirrerr, The Setielment of
the {sraelite Tribes in Palestine, London 1971 [1967], 63-102.

3 NELson GLUECK, The Gther Side of the Jovdan, Cambridze Mass., 1940; 19707,
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Medio IT e il Bronzo Recente, ciog, dal xix al xim1 secolo a.C., escludendo di
conseguenza una data anteriore al X1 secolo per gli eventi riferiti in Nm
20-21. I sopralluoghi successivi, condotti nella stessa regione, harmo perd
dimostrato che non ci fu uno iato nell’occupazione né nuovi ed improvvisi
insediamenti alla fine del Bronzo Recente. Anche se queste conclusioni
sono sostenute, esse non possono minare la datazione gencralmente accetta-
ta per 'esodo ¢ I'insediamento, ma rimuoverebbero almeno un ostacolo per
una data piir antica.

Nella terza & pil recente edizione della sua A History of Israel (1981),
John Bright riconobbe alcuni dei problemi che comportava la datazione del-
Poccupazione di Canaan nelia metd del xu1 secolo; 1 problemi erano perd
molto pilt seri di quanto egli fosse disposto ad ammettere. Secondo il som-
mario della conquista in Giosue (12,7-24) trentuno ‘cittd’ furono occupate
da tutti i conquistatori Israeliti, ma la narrazione della conquista in sé parla
esplicitamnente della distruzione soltanto di quattro citth: Gerico, Ai, Ebron
ed Hazor. Di queste quattro, solo Hazor ha fornito delle testimonianze
archeologiche di un’occupazione alla fine del Bronzo Recente, ¢ si & giunti
alla stessa conclusione per altri siti, secondo la narrazione conquistati dagli
invasori — Gabaon (el-Jib), Debir (Khirbet Rabid), Arad (Tell Malhata) ed
Horma (Tell Masos7). Hazor (Tell el-Qedah) fu distrutta alla fine del Bronzo
Recente, ma 1 dati archeologici non ci permettono di dire da chi. Inoltre, Ia
distruzione od abbandono dei siti verso la fine del xu1 secolo e "inizio del
XII non € un fatio confinato alla Palestina/Israele ed il notevole cambiamen-
to nella cultura materiale tra Bronzo Medio e Ferro T pud essere dovuto ad
altri fattori piutiosto che alla conquista militare da parte di nuovi arrivati
sulla scena®,

LD’erosione di prove in favore di una conquista militare verso ’inizio del
xur secolo, ha dischiuso Ja possibilita reorica per una datazione pili antica,
anche s¢ 1 tentativi di stabilire una tale data, ad esempio quello di John I.
Brmson, non sono suffragati da testimonianze archeologiche e comportano
anche difficoltd di altro tipo™. Notiamo sempre pili che alcuni elementi di

31 declino della civilid micenea, pill 0 meno relle stesso periodo (Tarda Bra Elladica ITC)
offre un interessante paraflelo, per spiegare il quale sono state proposte diverse teorie, compresa
Uinvasione (dei Dori ¢ dei popoli del mare) e la lotta interna. La teoria che dei drastici cambiz-
menti climatici contribuirono o perfing causarono il decline culturale, politico e demografico nel-
I"area egea. Asia Minore e Palestina, non pud essere scartata; si vedano Ruvs CARPENTER, Discon-
tinity in Greek Civilization, Cambridge, England 1966; Wiitam H. StigsivG, The End of the
Myeenean Age, in BA 43.1 {19803 7-21.

3211, Bimson, Redating the Exodus and Conguest, Sheffield 1981% 1.1, BiMsoN — D, LiviNG-
STON, Redating the Exodus, in BAR 13.5 (1987} 40-53. 66-68.
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ci0 che alla fine divento Israele, compreso I”'Israele’ delia stele di Merneph-
ta, fogsero presenti in Canaan ancor prima dell’etd del ferro, e recenti esplo-
razioni regionali di superficie, suggeriscono un notevole incremento negfi
insediamenti della regione collinare verso I'inizio del Ferro T°. Un aperto
conflitto con i centri urbani pili importanti sarebbe statc possibile solo dopo
che fosse trascorso un considerevole periodo di tempo. Possiamo concludere
a guesto punto, che tutte le teorie pitt antiche, compresa 1'opera embrionale
di Albrecht Alt (1966 [1925] 133-69) ¢ tuite le pilh recenti, incluse quelle di
Mendenhall ¢ Gottwald, sono in corso di rivalutazione™.

Mentre il problema della contestualizzazione storica per la narrazione di
Esodo e Numeri & stato al centro dell’attenzione nella discussione scientifica
degli ultimi anmi, altri problemi continuano ad essere dibattutl, compreso
quello della storicita di Mose, delle origini del culto di YHWH, delle piaghe
e dell’itinerario nel deserto {(percorso settentrionale o meridionale). Motivi
di spazio ci permettono solo un breve riferimento al ruolo storico di Mose,
un argomento che ritornerd ad essere discusso nel prossimo capitole. I let-
tore troverd una solida trattazione del carattere letterario dei racconti su
Mose in George W. Coats (Moses. Heroic Man, Man of God, Sheffield
1988) ed una succinta rassegna di alcuni dei pill importanti problemi storics
in un contributo nel Festschrift in onore di G. Henton Davies, ad opera di
Geo Widengren (Proclamation and Presence, Richmond 1970, 21-47). In
gualunque maniera possiamo descrivere il suo carattere letterario (Coats uti-
lizza la definizione ‘saga’), la narrazione su Mosé sta alla fine di un lungo
processo tradizionale. 11 fatto che sia stata prestata ben poca attenzione a
Mosé nei testi pre-esilici, ha persuaso molti studiosi, ad iniziare da Eduvard
Meyer, che la presentazione della vita ¢ ministero di Mosé nel Pentateuco
fosse essenzialmente non storica™. Cio che ci stupisce € il modo in cui vna
figura che, ammesso sia mal esistita, aveva rivestito un ruolo minore,
comincid ad essere considerata ii fondatore di un popolo e di una religione.

33 L ultimo e pill importante studio & quello di IsrasL FiukeLsteny, The Archeology of the Israe-
tite Settlement, Jerusalem 1988,

33 L4 teoria delia «rivolta dei contadini» di G. Mendenhail {The Hebrew Conguest of Palestine,
in BA 25 [1962] 66-87) e quella collegata, anche se molto pitr sviluppata di Normann K. Gottwald
(The Tribes of Yahweh, New York 1979) fureno sottoposte ad una critica dettagliata da parte di
Niels Peter Lemche (Early Israel. Anthropological and Hisiorical Studies on the Israelite Society
Before the Monarchy, Leiden 1983), La personale vaiutazione del materiale biblico drasticamente
riduzionista di Lemche & riaffermata nella sua A New History of Israelite Society {Sheffield 1988).

33 B, Mever, Die Israeliten und thre Nachbarstiimme, Halle 1906, 451, Martin Noth (A History
of Pentateuchal Tradirions, 156-175) limita i ruclo di Mos2 alla storia della conquista e ritiene la
tradizione delia sepoltura come I unico punto di riferimento affidabile della tradizione biblica.
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Il problema non & irrisolvibile, ma onestamente va detto, che coloro che
hanno assunto una posizione radicalmente negativa non hanno affrontato
adeguatamente il problema.

Da un punto di vista piiz equilibrato, che potrebbe essere ancora larga-
mente condiviso, possiamo ricavare dal racconte biblico un minimo di
mformazione storicamente affidabile su Mosé. Questa poirebbe includere il
nome egiziano, il suo matrimonio in una famiglia kenita o madianita (Gde
1,16; 4,11; efr. 10,29), e con un’altra donna straniera (Mm 12,1), almeno due
dei suoi figh (Es 18,3-4) ¢ la sua appartenenza alla tribli di Levi (Es 2,1).
Sulla scia di Bright, notiamo che i matrimoni con stranieri sarebbero stati
difficilmente inventati da un autore israelita di un’epoca posteriore. Pare sia
stato in virth della sua affiliazione tribale che si svilupparono sia la connes-
sione con Kades ed il suo ruolo come prociamatore della legge (cfr. Dr 33,8-
10), quest’ultimo assunse proporzioni sempre pill notevoli nel corso dei
secoli. La tradizione della sua morte e della sua sepoltura fuori della terra
promessa (Dr 34,6} apparirebbe ugualmente affidabile ed incontestabile.
Come ho gia detto, si tratta di un minimo degno di fiducia. Molti sarebbero
disposti ad andare oltre e potrebbero farlo adducendo tranquillamente moti-
vazioni legittime, tuttavia, in questo caso, resta sempre da spiegare come
Mose¢ venne ad occupare una posizione di cosi predominante importanza
nella coscienza collettiva di Israele.

Capitolo sesto

SINAL ALLEANZA E LEGGE

Il Racconto del Sinai (Es 19,1 — Nm 10,28

Pur se le leggi occupano la parte pit grande di spazio in questa sezione
centrale del Pentateuco, viene riportata una serie di episodi a cominciare
dall’arrivo nel deserto del Sinai fino alio spostamento nel luogoe di sosta suc-
cessivo. La consegna e promulgazione delle leggi fanne quindi parte della
storia e questo fatto ¢i invita alla conclusione che esse debbano essere com-
prese nel contesto della narrazione alla quale appartengono. 1l corso degli
eventi in questa narrazione presenta perd alcuni aspetti imbarazzanti. T let-
tore potrebbe meravigliarsi che Mose salga ripetutamenie siila montagna
mentre solo in un’occasione ¢l viene detto che egli scese di nuovo per ripe-
tere un’istruzione gia data (Es 19,20-23}. (Se la montagna in questione vie-
ne identificata sia con il Gebel Musa (2275 m.) oppure con il Gebel
Katherin {2644 m.) tutta questa attivita significherebbe senza dubbio capa-
cith di resistenza e fibra robusta). LVallocuzione introduttiva (Es 19,7-8)
sembra implicare che le leggl o ‘parole’ (débdrim) siano state gia consegna-
te e sono presenti versioni divergenti del modo in cui le cerimonie di chin-
sura furono effettuate, di dove esse ebbero luogo e di chi vi partecipt (£s
24.1-113. Per fare un ultimo esempio, Mos2 intercede con successo in favore
degli apostati dopo 'episodio del vitello d'oro (Es 32,14); tuttavia segue un
flageilo che comporta una punizione ancor maggiore (£5 32,34-35).

Se non dobbiamo imputare queste ¢ altre simili incoerenze alla goffaggi-
ne dell autore o compilatore, dovremo allora sforzarci di cogliere le speciali
caratteristiche di questo genere di racconto paradigmatico, un compito diffi-
cile senza alcuna idea di come la storia fu assernblata. Cid perd non signifi-
ca che non & null’altro che un collage di fonti diverse messe insleme con
forbici e colla. Esiste una struttura generale le cui caratieristiche principali
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sono 1z conclusione, la rottura e il ristabilimento dell’alleanza, Questo
potrebbe essere definito astrattamente come i passaggio dalia colpa e dal
peccato al perdono e riconciliazione; vedremo, perd, che la struttura rac-
chiude in codice un’interpretazione teologica della storia di Israele come
refroproiezione di quell’esperienza storica che fu il crollo politico. Siamo
guindi indotti a pensare all’estinzione dei due regni, di Israele nell’vit seco-
lo e di Giuda nel vi secolo, alla deportazione che segui e alla speranza diun
AUOVE INZIo.

Altre caratteristiche stratturali e stilistiche aintano & tenere insieme la nar-
razione. C'& uno schema cronologico, con le date dell’esodo riportate all’i-
nizio ¢ alla fine (£s 19,1; &m 10,11). Cormrispondenze interne incluzdono i
quaranta giorni di assenza di Mos¢ sulla montagna, la prima conclusione

“con la frantumazione delle tavole della legge e la seconda con la conferzione
di puove (By 24,18; 34,285, 11 tema della guida divina precede la conclusio-
ne deil’antica e della nuova alleanza {£s 23,20-33: 33,1-3). Da non trascura-
re € il ricorso stilistico della ‘cornice’ ¢ tecnica di inquadratura: il decalogo
¢ collocato tra la teofanda e 1a reazione del popolo ad essa (19.16-20.20) ¢
Vepisodio del vitello d’oro separa le istruzioni per Uallestimento del santua-
ri¢ del deserto e g loro realizzazione (24,15b-31,17: 31,18-34,35; 35-40).
Poiché questi ed altri simili procedimentt nascono da un processo redaziona-
le sedimentato, conducono necessariamente all’esame di fonti e delle fasi
suceessive di composizione che esse rappresentano.

In coerenza con il metodo pratico seguito nei capitoli precedenti, la nostra
analisi inizierd da ¢i0 che & meno oscuro, in conereto, quesio significa risali-
re diacronicamente a ritrose dalla forma finale, verso stadi di formazione
sempre pit ipotetici. Poiché le fonti vengono di rado segnalate espressamen-
te nel Pentateuco, dobbiameo affidarci al risultato cumulativo di diversi indi-
zi stilistici, lessicali ed ideologici e farve attenzione ad ovvie incoerenze ¢
discontinuitd che sembrano essere abbastanza rare nella pericope del Sinai.
L’analogia con le Cronache e 1'uso che queste fanno delle fonti, risulta utile,
ma con ovvia differenza che, in questo caso, la fonte principale, cioe 1 e 2
Re, ¢ esistente nella sua totalitd, 11 processo, comungue non consiste sempli-
cemente nell’aggiungere una fonte all’altra, come nel caso di un muro di
mattoni e degli strati di una torta. Come afferma un avtore recente: «La
redazione ¢ fondamentalmente un’attivitd ermeneutica interessata alla rice-
zione e alla riconsiderazione di una tradizione peremnemente valida, nella
relativitd di nuove circostanze storiche» (Jounstone 1987, 17). E solo sulla
scia di questa linea di ricerca che, ad esempio, possiamo farci gualche idea
di quando e sotto quali stimoli "alleanza diventd un concetto organizzativo
dominante nel pensiero religioso, o come la figura di Mose arrivo ad assu-
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mere una posizione dominante nelia coscienza religiose israelitica ¢ giudai-
ca.

La formazione del racconto: (1) P

Lo strato P della pericope del Sinai & parie di un’opera narrativa pin
ampia che iniziz con la creazione. La sua conclusione continua ad essere
oggetto di discussione, ma vedremo che ci sono buone ragioni per farla arri-
vare fino all’installazione del santuario def deserto in Canaan e all’assegna-
zione del territorio tribale sotto la guida del sacerdote Eleazaro e di Giosug
(Gs 18-19)". Se da un Iato la linea portante del racconio P reca il segno di
un singolo autore, essa & stata ampliata in vari puntl. Le leggi, molie delle
quali sono pift antiche della stessa narrazione, hanno subifo ugnalmente un
notevole sviluppo, come ¢’era d aspettarsi. La sigla P, quindi, come D, che
sarh presa in esame ira breve, sta per la produzione letteraria di una ‘scunla’,
di una classe di persone erudite che condividono la stessa ideologia genera-
le, attiva per pilt generazioni, comparabile in qualche modo ai circoli rabbi-
nici e alle prime scuole esegetiche alessandrine ed antiochene. Abbiamo
precedentemente notato che sembra opportuno distingoere tra il narratore P
e la redazione finale del Pentateuco, E inverosimile che il narratore P abbia
potuto includere quegli episodi che mettono Aronne in tna luce sfavorevole,
speciatmente quello del vitello d'oro, malgrado 1l tentativo piuttosto zoppi-
cante di far ricadere altrove la responsabilita (£5 32). Vi sono peraltro episo-
di di incerta provenienza, probabilmente, perd, posteriori a P, compresa la
visione di Mosé del fulgore divino (Fs 33,12-13} ¢ la sua trasfigurazione
sulla montagna (34,29-35).

Secondo questa fonte, Isracle arrivo alla montagna nel deserto del Sinai
(Es 19,1-2; cfr. Mm 33,15), dopodiché Mose entrd subito nella nuvola che
copriva la montagna per ricevere le istruzioni riguarde I'istituzione del san-

YH. Cazelles ( Pentatencue 1V: Textes Sacerdotaux, in DESup T {1966] col. 843) assegna Gs 1.1~
5, 11,1520 e 12,7-24 2 Pe trova la sua conclusione in Gy 19,51, Ho optato per 1o stesso termine in
The Structure of P, in CBQ 38 (1976) 275-292. Negli ultini decenni, conumnque, & perdurateo 1l
punto di vista che P fermini con Ta morte di Mose nel capitolo finale de! Dewteronomio; si veda M.
Mo, A History of Pentaicachal Traditions, BEnglewood Cliffs MN.J. 1972 [1948], 9-10.19; K. ELu-
GER, Sinn wnd Ursprung der priesterschviftlichen Geschichiserzéhlung, in ZTK 49 (1952) 122; E.
SELLIN — (3. FOHRER, Itroduction fo the Old Testoment, Nashville - New York 1968 [1965], 175-
180; W. Brugcoeman, The Kervgma of the Priesily Writers, in ZAW 84 {1972) 39%; EM. Cross
Jr.. Canaanite Myth and Hebrew Epic, Cambridge, Mass. 1973, 320; P. Wemvar, Strukeur und
Komposition der priesterschriftiichen Geschichisdarstellung, in 8N 23 (1984} 83-86,
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tuario e del suo culto (Es 24,15-18a). Non ¢’¢ quindi teofania, tranne la
visione accordata a Mosé, e neppure alleanza®. Passiamo direttamente dal-
I'arrivo all’ascesa delia montagna e alle comunicazioni riguardo al culto; il
versetto di ripresa «e Mose sali dunque sul monte» (24,15a) si collega con
«¢ Mose sali verso Dio» (19,3a). Le istruzioni cultuali vengono presentate
con quell’attenzione ai deitagli caratteristica di P (25,1-31,17), mentre 1
racconto ugualmente particolareggiato della loro realizzazione (capp. 35-40)
segue la rottura e il ristabilimento dell’alleanza (31,18-34,35). Mentre que-
sto schema di comando-esecuzione & una caratteristica di P, in questo caso
la ripetizione in termini praticamente identici venne ritenuta necessaria da
un glossatore posteriore per richiamare attenzione sul fatto che le istruzio-
Al non avevano perso la loro validita a cansa dell’intervenuta apostasia che
coinvelse Aronne, eponimo del sacerdozio. I punto principale, fortemente
collegato alla teologia di Ezechiele, & che la nuova dispensazione si fonda
direttamente non su una risposta umana all”alleanza ristabilita ma sulla pre-
senza divina nel santuario. Inoltre, in conformith con questa convinzione
basilare, le leggi cultuali in Levitico e Numeri pongono I'enfasi sulla san-
1ita, pit che sulla fedelta afl’alleanza.

(Jui come altrove nella storia P, le date-chiave vengono accuratamente
segnalate. Isracle, giunse al Sinai nel primo giorno del terzo mese (19,1),
contando dall’esodo, da 1 riparti nel ventesimo giorno del secondo mese
dell’anno seguente (Nm 10,11) dopo che il tabernacolo era stato ereito il pri-
mo giorno del primo mese del secondo anno (Es 40,1.17). La creazione del
mondo, Pemergere del nuovo mondo post-diluviano (Gen 8,133 e I"allesti-
mento del santuario, avvengono guindi tutti nel primo giorno dell’anno. 11
fatto che Mose ricevette le istruzioni per Uistituzione del santuario e del suo
culto nel settimo giorno (Es 24,16) rafforza la corrispondenza od omologia
tra cosmos e tempio, e percid, anche il significato cosmico del culto come
temna di base e caratteristica strutturale della narrazione P,

2H. Cozelles, coll. 833-34 (ved] nota 17 assegna £y 19.3b-8b con le sue allusiont sl alleanza &
F, e guindi ritiene che P pardl di un’alleanza af Sinal. Isracle & un "regno di sacerdoti’ nel senso che
gode di un governo sacerdotale a ditferenza delle alive nazioni che hanno def re. U affermazione
pils comune, comungue, & che P sia un redattore pit che o autore e quindi di per scontato che IR
siano conosciutl, Ma anche se accettiamo quests presupposto, resterebbe ancora da spiegare
motivo per cuil un redattore che fa esplicita menzione di v alleanzz con No2 e con Abramo, taccia
poi quando giunge al Sinal, Un altro problema & che quelli che condividono questo punts 4i vista,
in generale nzgano od ignorane i ruole di un redattore finale successivo a P Sallideologia P cosi
come si riflette nella pericope del Sinal, si veda K. Kocw, Die Figenars der priesterschriffichen
Sinaigeserzgebung, in ZTK 55 (1638) 36-51.
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La formazione della narrazione: (2) D

In molti punti, il nostro colpo d’occhio sulla storia da Gen 12 alla fine di
Numeri ¢i ha fomito Uoccasione di notare il linguaggio ¢ gli schemi ideolo-
gici caratteristici di D. Perfino Martin Noth, la cui distinzione tra il Tetrateu-
co e Dtr, al quale Dt funge da preambolo, divento cosi influente, ammetteva
che molti passi nella pericope del Sinai evidenziano la mano di un redattore
D (ad esempio Fs 19.3-9a; 23,20-33; 32,9-14; si veda il suo Exodus, 157,
192-104.244 {trad. it., Esodo, 194, 239-241, 3041). Ora una delle questioni
pilt disputate all’ordine del giorno negli studi sul Pentateuco, & I’estensione
del contributo D alla storia deglhi eventi fondants in {en 12-50, Esodo ¢
Numeri: chisramente, vista la sua posizione centrale nella narrazione ¢ la
sua cruciale importanza teologica, la pericope del Sinai & al centro di questo
dibattito. Da un lato estremo vi sono coloro che restano fermi alia tesi pily
tradizionale che si tratti di una composizione JE ampliata da P, ma solo con
ritocchi redazionali D di secondaria importanza; datlaltro estremo sembra
esserci una crescente tendenza, in gran parte influenzata dalla ricerca sul-
T'alleanza degli studiosi tedeschi L. Perfitt (1969) e E. Kutsch (1973}, a
comprenderla come un’opera fondamentalmente di provenienza D, che ha
incorporato alcune antiche tradizioni, in seguito ampliata da P. Ci accingia-
mo quindi ad una breve analisi delle sezioni narrative della pericope,
lasciando per il momento da parte il problema complesso del materiale lega-
le.

Prima di procedere a quests analisi, tuttavia, possiamo notare che in que-
sio caso abbiamo il vantaggio di una testimonianza esterna, per la compren-
sione di D dell’episodio del Sinai/Oreb e dell’alleanza in generale, nello
stesso libro del Deuteronomio (principalmente Dr 4,10-14; 5,2-33;
9,8-10,11). Cosi come viene presentata nel Deuteronomio, nella forma di
memoria storica messa sulle Iabbra di Mos2, la sequenza degli eventi ¢ la
seguente. L'assemblea degli isracliti fu radunata da Mosé ai piedi della
montagna. Nel corso di una teofania YHWH consegno il decalogoe (‘le dieci
parole”) direttamente al popolo, le incise su tavole di pietra e ordind a Mose
di insegnare al popolo gli statuti e gli ordinamenti {e ciog le varie disposi-
zioni di legge dettagliate rispetto alle dieci parole). Viene messo in evidenza
che solo il decalogo fu promulgato in quel tempo (lo* vdsap, «e non aggiugn-
se altro», 5,22) poiché ii popolo, temendo ulteriormente di esporsi alla pre-
senza divina, richiese a Mos¢ di agire come mediatore, ruolo che egli
accettd. In questa veste egli sali sulla montagna per prendere in consegna le
tavole, rimase [1, digiunando per quaranta giorni e quaranta notti; poi ghi fu
ordinato di scendere di nuovo, poiché il popolo aveva persuaso Aronne a
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costruire per loro un’immagine fusa di un vitello. Mose scese, infranse le
tavole alla presenza dell’assemblea, intercedette in favore di Aronne ¢ del
popolo in un secondo digiuno di quaranta giomni e ridusse I'immagine in
polvere, che pot gettd in un torrente che scorreva dalla montagna. Su ordine
di YHWH egli prepard due nuove tavole e le portd con sé sulla montagna;
poi, durante un terzo periodo di quaranta giorni di intercessione, YHWH
incise su di esse le stesse parole di prima. Il racconto termina con le istru-
zioni per continuare il viaggio ed occupare cosi la terra promessa dal giura-
menio ai patriarchi.

Questa, allory, & la storia cosi come viene narrata nel Deuteronomio. Nel
racconto del Sinai in Esodo, il messaggio iniziale di YHWH a Mose e 1a sua
continua spola tra Dio e il popolo (19,3-9a), ¢i da un primo indizio delle dif-
ficolta inerenti alla critica delle fonti. Cazelles, ad esempio, assegna questa
allocuzione d’apertura a P, mentre molti degli antichi ed alcuni dei commen-
tatori pitt recenti optano per E (per esempio, BEvERLIN 1965 [1961], 67-77)
Childs, dopo qualche esitazione si ¢ mostrato propenso per un redattore D
(CHILDS 1974, 360-361 [trad. it., 369-701) scelia condivisa volentieri da Per-
litt (1969, 167-181). Ragioni linguistiche sermbrerebbero certamente suffra-
gare questa scelta. La designazione «casa di Giacobbe» ricorre, in maniera
prevalente, in testi posteriori alle date solitamente assegnate ad J ed F; il
richiamo a “cio che tu (' tuoi occhi’) hanno visto’ & un segno dello stile omi-
letico D (Dt 3,21, 4,3.9; 10,21; 11,7: 29,1 {29,2}: Gs 23,3); YHWH che guida
(radice verbale ns’) Isracle attraverso il deserto & un topos di D {ad esempio
D 1,31) e la stupenda immagine dell’essere portati su ali d’aquila & presente
nel canto di Mose (Dr 32,11). L'idea che una benedizione futura sia condizio-
nata dall’ osservanza («Se vorrete davvero ascoltare la mia voce e custodire Ia
mia alleanza», E5 19,5) ¢ inequivocabilmente deuteronomica (cfr. D¢ 11,13;
13,18; 27,10; 28,1.15; 30,10}, cosi come il termine molto pregnante ségullih,
‘possesso speciale’ (Dt 7,6; 14,2: 26,18). La designazione assai discussa «un
regno di sacerdoti ed una nazione santa» (mamleket kohanim wégdy qados, v.
6" non si trova nel Deuteronomio, ma & coerente con la presentazione di
Isracle come popolo santo (Dt 7,6; 14,2.21; 26,19; 28,9) e come g6y (D 4.,6-
8.33-34, in un passo del Deuteronomista esilico). Inoltre, come notato pill
volte in Genesl, enfasi sulla necessita di credere (v. 9) & caratteristico della
prospettiva teologica di D (Dr 1,32: 9,23; 2 Re 17,14).

Queste peculiaritd linguistiche vengono confermate dalla strutiura del

PRBY. ScotT, A Kingdom of Priests, Ex xix 6, in OTS 8 (1930) 213-219; W.L. Moraxn, A
Kingdom of Priests, In LL. McKenzis (ed.), The Bible in Current Catholic Thought, New York
1962, 7-20.
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discorso d’apertura, che si conforma ad uno schema attestato di frequente in
Deuteronomioc e in passi redatti da D, ad esempio Gs 24 e / Sam 12,6-25. La
rassegna delle azioni salvifiche di YHWH nel passato {cfr. Dt 11,2-4; 29,1
[29,21) & seguita dalla promessa di una benedizione futura, o di una speciale
relazione, condizionata dalla obbedienza ed osservanza della legge; 1l pas-
saggio dal passato al presente e futuro & segnato dalla formula «ed ora»
(weattah...). Segne poi 'adesione degli ascoltatori: «Tutto cid che 1l Signo-
re ha detto noi lo faremos. Poiché, naturalmente, quesia risposta presuppone
una conoscenza di cid che dev'essere fatto, le “parole’ (débdrim) trasmesse
da Mosé devono riferirsi al decalogo, come nel passo simile di Es 24,3.
Questo discorso di aperiura, quindi, potrebbe essere letto come un tiassunto
D deltepisodio del Sinai/Oreb posto all’inizio, un sommario che incapsula
alcuni dei dogmi pili fondamentali della scuola D: Palleanza poggia sull’ini-
ziativa divina: la risposta umana nell’obbedienza alla legge, I'unico status di
Isracle di fronte alle nazioni; il ruolo di mediatore svolto da Mose come pro-
mulgatore della legge.

Al termine di questa allocuzione, la frase «YHWH disse a Mosé» viene
ripetuta per introdurre le istruzioni che preparanc a cio che deve accadere i
terzo giorno (v. 10a). La consacrazione ¢ il lavaggio dei vestifi ricordano la
preparazione all’alleanza di Sichem in Gen 35,1-4 {cfr. anche Gs 3,5 e
7,13), il popolo deve tenersi a distanza dal recinto sacro sotto pena di morte
e evento dev essere annunciato dal suono del corno. L'ordine dell’astinen-
za sessuale {(ofr. 7 Som 21,5-6 121.4-5] ¢ Lv 833), aggiunto da Mose, era
implicito nella consacrazione, poiché le emissioni corporee comportavano
uno stato di impurita (cfr. D¢ 23,11-12 [23,10-11]). Tutto cid ha Ueffetto di
rappresentare cid che segue come una cerimonia religiosa. Viene convenzio-
palmente assegnato ad J, ma pid per assenza che per qualche caratteristica
positiva di identificazione {ad esempic, NOTH, Exodus, 158 [mad. it., Esodo,
1951,

C’& ampio accordo sull’ipotesi che la descrizione della teofania (£y
19,16-25 con la sua continuazione dopo il decalogo in 20,18-20), combini
due diversi scenari: una violenta fempesta sufla montagna con tuoni, lampi,
dense nuvole (19,16-17.19; 20,18) ¢ fenomeni vuleanicl compresa una
colonna di fume, fuoco ed un movimento tettonico {19,18.20; 20,18} Lo
squillo della tromba venne aggiunto come una convocazione del popolo aila
cerimonia religiosa (cfr. Gs 2,157 /s 27,13; Sal 81,4). Sulla base della ricor-
renza del nomi divini, lo scenario valcanico & stato assegnato ad J e la tem-
pesta ad E. T problema solitamente sta nel fatto che il primo & pill vicino
alla descrizione dell’evento nel Deuterononio {(4,11-12; 5,4-5) rispetto al
secondo che risulta problematico in considerazione della presunta connes-
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sione tra E e D. Il brano piuttosto enigmatico di 19,20-25, dove Mos? sale
sulla montagna e poi, dopo cid che sembrerebbe essere una protesta abba-
stanza comprensibiie, ridiscende, viene generalmente etichettato come
‘secondario’, il che significa che non pud essere facilmente atiribuito né ad J
né ad E (ad esempio, NotH, Exodus, 160 [trad. it., Esodo, 1981}, infatti, 1a
reazione alla teofania in 20,18-20, che viene dopo la promuigazione del
decalogo, ¢ la continuazione naturale di 19,19, La sequenza di eventi viene
riportata esattamente come in Deuteronomio (5,2-33), laddove viene pro-
mulgato il solo decalogo mentre gli “statuti e le ordinanze’ vengono rivelati
privatamente a Mos&. Il contenuto di questa rivelazione privata & riportato
nel “libro dell’alleanza’ o “codice dell’alleanza’, come esso viene talvolia
chiamato (20,23-23,19). Lavtore D 2 responsabiie della promulgazione di
un diverso libro della legge (Dr 12-26) in un periodo successivo, libro che
completa o integra il ‘libro deil’alleanza’, in riferimento all’episodio del
vitelio d’oro, fatto che aveva reso necessario una nuova alleanza e una nuo-
va legge.

La breve introduzione al libro deli’alleanza, con il suo appello agli Israe-
liti a ricordare 10 che essi stessi avevano visto, & forgiata nell’ormai fami-
liare stile D (20,21-22). La stessa cosa pud essere detia per il brano che
segue le leggi, testo che introduce il tema della guida divina e della Congi-
sta della terra (23,20-33). Se il messaggero-guida od angelo (maPak) non
puo essere identificato con Mosé, esso occupa una posizione intermedia tra
YHWH e Mosé nel suo ruolo di agente profetico, di leader ¢ di guida. Dr
18,15-18 fa derivare la funzione profetica dalla mediazione di Mose all’O-
reb; e al profeta, come al maPak, si deve prestare attenzione ed obbedire,
poiché egli parla ne! nome di YHWH. In una delle rare allusioni pre-esiliche
a Mos¢, Osea (12,14} lo descrive come una guida profetica e come un
custode nel deserto, e "associazione tra la funzione ‘angelica’ e profetica
potrebbe aiutare a spiegare perché malak comincid ad essere usato come
sinonimo di profeta (ad esempio Ag 1,13). €& guindi un legaime tematico
tra la prefazione e la conclusione de! libro delf’alleanza. La conclusione &
impregnata di temi deuteronomici: lo sterminio dei popoli indigeni e Ia
distruzione dei loro oggetti caltuali, la proibizione di concludere alieanze
con questt popoli, le divinita locali come trappole (mégés cfr. D1 7,163, la
terminologia della guerra santa (i calabroni appaiono solo quiin Dr 7,20 ¢
Gs 24,12} ¢ il motivo ingegnoso offerto per il completamento ritardato della
conquista (cfr. D¢ 7,22; motivi diversi in Gde 3,1-6).

Es 24 ¢ sempre stato il capitolo-cardine nella interpretazione della perico-
pe del Sinai e, nel contempo, il passo che ha opposto le pia grandi difficole
aila metodologia defla critica delle fonti. Come ritiene Perlitt, le fonti
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potrebbero venir ben assegnate per mezzo di un sorteg’gio. (un_a trgdquone
approssimativa di «durch Losorakels», sza.z’es{heofc}gze, §8.1}A E)ﬁimann,
S.R. Driver, von Rad, Hyatt, e molii altri attribuivano : W P-2 -+ 9'm11‘ adl,
soprattutto perché il passo incorniciato, 1 vv. 3T8’ era gia stato att'r;bmm ad
F. Noth (Exodus, 196 [trad. it., 246]) e Beyerlin (Origins and str.()@} 27
353, sozﬁunquc‘, invertono ’ordine. La maggior parte degli stadios] che
seguono 'ipotesi documentaria quindi, ha assegnato 1 vV ?—8 ad E, anche s€
il ;c}me divino & dappertutto YHWH, senza dubbio poiché essi avevano gia
deciso che I'alleanza J & narrata nel cap. 34. La sola eccezione di un certo
rilievo & lo studioso norvegese Sigmund Mowinckel, che qui, come ai}rove,
canta extra chorum. Se il passaggio viene leito come un ?avcconi{) continuo ¢
coerente, abbiamo un ordine di salire sulla montagna indmzz'at.o ad un grup-
po limitato, che include Mosg, una dilazione che rem‘ie. possibile la cerimo-
nia ai piedi della montagna e Vevento finale della visione ¢ dgi iganchett(f
sulla vetta. A questo punto dovremmo pensare ad uno 1ato, Eo;che a Mose
viene rivolto un nuovo invito a salire, mentre egli si trova gia sulla monta-
ona (v. 12). Possiamo accontentarci di ¢io, se vog?éamg, an§he se rimane
vero che una lettura di superficie di questo tipe non esaurisce 1n aif:gﬁ modq
il significato di una narrazione che incarna secoli di esperienza religiosa e di
riflessione teologica. . '

Per iniziare con cid che suscita meno problemi, il capitolo contiene quat-
tro strati, ciascuno con la sua propria serie di personaggi, localizzazione ed

azione.

1) 1-2.9-11. Obbedendo ad un comando di YHWH,. Mose, Aroane,
Nadab, Abiu e 1 settanta anziani salgono sufla montagna, viene loro conces-
sa una visione del Dio d’Isracle intronizzato e partecipano ad un banchetto.
(Es 24,2 & spesso ritenuto un’aggiunta posteriore di un _reéattgre che voleva
preservare lo status speciale di Mosé nel gruppo e_d %néam nei ;VY 9:11 non
viene fatta distinzione tra i partecipanti, tutti descritti come asifim, “capi di
comuanita’).

2) 3-8, Mos2 ed il popolo, inciusi alcuni giovani che compiono 1 sacrifécé{.,
sono impegnati in una cerimonia ai piedi della montagna, che COI{}pi‘EI'lée Ia
lettura pubblica e |'adesione aila legge (due V{}lte'),lAilora Mose scrive e
parole di YHWH, viene eretto un altare con dodici stele, ed eseggito &;
rituale di sangue. (Dal punto di vista della prassi sacerdotale posteriore, il
ruolo dei giovani & naturalmente del tutto eterodosso).

3) 12-15a+18b. Mos¢ riceve Uordine di salire sulla montagna con il suo
servo (iosug, per ricevere le tavole della legge scritte da YHWH. I seguito
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di questo strato & I'episodio del vitello d’oro e la nuova promulgazione delle
tavole (31,18-34,35),

4) 153b-18a. Mose sale sulla montagna, entra nella nube e riceve le istru-
zioni per Vallestimento del santuario del deserto e del suo culto. Questo
strato ritorna in 23,1-31,17.

D'organizzazione di questi strati illustra la tecnica della comice o di
inquadratura di cui abbiamo parlato in precedenza. Che 3-8 sia incorniciato
da 1-2 ¢ 9-11, e 15b-18a da 12-15a e 18b, suggerisce che Io scopo della
disposizione ¢ quello di evidenziare i passi incorniciati, quindi i brani corri-
spondenti ai numeri 2j e 4) presentati prima. L attenzione viene cosi focaliz-
zala sul messaggi conceltuali che essi racchiudono, nel primo caso la con-
nessione {ra legge od alleanza, nel secondo la presenm diving nell’atio litur-
gico. Cid forse significa che prendere sul serio la forma finale del testo,
come alcuni ¢i spingono a fare, comporta una seria aitenzione alla sua orga-
gizzazione interna. che risulta da ua lungo processo storico. Non dobbiamo
scegliere tra sincronia e diacronia.

Nel primo dei quatto strati {vv. 1-2.9-11) il punto principale riguarda I'in-
terpretazione defla visione e i banchetto sulla montagna. Fino a poco tempo
fa, la maggior parte dei commentatori riteneva che i banchetio fosse i sigillo
finale dell’alleanza tra il Dio d'Israele e il suo popolo (ad esempio Noty 1962
[1959], 194 [irad. it., 244} BeysriIN 1965 {1961], 33-35; MoCartdy 1978,
264}, Alui, comungue, hanno notato che non si fa accenpo alla conclusione
dell’alleanvza e che U'enfasi & posta sulla visione pit che sul pasto (PERLITT

1968, 181-190; Scuvip 1976, 110-112: NicHoLson 1986, 121-133, il quaie
ritiene che il mangiare ed il bere significhino semplicemente che essi erano
sopravvissuti all’incontro diretto con Dio). E difficile rispondere a queste
obiezioni; 10 suggerirei una spiegazione alternativa, che ciod quesio strato
derivi dalla tradizione di Kades, migrata {come l¢ tradizioni tendono a fare)
dall’altra montagna di Dio. Kades ¢ anche lo scenario di un banchetto «in pre-
senza di YHWH» dove pdricapaz{:ano Moaosé, Aronne e gli anziani {Es 18,12).

Eepisodio incorniciato al piedi della montagna (vv. 3-8} inizia ripetendo
quasi alla lettera 19.7-8 e continua con Mosé che scrive le parole (d8bdrim,
wdentificate con il decalogo; ¢fr. s 20,1 e D1 5.19) e che legge il libro dell’al-
leanza, 1 cui ordinament if popolo acceita di osservare, Dopo che i giovani
hanno compiuio i sacrifici, il sangue viene asperso sull’altare e sul popolo,
accompagnato dalle parole che spilegano il rituale, parole che troveranno i
foro posto nell’eucaristia cristiana. 1l problema delle fonti si & dimostrato par-
ticolarmente complesso in guesto passo, poiché, sebbene il nome di YHWH
ricona ovunque, si riteneva che la versione J dell’alleanza, compresa la ver-
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sione I del decalogo, si trovasse solo nel cap. 34. Anche in questo caso, Per-
1t & stato il pioniere di un approccio del tuito diverso, concenirandosi su
quelle caratteristiche della narrazione che richiamano chiaramente il Dente-
ronomic € ciog, la lettura del decalogo e del libro dell’alleanza seguiti dal-
I"assenso del popolo {vv. 3.7). Egli concluse che abbiamo qui una reinterpre-
tazione 1 di un'antica tradizione che non ebbe origine prima del tempo di
Giosia (PerLimT 1969, 190-203), una teoria che oftenne un considerevole
favore {ad esempio, ZENGER 1971, 75-76; KurscH 1973, 89; Scomin 1976,
112-114%. Quanto antiche possano essere la tradizione dell’altare, le dodici
stele (massébér), 1 sacrifici e 1l rituale del sangue, non lo sappiamo, La tradi-
zipne di Sichem, contenuta in Or 27,1-8 e Gs 8,30-35, riporta ugnalmente ia
costruzione di un altare, Uerezione di (probabilmente dodicl) pietre, olocaw-
st1, sacrifici di comunione e una legge soritta. Forse, allora, £ quesia radizio-
ne, in una fase antica della sua formazione, che servi da base per la cerimonia
deil’ alleanza qui riportata.

Secondo il terzo siralo narrafivo (24,12-15a.18b: 31,18-34, 353, Mose
viene ancora una volta chiamato sulla cima della montagna, a ricevere le
tavole di pietra suile guali fu scritto i decalogo (34,28 D5 4,13, 5,22,

10,4Y, mentre Aronne, i suo oscuro compagno Cur e 2‘13 anziani vengono
lasciati in attesa ai piedi della montagna. La scena & ormai pronta per il
rifiuto della guida di Mosg da parte del popolo che persuade, senza troppe
difficolth, Aronne a costruire per loro un’tmmagine di un vitello, ricavaio
dalla fusione di monili doro. {78 stata una notevole discessione sulle con-
seguenze di questo atto e sulla natura del peceato, Per Aronne almeno, che
continia a proclamare una festa in onore di YHWH, esso non consisigva in
un atto di idolatria ma nella violazione della proébi?ione del decalogo di far-
siuna immagine. I culio reso davantl ad una immagine & inoltre da condan-
nare a causa della data per la festa, deciso ad hoo ed arbitrariamente e per ia
natura della celebrazioneg, di tipo orgiastico; 3 “divertirsi” ha una connotazio-
ne sesspale (ofr. Gen 26,8) & vi sono inoltre danze ¢ canti ad alta voce che
potrebbero essere uditi da lontano (32,18-19}.

A EW. Nicholson (God and His People, Oxford 1986, 172-178} collega questo brano con 19,3b-
¥ esso & pit antice di D e descrive la consacrazione sucerdotale di Isracle.

3 Lanalogia con i tratlato & alleanza suggeriva uma spiegazione per i mumero di due tavole,
poiché alcurs dei trattati {ad esempio tra il re igita Suppiiulioma e Mattiwaza, sovrano di Mitann
sull’ Alto Eufrate) stabiliscono che ciascuna parte debba conservare una copia e che debba leggeria
pubblicamente ad intervalli regolari. L'analogia, comungue, non 51 adalla al presente contesto in
cai Mosé riceve entrambe le tavole. Mekhilta (Bahodesh ), i pib aniico commentario sull Esado,
stabilisce che cingue norme erano scritte da vna parte ¢ cingque dall’alira; alisrnativamente. la ver-
sione di Bsodo ora seritfa su una parte ¢ quella del Deuteronomio soll alira.
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Tutti | commentatori critici, sono d’accordo che quest’episodioc rifletta i
provvedimenti religiosi di Geroboamo I, in seguito alla divisione del regno
dopo la morte di Salomone ( Re 12,28-33}. L'erezione delle immagini di
vitelli d’oro a Betel e Dan & accompagnata dalla stessa acclamazione -
«{Juesti sono 1 tuoi dei, o Israele, che 11 fecero uscire dal paese d’Egitto» —
una circostanza che potrebbe spiegare utilizzazione del plurale in By 32,8,
Sia Geroboamo che Aronne si comportanc con irresponsabile elasticitd nei
confronti del calendario liturgico {/ Re 12,32-33; cfr. Es 32,5). Stando cosi
le cose, episodio non pud essere opera di un autore J de periodo della
monarchia unita. Poich¢ si ¢ generalmente d’accordo che altre parti della
narrazione, specialmente la preghiera di intercessione di Mose (32,11-14.30-
35}, sono moedellate nelle stile D, sembra pit verosimile che Uintere episo-
dio sia una composizione D, Non & facile decidere se esso debba venir data-
to durante il regno di BEzechia, le cui riforme religiose furono motivate 1n
buena parte dal crollo del Regno di Samaria nel 722 a.C. {ad esempio ZEN-
Ger 1971, 164) o durante quello di Giosia, che distrusse il santuario scisma-
tico di Betel (2 Re 23,15) (ad esempio PERLITT 1969, 208-209).

Nell’episodio Ginale del cap. 34, Mosé riceve ordine di tagliare due suo-
ve tavole sulle quali YHWIH scriverd le stesse parole di quelle spezzate;
Mose esegue gli ordini e le porta con sé in una ulteriore salita sulla monta-
gna (vv. 1-4). YHWH discende nelia nube, si auto-proclama Dio misericor-
dioso, pietoso € giusto ed accoglie la nuova intercessione di Mose in favore
del popolo ostinato {vv. 5-9). L'annuncio di una (nuova) alleanza & seguiio
da una serie di leggi in forma apodittica o di comando/proibizione (vv. 11-
26) che Mosé mette per iscritto durante un periodo di quaranta giomi sulla
montagna {vv. 27-28). [’ episodio termina con Mose che scende dalla mon-
tagna con le tavole; il suo volto & trasfigurato grazie all’incontro personale
con Dio {vv. 29-35).

Sufla scia di Wellhausen, la maggior parte dei seguaci dell’ipotesi docu-
mentaria rintraceia in questo capitofo il racconto J delf’alleanza e quindi la
versione esistente pit antica. Coloro che condividono questa tesi, ritengono
che la situazione sia stata offuscata dall’inserzione secondaria di questa ver-
sione dell’episodio del vitello d'oro, che ebbe Teffetto di trasformarla in un
rinnovamento dell’alleanza, stipulata in precedenza e poi infranta. In origi-
ne, quindi, essa veniva immediatamente dopo la versione J della teofania, al
cap. 19, La trasformazione venne effettuata per mezzo di due semplici
aggiunte: le noove tavole dovevano essere «come le prime» (kdrffonim
34.,1-4) ed il loro contenute consisteva nelle «dieci parcie» (34,28). Era sot-
tinteso, comunque, che allusione non fosse pit al decalogo in Fs 20,1-17,
attribuito ad E, ma al «decalogo cultuale» in 34,11-206. La sequenza di even-
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ti secondo la versione J, percid, lasciando da parte le variazioni minori di
questo o quel commentatore, sarebbe la seguente: YHWH scende dalla
montagna in mezzo a fumoe e fuoco (19,18.20; 20,18); egli proclama la sua
identitd (34,5-73 e la sua intenzione di fare un’alleanza (34,19); egli da loro
una serie di leggi, in origine dieci, e comanda a Mose di metterle per iscrit-
10, cosa che egli compie (34,11-28).

Non ¢’ bisogno di dire, che questa soluzione classica a questi difficili
capitoli non ha risolo tutti 1 problemi. Uno di questi, segnalato, molio tem-
po prima di Wellhausen, nientemeno che da Goethe, & che le leggi in Es
34,11-26, non seno identiche al decalogo etico e che i loro numero & supe-
riore a dieci. Un altro problema & che viene comandato a Most di scrivere le
leggi ed egli to fa malgrado Uintenzione miziale di YHWH di scriverle lui
stesso, Siammise allora che moltl passi assomigliavano molto pilt a D che
ad 1. La preservazione del carattere } della pericope richiedeva, dunque, una
guantiti eccessiva di interventi chirurgici sul testo. Nel commentario di
Martin Noth, ad esempio, solo otto dei venfotto versetti sone rimast intatti
{NoTH, Exodus, 258-267 [trad. i, Fsode, 328-3341).

Data questa sifuazione, sembrerebbe ragionevole individuare un approc-
cio diverso alla formazione della pericope del Sinai, Una caratteristica
essenziale della ricostruzione di Noth ed alwi, ¢ il collegamento secondaric
e redazionale tra @ capp. 32 e 34. Se perd si potesse dimostrare che e cose
non stanno cosi, ma che invece i capp. 32-34 formano una narrazione
sostanzialmente continua, ipotesi di una versione primifiva J dellalleanza
comincerebbe ad incrinarsi. Negli ultisi anni, mole studioss, fra cul spicea
Lothar Perlitt {1969, 203-232), hanno avanzato degli argoment] molio validi
per Uunita di base della pericope del Sinal. {51 veda anche NICHOLSON,
1986, 134-1350, per una rassegna critica di questa alternativa). E stato segna-
lato che le tavole di pietra costituiscono un importante “topos’ lungo totta la
sezione (Ks 24,12; 31,18, 32,15-16.19; 34,1-4.28) e che questo ‘topos’ ¢
altresi rilevanie nel Deuteronomio (4,13; 5,22; 9,9-10,5}, mai perd in passi
attribuifi a I, Letti in successione, anche 1 capp. 32-34 si conformano alla
struttura peccato-punizione e perdono incontrata di frequente nel Deutero-
nomic e nel Dtr. Essi allora combaciano con il concetto D di una serie di
conclusioni di alleanze, ad iniziare dall’alleanza a Moab che, come siamo
esplicitamente informati, era distinta dall’alleanza dell’Oreb (Dr 28,69
129,11, L alleanza ristabilita al Sinai/Oreb prefigura inoitre la nuova allean-
za richiesta dal fallimento spirituale di Israele (Ger 31,31-34 un passo redat-
to da D), un punto di grande importanza teologica, sul quale ritorneremo.

Allo stato presente della ricerca, guindi, sembra logico proporre, come
ipotesi di lavoro, che la pericope del Sinat/Oreb sia essenzialmente una pro-
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duzione della scuola di scribi da cul il Deuteronomio e Dir derivano e della
scuola sacerdotale dove gran parte delle leggi rituali ebbe origine. Cid non
esclude la possibilita che siano state prese ¢ reinterpretate fradizioni pif
antiche (ad esempio in 24,3-8), e che sia stato inserito materiale aggiuntivo
prima della redazione finale. Va anche detto che le sigle stanno per scuole
attive nel corso di pilt di una generazione. Ad ogni modo, Io ripetiamo anco-
ra, un approccio metodologicamente valido ¢ quello di risalire indietro da
queste forme piit recentl, piuttosto che partire dalle fasi pill antiche ed assai
ipotetiche nel processo di formazione.

La formazione della narrazione:
(3) Tradizioni antiche e aggiunte finali

Mentre gli argomenti ¢ silentio sono lungi dall’essere decisivi e quindi
dovrebbero essere usati con grande cautela, vale la pena notare che il Sinai &
menzionato nel testi pre-esilici solo una o due volte in brani poetici e senza
allusione all’alleanza e al dono della legge (Gde 5.3; Sal 68,9.18). In Ger
15,1 Mese e Samuele sono i paradigmi dell’intercessione profetica, mentre
negli scritti profetici precedent: a Geremin, Mosé viene menzionato solo in
Mi 6,4, un verselto spesso attribuito ad un editore posteriore. (Probabilmen-
te si fa allusione a Iui, anche se non viene nominato, in Os 12,13, «per mez-
zo di un profeta il Signore fece uscire Israele dall’Egittos). Le origini e lo
sviluppo antico delle tradizioni su Mosé continuano ad essere oggetio di
discussione. Probabilmente oggl, solo pochi studiosi condividerebbero la
visione minimalista di Martin Noth, che restringe il nucleo storico originale
alla tradizione della sepoltura (NoTr 1972 [1948], 156-173). Nella nostra
analisi della storia de] deserto, abbiame notato che molte caratteristiche
indicano una connessione madianita-kenita (si vedano anche Gde 1,16 ¢
4,11} e in particolare con Voasi di Kades, punto da cui la figura di Moss
sembra essere saldamente incastonata nelle fasi finali del viaggio e della
preparazione per Poccupazione del paese. Ho inolire suggerito che la stessa
tradizione, strettamente collegata all’ incontro di Mose con letro in Fs 18, sia
stata elaborata all’interno della versione D della teofania e del banchetto
sulla montagna della rivelazione in Es 24,1-2.9-11. In maniera alguanto
simile, un’antica tradizione di origine sichemita soggiace al racconto delle
cerimonie che hanno luogo ai piedi della montagna {£s 24,3-8).

Un’alira tradizione anfica ci @ stata frasmessa nel racconto della tenda
dell’oracolo presso cui Mosé ricevette comunicazioni da Dio (Es 33,7-11).
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A differenza della tenda sacerdotale o tabernacolo al centro dell’accampa-
menlo (Fs 25-31; Nm 2,17; etc.), questa tenda era collocata al di fuori e
quindi il popolo doveva lasciare 1’accampamento per «consultare YHWH».
La consultazione veniva mediata da Mos@, il cul iiripetibile rapporio con
Die viene descritto attraverso 'immagine dell’incontro faccia a faccia
{BLenkinsopp 1977, 89-95), Di particolare interesse £ il ruolo di Giosué
descritto in Es 33,7-11, come méidrér (‘inserviente del culto’) e naar (letie-
ralmente ‘giovane’, probabilmente perd con il significato di ‘ministro del
culto’y’. Vimplicazione sembra essere che Mosg, sebbene godesse dell’ec-
cezionale privilegio dell’incontro diretto con Dio, usufruisse anche dei ser-
vizi di un intermediario profetico. in quaiche maniera come il principe di
Biblos nelia storia di Wen-Amon, che ricevette una comunicazione da una
divinith attraverso un giovane posseduto (ANET 26). Cid riproduce una
caratteristica chiaramente pill arcaica rispetto alla rappresentazione di Gio-
sué nel libro che prende il suo nome (MOHLENBRINK 1942/1943, 14-58:
DumerMUTH 1963, 161-68). £y 33,7-11 ¢ stato generaimente attribuitc ad b
(ad esempio BEYERLIN 1965 [1961], 112}, sebbene Noth lo faccia derivare
da una ‘tradizione speciale’, senza dubbio a causa del nome divino YHWH
che ricorre dappertutto (NOTH, Exodus, 255 [trad. it., 317]). Quel poco che
s pud dire, & che esso rappresenta un frammento di una tradizione pre-deu-
teronomica ritenuta opportuna per il contesto letterario dove ¢ stata inserita.

11 contesto in questione, s 33, consiste in una serie di brani, colloecati tra
la rottura e la nuova stipulazione dell’alleanza, che hanno a che fare con il
tema fondamentale della presenza e guida divine, ora rese problematiche
dopo 1"apostasia nel falso culto. In che modo la presenza divina poteva venir
sperimentata una volta che il Sinai era alle spalle? Israele doveva rassegnar-
si ail’assenza de! suo Dio, od al massimo a qualche suitogato delia presenza
divina? Questo & il problema con il quale un popolo minacciato dail’esilio, o
sperimentandolo nel presente, doveva confrontarsi. Questi episodi ed in
realtid 1'intera pericope del Sinal netla sua forma finale, si proponevano di
affrontare questo problema..

11 comando di lasciare il Sinal, viene ripeteto (33,1 cfr. 32.34), ma in que-
st'uitima fase del viaggio YHWH non sard pid in persona con loro, bensi
sard rappresentato dall’angelo emissario, una eventualita anticipata in prece-
denza (23,20-23). Ascoltando le cattive notizie, il popolo esprime Ia sua
afflizione e il suo pentimento, togliendosi gli omamenti che avevano costi-

S1n f Sam 218 profeta Samuele viene descritto come méiaret & na'ar: ofr. I Sam 1,24 e 2 Re
9.4 dove na‘ur potrebbe avere guesto speciale significato, in riferimento, rispettivamente, a
Samuele e Gechazi, accolito profeiico di Eliseo.
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tuito Voccasione della apostasia. Quest’ultima nota & uno dei molti indizi
che 33.1-6 continua la storia dell’apostasia e di cio che ne segui, ed & percid
di provenienza D (NoTH, Exodus 1962 [1959], 253 [trad. it., 316] contro
BEYERLIN 1965 [1961], 98-112 che lo distribuisce tra J ¢ due strati di E).
Vanno nella stessa direzione, il ruolo del maPak (cfr, 23,20 e 32,34}, la lista
dei popoli indigeni € una fraseologia tipicamente deuteronomica come «il
paese dove scorre laite e miele» e «il popolo di dura cervice». £s 33,12-17
racchiude lo stesso tema della presenza ¢ della guida, anche se Mose sembra
essere ignaro delia promessa dell’angelo emissario come guida. Questa
sezione, delimitata da un’inclusione (vv. 12 e 17), presenta inolire qualche
affinita con il contesto pitt vasto (cfr. 34,9), anche se potrebbe tranquiltla-
mente essere una elaborazione posteriore. Essa richiama la presenza che
guida a cui si fa allusione in Dt 4,37 — in un passo esilico — e «’angelo della
sua presenzas in una lamentazione contenuta in /s 63-64 (63.9).

Il racconto delia nuova conclusione dell’alleanza (34,1-28) & preceduto e
seguito da brani la cui intenzione & quelia di descrivere la condizione irri-
petibile di Mose (33,18-23; 34,29-35). Abbiamo avuto occasione di notare
pitt di una volta questa tecnica strutturale di inquadratura o di incorniciatu-
ra; in questo caso esso pare avere come fine quello di soffermarsi, svilup-
pandole, su alcune caratteristiche della narrazione incorniciata. Si potrebbe
quindi pensare che il brano precedente stia interpretando la frase «il Signo-
re passd davanti a lui (ciog Mose)» in 34,6 che, se trasposta in prima perso-
na, si pud rendere, «lo fard passare davanti a te tutto il mio spiendore»
(33,19)". In altre parole, il brano cerca di spiegare, alla maniera del midra-
sh, come YHWH poté passare davanti a Mosé senza causare la sua morte; &
infatti un assioma che nessuno possa vedere (il volto di) Dio e vivere. La
soluzione costituisce un buon esempio di una narrazione che genera una
ulteriore narrazione. YHWH copri la faccia di Mosé con la sua mano,
cosicché Mose vide la testa di Dio solo dopo che egli era passato. La spie-
gazione stabilisce allora una relazione tra il volto (panim) e lo splendore
(kabod), forse nel senso che essi sono, per cosi dire, rispettivamente il rec-
to ed il verso della testa di Dio. Queste congetture ci riportano indietro
all’esperienza del culto, poiché & proprio nelf’atto del culto che uno ‘vede
il volto’®. Oltre a cid, notiamo un linguaggio di un antico protocollo di cor-
te come, ad esempio, quando un piccolo sovrano asiatico, scrivendo alla

7 8ia il Targum Onkelos che quello Palestinese di Es 34,6, cambiano il verbo (wayyatabor) nel
causativo (w@a'ebiry «YHWH fece passare davanti 2 Tui la sua Shekinab»,

8 Sal 24.6; 27,8-9; 42,3; 105,4; 143,7, CE. I'espressione accadica amdry pan ifi, «vedere Ia fac-
cia di Dio».
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cancelleria egiziana, chiede retoricamente: «Quando vedrd il volto del mio
Signore il re?»”.

11 brano che segue la nuova conclusione dell’alleanza (Es 34,29-35) ricor-
da che, quando Mose finalmente scese dalla montagna con le due «tavole
della testimonianza», i} suo volto era trasfigurato dall’intimo contatto con il
volto di Dio. Tl verbo gdran, che qui ricorre tre volte, ma non & attestato
altrove, fu interpretato da Aquila, nel 11 secolo a.C., come se a Mosé fosse,;‘no
spuntate delle corna durante la sua permanenza sulla montagna. Fu quest’i-
dea, tramandata attraverso la Volgata di Girolamo (ignorabant quod jacies
cius cormuta esset), che diede origine alla strana tradizione iconografica, il
cui esempio pit importante € la statua di Michelangelo nella Chiesa di San
Pietro in Vincoli a Roma. La ragione di questa strana aberrazione & la somi-
glianza tra questo verbo raro e gerer, garnayim {*corno, paio di mrga’)
anche se, non ¢'& bisogno di dirlo, i] contesto richiede 'idea di luminosita,
di splendore o qualcosa di simile'®. Quando Mosé copriva la sua faccia con
un velo o una fascia (masweh, sfortunatamente un altro Adpax legdmenon)
tranne quando comunicava con Dio, non era per proteggere gli spettatori da
questo temibile ¢ misterioso fenomeno; infatt, se egli poteva pariare con
loro senza il masweh, perché metterlo in seguito? Sembra invece che "ac-
cento sia posto sull’origine divina, sullo splendore della legge rivelata da
Dio e sulla condizione eccezionale di Mose come intermediario, che, del
resto & anche il significato’che lascia intendere Paclo in 2 Cor 3,7. Insieme
con il brano che precede 1alleanza rinnovata, 34,20-35 appartiene ad un tar-
divo, forse il piilt recente strato, nella compilazione della storia del Sinai.
Esso rappresenta sia una conclusione adatta a quella storia, sia una introdu-
ziane appropriata all istituzione deghi strumenti i culto che segue.

911 riferimento & alle lettere di Amarna dellinizio del x1v secolo a.C. Si veda ANET 484.437.

19 1] contesto quindi, non favorisce la conclusione altamente ipotetica di W.H. ?rppp (BR 4.1
19887 30-37) che il volio &i Mosé fu sfigurato dal calore generato dalla presenza dw;na_. La mag-
gior parte dei commentatori precedenti, si concentrava sul masweh, suggerendo un confronto con
to scialle von il guale il kdhin st copriva Iz faccia durante la trance {Wellhausen, Bui-mr)‘ 0 l(‘:
maschere cultuali portate dai sacerdoti in certi riti {Gressmann, Jirku), Su queste ed altre ipotest, s1
vedano F. DUMMERMUTH, Moses’ strahlendes Gesicht, in T2 17 { 19613 240-248; M. Harax, The
Shining of Moses' Face: A Case Study in Biblical and Ancient Near Eastern lconography, in W
Boyp Barrick — LR, Seencer (edd.), In the Shefrer af Elyon. Essavs on Ancient Palestinfan Life
and Literature in Honor of G. W, Ahlstrom, Sheffieid 1984 159-173.
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1l Codice dell’Alleanza (Fs 20,21-23,19)

La pib antica compilazione di leggi israelite, prende il suo nome dal
documento scritto da Mose ¢ da lui letto pubblicamente come un elemento
essenziale deil’alleanza del Sinai/Oreb (Es 24,2-8)", Secondo il contesto
narrativo, esso fu consegnato privatamente a Mosé, dope la promulgazione
del decalogo e la richiesta dei fedeli, timorosi di esporsi cost a lungo alla
presenza divina, che Mosé agisca da intermediario. T corso degli eventi,
cosl come viens descritto in D 3, segue lo stesso ordine, con importante
differenza che la Legge Deuteronomica (12-26) prende il posto del codice
dell’alleanza’®. Cid significa, senza dubbio, che la promulgazione di questo
codice, aggiomato al tempo dell’occupazione del paese, fu reso necessario
dal culto illegittimoe offerto sull’altare costruito da Aronne (Fs 32,1-6). Bd
infatti, la pilt importante differenza tra le due collezioni & 1a legge sull’altare
che le introduce entrambe (Fy 20,24-26; Dr 12,1-28).

Disposizione delle leggi

It Codice dell’ Alleanza mnizia ¢ termina con le prescrizion: cultuali 20,23
26; 23,13-19}, fornendo una ulteriore dimostrazione di una tecnica di compo-
sizione a cornice o di composizione paristrofica. Pl precisamente, 1'ammo-
nizione finale contro invocazione di divinith diverse da YHWH (23,13) for-
ma up’inclusione con 20,23-26 che proibisce la cosiruzione e presumibil-
menie anche I'invocazione, delle immagini di divinita. Questa struftura gene-
rale trasmette il messaggio che le relazioni sociali debbano essere regolate in
un contesto in cui anzitutto viene definita la corretia relazione con Dio. La
sezione finale (23,14-19), che & strettamente colfegata al cosiddetto decalogo
cultuale (34,17-26), & stata aggiunta come un’appendice.

YO Bissfeldt (The OId Testament, An Introduction, 213 ltrad. i, fndroduzione all Anvico Testo-
mento, Brescia, 108] dimostra dall'vso di d8hdrim in 24.3-4.8, che 1l séper habbirir di 24,7 deve
essere 1 decalogo; i suo argomento richiede perd la soppressione d <t ghi ordinamentis (v. 3) e
lo spostamento di 20,18-21 prima del decalogo. Cl si meraviglierebbe Inolire se il decalogo. seritio
su tavole (/ghor) venisse chiamato un séper.

2 pr 5.3 & problematico poichd sembra contraddire i versetto precedente in coi & dice che
¥HWH si era rivolto direttamente al popolo {«faccia a facclas} doranie la promuigazicene del deca-
logo. Poichd f2mor alla fine del v. 5 sarebbe sintatticamente possibile solo se ess0 segulsse direita-
mentz il v. 4, i1 v. 3 & probabilmente une glossa ispirata dall’ affermazione che YHWH parld all’as-
sembilea faccia a facela, un modo di comunicare altrove limitato al solo Mosé.
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Non v'é dubbio che, ad eccezione di qualche abbellimento redazionale,
guesta compilazione fosse esistita indipendentemente e prima della sua
inserzione nella storia del Sinai/Oreb. La proibizione di costruirsi immaging
d’ore o d’argento delle divinitd (20,23) si collega con il decalogo {20,3) ed
anticipa Iepisodio del vitello d’oro e la nuova conclusione dell’alleanza
(32: 34,17). Questa proibizione si differenzia dalle ingiunzioni che seguono,
per Vuso della forma plurale dell’imperative negativo; poiché 1 versetii pre-
cedenti sono in stile D, essa pud venir letfa come una introduzione D alla
compilazione. La legge sull’altare, che suppone la legittimita di pit noghi
di culto e sacrificio, viene abrogata dalla legge D della centralizzazione del
culto ed indica vna importanie innovazione introdotta da D. Secondo il Dir
la soppressione dei santuari provinciali fu un aspetto importante delle rifor-
me di Brzechia e di Giosia (2 Re 18,4 19,272, 23.5.8-9.19-20). La testimo-
nianza archeologica dal santuario giudeo presso Arad, ¢ stata addotta a
sostegno della storicita di queste riforme’, ma sarebbe affrettato ricavare da
questo fatto una prova che il provvedimento ebbe ovungque successo.

Es 21,1 introduce una serie di sedici decreti (miSpasim) in forma casisti-
ca, di un genere attestato in tutte le collezioni esistenti del Vicine Onente
Antico. Queste prescrizioni legali formano if nucleo della prima parte del
documento (21,1-22,19 {21,1-22.201), che & stato ampliato con Paggiunta
di leggi apodittiche che prevedono atti passibili di pena di morte (21,12-17,
22.17-19 [22,18-207). Lo scopo della collezione casistica ¢ abbastanza
limitato, abbracciando come essa fa materie cosi diverse come schiavitl o
servizio vincolato, torti, ferite inflitie con bastoni, cauziond, furto di bestia-
me, e danni alla proprietid compresa la perdita in seguito alla seduzione di
una fighia vergine non sposata. Queste norme non intendono affalto essere
esaustive e quindi non costituiscono in alcun modo un codice secondo la
nostra accezione del termine. Fsse contengono solo una selezione di misure
che mirano a risolvere questioni problematiche sorte nel corso del tempo.
(i che era parte di un diritto consuetudinario familiare e non problemati-
co, che cadeva sotto la giurisdizione del parer familias, fu tralasciato tacita-
mente.

(Quasi nessuna delle sentenze apodittiche che comportano la pena di mor-
te & espressa in forma participiale. La prima delle sette, che riguarda omi-
cidio, pud servire ad iffustrare questo genere giudiziario conciso ¢ vigoro-
50!

By apapon in M. Avi-Youal (edy, Encyclopedia of Archeologival Excavations in the Holy
Land, Vol 1, Englewond Cliffs, M.J, 1975, 86.
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makkéh 75 wiameét mor viimar, letteralimente:
colui che colpisce un uomo causandone la morte, sara messo a morte

La richiesta perentoria di questa particolare pena & enfatizzata dalla tripli-
ce ripetizione del verbo ‘morire’ in una frase di cinque parole. In questo
caso, tuttavia, viene aggiunto un codiciilo che distingue tra 1’omicidio non
premeditato ¢ omicidio premeditato e quindi tra casi dove si applica la feg-
ge del santuario e dove no. Quaitro di queste sentenze che decretano la pena
capitale interrompono la serie di leggi casistiche (21,12-17) e Ia loro inser-
zione ¢ stata senza dubbio dettata dal caso di ferita non mortale inflitta nel
corso di una rissa (21,18-19). Le altre tre, che sanciscono la pena di morte
per la divinazione, bestialitd e atti di culto non yahwistici (22,17-19 [22,18-
201}, sono state aggiunte come un’appendice, alla fine. Dal momento che
P'ultima delle tre proclama la sovranitia di YHWH nella comunita giuridica
probabilmente non & un fatto casuale che essa si trovi esattamente al centro
del documento (HALBE 1975, 421).

La seconda meti del documento, (ad iniziare da 22,20) & per molti aspetti
abbastanza diversa. In primo fuogo, la maggior parte delle norme sono di
tipo apodittico e di queste la maggioranza sono in forma negativa («(u non +
futuro»}, sebbene ci siano casi di contaminazione con il tipo di Tegge casisti-
ca {22,24.30 [22,23.29]; 23,4-5). Cosi, allora, & solo in questa sezione che
viene fornita la motivazione per I'osservanza delle legel, ed & ovvio che
queste frasi di motivazione sono significative per cogliere I"intenzione fon-
damentale delle leggi (GEMSER 1953; Sonsine 1980). Le due disposizioni
legali sul forestiero (g¢r) sembrano essere state poste deliberatamente all’i-
nizio e alla fine di una sezione che tratta in primo luogo della giustizia
sociale (22,20 [22,21]; 23.9), e si potrebbe ritenere che questa disposizione
trasmetta un messaggio riguardo all’argomento e allo scopo della legge in
generale. Solo qui ¢i si appella alla memoria collettiva detla comunita:

Non molesterai il forestiero né lo opprimerai, perché voi siete stati forestieri nel
paese d’Egitto.

Non opprimerai un forestiero: anche voi conoscete la vita del forestiero, perché
siete stati forestieri nel paese d’Egitto.

Linclusione stilistica dé il tono alle altre leggi che mirano a proteggere
colui che & svantaggiato in quella societd, comprese le vedove e gl orfani
(cioe coloro che non hanno il padre), i compatrioti israeliti ridotti in debiti a
causa dell’indigenza, il debitore che & stato obbligato ad impegnare il suo
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mantello (una legge cui si fa allusione in Am 2,8) e perfino I’animale smarri-
to o sfinito di un rivale o nemico. Le leggi sono quindi i mezzi che mirano a
realizzare un ideale di giustizia conforme alla coscienza storica d’Israele.
[elemento caratterizzanie non sta tanto nei provvedimenti umanitari stessi,
la maggior parte dei quali pud trovare paralleli nelle altre compilazioni del
Vicino Oriente Antico, bensi nei diversi medi in cui esse danno forma e
sostanza ad un ideale di societa storicamente specifico.

Alcune delle sentenze apodittiche in questa seconda sezione appaiono
essere collegate pill direttamente alle effettive procedure giudiziarie che
comportano Pattivitk di giudici, accusatori e testimoni. E stato infatti sugge-
rito che le leggi in 23,1-3.6-8 costituiscano un decalogo che riflette 1"uso in
una corte di giustizia ebraica, forse servendo perfino da giuramento iniziale
per t giudici (MCKay 1971, che segue AUERBACH, in VT 16 [1966], 255-
276). La forma originale del decalogo, & stato sostenuto, sarebbe stata pro-
babilmente come la seguente:

. Non spargerai false dicerie.

- Non cospirerai con colui che & colpevole, per essere un testimone doloso.

. Non seguirai la maggioranza nel fare if male.

. Quando rendi testimonianza, non seguirai la maggioranza nel falsare la
giustizia.

5. Non essere parziale con una persona nel suo processo™.

6. Non pervertirai la giustizia dovuta alla persona povera nel suo processo.

7. Guardati dalla falsa accusa.

9. Non emettere un giudizio in favore di colui che & colpevole’.

10. Non accettare una tangente

RN R

S1 puod rilevare che qui, come nel piit ben note decalogo, la maggior parte
s¢ non tutte le prescrizioni, sono in forma negativa. Se da una parte ’ipotesi
del decalogo, elaborata con ausilio di qualche emendazione testuale, pud
essere correlta, e$s0 non era certamente per 1'uso esclusivo dei giudici che,
tra altre cose, non fungevano da testimoni. Sembra piti verosimile che esso
fosse servito a guidare I'intera comunitd nel compito vitale di preservare il
processo gindiziario da ogni possibilitd di sovvertimento e di corruzione.

¥ Leggendo gadsl (grande) invece di dal (povero).
13 Assamendo un originale /9 tasdig rdsa® per lo° 2asdig rd3d*, suggerito da McKay (VT 21
(1971) 318-319).




232 H Pentateuco

i.e Fasi pit: Antiche nello Sviluppo della Tradizione Legale

La nostra breve analisi degli elementi del Codice dell’ Alleanza, forni-
sce un esempio abbasianza ampic di legge ebraica in uno stadio antico di
sviluppo. Sono stati fatti molti tentativi di fissare con pil precisione la
data della compilazione, che oscilla dal tempo di Mose (ad esempio,
CazeLLES 1946) al regno di len nel 1x secolo. Forse tutto cid che si pud
dire & che: {1) la sua redazione finale precede cronologicamente il Codice
Deuteronomice: (2) 1 mispd tim presuppongono una socictd confadina agri-
cola (terreni di pascolo, vigne, buoi, etc.) e quindi una situazione raggiun-
ta qualche termpo dopoe Pinsediamento in Canaan. Lassenza quasi comple-
ta di allusioni alle istituzioni politiche! — in marcato contrasto con la Leg-
ge Deuteronomica — non presuppone necessariamente un’origine nel
periodo pre-statale. Lo scopo & chiaramente piflr limitato rispetto alla com-
pilazione I ed ¢ anche possibile che il compilatore intendesse presentare
una societd tradizionale idealizzata contro le pretese della monarchia e
dell’apparato statale (HaLse 1973). Mentre nel Pentateuco ¢ Dir sono pre-
senti numerosi episodi che forniscono esempi di una consuetudine fegale
nel tempo indicato, od almeno al tempo della redazione, pochi o nessunc
di loro si riferisce chiaramente ¢ senza ambiguith alle normative del Codi-
ce dell’Alleanza. Abbiamo visto che Amos biasima i suoci contemporanel
per la mancata restituzione del mantelio dato in pegno al cader della sera
{(Am 2,8), fatto che suggerisce che questa legge e forse 'intera raccolta,
fosse conosciuta nell’ v secolo a.C. La datazione pils plausibile potrebbe
quindi essere un periodo durante | due secoli precedenti la caduta del
regno del Nord nel 722 a.C.

Prima dell’inizio di questo secolo, non veniva messa in guestione alcun
tipo di ipotesi in favore delle leggi israelitiche, poiché, all’epocs, le legei
conptenute nella Bibbia Ebraica erano le uniche del Vicino Oriente Anfico
ad essere conosciute. Le cose iniziarong a cambiare quando, nell’inverno
del 1901 e 1902, Parcheologo francese Jacques de Morgan riportd alla
luce la stele della legge del re babilonese Hammurabi, nella cittadella di
Susa (Shushan}, antica capitale degli Elamiii. La stele, oggi al Louvre,
raffigura il re che riceve le leggi dal dio Shamash che probabilmente le
aveva lui stesso stese per iscritto. Le 282 leggi, espresse in forma casisti-

16 1 4 sola allusione politica € la proibizione di maledire un nd @ (22,27 {22,281, on feomine
usato per {a guida tribale nel periodo pre-statale e, meno comunemente. per il monarca (J Re 11,34
ed Exzechiele passim) e per la guida politica dopo Uesilio (Esd 1.6).
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ca, sono racchiuse da un lungo prologo ed epilogo che fodano 1l re come
il protettore della giustizia (ANET 163-180). Esse furono incise verso 1'i-
nizio del regno di Hammurabi (ca. 1728-1686 a.C.), ma naturalmente
derivano da una tradizione legislativa molto pill antica. Dal momento del-
la scoperta di questo importante testo, altre raccolte, in gran parte fram-
mentarie, vennero alla luce. Queste includono le leggi promulgate da Ur-
Nammu, fondatore delia terza dinastia di Ur nel tardo terzo millennio
(ANET 523-555), le leggi di Lipit-IStar, governatore di Isin, circa due
secoli dopo (ANET 159-161), le leggi della cittd di E€nunna, riportate alla
luce a Tell Abii Harmal vicino a Bagdad (ANET 161-163), leggi assire ed
hittite rispettivamente del x1v e X1 secolo a.C., le uniche ad essere poste-
riori al codice dell’alleanza (ANET 180-198). A queste dobbiamo aggiun-
gere Ueditto (misarum) di Ammisaduga re di Babilonia (seconda meti dei
xvit secolo a.C.), il solo esempio del genere abbastanza completo (ANET
526-528), le stipulazioni di trattatj, esempi di cid che potrebbero essere
chiamate leggi internazionali e numerosi contratti che esemplificano
aspetti diversi del diritto consuetudinario sulla proprieta, matrimonio,
eredita e cosi via. . ‘

Leggendo il Codice dell” Alleanza sullo sfondo di questo vasto corpus é‘t
leggi cuneiformi, ¢i rendiamo conto della misura in cul 1’anticg Isracle si
approprid di una tradizione Jegale antica e largamente diffusa. Sarcbbe natu-
rale presumere che questa appropriazione ebbe luogo atiraverso la legge o
diritto cananeo, anche se sforfunamente nessuna legge cananea & giunta fino
a noi. Pitt in particolare la prima sezione del codice, che contiene i mispdtim,
rivela assai poco un caraitere esclusivamente israelita. C°¢ la legge che
rignarda gli schiavi ebrei (sempre che il termine debba essere COMPrEso
come gentilizio), il giuramento nel nome di YHWH (22,19 {22,201), ma
niente di pitr. La seconda sezione, al contrario, con il suo appello alla memo-
ria storica, presenta un carattere pill marcatamente israelita, specialmepie
perché la proibizione dei culti non-yahwistici, occupa il centro deila compila-
zione (22,19 [22,20]). |2} quindi principalmente, sebbene non esclusivamente,
nella legge casistica che troviamo dei punti di contatto con la tradizione legi-
slativa adottata in gran parte del Vicino Oriente, con adattamenti locali, dalle
citta stato sumere del 11 miflennio a.C.

Va al di 1a dello scopo del nostro studio intraprendere una indagine
comparativa dettagliata di queste legislazioni; & sufficiente dire che prati-
camente tutti i mispdtim nella prima sezione possono trovare dei paralleli
pitt 0 meno stretti nelle leggi cuneiformi. I esempio classico & il caso di
un bue che cozza con l& corna, sia stato egli colpevole o recidivo, ¢ le
varie sanzioni e indennizzi per le lesioni inferte a persone ed animali (Es
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21,28-32.35-36). Ritroviamo paralleli abbastanza stretti nelle leggi sumere
(ANET 163.526) e nel codice di Hammurabi (# 250-252; ANET # 176).
Notiamo una caratteristica peculiare delle leggi bibliche, che cioe il bue
che provoca la morte ¢ passibile di una esecuzione giudiziaria ed & proibi-
t(?\mangzz.tre la sua carne a causa della colpa di sangue. Si & sostenuto che
ci¢ derivi da una premessa religiosa specificatamente israelita (cfr. Gen
9,5: «Pel sangue vostro anzi, ossia della vostra vita, io domanderd conto;
ne doplander(‘) conto ad ogni essere vivente»), anche se si deve aggiungeré
f:he vi sono altri esempi nella storia legale di colpa giudiziaria in cui sono
incorsi apimali. Va inoltre notato che la sentenza di morte per una negli-
‘tgetnia penale da parte del proprietario di un animale pud essere commu-
ata'’.

Un caso piti interessante e controverso & quello di una lesione inflitta ad
zm‘fl donna incinta nel corso di una rissa. Questo difficile testo (Es 21,22-23)
pud essere tradotto pit 0 meno letteralmente come segue:

Quando alcuni uomini rissano ed urtano una donna incinta cosicché | suoi figh
fu?nescor;o, ma senza danni serl, egli [ciog la parte responsabile] dovra pag;re
un’ammenda secondo quaate i marite delia donna ghi imporra ed egli pagheri
quanto gli intermediari determineranno. Ma se ne consegue un danno serio, tu
darai vita per vita. 7

1 §eguenti_ punti richiedone un commento: (1) si presuppone che la lesio-
ne sia non intenzionale, e quindi un danno civile pi& che un soggetto di
procedimenti giudiziari; (2) «i suoi figli» (vélddéhd) potrebbe essere un
errore testuale (plurale al posto di un singolare), oppure riferirsi allo stac-
carsi di parti del feto, ma in ogni caso non limita il raggio d’azione della
legge a parti plurimi; (3) Il «danno serio» (dsén, una parola di rara ricor-
renga) s% riferisce alla madre pilt che al feto e la parte conclusiva della leg-
ge }mplzca una lesione mortale; (4) «come gli intermediari (o testimoni-
arbitri) determineranno» (biplilim, solo qui, in Dt 32,31 e Gb 31,11) &
abbastanza incerto, anche se probabilmente si riferisce alla restrizione del
Potere discrezionale del marito; (5) la parte conclusiva della legge che
impone la pena di morte, nel caso in cui Ia donna muoia (in relazione al

17 .

. Sul bue c%le calpisce con le comna, cfr. S.M. PauL, Studies in the Book af the Covenant in the
Light of Cimezfarm and Biblical Law, Leiden 1970, 78-85; R. YaroN, The Goring Ox in Near
Eastern Laws, in H.H. COHl.\f (ed.), Jewish Law in Ancient and Modern Israel, Jerusalem 1971, 50-
}6:0; BS. ]ACKS;:{, Essays in Jewish and Comparative Legal History, London 1975, 108-152; ]

INKELSTEIN, “The Ox that Gored”, Transactions of the American Phi 1 e ila-
o 1081 of rican Philosophical Society 71, Phila-

o
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significato che si di ad >dson, di cul sopra), ¢ problematica; essa ¢ espressa
in seconda e non in terza persona, ¢ costituirebbe una notevole eccezione
alla distinzione nella legge israelita, altrove ben attestata, tra atti intenzio-
nali e non intenzionali; (6) se le precedenti conclusioni sono corretle, sem-
wrerebbe che il feto non sia considerato come persona soggetta alla prote-
zione da parte della legge.

Si dovrebbe softolineare che questa & solo una delle molte interpretazioni di
questa difficile legge, ¢ notare che la LXX traduce il termine cruciale >ason
con il greco exeikonisménon [paidion], che significa ‘pienamente formato’.
Cid significa che il traduttore greco ha spostato "accento dalla madre al feto
introducendo una distinzione tra le diverse fasi della gravidanza. Anche in
questo caso risultera illuminante un confronto con le leggl cuneiformi, ma non
al punto di risolvere tutti i problemi i sospeso. Nelia maggior parte dei casi la
lesione causata alla donpa, viene inferta deliberatamente, con la sola eccezio-
ne di una legge sumera che distingue tra atti intenzionali e non intenzionall
(ANET 525). Ii codice di Hammurabi specifica che il risarcimento € per la per-
dita del feto, non perché i feto godesse di dintti legali ma perché i figli rap-
presentavano un bene particolarmente prezioso in queila societd. Il codice
aggiange, tuttavia, che se la donna muore in seguito aila lesione, la figha del
colpevole dev’essere messa a morte (ANET 175). La legge medio-assira &
ancor pitl dura, in quanto la moglie del colpevole dev’essere messa a morte
per compensare la perdita del feto come conseguenza di una lesione non mor-
tale. Nel caso di una lesione mortale, o di una lesione non mortale inferta ad
una donna senza figli che ha come conseguenza un aborto, a prescindere dal
sesso del bambino, la parte colpevole stessa & passibile di pena di morte
(ANET 184-85). Solo le leggli ittite distinguono tra le varie fasi di gravidanza,
stabilendo un risarcimento di dieci sicli d’argento per il decimo mese € la
meta della somma per il nono (ANET 190).

La legge biblica si conclude con la lex talionis (occhio per occhio, deate
per dente, ecc.), Un assioma legale spesso citato da persone poco informate,
come Desemplificazione di un’etica dell’ Antico Testamento {e quindi gin-
daica), contrapposta all’etica cristiana dell’amore (cfr. Mt 5,38-42). T suffi-
ciente segnalare qui che I’assioma non ¢ affatto confinato alla Bibbia Ebrai-
ca. Esso ricorre e viene applicato alla lettera, nel codice di Hammurabi e
nella legge romana ed & molto probabile che nella prassi giudiziaria israeli-
ta, dove la mutilazione ¢ estremamente rard (Lv 24,19-20 e Dr.25,11-12
sono i soli casi e non abbiamo alcuna prova che esse fossero attuate), la jex
ralionis fosse sostituita con un compenso o risarcimento pecuniario equiva-
lente. Perfino dove essa fu intesa alla lettera, come nel codice di Hammura-
bi la sua intenzione nom era solo retributiva, bensi resfrittiva, sostituendo
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con tale principio di equita il ricorso alla diffusa ed indiscriminata liquida-
zione di somme di denaro’®,

Leggi Apodittiche in Serie: il Decalogo

Leggi apodittiche

Come i nome stesso suggerisce, una legge casistica & un tipo particolare
di clausola legale che stabilisce © fatti del caso nella protasi («quando una
persona fa X») e le conseguenze legali nell’apodosi («allora ne consegue
¥»} Una comune tradizione legislativa si sviluppa atfraverso la graduale
accumulazione di precedenti che abbracciano aspetti diversi della vifa socia-
le dell"individuo. Le nostre informazioni sui meccanismi gindiziari in Israe-
Ie attraverso 1 quali tali decisioni venivano raggiunte, formulate ¢ messe in
vigore non sono, purtroppo, molto abbondanti. Come altre societd tradizio-
nali, Israele nel periodo pitr antico era organizzato secondo una rete di rela-
zioni parentali. Le strutture parentali in tali societd, compreso Israele, sono
state oggetto di notevole discussione negli ultimi annl. S¢ prendiamo in con-
siderazione 'episodio in cul Acan fu identificato come il violatore dell’in-
terdizione durante la conguista (Gs 7,16-18), risulterebbe il guadro seguen-
te: il nucleo centrale era il casato o famiglia estesa (bayin), pill famiglie este-
se costituivano un clan o fraternity (miSpdhah); pidt unitd di questo tipo for-
mavane una iribl (§éber). Per il periodo in cul guesta organizzazione sociale
fu mantenuta come elemento costitutive delle principali coordinate deila
vita sociale dell’individuo, I’autorita legale risiedeva nel clan e negli anziani
delle wibtt (zégénim), con certe funzioni ~ I'amministrazione di giuramenti ¢
di decisioni prese per mezzo del sorteggio sacro — riservate al sacerdozio
focale (ad esempio £s 21,6; 22,7.8.10 122,8.9.111D. AlVinterno della rete
parentale, un consenso etico poleva essere raggiunto e rasmesso senza
grande difficoltd ed una vasta gamma di mezzi era a disposizione per far
valere e rispettare le norme.

In seguito al crescente svilappo urbano, questo sistema di base avrebbe
subito chiaramente delle modificazioni, come un confronto tra il Codice del-

18 Una' deile discussioni pit ilfuminanti sulla Jex wfionis & quella & David Daube (Sudies in
Biblical Low, New York 1969 {19471, 102-153).
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I’ Alleanza ¢ la Legge deuteronomica mostrerd (ad esempio, in quest’ultima
i genitori non hanno piit un arbitrio assoluto nel trattare con un figlio disub-
bidiente; D¢ 21,18-21). Le procedure pilt formali ora in vigore, eranc ammi-
nistrate da un grappo di anziani della citta ed il luogo preferito era in una
piazza nella zona dove sorgeva la porta di una cittd (ad esempio Rz 4, 1-6).
Lo scopo della giurisdizione intra-tribale sarebbe stato ulteriormente limita-
to dalla burocrazia statale e dalla creazione di un distinto sistema giudiziario
con una corte centrale di appello composta da membri Jaici ¢ dei clero.
Secondo 11 Cronista questo nuovo organo fu creato durante il regno di Gio-
safat nel 1x secolo (2 Cr 19,5-11; cfr. Dr 17,8-13). A tempo debito si formd
una classe distinta di scribi della legge — abbiamo notizia di questi «esperti
della Jegge» per la prima vola in Ger 2,8 e 8,8 — ed @ ragionevole ritenere
che dobbiamo la creazione di collezioni di leggi casistiche proprio a questi
espert legali,

Leggi casistiche presuppongono un consenso etico di base trasmesso da
una generazione all’alira all’interno di una rete parentale. Certi atteggiamen-
ti e tipi di comportamento vengono giudicati incompatibili con I'ethos
comune del gruppo sociale; certe cose «non sono state compiute in Istaele»
(ad esempio, Gdc 19,30; 2 Sam 13,12). Questo consenso morale trova
espressione in una varieta di forme, che include il racconto tradizionale, i
proverbi e le istruzioni tramandate all’interno della famiglia. Una fupzione
simile hanno quelle sentenze etiche e legali classificate come loggi apoditti-
che che aiutano a costituire e mantenere Israele come una comunita etica. Il
dibattito su questa categoria di enunciato continua ad imperniarsi sul saggio
embrionale di Albrecht Alt scritto pill di mezzo secolo fa in cui i termine
‘legge apodittica’ apparve per la prima volta (ALT 1966 [1934], 79-132). Alt
identificd numerosi e diversi tipi di sentenza apodittica che, a differenza di
quella casistica, enunciava imperativi morahi generali e proibizioni univer-
salmente valide in quanto espressione diretta della volonta divina. Egli con-
cludeva che queste sentenze legali apodittiche erano peculiari ad Israele, che
ebbero origine nella fase pilt antica della sua storia e che venivano procia-
mate nella festa del rinnovamento dell alleanza dell’anfizionia israelita pri-
ma dell’apparizione dello stato.

Nei decenni che seguirono "opera di Alt, diventd cosa comune rigettare
Ja sua tesi che la formulazione apodittica fosse una creazione unicamente
israelita. Molti studiosi hanno rilevato delle somiglianze con le stipulazioni
di trattati di vassallaggio {seguendo il ben noto lavoro di MENDENHALL,
1955), altri hanno cercato paralleli nelle istruzioni egiziane e mesopotami-
che, specialmente nelle proibizioni indirizzate al figlio” (cioe, 1l discepolo),
e comparazioni sono state fatte anche con i Libri egiziani dei Morti che con-
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tengono elenchi di atti proibiti (ad esempio furto, adulterio, pederastia) ¢
con gli elenchi assiri dei peccati. Viene inoltre frequentemente rifiutato il
contesto cultuale proposto da Alt per le leggi apodittiche, in favore del gene-
re di sapienza collettiva trasmessa dagli anziant della triblt (GERSTENBER-
GER, 1965). Tutti questi confronti sono comungue seriamente viziati dalla
mancata distinzione tra tipi diversi di formulazione inglobati nella categoria
apodittica. Alt stesso fece le necessarie distinzioni, ma omise di prendere in
considerazione la possibilitd che ciascun tipo poteva avere una diversa origi-
ne e collocazione sociale. Un esame delle leggi nel Pentateuco nel suo insie-
me ci obbliga a distinguere tra i tipi seguenti di formulazione:

[. Sentenze legali in forma participiale che si riferiscono a coloro che
sono colpevoli di azioni passibifi di pena di morte, riportati nel Codice del-
I"Alleanza (Es 21,12-17; 22,18-19 [22,19-207) e meno [requentemente altro-
ve (Lv 24,16.18.21b). Un esempio gia citato pud essere: «Colui che colpisce
un uomo causandone la morte, sard messo a morte» (£ 21,12), Altre sen-
tenze di punizione capitale sono formulate in maniera diversa (Lv 20,2.9-16;
24,17, Nm 35,16-21).

2. Sentenze che pongono sotto una maledizione coloro che sono colpevoli
di offese molto gravi (Dr 27,15-26). Esempio: «Maledetto chi maltratta il
padre o la madre» (Dr 27,16). Queste hanno a che fare con azioni commesse
in segreto (D¢ 27,24) e che possono quindi essere riconosciute ¢ punite salo
da Dio; da qui fa formula di maledizione.

3. Brevi e secche affermazioni che proibiscono certi atti («Tu non + verbo
al futuro»...), formulate quindi, salvo poche eccezioni, in forma negativa.
Molti esempi sono stati notati nel Codice dell’ Alleanza; essi perd ricorrono
abbastanza frequentemente anche altrove, ad esempio nel cosiddetto decalogo
rituale (£s 34,17.25.26b) e in un elenco di relazioni sessuali proibite (Lv 18, 6-
23). 51 vedano anche Lv 19,2-18, dove le forme sono miste ¢ Dr 25,13-15.

Esistono differenze significative tra questi tipi di sentenze legali o semi-
legaii. Sebbene esse potessero certamente aver richiesto ulteriore interpreta-
zione, quelle che riguardano delitti capitali sono abbastanza specifiche e la
stessa cosa s1 puo dire per molte altre proibizioni, specialmente per la lista
dettagliata delle relazioni sessuali vietate in Lv 18. A questo proposito csse
divergono sostanzialmente dalle clausole generali e complete del decalogo.
Anche le formule di maledizione in Dr 27 sono peculiari non solo nella for-
mulazione, ma anche nelia specificazione degli atti compiuti in segreto.
Esse sono inoltre le uniche situate in un contesto specificatamente cultuale.
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Queste distinzioni, spesso trascurate, devono essere tenute in considerazione
in qualsiasi discussione sull’origine e lo sviluppo delle tradizioni legislative

di Israele.

Il decalogo

Le leggi apodittiche hanno la caratteristica di essere presentate in serie.
Cid non appare in tutta la sua evidenza nel Codice dell’ Alleanza, in quanto
esse sono state redatte all’interno ¢i un ordinamento pili vasto di una colle-
zione di leggi casistiche. Le sette sentenze apodittiche nella prima sezione
infatti, sono state inserite in due punti diversi; questo vale anche per le proi-
bizioni, forse in numero di dieci, nella seconda sezione (23,1-3.6-9). Un
decalogo & stato inoltre identificato in Es 34,13-26, sebbene nella sua forma
attuale I’alleanza contenga undici o dodici clausole se includiamo i v. 13
Alcuni autori, inoltre, hanno ridotto le dodici formule di maledizione di Dt
27 in un decalogo, classificando la prima e 1'ultima come prologo ed epilo-
go. Il nostro esempio finale & la lista dei dodici livelli di relazioni sessuali
proibite in Lv 18. In questo caso Elliger ha trasformato un dodecalogo in un
decalogo mediante il procedimento alquanto contestabile di omettere due
delle clausole (nei vv. 17-18) come ‘secondarie’ (ELLIGER, 1955).

La pilt familiare di questa serie &, naturalmente, ’unica ad essere esplicita-
mente designata come decalogo nel racconto biblico (Es 34,28 Dt 4,13:
10,4). 1l Pentateuco contiene due versioni (Es 20,2-17; Dt 5,6-21), un’altra
versione ci & giunta nel Papiro Nash del 100 ¢irca a.C., e dai frammenti del
decalogo rinvenuti a Qumran, inclusi i filatteri pubblicati da Yigael Yadin
(Tefillin from Qumran {Jerusalem, 1969]). Mentre la versione di Deuterono-
mio si adatta bene al contesto narrativo che parla di una rivelazione all’Oreb
durante la quale YHWH promulgd il decalogo direttamente davanti ail’as-
semblea, generalmente si presuppone che Ia versione di Esodo venne inserita
successivamente nella narrazione. Partendo dal presupposto, difeso in prece-
denza, che un redattore D svolse una parte importante nella produzione di
quella narrazione, & ben possibile attribuire quell’ inserzione alla stessa mano.

19 Iy E5 34,28 «le dieci parole» sembrano riferitsi agli ordinamenti immediatamente precedenti,
attribuite daila maggior parte dei seguaci dell’ipotesi documentaria ad J ed identificate come il
decatogo cultuale. Abbiameo perd gia appreso da Es 34,1 che le nuove tavole contenevano le st'e.ss\e
parole di quelle spezzate e ciod il decalogo di £5 20,1-17. Es 34,28 & quindj, con m{}lt‘a p{gbabllzza,
una glossa aggionta dall’autore I, che considerava il decalogo come I'essenza ¢ Ia sintesi deli’al-

leanza.
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Molti commentatori sembrano essere dell’idea che la versione dell’Esodo
sia di P, mentre quella del Deuteronomio provenga da [, anche se le prove a
sostegno deil’ipotesi sono per lo meno esigue. {1 comando sul sabato in Es
20,11 si riferisce alla creazione, senza perd usare la fraseologia caratteristica
di P (%dsah non bdrd®, wayvdnah e non wayyisbot). Un esame pit attento ¢
minuziose mostrerd infatti che il modo di esprimers: di Es 20,2-17 & non
meno deuteronomico di quello di Dt 5,6-21. La lista seguente di espressioni
tipicamente deuteronomiche e di fraseologia tipica parlano da sé:

L'allocuzione introduttiva {«fo sono YHWH tuo Dio..»); cfr. Dt 6,12;
7.8; 8,14, « YHWH tuo Dio» ¢ uno dei modi pili specificatamente deutero-
nomici di riferirsi alla divinita.

«altri dei» Célohim >dahérim), & ugualmente frequente nel materiale D

«immagini scolpite e simili,» (pesel, témiindh) sono termini che ricorrono
in coppia solo nel Deuteronomio (4,16.23.25).

YHWH & un Dio geloso (appassionato} (¢l gannd®), ricorre solo negli
scritti D (E5 34,14 [D]; Dr 4,24, 6,15).

La connessione ra "amore di Dio e 'osservanza dei comandamenti &
tipicamente deuteronomica (Df 6,5).

«il forestiero che risiede nelle tue cittar»; cfr. Dr 14,21.29; 16,14 31,12,

«perché tu resti a lungo nel paese..» cfr. Dr 4,40; 11,9, 25,15; 30,18;
32,47,

falso testimone (‘ed Seger); cfr. Dt 19,18.

Risuita quindi abbastanza chiaro che entrambe le versioni hanno un mar-
cato carattere deuteronomico. Poiché molte delle caratteristiche elencate
ricorrono in quelle che sembrano essere delle amplificazioni di sentenze
apodittiche originariamente concise, due delle quali sono proibizioni, ci tro-
viamo di fronte a una rielaborazione deuteronomica di un breve catechismo
di imperativi etici di base. Molti sono stati i tentativi intrapresi per ricostrui-
re la serie originale {si vedanc STaMm ed ANDREW 1967 [1958]; NIELSEN
1968 [1965] ¢ i commentari). Presupponendo che la forma originale sia stata
preservata in alcune delle normative (omicidio, adulterio, furto, falsa testi-

monianza), essa dovrebbe essere stata simile alla seguente™:

W7 4 memerazione dei o ;
La ntanerazione del comandamenti & diversa neile diverse tradizioni religiose. Nel Cattolice-
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t. Non avrai altri det di fronte a me
. Non ti farai un’immagine scolpita
. Non pronuncerai il nome di YHWH per scopi impropri

_Osserva il giomo di sabato per santificarlo™

. MNon commettere omicidio

2
3
4
5. Onora tuo padre e tua madre
6
7. Non commettere adulterio

8

. Non rubare

9. Non rendere Talsa testimonianza contro un fuo vicino

10. Non desiderare la casa del tuo vicino

Le due varianti possono rappresentare forme pilt sviluppate di un tipo di
catechismo morale che elencava gli obblighi fondamentali nei confrontl di
Dio e del prossimo. Alconi di questi (1,4,10) sono stati ampliati in maniera
considerevole, mentre altri (2,3,4,5) hanno ricevuto le loro motivazioni.
Quest’ordine fipico viene fissato dal tempo della redazione D, anche se ci10
non impedi che essi venissero citati in un ordine diverso in un periodo
posteriore (ad esempio Mi 19,18-19; Rm 13,9).

Poco si pud dire con sicurezza circa l'origine e I’iniziale sviluppo che
subi questo proto-decalogo, prima della sua adozione ed espansione da parte
dei deuteronomisti. Sigmund Mowinckel dell’Universitd di Oslo, uno det
pill prolifici studiosi di Antico Testamento della prima meta di questo seco-
lo, fu il primo ad attirare I"attenzione su un decalogo di requisiti nel Sal 15
che lui riteneva una parte di una liturgia d’ingresso, dal momento che stabi-
liva le qualiti etiche per partecipare alla liturgia (MOWINCKEL, 1927). Cio
portd I'autore a proporre un Sifz im Leben liturgico per il decalogo, un sug-
gerimento ripreso nell’importante saggio di Albrecht Alt cui abbiamo fatto
riferimento in precedenza. Alt, tuttavia, trasferiva 1} decalogo al centro delia
liturgia per il rinnovamento dell’alleanza, celebrata ogni sette anni nella
festa di Sukkot (Dr 31,10-13). La lettura del decalogo sarebbe potuta essere

simo Romano ¢ net Luteranesimo il primo ed il secondo sono uniti mentre il decimo & diviso, Nell”
Ebraisme I"auto-designazione iniziale & considerata if primo comandamento,

2 Queste comandamento, e guello che segue, sono i soli formulati positivamente. E stato spesso
ritenuto che essi fossero in origine delle proibizieni come le altre. ma se cosi, & difficile capire il
perché esse sarebbero dovute essere riformulate in tal mode. :
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stata un aspetio caratteristico in tali occasioni, ma cid che non si pud dire &
che esso provenne o frasse origine dal culto, nel modo in cui Mowinckel
sembrava suggerire. Sarebbe pit opportuno presupporre che esso si sviluppd
come una dlsml_lazi(}ne del sensus communis etico della comunit r;ei Coprzo
di un lungo E)eriodo di tempo. Non desta sorpresa quindi, trovare dei profeti
che nel loro insegnamento si appellano a queste esigenze ,etiche basilafi'

S‘l giura, si mentisce, si uccide, si ruba, si commette aduiterio:
. " . » . . . '
si oltrepassa ogni limite e si compie un assassinio dopo 1altro (Os 4,2)

'Vﬂl rubate, assassinate, commettete adulterio, giurate il falso, bruciate
m‘ce‘nso a Baal, seguite altri dei che non conoscevate, e poi venite e vi
presentate alla mia presenza in questo tempio? (Ger 7,9-10).

esslﬁlgfﬂ;fetrex-lte prdine.conferma il sospetto che diverse versioni potevano
ronomisS ;'e in circolazione prima della standardizzazione da parte dei deute-
Fatto.m qualche modo sorprendente, il decalogo non ha sostenuto un ruo-
fo er)mlnente nel periodo di formazione del Giudaismo che segue le rivolte
;::r;ill;}ngm; .I\Illon form I}eppu.re‘la' “b'ase- per il vasto e complesso sistema
o f_: a Mishnah, che infatti vi si richiama solo due volte {m. Tamid 5,1;
m. Taanit 436). Una ragione pud essere stata I’appropriazione del decaio; ’
da partel dei cristiani, come una base per I'istruzione morale (ad ese o
nella Didaché), specialmente in considerazione dell’importanza ad 1211310
acc‘ordata a spese della legge rituale. Secondo m. Tamid 3,1, esso Ve;S?
recitato durante il periodo del Secondo Tempio e doveva es;e;re lsltato aszj
le{io aH.o Shema, anche se la sua proclamazione era discontinua, «a ce;usa
dei cavilli degli eretici (minfm)» — presumibilmente cristiani’. Esso ha
comunque continuato a funzionare da dichiarazione fondamentale di esigen-
ze morali per molti ebrei e cristiani fino ad oggi. =

La Seconda Legge

Le leggi in Deuteronomio

mlﬁ)m’olos Dt?uteronomlo’, con 1 suoi ancor meno eleganti derivati ‘Deute-
mico’ e ‘Deuteronomistico’, proviene dall’antica traduzione greca
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(LXX) di Dr 17,18 e Gs 8,32. Quest test si riferiscono alla stesura da parte
di Giosue e del re di una copia (mifneh) della legge di Mose; generalmenie
si pensa che la versione greca ritenne erroneamente che questa copia fosse
da intendere come una seconda legge. Rimane perd difficile immaginare
come il traduttore abbia potuto commettere un simile errore con una parola
cosi comune e chiara come misneh, e 'utilizzazione di dewteronomion inve-
ce di déuteron ndmon (seconda legge), suggerisce che questo titolo fosse gia
in uso al ternpo in cui seriveva. Questo fatto a sua volta, ¢i porta a conclude-
ce che il carattere del libro, ciod di una legge ¢ alleanza supplementari ¢
conseguenti a quelle del Sinai/Oreb, fosse gi# riconosciuto in quel tempo —
fatto che non desta meraviglia, poiché cid & guanto afferma il libro stesso
(Dr 28,69 [29,1]).

11 racconto dell’alleanza di Giosué conclusa a Sichem in (s §,30-33,
chiaramente di origine D, afferma che egli costrul Taltare secondo la legge
del Codice dell’ Alleanza (Es 20,25) e che lesse ad alta voce ia benedizione e
1a maledizione contenute nel Codice. Poiché il Codice dell’Alleanza non
contiene maledizioni e benedizioni, sembrerebbe che 1'autore consideri sia
F¢ 20-23 che Deuteronomio come comprendenti la legge rivelata a Mose.
Questa sembra rinviare ad una fase moito tardiva, quando le diverse compi-
lazioni legali sono state assemblate in una collezione completa. Implicita-
mente si potrebbe pensare allora che le leggi di Dr 12-26 furono intese
come una esposizione, un’espansione e, in certi punti (ad esempio nel caso
delia legge suil’altare) una carrezione del Codice deli’ Alicanza trasmesso
21 Oreb. Non abbiamo motivi di credere che il Codice dell’ Alleanza ¢ la
Legge Deuteronomica fossero intesi cosi reciprocamente contraddittori da
non poter coesistere nello stesso unico e completo corpus legislativo.

Sembra quindi erroneo concludere (con EissFELDT 1960, 221 [trad. if.,
123]) che la Legge Deuteronomica fu composta con I’intenzione di soppian-
tare il Codice dell’ Alleanza. Ci sono dei casi dove una pil antica norma vie-
ne modificata od annuliata da un provvedimento successivo. senza pero
necessariamente esigere la soppressione della precedente. Il redattore della
legge sul santuario in Dr 12, ad esemnpio, era perfettamente cosciente che la
precedente formulazione non era pit adatta alle necessita delta situazione
contemporanea (D 12,8-9). I fatto che soltanto poco pilt di un terzo degh
articoli nel Codice dell”Alleanza siano presenti in Deuteronomio, in gran
parte con cambiamenti considerevoli ¢ in un ordine diverso, non doveva
costituire un ostacolo insormontabile. Possiamo immaginare che i redatto-
refi delle leggi di Deuteronomio, ha/hanno potuto assurnersi il compito di
riformutare ed espandere la legisiazione dell’Oreb attualizzandoia nella
situazione sociale pitl evoluta del termpo in cui si scriveva. Da qui proviene
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Penfasi sulla citta (ad esempio Dt 13,12-18; 16,18-20; 22,23-29), sulle prati-
che di comumercio (ad esempio 25,13-16) e specialmente sul ruolo delle
diverse istituzioni, compreso il culto all’interno di un sistema statale centra-
lizzato (ad esempio D 12,17-18).

Sono stati fatti molti tentativi al fine di scoprire un principio organizzaii-
vo di base dietro {"ordine in cui le leggi di Denteronomio 12-26 risultanc
presentate (MERENDINO 1969, SErrz 1971, 92-95: CARMICHEL 1085: Brati-
LiK 3‘985, 252-277). Poiché nessuno di questi si & dimostrato pieﬁamenie
convincente, doviemmo forse semplicemente notare che la prirﬁa parte del
corpo {cc. 12-18) tratta principalmente di questioni cultuali, mentre la
scconda metd (19-25, con I"omissione del caratteristico capitclo finale)
riguarda per lo pill problemi giudiziari e, in linea generale, questioni non
religiose™. Questa divisione approssimativa attira la nostra attenzione sul
brano cirea il ruolo di Mosé ¢ dei profeti nella linea di successione a Mosé,
{:(ﬁiocaio al centro della legge (18,15-22). Poiché secondo 1a prospettiva D
il profeta ha il compito affidatogli da Dio di proclamare la legge, questo bra-
no nel contesto, serve a convalidate la Legge Deuteronomica ed a legittima-
re coloro che sono responsabili della sua promulgazione ed esecuzione.

Qualunque ordine possa essere esistito, esso, in ogni caso, venne eclissato
da spostamenti ed aggiunte effettuate dal tempo della prima stesura, proba-
bilmente durante 1l regno di Giosia (640-609 a.C), fino al punto in cui rag-
giunse la sua fissazione canonica. Cid nonostante, & ancora possibile distin-
guere alcune delle singole unita di cui esso & composto. La legge sul santua-
rio all’inizio e I'offerta delle primizie e delle decime alla fine (12,2-27;
26,1-15) costituiscono i confini dell’opera, accentuando 1'intimo coll 'ega.:
mento nel Deuteronomio tra la legge e il dono della terra. La legge sul san-
tuario illustra inolire il processo redazionale sedimentato che sta alla base
della redazione finale; un nucleo originario (12,13-19) & stato infattj ampiia-
t{)‘ con un emendamento (vv. 20-27) ¢ una introduzione parenetica caratteri-
stica del Deuteronomista esilico (vv. 1-12 od almeno 8-12), (Sgrrz 1971,
2875222; MavEs 1979, 221-230}. La collocazione della legge sul santuario
all’inizio della compilazione (cfr. Es 20,24-26; Ly 17,19y corrisponde al
ruolo che il tempio ricopriva nella societa, come emblema dell’identity col-
lettiva nel Vicine Oriente Antico in generale e nella comuniti del Secondo
Tempio in particolare.

22 a appegiond | g
Le eccezioni in ¢ 12-18 sono: 15,1-18: 16,18-20; 17,8-20: 18,15-22. Tn 19-35 Ie segaenii
appartengono pit alla sfera cultuale che a quelia profana: 22,5.9-12; 23.10-15.18-19.22.2
14.17-18.21 23]: 24,80, ’ R e
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A ¢ib segue un’altra sezione distinta, che consiste in tre leggi contro I'i-
dolatria modellate sulla formulazione delle leggi casistiche ed incorniciate
da un’esortazione nello stile protrettico o esortativo caratteristico di D
(12,28: 13,19 [13,18]). La prima di queste, riguardante i profeti apostati,
potrebbe un tempo essere appartenuta ad una serie di sentenze capitali che si
{:{}nciudemno con la formula «cosi estirperai il male in mezzo a fe»
(17,7.12; 19,13.19: 21,9.21; 22,21.22.24; 24,7) (I’ Hour 1963, 1-28;
MERENDING 1969, 336-345), Le leggi sulla purith che seguono, ugualmente
racchiuse da un’inclusione {«Tu sei un popolo consacrato al Signore two
Dio», 14,2.21), elencano gli animali pori ed impuri. Anche questa sezione
ha una sua propria storia, poiché essa sembra essere una versione alternativa
al catalogo di Lv 11, aumentato da un elenco di dieci animali puri (14,4-5).
Hssa potrebbe essere uno dei molt esempi di una recente attivita redaziona-
le P, forse del periodo in cui if Deuteronomio fu incorporato nella storia P,

Segue poi una serie di doveri religiosi che includono le decime annuali ¢
trienmali, il condono dei debiti ogni sette anni e Uaffrancamento degli schia-
vi, le feste di pellegrinaggio e 'obbligo che ha ogni maschio di visitare 1
santuario fre volte all’anno (14,22-16,173. La sezione presenta una ceria
gnitd, poiché essa costituisce una versione aggiornata di £y 23,10-19 ¢
34,18-26. ma diverge da gueste pill antiche promulgazioni a causa del suo
carattere pill palesemente educativo ed esortativo e del suo chiaro intento di
promuovere ed alimentare un senso di upith nazionale attraverso Ia Hmrgia.
Questa sezione manifesta inolire un pidl Torte senso di responsabilitd sociale,
particolarmente evidenie nell’innovazione della decima triennale per le cate-
gorie pill svantaggiate (14,28-29) ¢ pei provvedimenti pill umani cirea ia
legge suila schiavitll, specialmente in riferimento agli schiavi di sesso fem-
minile (15,12-18; cfr. Es 21,2-0).

La sezione successiva si distingue per un carattere ancora pill particolare
(16,18-18,22), dove la peculiarita del Deuteronomio come costituzione civi-
ca, una politeia, appare in tuita la sua evidenza, Essa riguarda i varl aspetti
dell’apparato statale, che comprende il sistema gindiziario, la monarchia, il
pmson&}e cultuale e, assai significativamente, la profezia. La legge sui giu-
dici, in cui I'influenza profetica & chiaramente riconoscibile, («la giustizia,
solo la giustizia perseguirai»), & seguita da tre leggi apodittiche sulle infra-
zioni cultuali, un buon esempio della stretta connessione tra etica e culto

(16,21-17,1). L ultima di queste & una delle parecchie leggi ‘sull’abominio’
{caratterizzate dalla parola t6%bah), probabilmente molto antica, che riguar-
da primariamente i disordini cultuali (si vedano anche 18,12; 22.5; 23,18;
24,4, 25,16).

[ ordine @ meno evidente nell ultima parte della compilazione, sebbene ci
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siano alcuni insiemi di normative riguardanti 1’omicidio (19,1-21) e la
gestione in stato di guerra {20,1-21,14). Di particolare interesse & la «legge
dell’assemblear, che esclude certe categorie dall’appartenenza alla comu-
nitd (gdhdl) e percio dalla partecipazione alla liturgia (23.2-9 [23,1-8]). Le
categorie escluse sono: (1) i mutilati sessuali, in pratica un’estensione all’in-
tera comunita delle leggi che regolavano Iidoneita al sacerdozio (Lv 21,17-
21); (2) 1 “bastardi’ (mamzérim), intesi in senso generale come 1 fighi nati da
unioni incestuose (cfr. 23,1 [22,30]), anche se I’unica ricorrenza del termine
nelia Bibbia Ebraica si riferisce alla popolazione ibrida di Asdod {Zc 9.,6;
cfr. Ne 13,23-27); (3) Ammoniti ¢ Moabiti, in perpetuum, sebbene 1'accetta-
zione di Rut di Moab ed Achior di Ammon (Gdr 14,10) nella comunita giu-
daica, testimonino la sopravvivenza di una politica pilt aperta; {4) la prima e
seconda generazione di Edomiti ed Egiziani. Questa legge & di origine inces-
ta. Diversi esegeti hanno seguito Kurr GaLLmvg (1950, 176-191), il quale
riteneva che queste interdizioni venissero applicate nei santuari di frontiera
nel periodo pre-monarchico. Questa spicgazione, perd, non comprende le
invalidita o infermita fisiche, e sembra pit probabile che le singole normati-
ve, alcune delle quali potrebbero essere antiche, furono raceolte insieme dai
membri pill intransigenti nella comunita del tempio post-esilica, la cui posi-
zione € ben documentata in Esdra-Neemia, La legge era certamente in vigo-
re in quel tempo (ad esempio Ne 13,1-3) e probabilmente anche molto tem-
po dopo (ad esempio nella comunita di Qumran: ofr. J (2Sa 2.4-9). Che essa
non rimase inconfestata & evidente in /s 56,1-8, che in effetti abroga un com-
ma di legge sulla base dell’autoriti profetica, un precedente alquanto signi-
ficativo per il futuro.

La struttura delle leggi

Rispetto al Codice dell’ Alleanza od al codice di Hammurabi con il suo
prologo ed epilogo, le legei in Deuteronomio sono presentate in una masnie-
ra che le contraddistingue particolarmente. Gli studiosi sono soliti parlare di
Codice in riferimento ai ce. 12-26 ¢ di cornice del Codice per 1 capitoli
rimanenti; le leggi, perd, sono semplicemente una continaazione del discor-
so di Mose in prima persona indirizzato all’assemblea israelita. 11 tono esor-
tativo o comminatorio di guest’ullimo discorso di Mosg, pronunciato nel
giorno della sua morte, pervade ¢ permane nelle leggi, si offre la motivazio-
ne per la loro osservanza, si richiama I'esperienza passata e, nel contempo,
si prospettano eventualith future. La ‘seconda legge’ non € quindi un codice
nel senso odierno del termine. F pid un programma che un codice, ¢ il suo
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carattere utopistico viene spesso messo in evidenzg (asl gsempio «non ci
sard nessun povero tra voi» 15,4). In breve, si tratta pid di una lunga compo-
sizione retorica che di un vero e proprio codice (von Rap 1953 {1948}, 11-
Eéifiaigmdo cid, nondimenc possiamo parlare di una cornic'e reto;if:a a’lie
leggi ed essa & chiaramente il risultato di un iu.ngo‘ processo di am?i_lfn‘:azm»
ne redazionale che pud essere ricostruito solo in via ipotetica. iqijazi d’l_ que-
sto processo sono le ripetizioni ¢ 'alternanza dal “tu"e del ‘\'f01 ‘ nell igter-
pellazione, ma I'indizio pilt nitido & Ia serie di titoli 0 1r}testa210n1 che ricor-
rono lungo tutto il tibro. La prima di queste (1,‘ 1-5) c1 porta ad‘ aspettarci
delle leggi od una interpretazione legale, ma (}1(‘3 che segue nei primi tre
capitoli non & una legge bensi una memoria storica. Un titolo s.m}%le mn 4,4;4
49 annuncia ‘statufi ed ordinamenti’, ma introduce invece un richiamo all’e-
pisodio dell’Oreb, iniziando con la teofania ed il decalogo.-in modo analogo
6,1 preannuncia delle leggi, anche se poi segue gﬂ’omeh'a; soio dal c. 12
cominciano a comparire delle leggi. Poi, verso la fine del libro, 28,69 [29,1]
introduce ’alleanza nella terra di Moab che continua fino a 32,47, mentre
33,1 ¢ il titolo della benedizione pronunciata da Mosé sulle trib. ‘

La discussione sulle origini e sulla formazione del Deuteronomio che gbbe
"avvio all’inizio del xix secolo e continua ad essere vivace ancora oggi, ha
prodotto una enorme quantitd di letteratura complementare. .In questa sede
intendiamo fornire solo alcuni punti circa i quali & stato raggiunto un vasto,
anche se non universale, accordo. Ad esempio, ci si avvicina ad un certo con-
senso sul fatto che 4,44-49 rappresenti I’introduzione orzlginana a}f codice
comprese le benedizioni e maledizioni in 28,1-68. .Prgsegula‘mo con il notare
che il suo paragrafo iniziale combina due introdpzmm, di cui s?lo ]a'seconq?
(4,45), ripresa in 6,1, si riferisce alle leggi dei ce. 12—26.. Lailuswmf, pitt
completa alla Torah nel versetto precedente (4,44) fu probabﬂmepte aggiunta
quando if decalogo dell’Oreb venne inserito come prefazione e ricapitolazio-
ne delle singole norme legislative. L’inserzione del decalogo, che c;oﬁggava
un codice in origine indipendente con ’episodio deil’()rt;b, ha quindi dato
luogo a cid che potrebbe essere chiamato un’om.ei.ia :sul primo c.omffmd.amen—
to, contenuto in 6,1-11,25. (Per una diversa analisi di questi capitoli, si veda-
no LOHFINK 1963 [Das Haupigebot], SErtz 1971; L.OPEZ 1973; MAYESI 1979;
BREKELMANS 1985). Osserviamo moltre che 1’anticipazione di una cerimonia
dell’alleanza, da eseguirsi a Sichem dopo I’occupazione del paese, funge d.a
comice alla serie delle leggi (11,26-32; 27,1-26). Se da un lato q‘uesta.t tradi-
zione dell’alleanza di Sichem potrebbe essere molto antica, la cerimonia con-
clusiva ha subito numerosi rimaneggiamenti, come si nota dai ruoli diversi
che in essa sono assegnati ai Leviti (27,9.12.14).
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_ Un raro esempio di accettazione quasi completa di un’ipotesi negli studi
b'lblici, & la Storia Deuteroncmistica di Martin Noth (Dtr), che va da Giosué
ﬂnp a 2 Re, di cui il Deuteronomio costituisce il prologo che fornisce la
chiave interpretativa della storia e i criteri in base ai guali i personaggi in
essa sono valutati (NoTH 1943, 1937°). La tesi di Noth fu sviluppata da
Frank Moore Cross, che fece una distinzione tra una redazione del v secolo
della storia a partire dall’epoca di Giosia (Dt') ¢ la redazione finale, esilica,
a partire dalla meta del vi secolo {Dt?), ciascuna con la propria particolare
teologia e il suo distinto punto di vista (Cross 1973, 274-289). Questa con-
clusione & stata largamente condivisa ed ulieriormente svéluppaté da molti
tra 1 discepoli di Cross (FRIEDMAN 1981: NELsown 1981; PECKHAM 1985). Fu
quindi naturale ritenere che il codice D, compresa la cornice, avesse ayuto
un’analoga storia redazionale. Anche se ci sono brani che si riferiscono
esplicitamente ali’esperienza esilica, non & perd sempre facile distinguere
tra redazioni antiche e recenti. Nonostante cid la maggior parte degli autori
sarebbe d’accordo nell’attribuire Dr 4,1-40 a Dt e sul fatto che il testo del-
Palleanza a Moab in 28,69-32 .47 [29,1-32,47] fu composto o notevolmente
ampliato nello stesso periodo, poiché & patente che entrambi 1 brani possono
essere meglio inferpretati come passi indirizzati alla Diaspora babilonese
dopq la caduta di Gerusalemme e le successive deportazioni®. Noth riteneva
che 1 primi tre capitoli del libro, che raccontanoe di nuovo la storia dall’ Oreb
a Moab, costituissero P'inizio di Dtr. Poiché perd esso si presenta nella for-
ma di un ricordo personale di Mosé e quindi, sotto questo aspetto, & del tutto
diverso da Dtr, sembra meglio leggerlo come collegamento storico tra le due
alleanze, cominciando, come esso fa, dalla partenza dall’Oreb per terminare
nella valle di fronte a Bet-Peor, dove fu promulgata I’alleanza di Moab
{?,29 cfr. 4,46). La fase redazionale finale, estremamente importante, coin-
cide con I'incorporazione del libro nella storia P, problema questo che verra
trattato pit diffusamente nel capitolo 7.

Chi scrisse il Deuteronomio?
Risultera ormai ovvio che non si pud dare una risposta semplicistica a

23 G veda in particolare Jon D. Levenson, Whe inserted the Book of the Torah?, in HIR 68
(1975} 203-233. Levenson segue Lohfink quando accetta 1unita sostanﬁiaze di D¢ 4,1-40 contro
Mittmann (Deuteronominm 1,1-6.3 literarkritisch und waditionsgesciichilich ume;:s‘,ucht Beilin
1975) che lo distribuisce tra cinque redattori. Il dibattito che si & Sviiﬂppato & riassunto da,A D.H
Maves (Deuteronomy, Greenwood, S.C. 1979, 30-35. : : S
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questo problema, se non altro a causa delle redazioni successive che il Hbro
ha subito. Dalla famosa Dissertazione critica di de Wette all’inizio del xix
secolo, il collegamento con le riforme religiose di Giosia (640-600 a.C) &
stato dato pitr o meno per scontato. In 2 Re 22-23 lo storico ricorda come
nel diciottesimo anno del regno di Giosia, quindi nel 622/621 a.C., i sommo
sacerdote Chelkia riferi della scoperta del «Libro della legge», avvenuta
durante i lavori di ristrutturazione del Tempio. 11 re reagi con costernazione
e sgomento alla lettura di questo documento, senza dubbio a causa delle
maledizioni associate alla non osservanza delle sue clausole, Le terribili
conseguenze legate alla sua dimenticanza, furono confermate dalla profetes-
sa Culda consultata dat re, dopo di che Giosia concluse un’alleanza nel tem-
pio per rendere effettive le sue normative e subito dopo procedette ad attuar-
Ie attraverso una radicale riforma religiosa. Poiché queste misure coincide-
vano in modo abbastanza stretto con le corrispondenti leggi cultuali nel
Deuteronomio, si concluse che il 1ibro in questione contenesse almeno que-
ste leggi con Ie benedizioni e maledizion: ad esse associate.

La storicita di questa notizia, che proviene dall’autore del Dir per il quale
1a legge deuteronomica rivestiva un’iportanza eccezionale, & stata valutata
in modi diversi (NicnoLson 1967, 1-17; Maves 1979, 85-103). De Wette
accettd la sua sostanziale storicity, anche se suggeriva che il codice fosse
stato ‘nascosto’ dai sacerdoti ed in seguito ‘riportato alla luce’ per mcorag-
giare una riforma religiosa. Un problema di guesta ipotesi & che, secondo 2
Cr 343, il re inizid la riforma sei anni prima della scoperta del libro. Anche
ce Vinformazione storica offerta dal Cronista ¢ in genere, € giostamente,
accolta con scetticisimo, questa daia pilt antica ha il vantaggio di allinsare
pill strettamente la riforma religiosa con un cambiamento di potere in Assi-
ria, in generale un periodo favorevole per raggiungere 1'indipendenza
(Assurbanipal abdico nel 631 ¢ mori nel 627). Un alire problema & che il
Denteronomio non sermbra riflettere il punto di vista e I"ethos del sacerdozio
di Gerusalemme.

Una possibilith non faciimente trascurabile, & che la scoperta del libro sia
una finziene dello storico con lo scopo di spiegare come questo testo attri-
buito da tutti a Mosd, quindi antico. potesse essere rimasto sconosciuto ed
jgnorato cost a lungo. Tn altre parole, la notizia serviva ad autenticare ¢io
che era in realta un’opera pseudo-epigrafica di recente composizione, forse
degli ultimi anni del regno di Giosia. Essa inoltre poteva servire a presentare
Giosia come un buon re giudicato 2lia luce dei criter: deuteronomici, in con-
(rasto con 1 suoi immediati predecessori Manasse ed Amon. L'autore avreb-
be potuto prendere lo spunto dalle riforme cultuali di Giosia, il cul racconto
in 2 Re 23,4-20 non menziona il codice, inteso come un corollario essenzia-
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le per la sua pretesa di indipendenza dall’ Assiria e per ii recupero delle per-
dute province del nord. Sembra allora che guesta sia stata un’epoca dove si
avvertiva il bisogno di preservare |’eredith del lontano passato. In Egitto
Psammetico I, un capo delle forze anti-assire, incoraggiava tendenze nazio-
naliste, compresa Ia ripresa di idee religiose, dell’arte ¢ della letteratura del
Regno Antico e neil’ Assiria stessa gli scribi di Assurbanipal si impegnarono
a copiare una vasta gamima di testi antichi per la sua biblioteca di Ninive.

Se allora, come sembra probabile, l1a legge D fu redatta da esperti di legge
durante il regno di Giosiz, avremmeo una promnta spiegazione per le molte
caratteristiche scribali che il libro contiene, come anche per i paralleli strut-
turali e tematici con i trattati interpazionali assiri dello stesso secolo
(FRANKENA 1965; WEINFELD 1972). Le sprezzanti allusioni di Geremia ai
«detentori della legge» e «alla penna menzoznera degli scribi» (Ger 2.8;
8,8), pitt 0 meno dello stesso periodo, sembrerebbero collimare con questa
ipotesi. Ma dal momento che parecchie cose nel Deuteronomio non POssono
essere facilmente spiegate con la paterniti o stesura da parte degli scribi,
molti studiosi hanno cercato altrove per tentare di spiegare gli aspetti carat-
teristici def fibro. Una linea di ricerca, rappresentata da vecch: studiosi come
Burney e Welch in Inghilterra e Causse in Francia ¢, pitt recentemente, da
Ernest Nicholson dell’Universita di Oxford (NICHOLSON 1967, 58-623, ha
sottolineato i legami con la tradizione profetica efraimitica, specialmente
con Osea come suo rappresentante piti insigne. Non ci pud essere dubbio
che il Deuteronomio sia stato profondamente influenzato dalla predicazione
profetica. A parte pero il fatto che Osea dimostri poco interesse in tali que-
stioni di giustizia sociale, di identita nazionale, di condotta da tenere durante
la guerra, problemi su cui il Deuteronomio si sofferma a fungo, 'atteggia-
mento chiaramente dissuasivo nei confronti della profezia @ difficile da con-
cifiare con una paternita profetica. La legisiazione sociale di Deuteronomio
¢ molito pilt vicina agli interessi dei profeti di Giuda, specialmente di
Michea di Moreset nella fascia collinare giudea, pitt che a quelli di Osea ed
altri profeti efraimiti. Notiamo che la predicazione di Michea ha avuto un
effetto diretto sulle riforme di Ezechia (si veda Ger f6,16—29) e Vi sono
numerosi punti di contatto tra Ie sue denunce e il programma sociale del
codice™,

1i conservatorismeo religioso di Michea, il suo atteggiamento critico e cir-

2 Spostamento dei confini (Dr 19,14 Mi 2.2); usura ¢ sequestro della propriets e delle persone
dei debitori (Df 24,6.10-13.17; Mi 2,8-9a); difesa del povero (Dr 14,28-29; 13,4 Mi 3,1-2; 6,10);
mantenimento del sistema giudiziario (¢ 16,18-20: M 3.9): condanna delia corruzione (I3 16,18-
20, Mi 3,113, pesi e misure (Dr 25,13-16: Mi 6,10-11).
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cospetto verso le istituzioni statali e la sua fergce éenunpia di coloro che sta—
vano minacciando un tradizionale modo di vivere agricolo, con ap’;')‘riaplzl
zioni, espropriazioni, corruzione ed a}tri abusi fanno f?l’[ﬁlf[‘lei(‘z}t? ge?wie ;;
egli parla per i contadini indipendenti detle zone rurali dellg ‘ iudea. Ques :
classe socialmente e religiosamente conservatrice, nota agli 5’[01‘qu1 come <;
popolo del paese» (‘am ha’dres), inizid 4 r.wesm"e un importante %uo}(} po 11u
tico verso la metd del 1x sec. a.C., appoggiando il cplpo di stato Lh_e deppse
12 resing baalista Atalia e giocando un ruolo determinante nella salita al m?-
1o ég loas e di suo nipote Ozia (2 Re 11,13-20; 14213, Fumﬁe.gn\coré ](}:EO
che fecero salire al trono Glosia (2 Re 2?,%4) e, con tutta pz'obz}bz.lﬁa,ﬂsm;s&
ro una parte importante netle riforme religiose iniziate memﬂ? il re E.'%é fgm?
renne e nel movimento per la indipendenza politica c:{a%l Ass;r}a (.é.f: ;
accompagnd — da segnalare che essi vengono annoverail ;‘ael parf1t0 ic ;
sostencva la guerra in Ger 34,19 ¢ 37.2 ¢ farono tra i primi ad esiere %X;Ci;l
dopo la conquista babilonese {2 Re 25,18-21). Vog Rad 16%(1}}@-&2 r<, eu;;
opinioni religiose e politiche di questa gvent? venivano condivise clli q
sacerdoti della nazione che il Deuteronomio ncgrda‘co.me «d Le?flt._i nelle Ffs)e
cittis, che comprendevano, senza dubbio, alcuni dei dlscenden‘tz diquel ¢ a};
ro escluso dal servizio nei templi statali del Regpo del Ngrd di un{ térflpo {
Re 12,31) (von Rap 1953 [1948°], 60-69). Chiungue sia stato a b(,I:in:I‘f‘l
effettivamente il libro, sembra che fu.ques‘tz'i la componente Lh{, {IGVODLincl
voce, quella di Mose, per il programma politico, sociale e religioso del Deu-

feronomio.

Le Leggi Cultuali

Lo struttira narrativa

Come narrazione distinta, od almeno come una fase tar{}ive{ nel processe
redazionale che sfocid nel Pentateuco, P fu I'ultima delle fonti ad.e\m.e*;giere
dal travaglio del dibattito scientifico net pemedg modemo, Essa i & inoj %re
dimostrata come la pilt durevole. Nel nostro primo capiiqlo abbiameo visto
come essa fu identificata per la prima volta da Iig§n, allaxfme‘(‘iei )%VIDH seco-
lo, come uno strato del documento di base E, ed 1‘n‘segﬁ1£0 pitt ChlaIE]lHlEnfe
da Hupfeld circa cinquant’anni dopo. II passo demswg fu comunque 1o SPO.—I
stamento di P dall’inizio alla fine del processo stolmco, "cli’lthl-lt’{() come 1
risultato dello studio di de Wette sulle Cronache e poi negli studi che si sono
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accumuiati sulle istituzioni cultuali di Reuss, Graf e Wellhausen. Sebbene
spesso messa in discussione, questa conclusione resta ancora in gran parte
intatta un secoio dopo Wellhausen. Non desta sorpresa il fatto che molte
questioni siano ancora disputate, specialmente quelle che riguardano 1 unita
e I'estensione di P e la sua relazione al resto del contenuto narrativo del
Pentateuco od Esateuco. L'incertezza circa questi problemi non ha comun-
gue impedito la pubblicazione di numerosi studi sufla storia P, spesso desi-
gnata da P per distinguere il Grundschrift o narrazione di base da aggiunte
tardive e dalla grande quantitd di materiale cultuale designato con la stessa
sigla®,

La ricorrenza di espressioni stereotipate in P e specialmente di espressiont
che indicano il completamento di un’opera significativa ordinata o (in un
caso) realizzata da Dio, pone in evidenza aspetil di una struttura chiaramen-
te ed attentamente elaborata. Senza entrare nei dettagli, possiamo semplice-
mente notare che la pilt solenne di queste formule conclusive ricorre in tre
momenti della storia P

[ Creazione del mondo (Gen 2,1-2): «Cosi furono portati a termine il
cielo e la terra e tutte le loro schiere... Dio portd a termine il lavoro che ave-
va fatton.

2. La costruzione del santuario del deserto {£y 39,32; 40,33} «Cosi fu
finito tutto il lavoro della Dimora, della tenda del convegno... cosi Mosé ter-
mind 1 operar.

3. L'allestimento del santuario in Canaan e la ripartizione del territorio
(Gs 19,51): «Cosi compirono la divisione del paese».

La creazione dei corpi celesti («perché servano da segni per le feste, per |
giorni e per gli anni»} nel quarto giorno ed il riposo di Dio nel settimo, indi-
ca che il culto & radicato nell’ordine creato ed & il mezzo per conformarsi a
quell’ordine, non solo per Israele. Ul luogo di cilto & un micro-cosmo, i suoi
arredamenti ¢ Ja sua architettura racchiudono in cifra un simbolismo cosmi-
co che & in relazione diretta con il significato delle azioni che avvengono in
ess0™. 11 tempio & costruito secondo ur modello celeste. Come Gudea, re

% La fase moderna di ricerca risale all’opera di 5, vor Ran, Dip Priesterschrift im Hexatench.
suttgart 1934, B.A. Levine (Priesily Writers, in 1D8%up 653-687) foraisce una guida biblografica
pill recenie.

% 1 ¢ corrispondenze simboliche furone ravvisaie da Giuseppe Flavio (Grerrn 10,533 Anr 3,770,
51 vedano RE. Cupmints, God and Temple. Philadelphia 1965, 65-66: RapHasL Parar, Mon and
Temple in Anclent Jewish Myth end Ritugd, New York 19672
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della cittd sumera di Lagash, ricevette il modelio del tempio di Ningursu
dalla divinita, durante un sogno anche a Mosé viene mostrato il progetto
{tabnit, Es 25.9.40) del santuario del deserto sul Monte Sipal, In un cerio
senso, quindi, la costruzione del santuario & il completamento dell’opera ini-
ziata nella creazione; & P che ¢ porta a questa conclusione, aftraverso la fra-
seologia parallela dei due racconti:

CREAZIGNE DEL MONDO COSTRUZIONE DEL SANTUARIO

Do vide quanto aveva fatto, E Mose vide tutta Uonera, ed ecco,
ed ecco, era cosa molto buona  Uavevano eseguiia...

{Gen 1,313, (Fs5 3943

Cosi furono portati a termine Cosi fu finito tutto il lavoro della
il cielo e la terra (Gen 2,1). Dimora, della tenda del convegno

{£y 39,32

Dio portd a termine if lavoro Cosl Mose ermind Uopera (Es 40,33)
che aveva fatto (Gen 22},
Do benedisse il settimo
giorno (Gen 2,3}

Adlora Mose 1 benedisse (£ 30,43

Il parallelismo viene completato dall’ordine di osservare il sabato, che
conclude le istruzioni per istituzione del culto e viene ripemto subito prima
dei rescconto della loro attuazione (Fs 31,12-17: 35,1-3).

E difficile eludere la conclusione che questa struttura di base della narra-
zione P sia collegata in qualche modo al progetto di riedificazione del tem-
pio 2 della restaurazione del culto nel paese di fsraele, ridotto ad una piceola
ed impoverita provincia dopo la conguista babilonese. Coerente con questo
collegamento storico & Pinteresse con cui P descrive istituzione della cir-
concisione, della Pasqua e del sabato, che assunsero tutte grande importanza
dal periodo deil’esilio babilonese. Nessuna di gueste pratiche richiede il
Tempio o il sacerdozic e, di conseguenza, esse vengono istituite prima che i
santuario venga ereifto e vengano convalidate le funzioni del sacerdorio.
Come segno del popolo dell’alleanza, la circoncisione viene faita risalire
aghi antichi patriarchi {Gen 17,9-14). Qualunqgue sia stata la sua effettiva ori-
gine ed i suo antico uso, ia sua importanza per ' appartenenza nella ricosti-
tuita gdhd! givdaica della diaspora pud essere difficiimente messa in gue-
stione. La Pasqua, prescritfa prima della partenza dall’ Egitto (Bs 12), segna
un nuovo izio e, come tale, veniva celebrata dalla comunita esilica subito
dopo Uinaugurazicone del tempio redificato (Fasd 6,19-22). Mentre la sua
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osservanza fu anticipata nel deserto (Es 16,5.22-30), il comando sul sabato
viene dato dopo le istruzioni per I’erezione del santuario, con 1'implicazione
che Israele debba riposare dopo il lavore, come Dio si riposd dopo la crea-
zione (Es 31,12-17). La pratica & certamente antica, ma anche qui notiamo
che essa entra in vigore come specifico contrassegno confessionale di iden-
tita solo dal tempe dell’esilio babilonese”.

Abbilamo visto come la versione P dell’evento del Sinai, consista esclusi-
vamente nella rivelazione di istruzioni per Iistituzione del culto & neltillu-
strazione del modello secondo il quale il santuario dev’essere costruito. Le
date dell’arrivo e della partenza dal Sinai vengono attentamente segnalate
nel modo caratteristico di P (Es 19,1; Nm 10,11). Tutta la legislazione ritaale
nel Levitico viene percid promulgata al Sinai dopo I’erezione del santuario,
come viene esplicitamente ricordato nella solenne conclusione di Ly 26,46,
ripetuta dopo P'aggiunta di un’appendice sui voti in Lv 27,34. Fino a questo
punto la linea narrativa, resta costante, anche se in qualche modo appannata
dall’inserzione di una grande quantitd di legislazione rituale. La visione sul-
lz montagna con le prescrizioni dettagliate per il culto, & seguita dall’altret-
tanto dettagliato resoconto della loro realizzazione, per concludersi con 1'e-
reziope del santuario e la sua occupazione da parte della presenza divina
nella forma di misterioso splendore. 11 significato cruciale di questo avveni-
mento viene ugualmente segnato da una data precisa (Es 40,2.17). Da qui in
poi, tutti gli spostamenti di Israele attraverso il deserto verranno dirvetti dal
santuario (Nm 9,15-23), che corrisponde al ruolo dominante, sociale politico
come pure religioso, che il sacerdozio cercd di assolvere dopo il fallimento
dello stato.

Nel Levitico il racconto continua con |'ordinazione dei sacerdoti ¢ i loro
sacrifici d’investitura (Lv 8,1-9,24). I’eliminazione di Nadab e Abiu (10,1~
7) ed il passo falso rituale dei due figli superstiti di Aronne (13,16-20),
seguono ormii lo schema ben noto di us nuovo inizio seguito da un’infra-
zione, come nell’episodio del vitello d’oro, dove anche Aronne venne coin-
volto e da cui fu scagionato in maniera non del tutto convincente. L'unico
altrg brano narrativo del Levitico ¢ il processo e I'esecuzione di un bestem-
miatore (24,10-23), di un genere di cui troviamo altri esempi nel periodo del
deserto — il trasgressore del sabato (Nm 15,32-36), la ribellione di Core
(16,1-17,15 [16,1-501), la verga fiorita di Aronne (17,16-28 [17,1-13D e la
guerra contro Madian (31).

7 Ad esempio, £z 20: 46,1-8; Iy 56,1-8; 58.13; 66,23; Ne 13,15-22. 81 noti anche if nome perso-
nale Sabbetai in Esd 10,15; Ne 8,7; 11,16 ¢ nei papiti di Elefantina.
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La stessa linea narrativa continua nella prima parte di Numeri fino alla
partenza dal Sinai (Nm 9,15-10,28). Questa finale solenne prende I’avvio da
dove Es 40,38 si era fermato, ripetendo la descrizione della nube e del fuoco
sopra 1l tabernacolo che ora detta il tempo e la direzione della marcia. La
data della partenza, il dodici del secondo mese, si adatta alla legge supple-
mentare sulla Pasqua, tenendo conto di un mese di ritardo per le persone
ritualmente impure (9,1-14). Molto del materiale che resta in questa sezione
riguarda 1 preparativi per il viaggio: il censimento del popolo ¢ dei Leviti
(1,1-54; 4,1-49), la disposizione delle tribi nell’ accampamento (2,1-34; 5,1-
4) e regolamenti che riguardano i Leviti (3,1-51; 8,1-26). Vale la pena notare
che Ia legislazione sui Leviti si trova in Numeri e non in Levitico; quest’ul-
fimo € conosciuto pill propriamente nella tradizione ebraica come férat
kohdnim, la legge che riguarda i sacerdoti. La legislazione miscellanea nel
resto di Numeri, in alcuni casi poco coerente con la linea narrativa — ad
esempio la richiesta delle figlie di Zelofcad per la loro ereditd tribale (27,1-
11) — viene ambientata nelle piane di Moab (36,13) ¢ quindi, sotto questo
aspetto, ¢ parallela alla Legge Deuteronomica. Essa consiste, in gran parte,
di legislazione supplementare alle leggi sinaitiche del Levitico.

Le pint importanii collezioni di leggi rituali

La maggior parte delle discussioni su questo argomento tra gli studiosi i
Antico Testamento degli ultimi due secoli sono state influenzate in un modo
o in un altro da ipotesi sul posto del rito nella prassi cristiana. Per tutto if
XIX secolo, la tendenza nel Protestantesimo liberale era quella di identificare
la morale come il cuore del Cristianesimo ¢ quind: della vera religione in
generale, e di interpretare il progresso come un graduale abbandono di una
visione del mondo arcaica, materialistica e magica, dove i ritzali apotropaici
giocavano un ruolo dominante. Questa tendenza emerge in tutta la sua evi-
denza nella interpretazione del tabii (taboo) un termine polinesiano introdot-
to nella lingua inglese da capitan Cook nel 1784. II fettore trovera un’eccel-
lente rassegna dell’uso di questo termine nel tardo xix e primo XX secolo, in
una monografia di Franz Steiner, pubblicata postuma nel 1956. Nel suo arti-
colo, sotto questa voce, nella grande nona edizione della Encyclopaedia Bri-
tannica {1875-1889), Sir James Frazer, reso celebre dal Golden Bough, pen-
sava che si trattasse di una reliquia di superstizione primitiva da cui, tutta-
via, le idee di legge e moralitd si svilupparono nel corso del tempo. E inte-
ressante notare che questa epitome dell’[fluminismo Vittoriano conteneva
anche larticolo di William Robertson Smith sulla Bibbia che o portd a un
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celebre processo per eresia e gquello di Julius Wellhausen su Israele, che
identificava Ie leggi cultuali e rituali come "elemento pagano dell’ Antico
Testamento. Se I'atteggiamento verso il Cristianesimo di Robertson Smith
era molto diverse da quello del suo amico James Frazer, le sue opinion: sul-
le leggi rituali non erano perd sostanzialmente differenti. Egli riteneva che
"irrazionalitd delle leggi sulla puritd & cosl manifesta che esse devono
necessariamente essere viste come elementi superstiti di una forma primiti-
va di fede e societda (The Religion of the Semites, Londra 1889, 449). Anche
per Wellhausen la legge rituale & I'elemento meno edificante e meno razio-
nale nel sistema religioso deli’ antico Gindaismo e del giudaismo rout conrt,
un dato che rimane in antitesi all’esaltato insegnamento morale dei profeti
{Prolegomena, 509 e passin.

Una rassegna di alcune delle pit influenti teologie dell” Antico Testamen-
to e di monografie sulla legislazione biblica scritte da studiosi cristiani nel
nostro secolo, mostrerd, credo, quanto si sia rivelata doratura e radicata que-
sta visione pregiudiziale della legge rituale™. E solo negli ultimi decenni che
& stato fatto un serio sforzo, con Paluto di antropologi come Victor Turner ¢
Mary Douglas, per comprenderla come parte di una coerente visione gene-
rale, invece di accantonarla come una forma deviante rispetto alle norme
dettate dalle nostre proprie — spesso confuse ed irriflesse — percezioni di
ordine ¢ razionalitd, Ritengo che il primo passo verso la comprensione sia
un aftento ¢ non pregindiziale esame <delle singole compilazioni & legy
rituali, accompagnato da uno sforzo nell’individuare qualcosa della loro
ragione fondamentale sottostante e del fint che la loro osservanza intendeva
promuovere. Motivi di spazio non ci permettono di studiare, ¢ neppure di
passare in rassegna tutto il materiale, ma possiamo almeno iniziare elencan-
do e commentando brevemente le principali raccolte del Levitico.

Sacrifici (Lv 1,1-7,38)

L'inserzione di un manuale sul sacrificio in questo punto, interrompe la
connessione narrativa tra le istruzioni per Uistituzione del sacerdozio in Ly
29 e la certmonia di ordinazione ¢ guindi Uinangurazione ufficiale del culto
m Lv 8-10. Questa inserzione si rese necessaria per le istruzioni concernenti

28 Ad eserpio, G. vor Rap, Old Testament Theolpgy, vol. 1, 259-260 [tad. i, Teologia del-
{"Antico Testamento, vol. 1, Brescia 1972, 2355 ] Documentato nel mio Gld Testament Theology
and the Jewish-Christian Connection, in JSOT 28 {1984) 3-15.
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la disposizione di offerte da parte dei sacerdoti in Ly 9,12-20 che altrimenti
rimarrebbero inspiegate. Si noter che la cerimonia di ordinazione dura sette
giorni (Lv 8.33: 9,1) ¢ quindi & parallela ai sette giorni della creazione ¢ al
riposo divino in Gen 1,1-2,3. I culto, che, secondo la visione sacerdotale,
rappresenta il fine della creazione, pud quindi iniziare I'ottavo giorno. L'e-
stensione del manuale sui sacrifici & chiaramente delimitata da un’introdu-
zione (Lv 1,1} e da una conclusione {7,37-38), aquest’zltima di un genere che
ricorre, forse non casuaimente, setfe volte nella prima parte del Levitico
(7,37-38; 11,46-47; 12,7b; 13,59; 14,32: 14.54-57; 15,32-33).

Ci sono due tipi di offerte sacrificali: quelle che sono opzionali e non pro-
grammate (1--3) e quelle comandate per la remissione del peccato e della col-
pa (4-5). Il primo tipo comprende: Tolocausto, Iofferta completa o consu-
mata dal fuoco, forse la pili antica (‘olah 1,3-17); Uofferta di tributi o di
cereali (minhdh 2,1-16), probabilmente la pilt popolare a causa del basso
costo (ANDERSON 1987, 27-34); Iofferta di pace o di comunione {(zebaf $8G-
mim, 3,1-17), mangiata dal donatore ¢ dalla sua famiglia (Leving 1974, 3-
52). Dei due tipi di sacrifici ingiuntivi, I"offerta di espiazione o purificazione
{(haita’t, 4,1-35) & richiesta per la remissione di infrazioni involontarie ¢ spe-
cifica le offerte che devono essere fatte dal sommo sacerdote™, dall’intera
assemblea, da un capo di tib’®, e da un membro del popolo comune (MiL-
GROM 1983, 67-95). Segue poi un elenco di casi limite (5,1-13), il primo dei
quali, il caso di colui che rifiuta di testimoniare, sembra essere un’eccezione
al principio che I'offerta di espiazione possa espiare solo gh atti involontari
che violano un ordine oggetiivo (cfr. Nm 15,22-31 inteso come un comrmen-
to esegetico a questa sezione; si veda Fisupang 1985, 190-194, 223-225).
I offerta di riparazione (Cdsam, 5,14-26 5,14-6,71) & prevista per i casi pin
gravi di profanazione ¢ cio? la violazione delle restrizioni imposte ai laici
per quanio riguardava il santuario e le sue prerogative. {Su questa idea di
usurpazione si veda MILGROM, /DBSup 264-205). Essa pero prevede arche
atti deliberati compreso il furto, I'inganno e I'estorsione; in questi casi 'of-
ferta dev’essere accompagnata dalla restituzione pil il venti per cento del
valore della proprieta sottratta. I} detto di Gesit che collega le offerie all’al-
tare con la riconciliazione (Mr 5,23-24) ¢ percié in linea con questa esigenza

9 Ly designazione hakkohén hommaiioh (il sacerdote unto), 1 paramenti e le insegne sacerdola-
11, compress la corona, suggeriscono che i} sommo sacerdote ha assunto gli aspelti cermmoniali del-
1a monarchia (Ly §,7-12; 21,10 cfr. Zc 6,9-14, 1a corona regale fatta per Giosug, il sommo sacer-
dote).

3 ngsi B usato inoltre per il sovrano in Bz 40-48 ¢ per Sesbassar, probabilmente con il signifi-
cato di *governatore” in Esd 1,8, Poiché perd viene qui preseritta per I'offerta solo una capra, 1l ter-
mine si riferisce probabilmente al capo di una b41 abét o di una fraternita.
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€ non costituisce, come spesso si & pensato, una rottura con il concetto
ebraico contemporaneo del sacrificio.

Il supplemento che tratta le questioni procedurali e la disposizione delle
offerte (6,1-7,38 [6,8~7,38]) elenca i sacrifici in un ordine diverso ed
aggiunge I'offerta di consacrazione per porre pitl pienamente la sezione sul-
la linea del contesto narrativo. Esso potrebhe essere stato aggiunto in un
periodo tardivo, insieme con altro materiale supplementare {Nm 7,1-89;
15,1-36; 28-29).

Puro ed impuro (Lv 11,1-15,33)

Le cinque ricorrenze della formula riassuntiva finale («Questa & la legge
di X») divide questo manuale nefle sezioni seguenti: animali puri ed impuri
(1L, 1-47); impurita causata da parto (12,1-8); malattic della pelle e, per
estensione, marciume o muffa in costruzioni e vestiario (13,1-59); i riti
appropriati di purificazione (14,1-37); impurith contratta a causa di emissio-
ni corporee (15,1-33). Anche questo fu in origine un libretto separato, poi-
ché il capitolo successivo, che prescrive il rituale per il Giorno dell’Espia-
zione, & il seguito narrativo alla profanazione del santuario da parte dei
sacerdoti Nadab ed Abiu (16,1 cft. 10,1-7). Il Giorno dell’Espiazione sta a
parte come elemento centrale del Levitico, posizione che indica la fonda-
mentale importanza delia rimozione della colpa e dell’ impuriti.

I criteri secondo cui gli esseri viventi vengono classificati in puri ed
impuri, sono chiaramente affermati, anche se il motivo che determina tal;
criteri € stato a Jungo oggetto di ipotesi e congetiure. 1'idea generale dietro
(uesto sistema tassonomico sembra essere quello di preservare I'ordine e la
distinzione della creazione originaria, la cui importanza pud essere dedotta
dalla ricorrenza per ben dieci volte del ritornello «secondo la sua/loro spe-
cies, in Gen 1. Un importante corollario era quindi I’esclusione di ciod che
era o appariva anomalo. Percid, il pipistrello € impuro poiché, sebbene dota-
to di ali, ha il pelo al posto delle piume; I'anguilla & esclusa a causa del suo
modo di muoversi che non si conforma a quello appropriato delle creature
acquatiche squamose e fornite di pinne; lo struzzo ha le ali, ma non vola; ¢
cosi via. Animali terrestri ed uccelli che si nutrono di carogne sono inadatti
alla consumazione da parte dell’'uomo. Il maiale viene evitato non a causa
del pericolo di contrarre la trichinosi, sconosciuta prima del XIX secolo, ma
in quanto il maiale figurava nei rituali pagani (ad esempio Is 65,4-5; 66,17,
si veda R. DE VAUX 1971, 252-269). Quale ne sia il motivo, queste distinzio-
ni alutarono a mantenere vivo un riverente rispetto per I'ordine creato e un
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atteggiamento etico discriminante nell’uccidere per cibarsi, una possibilita
data solo come concessione nel nuovo ordine dopo il diluvio (MILGROM
1963, 288-301; DoucLas 1966, 40-57).

Fmissioni o flussi corporei — mestruazioni, polluzioni, essudati patologici
~ rendevano impuri € causavano un’impuritd indiretta per contatto, in quan-
to rappresentavano una specie di violazione dellintegrita del corpo umano.
1l parto, per esempio, richiedeva una quarantena rituale, seguita da un rito di
purificazione a causa dell’espulsione della placenta; il periodo pilt lungo di
guarantena per la nascita di una femmina era probabilmente dettato a causa
dell’emissione vaginale della bambina nata, causata dagli ormoni secreti
dalla madre. 1l termine ebraico sordat, spesso tradotto con ‘lebbra’ {(morbo
di Hansen), copre con ogni probabilita una vasta gamma di malattie della
pelle (ad esempio, psoriasi, seborrea, scabbia) che richiedono ugualmente la
guarantena e, una volta guarite, una convalidazione da parte di un sacerdote
e una cerimonia di purificazione. Anche qui ritroviamo degli aspetti di un
sistema simbolico, che hanno a che fare pil: con U'inculcare una certa etica
della vita corporea nel mondo, che con la medicina e P'igiene.

1l cosiddetto «codice di santitas» (Lv 17-26)

Fin dall’ipotesi proposta per la prima volta dallo studioso tedesco August
Klostermann nel 1877, ¢’ stato vasto consenso sul fatto che questa uitima
parte del libro, tranne il capitolo finale, che & un’appendice che tratta dei
voti, costituisse un distinto corpus di legge rituale, del periodo esilico o
post-esilico, che venne alla fine incorporato nel complesso P. I1 nome
«Codice di santith» (Heiligkeitsgesetz sigia H) fu suggerito dalla frequente
ripetizione dell’invito ad imitare la santitd di Dio («Siate santi, perché io
YHWH vostro Dio sono santo»). Fu inoltre notate che, come la Legge Deu-
teronomica, il corpus imiziava con la limitazione di sacrifici di animali al
santuario centrale (17,1-9) e terminava con le benedizioni ¢ maledizioni
(26,3-39). Il risultato fu che H entrd a fare parte del dibattito critico insieme
con altre sigle alfabetiche.

Se da un lato & vero che questa seconda parte del Levitico, che segue il
rituale del Giorno deil’Espiazione posto al centro, & distinta dalla prima par-
te da un tipo molte diverso di formula riassuntiva {da notarsi in questa
sede), 1 capitoli assegnati a H iniziano perd senza un titolo e manifestano
troppe poca coerenza per far pensare a un documento abbastanza distinto.
Inoltre, I’invito alla santitd, riportato poco pill sopra, & presente solo nei cc.
19-22. Dovremo quindi essere ben cauti nel lasciarci guidare dalla ricorren-
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za di tali caratteristiche formali cosi come abbiamo fatto per la prima parte
del Levitico. Tra queste la pilt importante & un’esortazione posta alla fine
delle diverse sezioni, di cui la quinta ed aitima & molto pitt lunga delle pre-
cedenti (18,24-30; 20,22-26; 22,31-33; 25,1 8-24; 26,3-45). Quesla caratleri-
stica ci fornisce le seguenti sezioni che non rivelano traccia di essere appar-
tenute ad una qualche unita pit vasta oltre al Levitico e al corpus Pdi cui fa
e550 parte. Non possiamo fare altro che elencare queste sezioni:

L. 17-18 Macellazione rituale; la proibizione del sangue; relazioni ses-
suali proihite,
2. 19-20 Prescrizioni su varie questioni etiche e pene corrispondenti.

21-22 Regolamenti per i sacerdoti.

4. 23-25 Funzionamento del culto, compreso il calendario liturgico;
anno sabbatico ¢ Giubileo (con un supplemento in 25,25-55),
5. 26 Ingiunzioni finali ed omelia conclusiva (con un supplemento

sui voll in 27,1-33 ¢ la conclusione finale delle leggl sinaitiche
nel versetio seguente),

Una lettura consecutiva delle conclusioni omiletiche alle sezioni mettery
in risalto la connessione tra Posservanza della legge ctica e ritnale con il
possesso sicaro del paese, I tono, e talvolia il linguaggio, ricordano D, ma
vi sono ugualmente chiare tracce di Fzechiele e di P, una combipazione che
suggerisce decisamente una data molto tardiva per la redazione di questa
parte della pericope del Sinai. I’enfasi sulla terra & coerente con la situazio-
ne di coloro che erano tra i deportati in Babilonia, che anticiparono ¢ che
stavano attivamente preparando il ritorno in patria: infatti la situazione esili-
ca viene esplicitamente richiamata nella omelia finale.

Nel suo saggio Le leggi nel Pentatenco Martin Noth traccid io sviluppo
della tradizione legale in Israele, uno sviluppo che egli credeva giunto ad un
vicolo cieco, quando la legge diventd cid che lui chiamava «una entith as50-
luta» (eine absolute Grosse) nel periodo post-esilice’. Con questo egli
intendeva esprimere una fiducia non autentica nella legge, sradicata dai suoi

U MarTIN Note, The Laws in the Pemtateuch and other Essays, Edinburgh - London 1966
(19571, 85-147.
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fondamenti originari nella fede éei%’aiiea;}za{ g@ssiamo ;J.eralt.m essere cezfzi

che, quando egli continuava a parlare di «ordinamenti e S&A{gtl morti», aves-

se in mente fa legee ritale in particolare. Una preoccupazione di re;go%‘are

I"astivita umana attraverso la legge, pud essere certamente dege:naraf:a in for-

malismo e fegalismo, non meno nel Cristianesimo chg ne}) Givdaismo. Se
it diventd effettivamente un aspetto dominante nel Giudaismo emergente
del Secondo Tempio, si potrebbe, tuttavia, determinare solo dopo un esame
di tutti gli seritti di quell’epoca, compresi quel passi c§§e pg}'éam} della iefgge
come di una sorgente di sapienza, di illuminazione e fii gioia; cosa che MNoth
omise di fare. 1l nostro studio della narrazione del Sinai ha mostrato che le
leggi, dovungue esse siano stale decretaie. e ‘pmmuigaics 'dai}ve‘tfa?;e ﬁfascrje
messe in relazione con certi eventi in cui si dlsce;‘ﬂevave 8 spen;?ez:ztava Elcz
presenza e azione di Dio, E questa notevole e forse unica caratiesistica dem
le tradizioni legali di Isracle che, mi sembra, fornisca una spiegazione pid
radicale della relazione di alleanza anziché I"analogia con i fraftat: di vassal-
laggio. Noth potrebbe inoltre aver trascurato il fatt(? C%iii il Pﬁnia{ﬂﬁ?@ s.zc;so,
in cul legge ¢ narrazione sono inseparabilmente unite, ¢ dopo ftto il pro {:ﬂ;'w
to letterario pit notevele del Gindaismo emergente che egli disapprovava

cosi decisamente,




Capitolo settimo

RIFLESSIONI CONCLUSIVE

«Non vale la pena ricordare quel passato che non puo diventare presentes

SOREN KIERKEGAARD

La Fase Finale

1l Pentatenco inizia con la creazione ¢ termina con la morte di Mose. Che
esso cominei dalla creazione ¢’era da aspettarselo, ma & il punto finale che
sembra esigere una spiegazione. Nella forma originaria della linea narrativa
principale di P, sembra che 1a morte di Mosé venisse ricordata come un epi-
sodio di passaggio (Nm 27,12-13), dopo la morte di Miriam (20,1) e di
Aronne (20,22-29), quest’ultima descritta in termini simili. A Mose viene
detto di salire sul monte Abarim, di contemplare la terra, dopo di che egli
sarh riunito ai suoi antenati; Povvia implicazione & che cid debba accadere
subito dopo, come nel racconto delia morte di Aronne. La sola cosa che
rimaneva da fare, era la nomina di Giosué come S0 SUCCessore, che viene
immediatamente riportata, Tuttavia, nell’attuale forma della narrazione, non
segue la morte di Mos¢ e possiamo intravvedere, nel racconto seguente di
Numeri, una nota di certo imbarazzo per il Fatto che Mosg sia ancora vivo
(ad esempio «Compi la vendetia degli Tsraeliti contro i Madianiti, poi sarai
riunito ai tuoi antenati» Nm 31,2). Il motivo, credo, & da cercare nella fusio-
ae del Deuteronomio con la Storia Sacerdotale, la quale richiedeva che la
morte fosse posticipata finché Mosé non avesse promulgato la Legge Deute-
ronomica. Quest’obiettivo fu conseguito con il semplice espediente di
aggiungere una data nello stile del Sacerdotale, calcolata quindi dall’esodo
(cfr. Es 12,40-41), all'inizio del Deuteronomio (1,3). Fu necessario, allora,
spostare la nomina di Giosu¢ e la morte di Mosé dalia loro originale posi-
zione nella narrazione P, alla fine del Deuteronomio (32,48-52 + 34,1.7-9).
Questa versione riveduta, il cul carattere Sacerdotale & stato sempre ricono-
sciuto, fu in seguito perturbata dall’inserzione delle poetiche Benedizioni di
Mose (Dt 33) e dalle espansioni minori nelio stile Deuteronomico (34,2-6).
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Una lettura sinottica delle due versioni confermera, credo, questa inter-
pretazione. Entrambe riportano il comando di contemplare la terra e pol
morire, insieme al motivo per cui Mosé deve morire fuori di essa; la versio-
ne trasposta, continua col riportare 1a morte stessa, (Le espansioni nella ver-

sione {rasposta sono inserite tra pareniesi):

Nm 27,12-14

YHWH disse a Mosé:

«Sali su questo monte

Abarim e contempla

it paese che io ho dato agli Israeliti.
Quando Pavral visto, anche tu
saral riunito al tuol antenati,

come fu riunito Aronne tuo
fratello».

«Perché vi ribellaste contro

di me nel deserto

di Sin, quando la comunity si
mise a litigare con me e voi
non dimostraste la mia santitd
ai loro occhi. Queste sono le
acque di Meriba di Kades, nel
deserio di Sins.

Dt 32,48-52

{In guello stesso giorno)

YHWH disse a Mosé:

«Sall su guesto monte

Abarim (sul Monte Nebo,

che & nel paese di Moab, di

fronte a Gerico) ¢ mira il pacse

(di Canaan), che io sto per dare

(in possesso) agli Israeliti.

Tu morirai sul monte sul guale

stai per salire ¢ saral riuniio ai

tuoi antenati, nello stesso modo In
cui Aronne tuo fratetio

(& morto sul monte Or e}

¢ statc riunito ai suoi antenati,
Infatti siete stati infedeli verso

di me in mezzo agli Israeliti presso le
acque di Meriba di Kades nel
deserto di Sin, perché non avete
manifestato la mia santith in mezzo
aglhi Israeliti, (Tu vedrai il paese
davanti a 1, ma 14, ncl paese che io
sto per dare agli Israelit,

tu non entrerail»)

Dr34,1.77-9

Poi Mose sali dalla

planura di Moab sul monte
Nebo, sulla cima del Pisga, che
¢ di fronte a Gerico.

YHWH gli mostrd tetto

il paese... Mos¢ aveva

Riflessioni conclisive

centoventi anni quando
mori; gli occhi non gli st
erano spenti e il vigore
non ghi era venuto meno.
Gli Israeliti lo piansero
nella pianura di Moab per
irenta giorni; dopo,
farono compinti i giorni
di pianto per il lutto di Mose,

La versione pill antica in Numer] riporta la nomina di Giosu¢ con profu-
sione di particolari. Mosé fa questa richiesta finale, riceve istruzioni su
come debba essere fatta e, guindi, segue la nomina (Nm 27,15-23). La
seconda versione P, ovviamente basata sulla prima, parla solo degli effetti

dell’atto (Dr 34,97

Giosué, figlio di Nun, era pieno dello spirito di saggezza, perché Mose aveva
imposto le mani su di lui. Gli Israeliti gli obbedirono e fecero quello che YHWH
aveva comandato a Mosé.

Assente da questa versione rielaborata, ¢ il ruolo del sacerdote Eleazaro,
il figlio pill grande rimasto ad Aronne, la cui investitura dell’ufficio sacerdo-
tale era stata descritta poco prima (Nm 20,25-28). Diversamente dalla situa-
zione sotto la monarchia, quando il sovrano generalmente cercava la guida
di un profeta, ora & il sacerdozio che detiene il controllo spirituale. Ricordia-
mo il ruolo del sacerdote vis-A-vis con il principe (nasP) in Ez 40-43, la
relazione tra il sommo sacerdote Giosug e Zorobabele dopo il ritorno dall’e-
silio e il ruolo dominante del sacerdozio nel periodo del Secondo Tempio in
generale. Che Eleazaro non venga menzionato nella seconda versione,
potrebbe semplicemente significare che si considerava Mosé come colui che
ricapitolava nella sua persona il governo civile e I’ ufficio sacerdotale.

1 atto rituale della sémikdh o della imposizione delle mani viene posto
in evidenza in entrambe le versioni, anche se con importanti differenze.
Nella prima, Giosué viene rivestito detlo spirito prima dell’atto ed ¢ pro-
prio per questo motivo che egli viene scelto come successore di Mose. [
trasferimento su di Iui di una parte dell’autorita di Mos¢ (hdd) ¢ quindi
semplicemente una convalida pubblica del suo carisma al cospetto dell’in-
tera assemblea (€ddfh). Nella seconda versione, invece, 1l suo carisma —
che 1o rende capace di governare con sapienza - non rappresenta il motivo,
bensi il risultato dell’atto rituale, che potrebbe essere compreso come e~
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semplificazione di cid che Max Weber chiamava la «routinizzazione» del
carisma'. La differenza sembrerebbe evidenziare il bisogno di un ufficio
legittimamente istituito nella linea valida di successione che parte da Mose
¢ quindi la necessita di un ordine fermamente istituito nella nuova epoca
che sta per iniziare.

Questa versione riveduta, ed il Pentateuco nel suo insieme, si conclude
con un’affermazione che, in effetti, nega Ia parita tra la modalita di rivela-
zione propria e unica di Moseé («faccia a faccia», cfr. Es 33,11; 34,29-35;
Nim 12,6-8) € le pretese avanzate dai profeti lungo la storia «Non & pilt sorto
in Israele un profeta come Mosé — lui con il quale i Signore parlava faccia a
faccia». Questa affermazione finale intende richiamare la promessa di un
«profeta come Mosé» in Dr 18,15-18, probabilmente come un monito coniro
I'interpretazione di questo passo in un modo che tendeva a porre la media-
zione profetica allo stesso livello di quella di Mose. Essa rappresenta una
risoluzione di pretese conflittuali di autoritd nella sfera religiosa, definendo
una certa epoca come normativa e, nel contempo, relativizzando il fenome-
no ambiguo e problematico della profezia.

Dobbiamo perd aggiungere che la stasi canonica si ¢ rivelata difficile se
non impossibile da mantenere; ne & testimone il fatto che il canone biblico
giunse ad includere i Profeti e gli Seritti e, per quanto riguarda i cristiani,
alcune delle loro scritture. La storia dalla morte di Mose all’esilio babilone-
se (i Profeti Anteriori) fu conservata in virth dei suoi stretti legami con il
Deuteronomio, con la teologia Deuteronomistica della storia e la funzione
profetica dentro la storia che essa illustra. La raccolta profetica Deuterono-
mica continud ad essere ampliata, in primo Tnogo con Ezechiele, i cui lega-
mi con il sacerdozio ¢ le questioni sacerdotali del Pentateuco sono univer-
salmente riconosciuti. Altri scritti profetici dal periodo del Secondo Tempio
si aggiunsero, e libri profetici gia esistent: furono ampliati fino al It sec. a.C.
Uno studio di queste aggiunte redazionali rivela una spinta nella direzione
di una visione del mondo escatologica, una direzione abbastanza diversa
rispetto alle altre ridefinizioni di profezia durante il periodo posteriore. Tro-
viamo un tipo di risoluzione di guesta tensione tra passato e futuro nel brano
finale di Malachia, che inculca Vosservanza della legge di Mosg e, nello
stesso tempo, prevede la rinascita della profezia con arrivo di Elia nel
grande e terribile giorno di YHWH (M 3,22-24 [4,4-61). Se, come ritengo
verosimile, questo fu inteso come la conclusione sia della Legge che dei
Profeti, esso oltrepassa la coda del Pentateuco Deuteronomico-Sacerdotale,

U The Theory of Social aud Feonomic Organization, New York 1964 [1922], 363-373.
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ripristinando la tensione tra istituzione ¢ carisma, tra le esigenze del passato
e quelle del future.

Il «Canone» Deuteronomico

Prima di discutere le implicazioni di questa ristrutturazione della narra-
zione degli evend fondatori e della situazione sociale che I'affrettd, dobbia-
mo dare un altro sguardo ai suol componenti pilt importanii, 1l Deuterono-
mio e la Storia Sacerdotale. Iniziame con il Deuvteronomio, poiché, come
Wellhausen riteneva, «il legame che unisce "antico e il nuovo, Isracle e il
Giudaismo, & ovunque il Deuteronomio» (Prolegomena, 362). Per molti
aspetti questo libro porta il marchio di un documento canonico, anche se,
come & ben noto, il linguaggio di canonicitd sara utilizzato solo molto pi
tardi. Fsso contiene una forte ingiunzione contro 'aggiungere o il togliere
qualcosa a quesio fibro (Dt 4,2; 12,32). 11 libro dev’essere depositato nel
santuario e letio pubblicamente in certe occasioni solenni (31, 10-13.26}, una
regola che sappiamo & stata seguita (ad esempio Ne 13,1-3). Esso & quindi,
preminentemente, un documento pubblico ed ufficiale. I} Deuteronomio ¢
inoltre il primo testo biblico a parlare costantemente della «Torah» o del
«Libro della Torah»; essa viene presentata nelle parole stesse del legislatore,
come un patrimonio per 1f suo popolo, come la sua ultima volonta e il suo
testamento. Il suo intento & quelio di fornire un programma vincolante e
completo per la comunita israelitica, definendo inter alia lo scopo e la fun-
zione dei pubblici uffici, "attivitd del sistema giudiziario e cultuale e 1
requisiti per esserne membri.

Tl carattere della legge Deuteronomica come programma € particolarmen-
te interessante se prendiamo in considerazione cit che essa ha da dire sulla
profezia. Parlando sui profeti nella sezione della legge che tratta dell’appa-
rato statale — monarchia, sacerdozio, profezia, sistema giudiziario — essa tra-
disce la preoccupazione di inserirli nella rete istituzionale della comunita
(18,15-22). Cosi facendo, definisce la profezia come ‘mosaica’, in quanto
modellata sul ministero di Mosé, inteso come la sorgente della profezia. Una
conseguenza & che la funzione principale del profeta & ora quella di procla-
mare la legge e di mettere in guardia dalle conseguenze della non-osservan-
za; la stessa funzione viene ampiamente illustrata in Dir (ad esempio 2 Re
17,13). La dove il Deuteronomio parla di altri aspetti del fenomeno, special-
mente quello della predizione, il tono & inequivocabllmente deterrente. I
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profeti non awtorizzati e, a forfiori, quelll che si appellano a divinita diverse
da YHWH, sono passibili della pena di morte {13,1-5; 18,20). | profeti ven-
gono etichettat letteralmente come ‘sognatori di sogni” (13,5) ¢ coloro fe
cut predizioni non s avverano perdono eutomaticamente le loro credenziali
(1%,21-22) — una conclusione che non necessariamente accadde nel corso
dellz storia della profezia (ad esempio, di Amos si racconia che aveva profe-
tizzato la morte violenta di Geroboameo I, una predizione che non sembra
essersi adempiuta, ofr. Am 7,11

Qualunque sia la conclusione circa le origini ¢ la paternitd de! Deuterone-
mic, un argomento di dibatiito infinito ed inconcludente, & difficile spiegare
la sua produzione senza postilare una classe di scribi responsabili della reda-
zione e presumibilmente anche dell’interpretazione delle leggi. Stortunata-
mente, conosciamo relativamente poco circa le scuole e le attivita degli seribi
in Israele. E ragionevole ritenere che la caduta del Regno del Nord nel sec.
virr a.C. abbia causato uno sforzo pil intenso per preservare in forma scritia
il patrimoenio comune, compreso quello legislativo. Pr 25-29 viene atiribuito
agli "nomini di Ezechia® ed Ezechia fu il primo re giudeo a regnare senza una
controparte nel Regno del Nord, Una tradizione rabbinica (b, BB 152) ha
ingrandito "attivitd di guesti ‘vomini” fino a comprendere la redazione di
{saia, det Cantico dei Cantici ed anche di Qohelet. Un’antica stesura del Deu-
teronomio potrebbe aver fatto parte di questa attivitd letteraria, come hanno
sostenuto alcuni studiosi: il legame perd tra il libro e le riforme di Giosia un
secolo dopo & molto pil nettamente in evidenza, in qualungue moedo la con-
nessione sia formulata. Vi & inolire consenso nel fatto che ulteriori redazioni
sia del Deateronomio che del Dir, furono stilate qualche tempo dopo fe
deportazioni nel sec. vi a.C., sia in Giada od altrove nella diaspora'.

Questo periodo che va da Giosia alle deportazioni, fu testimone anche di
una crist nelle file dei profeti e nelle relazioni del profeta (meno di frequente,
della profetessa) con il suo auditorio, una situazione che st pud dedurre dagli
scritti profetici di guegli anni {ad esempio Ger 23,9-40; 28-29; Ez 13). 1o
sarei del parere che un aspetto di quella crisi & rintracciabile nella crescente
tensione tra U profeta e 1o scriba della legge. Se il punto di vista di quest’ulti-
mo & ravvisabile in ci0 che il Deuteronomio asserisce riguardo la profezia, la
posizione profetica vis-a-vis con gli scribi & espressa nella sprezzante allusio-
ne di Geremia ai «detentori della legges (fosépé hartdrdh), che non conosco-
no YHWH (Ger 2,8) e nella sua denuncia deghi seribi che hanno falsificaio la
legge con le loro penne menzognere (8,8-9). Il contrasto, in quest’ultimo det-
to, tra 'appello alla parola (profetica) di YHWH ed una presunta sapienza
scribale rafforza I"impressione che un testo “canonice’ come il Deuterono-
mio, avesse 'intento di risolvere rivendicazioni conflittuali di autorita in una
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particolare societd. Che una tale situazione potesse essere nata non stupisee,
poiché, come Max Weber pensava, la tensione ¢ «caratteristica di gualsiasi
strato di persone erudite che sono ritualmente orientate ad un codice contro 1
carismatici profetici»™.

Se la prima collezione di scritti profetici fu assemblata durante il periodo
esilico dalla stessa scuola che produsse il Deuteronomio e Dir, ipotesi que-
sta quanto mai consigliabile’, 1a linea generale di argomenti gqui avanzaia
sarebbe confermata. Llesistenza di un corpus ufficiale di scritti profetici non
escluderebbe di per sé la continuazione di un’attivita profetica, ma tendereb-
be a spostare I"accento dal presente al passato, dalia parola parlata a quella
seritta e dalla diretta espressione profetica all’inferpretazione di profezie
scritte. Questo spostamento di accento si puo facilmente intravvedere nes
Jlibri profetici pilt tardivi, ad esempio, nell"allusione ai profeti apteriori in Zc
1.4 e nella reinterpretazione delle profezie pitt antiche nelle parti pilt recenti
del Tibro di Isaia.

E altresi significativo che, malgrado la critica degli seribt ed vomint di
Jegge da parte di Geremia, it suo libro abbia ricevuto di gran lunga il rivesti-
mento pift pesante da parte della redazione deuteronomica. La ragione
potrebbe essere che il redattore D 1o considerasse come posto alla fine della
successione profetica, cosi come Mose, il proto-profeta, stava all’imizio, 11
parallelismo a la vocazione di Geremia e gquella di Mosé (Ger 1,4-19; Es
3,1--4,17) viene notato nei commentari e la connessione vieng ulteriormente
rafforzata dai quarant’anni di attivith profetica a assegnati dal redatiore
nei versetti ¢ apertura del libro (Ger 1,2-3, che cowispondono al 627-587
a.C.3. 1 molti brani in prosa di marca inequivocabilmente deuteronomica
lungo tutto il libro si riferiscono spesso ai «suoi servi 1 profeti» che, nel cor-
so della storia, hanmo spronato all’osservanza delle leggi e minacciato disa-
stri come conseguenza della loro non-osservanza (Ger 7,25, 25,45 20.5;
20.19: 35,15: 44,4). La stessa espressione ricorre spesso nel Dir (ad esempio
I Re 14,18; 15,29; 18,36; 2 Re 9,7.36; 10,10, 14,25) e questo genere di allu-
sione refrospettiva suggerisce che la profezia, od almeno guesto tipo di pro-
fezia, & compresa come una cosa del passato. L'ipotesi di una diadoché pro-
fetica che inizia con Mose e termina con Geremia, spiegherebbe inoltre per-
ché I'ultimo capitolo della storia {2 Re 24,18-25,30) funga da conclusione
alla carriera profetica di Geremia (Ger 52).

2 Ancient fudaism, New York 1932 [1917-19]. 395,
3 pavip Mol FresDman, The Law and the Prophets, in VISup 9 (1963) 250-265; The Canon of

the Old Testament, in I2BSup 130-136; The Earliest Bible. in MLP O Connor — DN, FREEDMAN
{edd.), Background to the Bible, Winona Lake lnd, 1987, 29-37.
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Con la pubblicazione del corpus deuteronomistico nelle sue diverse parti
(codice, storia, raccolta profetica), abbiamo percid la seguente situazione:
{1} un documento che reclama I'immunita da intrusioni redazionali posterio-
ri e che contiene una legge ¢ una costituzione che non possono essere altera-
te; (2} una caratterizzazione di Moseé come profeta (Dr 18,15-18; 34,10; cfr.
Os 12,13) ¢, comrispondentemente, una ridefinizione della profezia come
mosaica; (3) ana raccolta di libri profetico-mosaici, il cui esatto contenuto &
sconosciuto’, che termina con Geremia come ultimo della serie: (4) una sto-
ria del periodo successivo a Mosé, dipinto come un’epoca di infedelia reli-
giosa seguita da una catastrofe, un periodo percid che non pud essere consi-
derato in nessun senso normativo. Potrei asserire che qui abbiamo gli ele-
menti essenziali della canonicité, che ritengo essere elemento di chiusura e
la neutralizzazione mediante una ridescrizione e ridefinizione delle pretese
di una nucya rivelazione.

Un catalizzatore del movimento deuteronomice, percio, fu il bisogno di
risolvere le pretese conflittuali di autorita nella sfera religiosa (e quindi
anche politica), che inoltre comportava la necessiti di controllare il fenome-
no potenzialmente dirompente della libera profezia, Tali rivendicazioni di
un’autoritd divinamente garantita, di controllo degli *strumenti salvifici’,
emergono prima o poi in qualsiasi societd religiosamente orientata che ha
raggiunto un certo livello di consolidamento. Abbiamo visto alcuni indizi di
questa tensione, che coinvolge profeti e scribi specialisti nella legge, durante
I'ultimo decennio della monarchia di Giuda. 11 richiamo all’autorita del pas-
sato ¢ a una grande figura come quella di Mose, & naturalmente una forma
stereotipata di convalida che non si limita affatto ad Israele. W.G. Lambert
ha parlato di un concetto babilonese di canonicit, esemplificato nell’ opera
di Berosso, ma certamente operativo molto prima, secondo il quale tutta la
conoscenza rivelata fu tramandata una volta per tutte ai saggi antidiluviani’,
Per quanto concerne Israele, il contatto con la tradizione intellettuale meso-
potamica durante il periodo neo-babilonese, potrebbe anche aver significati-
vamente influenzato questo fare appello all’antichitd normativa e la produ-
zione di un corpus di testi normativi. Un processo simile era in opera negli
scritti pseudo-epigrafici def periodo ellenistico, attribuiti a cosi antiche per-

1 regni sincronizzati dei sovrani settentrionali e meridionati nei titoli di Osea ed Amos suggeri-
scono una mano Deuteronomi(stijea ed Am 3,7 & certamente una glossa dalla stessa fonte. fx
36-39, con Ueccezione di 38,9-20, corrisponde a 2 Re 18,13-20,19, ma presenta un Isaia piuttosto
diverso dall’autore dei detii in fs 1-35,

7 W.G. LAMBERT, Ancestors, Aurhors and Canonicity, m JCS 11 (1957} 1-14; si veda anche
Francesca RGCHBERGH-HALTON, Canonicity in Cuneiform Texts, in JCS 36 (1984) 127-144.
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sonalith come Enoc, Sem e perfino Adamo. Anche questi scritti erano moti-
vati dalla preoccupazione di convalidare un particolare mondo sociale e ja
Weltanschauung che esso veicolava, al di 1a e contro altre pretese. Una
motivazione analoga ispird la produzione del Deuateronomio che &, dopo tut-
to, un antico esempio dello stesso genere psendo-epigrafico.

Richiamiamo a questo punto gli argomenti proposti in un capitolo prece-
dente in favore di una redazione D molto pit estesa della storia da Abramo a
Mose rispetto a quella contemplata dall’ipotesi documentaria classica.
Abbiamo visto che 1 punti focali di questa aftivith redazionale erano 1’al-
leanza-promessa con Abramo in Gen 15 ¢ il racconto della stipulazione, rot-
tura ¢ rinnovo dell’alleanza dell’Oreb in Es 19-34. Abbiamo inolire visto
come la sequenza degli eventi in questo passo dell’Esodo, rifletta avveni-
menti nella storia religiosa d’Israele. Se da un lato allusione primaria &
all’instaitazione del culto scismatico del Regno del Nord ricordato in / Re
12, esso poteva anche essere stato visto in riferimento al Regno di Giuda
che non seppe imparare la lezione della catastrofe di Samaria nel 722 a.C.,
un punto richiamato esplicitamente nella riflessione storica sulla caduta dc?i
Regno del Nord (2 Re 17,19-20). Da questa storia di decadenza e di falli-
mento spirituale, nacque la convinzione che un nuovo intervento salvifico,
un nuovo ordine e quindi una nuova alleanza, erano necessari se Israele, in
qualche modo, voleva sopravvivere. E questa la convinzione che trova voce
nell’annuncio di upa nuova alleanza iscritta nel cuore, nel ben noto brano D
di Geremia (31,31-34). L'insistenza di Dr 28,69 [29,1] che I'alleanza nel
paese di Moab era completamente distinta da quelia dell’Oreb indica inoltre
il bisogno di un nuovo intervento divino e di un nuovo atteggiamento dopo
V'esperienza dell’apostasia e del fallimento. Ed infatti, dove il compilgtore
della legge D invita i suoi lettori a riflettere su questa nuova dispensazione,
egli usa un linguaggio che ricorda quello di Ger 31,31-34.

Questo comando che oggi ti ordine non & troppo alio per te, né troppo lontano
da te. Non & nel cielo, perché tu dica: Chi salird per not in cielo, per portarcelo,
poiché noi possiamo obbedire e metterlo in pratica? Neppure & al di ia del mare,
perché tu dica: Chi attraverserd per noi il mare per portarcelo, perché possiamo
obbedire ¢ possiamo metterlo in pratica? Anzi, guesta parola & molto vicina a e,
& nella tua bocca e nel fuo cuore, perché tu la metta in pratica {Dr 30,11-14).
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La storia Sacerdotale

Malgrado Ia sua pretesa di essere conclusivo, il Deuteronomio giunse a
far parte di un complesso molio piil esteso di narrazione e legge. L’arco nar-
rativo all’interno del Deuteronomio stesso copre un solo giorno, I'ultimo
deila vita di Mosé e il ricordo storico che esso contiene estende il suo oriz-
zonte a ritroso, fino al dono della legge all’Oreb. La storia P, d’altra parte,
mizia con la creazione del mondo e termina con Perezione del santuario del
deserto a Silo in Canaan ¢ con la distribuzione del territorio alle tribi, sotto
la direzione di Eleazaro il sacerdote e Giosue (Gs 18-19). Quest’ultimo
punto circa I'estensione della storia P viene spesso contestato, come abbia-
mo visto, anche se lo stile P del linguaggio all’inizio ¢ alla fine del racconto
della ripartizione del pacse &, come credo, incontrovertibile:

A]lora tutta ta comunita degli Israeliti (Sddar béné-visrd?ély si radund in Silo, e
qgl eresse la tenda del convegno Cokel mééd). 1l paese era stato softomesso (nik-
bésdah) a loro (Gs 18.1),

Tali sono le ereditd (hannéhdlén che il sacerdote Eleazaro, Giosug, figlic di
Nun, e i capifamiglia Cabdr) delle tribty degli Israeliti distribuirono a sorte in
Silo, davanti al Signore all’ingresso della tenda del convegno. Cosi compireno la
ripartizione del paese (Gs 19,515

- La cerimonia compiuta al!’ingresso della tenda del convegno, con la @dah
1sra§1ita m sessione plenaria, disposta secondo le case patriarcali Cabdr) sotto
iz_a direzione della guida laica ¢ di quella sacerdotale (il sacerdote viene men-
zionato per primo), & chiaramente ua costrutto P. Ritroviamo la stessa situa-
zione nel racconto dell’assegnazione della terra ad est del Giordano, in un
brano i} (?ui carattere P non & stato mai messo in questione (Nm 32,1-42). La
nota aggiuntiva che il paese fu loro sottomesso (si veda anche Nim 32,22.29)
richiama il comando P della creazione a soggiogare la terra — dove si usa lo
stesso verbo e lo stesso sostantivo (Gen 1,28) — e chiude cosi elegantemente
la storia Sacerdotale.

‘ Una determinazione delia data della fonte P ci richiede di distinguere tra
il materiale legale ¢ quello narrativo e tra la linea narrativa principale o
Grundschrift ed aggiunte fatte in pungi differenti. La difesa di una data pre-
esilica da parte di Kaufmann, Hurwitz ed altri studiosi isracliani & stata, cre-
do, viziata dal non aver fatto queste distinzioni necessarie. Che gran parte
della legge rituale provenga dal periodo pre-esilico ¢ che fu poi espansa in
un arco considerevole di tempo come un deposito di istruzione sacerdotale,
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pud essere accettato senza difficolta. Se perd la struttura principale della
narrazione & quella da noi stabilita, essa sembrerebbe suggerire che 1 proget-
ti per la restaurazione del culto e della comunita cultuale furono claberati
pilt 0 meno lango le linee del programma di Ez 40-48. Ci0 implicherebbe
una data collocabile tra la distruzione di Gerusalemme nel 587 e la ricostru-
zione del tempio nel 515 a.C.

Alia luce di quel poco chie conosciamo circa la situazione della comunita
giudaica durante guesto periodo, sembra pilt verosimile che la Grundschrift
fu composta nella diaspora babilonese. Ad eccezione dei capo dei sacerdoti
del tempio di Gerusalemme ¢ del suo rappresentante, che furono giustiziati
dai babilonesi (2 Re 25,18-21), la maggior parte della classe sacerdotale
doveva essere stata deportata insieme con altri appartenenti ai ceti pit eleva-
ti della societd giudaica. 11 censimento riportato due volte in Esdra-Neemia
comprende 4.289 sacerdoti — e molti altri il cui lignaggio non pud essere
verificato — tra coloro che rientrarono dail’esilio {(Esd 2,40-42.61-63; Ne
7.39-42.63-65). Senza bisogno di dirlo, il valore storico di guesta lista € sta-
to messo in discussione. Anche se essa rappresenta, come & stato suggerito,
fa popolazione dell’intera provincia piii o meno nel v secolo, piuttosto che
ta prima ondata di immigranti, molti dei lignaggi elencati dovrebbero essere
stati di origine babilonese. Altrc personale cultuale, compresi alcunt espertt
nella legge, ritornarono con Esdra, che era lui stesso un sacerdote (Esd 7,7;
8,15.24). Prima di partire, Esdra riusci a reclutare molti di questi «nella
localith di Casifia», un insediamento cultuale sotto la guida di un certo Iddo,
presumibilmente un sacerdote (Esd 8,16-20). Quest’uitimo, probabilmente,
non era I"unico centro culiuale e d’istruzione nella diaspora babilonese e I
in questi centri che, con ogni probabilita, I"opera erudita e religiosa che noi
conosciamo come P raggiunse la sua matura formulazione.

E pid facile parlare della combinazione di D e P come opere letterarie,
che identificare le circostanze che affrettarono questa combinazione. L'¢-
stensione dell’orizzonte temporale a ritroso fino alla creazione, che ingloba-
va la storia antica dell umanita, permise al compilatore di seguire lo schema
ideologico mitico mesopotamico nel radicare istituzioni come il sabato e
’alleanza in antecedenti di inattaccabile antichitd. Questo inoltre rese possi-
bile 'introduzione di una prospettiva universalistica di un genere notevol-
mente assente dal Deuteronomio. E a tutta 'umanitd, non solo ad Israele che
vengono ora accordate una qualifica specificatamente religiosa ed un desti-
no (Gen 1,26-28); essa riceve la prima «torah» nella sna forma originaria ¢
rivista (Gen 1,28-30; 9,1-7), prefigurando cosi la sequenza di avvenimenti al
Sinai/Oreb, ed appare come la destinataria della prima alleanza {Gen 9,8~
17). Per quanto riguarda la conclusione della struttura narrativa che risuita
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Riflessioni conclusive

Tran di Dario 1 alla legge (ddfa), non si riferiscono ad un tale codice, bensi
all’ordine legale stabilito da quel monarca dopo aver soffocato 1 tumulti in
tutto 1'impero durante 1 due anni precedenti (522-520 a.C.). A Babilonia,
quindi, le leggl neo-babilonesi potevano essere rimaste in vigore ed 1l rinno-
vato interesse per il Codice di Hammurabi potrebbe essere dedotto da copie
fatte nel vi e v secolo. Per quanto riguarda I"Egitto, la Cronaca Demotica
(papiro 215 deila Biblioteca Nazionale di Parigi) ci informa che, come un
aspetto della riorganizzazione dell’ impero, Dario 1 costitul una commissiong
di guerrieri, sacerdoti e scribi per codificare le leggi tradizionali egiziane, la
cul stesura finale fu redatta in aramaico ed egiziano demotico®. La composi-
sione della commissione incaricata di un tale compito suggerisce un’insi-
stenza su un sistema legale fondato sul consenso. Poiché ! armonia interna
era essenziale per la conservazione della pax Persica nei molii ¢ diversi
1’ impero, ¢id non & altro di guanto ci si aspetterebbe.

gruppi etnici de
La situazione nella provincia di Giuda (Yehud) e nella minoranza etnica

giudaica insediata nella Bassa Mesopotamia, principaimente nella regione di

Nippur, non € chiara. Nonostante cid, sembrerebbe logico concludere, data

|’uniformita della politica persiana, la situazione di Giuda all’interno della
stessa satrapia di Babilonia e la sua prossimita con I'Egitto, che anche qui
stesse accadendo qualcosa di simile. Giuda doveva certamente aver avverti-
to I'impatto della riorganizzazione dell impero effetiuata da Dario, durante i
primi tempi del suo regno. In quel periodo fa completata la ricostruzione del
tempio distrutto dai Babilonesi ed una élite dominante, composta da influen-
ti casati babilonesi e da personale del Tempio, aveva iniziato ad insediarsi in
patria con V"appoggio deile autorita imperiali. Anche se non abbiamo alcuna
testimonianza esterna comparabile alla Cronaca Demotica, & logico tuttavia
ipotizzare che queste misure includessero un primo tentative di codificare ¢
raggruppare le diverse collezioni di leggi allora in circolazione.

Secondo il racconio biblico, Esdra arrivo nella provincia nel settimo anno
di Artaserse, probabilmente Artaserse L, percid nel 485 a.C., con un mandato
di supervisore dell’amministrazione della «legge del vostro Dio ¢ Ia legge
del re», di istituire appropriate procedure giudiziarie e rafforzare le pene per
le trasgressioni (Esd 7). La legge in questione non era una nuova creazione
giacché si riteneva che fosse conosciuta nella provincia (Esd 7,25} Espliciti
riferimenti alle leggi in Esdra-Neemia e a consuetudini o regole osservate in

8 W. SPIEGELBERG, Die sogenannte demotische Chyonik des Pap. 215 der Bibliothéque Nationale
zu Paris, Leipzig 1915, spec. 30-32: N. ReicH, The Codification of the Egyptian Laws by Darfus
and the Origin of the ‘Demotic Chronicle’, in Mizraim | (1933) 178-185; 1. BLENKINSOPP, The
Mission of Udjahorresner and Those of Ezra and Neemiah, in JBL 106 (19871 409-421.
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conformita alle leggi, rimandano ineguivocabilmente a D¢ 12-26 con il sup-
p(ieme;zto della legislazione sacerdotale e quindi fanno pensare che la ﬁ';ilzm
sione di Esdra rappresenti una fase ulteriore nel consolidamento della Irédyiv
zione legale’. Anche in quesia sitvazione, sembra che éqi.mpaiso arrivasse
dall’esternc della comunita giudaica. Dopo i gravi pmbéeﬁz?ché Arta.ise;e; I
FiG%fezte ,affr(}mare nei primi anni del suo regno, compresa una vz‘as,;issi}nz'z
msurrezione in Egitto appoggiata dagli Ateniesi, che stava minacc‘i:anéé T{utm
§z§ provincia occidentale, Giuda inclusa, il bisogno di una riorganizzazione e
d1 un coaasel{dameme era quanto mai urgente. {Questa situazione c;*iéic-ei forni
}l contesto pit probabile per il decreto indirizzato ad Esdra dalla cancelleria
z;npeﬂa{{e' in Susa e ia missione che esso comandava.

Lopinione tradizionale che identifica la legge di Esdra con il confenuto
legale del Pentateuco. € stata sostenuta da molti studiosi nel periodo moder-
no. Compreso Wellhausen. Diverse indicazioni in Esdra-Neemia, suggeri-
scono invece che la fase finale di formazione giunse un po’ pis zarlii if;: piil
c‘hiara di queste & I'osservanza di un giomo di penitenza e di digiu;}(; il ven-
tiguattro invece del dieci di Tisri, come contenuto nella legislazione sacer-
dotale (]\f{’ 9.0 cir. Ly 16,29; 23.27-32; Nm 29,7-11). Un’i&;]dicetgi{}n; nella
stessa direzione ¢ la tassa del tempio stabilita a un terzo di siclo inlf’\fe 10,33~
34 {I(\)@Z«E.@}, invece della meta di un siclo in P (Es 30,11-16), ﬁassaz:tmle
resterd in v-igere per quaiche tempo ancora (Mr 17,24: GI{ZSEPEE, Guerm
7,218). Il miglior bilancio che possiame fare della situazione, dungue é che
la legge c%ei Pentateuco nella sua forma finale rappresenta un compfo’me%o
tr.a dlven?z gruppi d’interesse con le loro proprie tradizioni legali eiab@rété ~z’n
d:;verg: fast durante i due secoli del governo persiano. CO;;J{? teﬂe. essa tu
autorizzata dalle autorita imperiali come legge e costituzione deli’e’mié giu-
daica e la sua attuazione fu avallata dalle stesse autorith, La sua comBinaziow
ne con una narrazione di eventi fondatori, scaturi dal bisegno della comunits
glgdfi;ca di un senso di identitd e di continuita con il passato, sehbene i".o—
missione del racconto della conquista fosse senza dubbio detta’ta da una pru-
d{:ntg considerazione della realth politica di subordinazione ad un potere
straniero. ' |

‘ Un’uite}'iore e finale osservazione concerne la preponderanza quantitativa
di legge rituale e la sua posizione centrale nel Pentateuco. Vi sono prove
a}a_bondan{i che 1 sovrani achemenidi favorirono istituzioni cultuali locali e
§'Impegnarono con notevole sforzo onde assicurare che esse funzionassero
senza inciampi, Nella sua dichiarazione propagandistica, dopo la caduta di

Siveda J. BLErkiNsOvP, Ezra-Nehemigh, A Commentary, Philadelphia 1988, 152-157,

Hiflessioni conclusive

Rabilonia (il citatissimo cilindro di Ciro), Ciro 11 si vantava di aver resiatra-
to il culto di Marduk e di aver riconsegnato altre divinith babilones: ai loro
antichi santuari. Malgrado la sua cattiva reputazione nelle fonti classiche, si
dice che Cambise avesse restituito al suo antico splendore 1l santuarie nazio-
nale a Sais e che avesse compiuto altrd atti di devozione nei confronti di
divinita indigene dell Egiito. Secondo lo storico Diodoro, Dario venne deifi-
cato in seguito alla sua sollecitudine verso la religione egiziana ed un’iscri-
zione di Magnesia riporta un duro rimprovero da lul indirizzato ad un uffi-
ciale persiano locale, Gadata, per aver ostacolato i privilegi del locale centro
di culto ad Apolio, Sempre dall’ Asia Minore, probabilmente durante il
regno di Artaserse 11T, proviene Piscrizione trilingue (Licio, Greco, Aramai-
cot di Xanto che autorizzava T"insediamento di un santuario dedicato alla
dea Leto, e che garantiva terreni ¢ I'esenzione dalle tasse al suo clero. Per
portare ancora un esempio finale, abbiamo ia lettera di Anania a ledonia, un
capo di una colonia militare giudaica nell'isola di Elefantina, nell’ Alto Nilo,
che riporta un editto di Darie I che ordina "osservanza di una festivita
secondo le approvate normative gindaiche™.

Questi esempi della tipica e normale politica achemenide nei confronti
dei culti locali, avvalorano i provvedimenti raccontati in Esdra-Neemia, sen-
22 dubbio con notevole esagerazione, in favore del tempio di Gerusalemime.
del sup culte e del suo personale. Le motivazioni che spinsero a questa poli-
tica non furono, paturalmente, puramente religiose, anche se pare che i
sovrani achemenidi, forse con eccezione di Serse, avessero considerato ie
divinith straniere come patroni; notiamo, inoltre, I'insistenza sul fatto che
nella liturgia di Gerusalemme vengano contemplati sacrifici e preghiere per
{a famiglia reale (Esd 6,10). La piccola provincia di Gisda apparteneva alla
categoria di comunita del tempio ben atiestate in tutto I'impero achemenide.
Lo status politico, sociale ed economico in questo tipo di organizzazione,
comportava la partecipazione al culto, il suo sosteniamento ¢ quelio dei suo
numerosi dipendenti. Cid significava che il mantenimento del culio ora
visto, nell’ottica ufficiale, come un aspetto essenziale del controllo imperia-
le. A questo punio, quindi, gli interessi imperiali e quelli interni giudaict

9 Questo testo importante ed assai discusso & il n 21 in A Cowiry, Ammaic Papyri of the
Fifth Ceniery B.C., Oxford 1923, Esso viene trattato da B. Porves, Archives from Elephantine:
The Life of an Ancient Jewish Military Colony, Berkeley - Los Angeles 1968, 128-133.280-
282.311-314 2 in riferimento alla sua eventuale pertinenza per la formazione del Pentateuco da P
GrELOT, Erudes sur le ‘Papyrus Pascal’ d'Eléphantine, o VT 4 (1934) 349-384; Le Papyrus
Pascal d Eléphantine et le Probleme du Pentatenque, in VT' 5 (1955) 250-265; La derniére éiape
de Ta rédaction sacerdotale, ip VI 6 (1956) 174- 189 Le pupyrus Pascal d Eléphantine: Essal de

vestauration. in VT 17 (19673 201-207.
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coincidevano, specialmente nel secondo secolo del governo persiano, con la
crescente influenza ed egemonia del sacerdozio; da qui I'enfasi preponde-
rante sulla legge cultuale e la posizione centrale nel Pentateuco di disposi-
zioni riguardo il santuario, il suo personale ¢ le sue attivita.

Una delle caratteristiche di un testo canonico, qualunque siano state le
circostanze in gioco mediante cut raggiunse quello stato, & 1a sua capacita di
generare un commentario. A tal riguardo, il Giudaismo ed il Cristianesimo
hanno accordato al Pentateuco una posizione relativa e non assoluta. Nel
Giudaismo la canonicitd funzionale appartiene anche alla Mishna e alla
Gemara e forse, in grado minore, al midrash e all’opera dei grandi parsha-
nim del Medioevo; nel Cristianesimo invece, esso & stato interpretato dal
punto di vista di una nuova fonte di autorita, quella dell’evento di Cristo. Un
testo canonico perd & per definizione anche un testo al quale si deve sempre
ritornare in una ineludibile, continua dialettica tra tradizione e situazione. In
queste processo, possiamo affermarlo con sicurezza, nessun altro testo ha
rivestito un ruolo paragonabile a quello del Pentateuco.
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