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- (uesto testo sarebbe crudoe se le parole « carne » e « sangue » nen fosscro Capitolo nono

impiegate per significare Ia persona di colui che & la vita, che comunica lo Spirito

oo sempre creatore. E comunicare non & perdersi Puno nefl'altro, né Dio né gli
" womini, L'unione delle persone si fa nell’accordo, nelta vita insieme, nella coope-

razione, nell'amore. Ma questo amore, nuovo ¢ « dalPalle », che non & nato dalla
carne nd dafla volontd dellvome (Gv £, 13), & il dono stesso di Dio nel sacra-
mente. L'vucaristia & il sacramento della nuova alleanza perché essa & it mistero

¢ H dono delllamoere vero ¢ perfelto.
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Spirito, genere e significato del decalogo

Nonostante 1a scarsa abilith con la quale il decalego & stato mserito nella
trama del racconto degli avvenimenti svoltisi al Sinai, il poste che gli & stato
dato scmbra scelto mollo bene. Da una parte, anche se non & detto, 1l lettore &
invitaio a pensare che i dieci comandamenii sono stati trasmessi al popolo i
Dio tramite la mediszione di Mosé. Dall‘aitra parte, questa rivelazione delle esi-
genze di Dio si trova tra l'annuncic dell’alleanza (c. 19) e la sua celebrazione
{c. 24) — cio d'altronde vale anche per il « codice » che occupa i tre capitoli
seguenti. E se non & solo il decalogo a poter esserc chiamato «legge deil'al-
leanza », perché pure tutta la thora deve esserlo, esso merita nondimeno questo
titolo in una manicra speciale ed eminente.

I suo stile lapidario, una vedazione sobria che lo concenlra in una sola
pagina € soprattullo il suo contenuto religioso ¢ morale di vna sorprendente den-
sita, gli hanno valso un posto a parte nella tradizione del popolo di Dic € una
stima eccezionale agli occhi di tutti pli womini, nella storia stessa del'umanita.

11 decalogo difatti & conoscivto da futti, anche se non sempre sotto la forma
biblica. Di esso si & detto di futto: si & alfermato, tra Ualtro, ¢he tranne pochi
aspelli {Veccezione riguarda il comandamento sul sabalo), esso era la sintesi per-
fella delia morale naturalc ¢ universale, una speeic di espressionz della retta
coscienza umana. Sarebbe qui necessaric un approfondimento; ma limitiameci
per ora a una sola osservazione,

Iy .

Il decaloge biblico & stato formulate all’interno deila fede d'lsraele e per i
fedeli del Dio che si & foro rivelato nefla storia. Non potrebbe essere veramente
compreso, non soio da un mero punio di vista naturale, per non dire ateo, ma
pure senza la fuce di tulta la rivelazione fatta a Isracle. Fuori del contesto del-
'elezione del popolo di lahvé, {ueri dello spirito e della comunione dell’alleanza,

it decalogo pud sembrare utile e anche ecccllente, ma ¢f si sbaglia, non & pit lo
siesso, € una specie di controsenso generale ne falsa In vera interpretazionc.

Qccorre, d'altra parie, non prendere il decalogoe per una professione di fedc,
come se esprimesse U'essenziale della religione di Tahvé, o per un compendio della
moralc israclita. 1 decalogo non & un catechismo nel quale, come nota M. Buber
(Lc., 162), sarebbe normale usare sia la terza persona quando si tratta di enun-
ciare le veriih da credere, sia la prima per esprimere che si professano queste
verita, 1l decalogo & redatto sotto forma di interpellazioni divette: « Tu », dice
. Dio a ciascuno. i tono & in tal modo estremamente vivo ¢ incisivo. E si tralterd
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sempre di imperativi rivolti da Dio stesso, nel momento attuale, a chi legge 0 i
sente leggere, a lul personalmente, a « te », sempre oggi.
- Perd queste parcle non interpellano ciascuno isolalamente. 1 comandament;
riguardano prima di tutto Dio e il suo culto — Jo stesso e unico Dio di (ubl —
nella comunita dell'alleanza radunata per le stesse pratiche religiose, interior
" ed esteriori. | comandamenti hanno poi per oggelto Ia vita di relazione di questi

membri, ma sempre alla luce di una fede che tuit condividono, nelffamore che
¢ Ialleanza e che 1i unisce di diritlo perché restino uniG di falto, 1 decalogo
¢ eminentemente la legge di unn comunith,

Non si possone dunque stabilire dei compartimenti stagno tra i comanda-
nent, non si pud separare ¢id che sarebbe religioso o dottrinale ¢ ¢id che sarebbe
sociale o morale, clod i primi quattro comandamenti e gli aleri sci. Cerlo, una
tate distinzione & nalurale ¢ s'impone da se stessa, ma diviene inesatta e perico-
losa se vi si vede una semplice giustapposizione. Studiando ciaseuno degli arti-
coli del decaloge, ci accorgeremo che ¢ interferenza costante, poiché fa fede
influenza linsieme della vita personale ¢ comunitaria, dovende la vita di cia-
scune e del gruppo essere sempre ispirata daila fede.

Ma il decaloge non dice tutto. 1 dicei comandamenti che vi sono espressi
sono fondamentali, ma non costituiscono una lista completa degli obblighi che
I'vomo fedele ha davanti a Dio e nel popolo di Dio. Interpretare questa lista
come un sommario sufliciente sarebbe mostrare che non se n'¢ compreso il signi-
ficato. I precetti sono degli orientamenti profondi ¢ non un programma completo;
sono allrettante linec convergenti che aviebbero potuto essere moltiplicate. La
thora racchivde molti altri comandamend, leggi, statuti, decisioni, ece. — per
usare i termini del Deuteronomio, Occarrono delle precisazioni, Ma ciascuna di
queste ¢ un'espressione limilata e insieme aperta; clascuna © attraversata da una
tensione che ¢ quella di un unico spirito. T comandamenti del decalogo sono dieci
di numero, Dio ha veluto cosi; ma essi avrehbero potulo essere pilt numerosi
oppure di meno. U vangelo 1i ridurrd a dug, come il decalogo posiula gid da sé.

Mantenuta nella sua auteniica atmosfera religioss ¢ nel dinamismo della
steria del popelo eletto, ricollegata dalla tradizione israclita al tempe del Sinai
e iscritta nella serie degli avvenimenti dell’csodo, la rivelazione del decalogo ha
un rilievo e soprattutto un significalo che perderebbe se la si separasse da questo
contesto.

Il senso generale del libro, come & noto, & che it popolo di Dio deve essere
un popolo di vomini liberi, aflinché possano consacrarsi al servizio del loro
Signore, Liberati dall’Egitto, soli e senza costrizione slramiers apparenie in un
immenso deserto, gli ebrei sono veramente liberi? Rispondere troppo in fretta
¢ con una semplice affermazione sarebbe ignorare una parte del programma del-
la liberazione. 8i pud sempre incorrere nel rischio di restare o di ridiventare
schiavi; tali rischi si portano con sé.

Gli ebrei polevano prima di tutio darst ad altri d&i invece che a Iahvé loro
liberatore, servire degli idoli sotto qualsiasi forma (primo e secondo comanda-
mento). Polevano mettersi nelle vie senza uscita del peccato, [uori del cammine
della libertd, se nor prendevano sul seric il loro Signore ¢ non mostravano in
pratica che egli deve essere servilo per prime (lerzo e quarto comandamento)
Formando wn gruppo sociale, potevano ostacolarsi o nuccersi tra Joro, privare
i [ratelli del diritto di essere pienamente se stessi, disiruggere nella comunith
fraterna 'accordo, ordine delle relazioni, Punith in una diversith complementars,
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la cooperazione nella gerarchia del servizl, tulle cid che assicura a ciascuno la
liberta di oceupare it proprio posto ¢ di adempiere alla propria [unzione nel
popalo-servitore di Die (dal quinto al nono comandamento). E si ha infing nel
cuore di ciascuno la radice di tutti gli errori ¢ di tutti i mali, la cupidigia, che &
in definitiva il pib grave ostacolo alla realizzazione di ciascune e di tulli, cupi-

digia che & ispirata dal movimento inverso a quelle che anima I'alleanza, cupi-
digin che € un’alienazione sotlile ma la piu radicale delPuomo (decimo coman-
damento).

Si comprende quindi perehé 1 comandamenti di Div stano quasi tetti espressi
in una maniera negativa: « Non {are », Nondimeno ¢'¢ ¢hi si stupisce, chi si
mostra perfine scandalizzato per questa enumcrazione di interdelti; ¢’@ chi st
allretta a proclamare la supericiitd della legge di carita quale Pannuncia il
vangelo.

Nessuno potrebbe contestare che Cristo ha {ulto « compiuto », ¢ioé portato
alla porfezione. Se la legpe di Most lavesse gid [atto, non avremmo avuto il
vangelo; non avremmo avuto nemmeno fa storin che vi conduce e che tulla la
rivelazione sottintende. Ma occorreva innanzi tutto questa legge del Sinai perché
venisse Cristo e la « plenezza » di tutte le cose. Tuttavia, poiché Vosservazione
critica si basa sul caraticre cosiddetto negativo del decalopo, si leggano anche solo
il discerso di Gestt sulla montagna in Mt 3-7 o il discorso ger la missione dei
discepoli in Mt 10 e si constaterd pilt volte ¢he pli avvisi del Macstro sono anche
dei « Noa fale ».

« La negazione non & che un atieggiamento preso dallo spivito di fronte a
una eventuale aflermazione » (Bergson), Occorre anche notare che una formy-
lazione negativa & pilt positiva di quanto non sembri ¢ spesso in una maniera
pit wmiversale che un'aiicrmazione. Se si dice a qualcuno: « Prendi questa
strada », tulle le altre steade gli sono proibite, mentre se gli si dice: « Non pren-
dere questa strada », tutte le altre pli restano permesse. La lormulazione nega-
tiva pud esserc precisa; il precelto enuncialo: « Sii onesto », & vago; ma non
qugsto: « Non mentire, non rubare ».'

I comandament] riguavdano le azieni. Ora ogni atto, come ogri cammino,
ogni slancio, ogni vila, respinge e rifiuta il proprio punle di parlenza, i propri
limiti o i propri freni. L'atlo & opposizione ¢ lotta, negazione dell’ostacolo e del-
Pimpedimento; & sempre una liberazione, Per fare il bene, in linguaggio biblico
la « giustizia », bisogna « esserce liberati dal male » (Mt 6, 13). La lepge nella sua

essenza profonda ¢ un consenso, un consenso ailalleanza, all’'unione, alla vita,
con rifiuto di tutto cid che & lore contrario.

Concretamente, st {ratiava per il popolo di Dio di non agive come quelli
che non avevano ricevuio la rivelazions dell’alleanza (Lv 18, 2; 20, 23). 1l deca-
lego mette in guardia contro la fentazione di ritornare in Egitio, pacse di « ser-

vili », avverte anche a non cedere all’attrattiva di Canaan, chic & un « tranello »
{p. 218}, U decalogo & una protezione contro le tendenze cattive e le debolezze

' Quande s, Francesco di Sales erige a principior « Nulla chiedere, nulla cifivtare, _.E:m
desiderare », & una manicra di dire chinramente: copsentire a tutlo pella pibt @mwmn:m_. navo”
siziong di caritk teologale. Bisogna dare lo stesse senso al terribile nada, nulla, di s. Giovanni
della Croce.

LA CARTA DEGLI UCGMINI LIBER} 227



degli vomini del popole di Dio. Ed & positivamente pit di tulto questo, come

mostrerd lo studio di ciascun precetto.

Non dobbiamo d'altronde filosofare su wna dottrina ctica. Dobbiamo rico-
noscers la parola di Die, che nessuno deve giustificare e che giudica tutti gl
uomini. 1l Signore ci oflre, con la dichiarazione dei suoi comandamenti, il mezzo
di comunicare con la sua volonth, e dungue di amarlo. Tsracle lo ha COMpreso
e ha messo il decalogo nel ceore della rivelazione dell'allcanza.

Strutiura e origine del decalogo

Il decalogo ¢ la sua tilolazione Tormano i vv. 1-17 del ¢. 20 dell’Esodo.
H brano figura come assolutamente originale se lo si conlronia con tutto cid che
precede fin qui nel libro. Non ¢’ d'altronde nessun legame diretto con il c. 19,
come pure nessun legame con 20, 182§ o 20, 22-26,

[ primi due versetti possono essere considerati come titole o inizio deli’argo-
mento; la forma indicativa lo distingue dai precetti di forma imperativa che
seguono.” Questi sono dicci di numero: donde if nome di decalogo, le « dieci
parole », che gli sl da dal 11 secolo delfa nostra era. Questa parola non la si
trova nei libri biblici, ma si ha il suo equivalente ¢ la sua givstificazione in
Dt 4,13; 10,4 ¢, a proposito di un'alira lista di precetti, in Es 34, 28,

Nel corso dei seeol, st sono alfermate due maniere di contare | comanda-
menti def decalogo, di cui una, non esatiamente conforme al testo biblico, si &
estesa per ragioni esterne alla sacra scrittura. La (radizione catechetica della
chiesa latina, difatli, ha preso I'abitudine di dare af decalogo una presentazione
ridotta nella quale la proibizione < fare delle immagini cultuali (il secondo} non
st trova pilr, ma & manienutoe il numero dicci grazie alla divisione in due del
precelto riguardante Iz cupidigia (Pultimo).’ In questo studio non si pud ovvia-
menle modilicare if testo biblico: considerercmo la proibizione delic immagini
<ome mmnczn_c CG:._M:MQmﬂwGSHO.

Esiste un'alira presentazione biblica del decalogo, quella di Dt 5,6-18,
L’autore defla raccollta deuteronomica ha avuto cura di inserirlo nel grande di-
scorso di Most e di dargli cosi un posto del tutio logico e naturale: vedere 5

»

Jesegesi ebraica, deliepoca del Talmud, considera il v, 2 come un comandamento,
il primo, ¢ nel secondo rviunisce 1 vy, 3-6.

* Cuesta tradizione ha origine in un ragionamento di semplice « convenienza » espresse
da sant’Agosting {« mihi videtur congruentivs », i Heptatenchmn, 11, 7, PL, 34, 620.621),
ciod T'« imsinuazione » della santa Trinith nei tre primi precettt concernenti Ido; ¢iv ha fatto
riunire in uno solo i primo ¢ i sceondo comandamento. S. Agostine, in questo caso come in
alird, fu seguile dall’occidente latino (5. Temmaso d’Aquino ha comungue perfettamente
misurata il peso delfargomento agostiniano: « convenientius », Summa Theologica Iz Ilae,
g. 100, a. 4). Ma i teologi medievali ammeilono ¢ commentano 1l precetto sulla proibizione
di fare i cultmali. Anche Lutero ¢ le chiese lutcrane hanno optato per la classifica.
zione agostiniana dei precetri. nelllinsegnamento cattolico corrente, nei catechismi ¢ nei
libri di preghiera, dal XV secolo, che Penunciazione del secondo comandamenlo & sparita,
Questa omissione si spicga con la minote urgenza di un tale comandamento in un ambiente
in cul Pidolatita & wificialmente eliminata: cssa si spiega anche per gli eccessi, in parole ¢
in atti, deglt iconoclasti antichi o pitt recenti, La chiesa greea, di cul tuitavia & risaputo il
grande culto per e sante «iconi », lo chiese riformate che seguono Calvino, gli anglicani e i
cattolici quando tzattano del decalogo biblico, hanno conservato al suo posto e col suo
contenuto i secondo comandamento.
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1-5 (si noterd di passapggic Iattualizzazione dell'alieanza al v, 3) e 5. 19. Que-
st'ultimo versetto lega la tradizione delle « tavole di pietra » {p. 226) ¢ il testo

- del deealogo, che d’ora in poi si riterrd cssere stato scolpito su quelle tavole.

H testo del decaloge deuterenomice & parallele a quello dell'Esodo; i coman-
damenti sono ghi stessi e nello stesse ordine. Ma ci sono dilferenze di parole, che
sonc generalmente sinonime ma non identiche, ¢ vi & una notevelissima diver-
genza nella motivazione del precetto sul saboto ¢ una enumerazione diversa nella
stesura dell'ultimo comandamentio,

La pif significativa di queste differenze si trova nella formulazione el
quarto precetlo. In Dt 3, 12-14, questo & molivato con la liberazione dall'Egitto,
espressa nello stile ¢ coi pensieri carallevistici del Deuteronomio. Perd, questo
stile € questi pensieri non si rilvovano affatto nella redazione degli altri precetti,
che st possono ritenere pitt antichi. In altri termini, non sl & autorizzati a dire
che il decalogo di Dt 5 & Popera deH'autore deila raccolta deuteronomica.

In Es 20, 8-11, il riposo sabatico & giustificalo con la creazione del mondo
che si compie in una settimana e termina col riposo di Dio. Questo testo si ispira
dunque a Gen 1, 1-2,3 o a una tradizione cui anche il racconto della Genesi si
ispira. Si raggiunge, in ogni caso, la strada della letteratura sacerdotale ¢ quindi
il tempo dell’esilio. Ma questo non vale in nessun modo per gli altri precetti
della stessa fista. Un certo numero di essi al contrario (secondo, quarto ¢ guinto),
come pure il titolo, hanno ricevuto delle aggiunte esplicative che risentono del-
Pinflusso del Deuteronomio.

Non si pud dungue concludere che esista un decalogo del V1T secolo (DD

¢ un altro del VI o V secolo (£s). 1l raffronlo tra i due, Ic divergenze che carat-

-ferizzano le motivazioni da una parte, I'identitd degli elementi essenziali dal-

Paltra, conducono al contrario a pensare che il decalogo. nella sua sostanza o
nelia sua forma prima @ pilt antico di ambedue 7 testi attuali. T comandamenti
primitivi erano senza dubbio enunciati in formule molto brevi, come sono ancora
il primo ¢ il sesto, il settimo, Vottave ¢ il nono. Le amplificazioni che seguono il
secondo, il terzo, il quarto, il quinto e [ullimo sonc state aggiunte in seguito,
diversamente secondo le tradiziont nelle quali il decalogo ba trovato poste. Quello
dell’Esoda & stato incorporato nella tradizione elohista, a partire da una fonte
pift antica, ritoccato da una manc deuteronomica e infine completato, in parti-
colare riguardo al v, 11, da un redattore sacerdotale.

Dell'antichith del decaloge almeno neila sua sostanza ¢ nei suob principali
articoli vi sono testimoni indiretti, tra cul un certo numere di elementi del codice
dell'alleanza, che sard oggetto del nostro studic seguente. Ma ¢'& sopraltutto
quello che alcuni non esitano a chiamare il « secondo decalogo », ciod Es 34,
14-26, Nonostante Es 34,28, & arduo enumerarvi dieci comandamenti, ma le
analogie con il decalogo tradizionale sono evidenti. Questo testo, collegato alla
tradizione iahvista, ¢ considerato particolarmente primitivo: confrontato con
quello di Es 20 ¢ di Dt 5, & di carattere piit rituale. Senza dubbio & testimone,
come la maggior parte dei testi |, delle vecchic tradizioni dei clan israeliti del
sud palestinese, di Giuda, e rappresenta lo stadio pite arcaico conoscivto del
decalogo; ma questo non impedisce di pensare perfine che potrebbe, in alcuni
dei suoi elementi, essere anterioze all’epoca di Mos?.

It testo E (Es 20) potrcbbe esserne una forma pilt elaborata. Ma non &

-necessario pensare che un lesto dipenda dall’altro; la tradizione israclita ha

potuio camminare su diverse linee. In ogni caso, sappiamo che i testi clohist
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rappreseniano in generale la tradizione della Palesiina setientrionale, quetia di
Efraim, quelia delle tribi ¢he hanno fatto il periplo del Sinai {p. 28). §i pud
pure pensare che Mosg, raggruppando dei precetti gid conosciuti, utilizzando
forse anche una lista gid costituita, abbia ridotlo ¢ sintetizzato, sotto lispira-
zione di Dio, gli imperstivi esprimenti la volontd del Signore dellalleanza.
Anche se il testo © stato in seguito rimaneggiato ¢ completato, & a Masg o, attra-
verso tui, o LHo che deve andare T nostra gratitudine por uno dei pia bei doni
che ¢l sione mai stati fastd,

L'assolute di Dio (20,1.7)

« To sono lahveé, tuo Die, che ti ha condotto fuorl dal pacse d’Egitte, dalla
casa di schiavitio» (v. 2.

« Seno o »: affermazionz di presenza, incontro di una persona che ne inter-
pelia un’attra, manilestazione di Dio nelia realtd attuale, « Jahvé »: non sola-
mente il Dio del cielo e della terra, ancor meno queilo del pensiera filosofico e
metalisico, ma il Signore rivelatosi al Sinai, in tutta la sua forza, il suo splen-
dore ¢ il sue mistero. « Tuo Dio »: Dio che nessuno pud possedere ma che si
da, Dio del suo popolo e per i suo popolo, # Signore di un’allcanza che & amore,
dunque scambio ¢ proposta di sé alialtro,

Colui che parfa si presenta col suo titolo maggiore agli occhi del suo popolo:
il libevatore, il salvatore (p. 133}, Non un salvatore alla maniera spirituale e indi-
vidualista la cui nozione assillerd lo spirito di melti vomini religiosi al di [uor

della rivelazione fatla a Isracle,” ma il liberatore « dail’Egitto », che & intervenuto .

in vealth in un luopo ¢ in una data precisi, il Dio non concepito dallo spirite
dell'aomo ma rivelato nella storia.

Dio non odia VEgitto come tale, perché & il Die di tuita 1a terva e di tutti

gli vomini (19.5). Ma quel pacse ha svollo Ia lunzione nclasta di « casa di

servitli » per Istacle, Dio doveva agire « con mano forte ¢ braccio disleso »
Infatti poteva dialogare solo con un popole libero, libero di servirlo volonta-
rinmente, di darve i suo consenso alf’alleanza. 11 decaloge non domanda niente

agli schiavi; la condizione umana di libertz & indispensabile per rispendere alle

dicei parole. Prima che possa cssere preseniato a tuiti i membri del popolo

eletto come obbligo assoluto di Dio, bisogna che ciascuno dei suol membri sia

* Dopo un rifiuto molte forte, da parte dei oritict all’inizio del nosiro secolo, di ammer-
tere la paternith di Mosé guanto al decalopo, abbastanza numerosi al contrarie sono dive-
nutt gh esegeti favorevoll, se non a questa auienticitd, almeno a un'origine del decalogo che
risalga al tempo di Mosé, La sintesi di questa evoluziong & {alia da 1. 1. Stamm, Le Décalogue
a lo fwmiére des recherches confemporaines, Delachaux et Niestlé. 5i potrebbe vedere anche
Tarticolo di ¥ M. Rowley in RHPRR {1952) 7-40. 8i ¢ molto spesso notato, negli studi che
it del decologo che T maggioranza dei comandomenti si ritrovano in testi cgizian
(spovialmente nelle < confessiond negative » del Libro det Moty ¢ assiro-babilonesi. Che la
vivelazieme diving viprenda per suo conto delle affermaziont vers e sene, dei precetu

cecellentt per tutti gii womini o agh ovehi di Dio, nen & né sorprendente né raro. Non si &

mal scoperto luttavia un compendio di regole morali che somigliasse, anche da Emmﬁor&‘
decalogo biblico, Dl resto, 1a sua stretta originalith, il suo valore senza pari, il suo m..mE:..
cate proprio non gli vengono dal di fuorl, ma dsl Talle che i comandamenti sono situall

nellottica della rivelazione del Sinmai ¢ presentati alla fede come esprimenti la volontd di
Tahvé.
* Nelle religioni a base

o meno dunlista, il Mazdeismo, per csempio (TH, 205-200
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“- storico, le condizioni sociali e intellettuali sono cambiati. 11 cuore defl'uomo &

sicuro di essere lbero nei riguardi delle costrizioni di queste mondo, disponi-
bile realmente, in grado di intendere ¢ di accoglicre 'ordine del Signore,

I primo comandmnento ¢ enunciato cosi: « Non avrai aliel dei di fronte
a me» {v. 3). 8 pud anche tradurse « n flanco ¢ me», «olire a me», 0 « di
modo che v 4 conlrapponga a mc », ma ugualmenle « it mia presenza »; oo
eliming ogni « deismo » ¢ metic il fedele nelle verith porsonale, esistenziale, del
sup inconiro con il Die vivo.

Anche se, in ogni tempo, pariicolarmente in Mesopolamia ¢ in Lgitlo, degli
spiriti profendnmente religiosi hanno raggiunto la nozione di una divinita unica,’
& impossibile perd non riconoscere che ¢id che ha carallerizzalo tutla Vantichila
& stato un politeismo costante, goneralizzalo, spesso csuberantie, Gli cbrei non
furone mai portati pite degli altri vomint alla diflicite refigione di un solo Dic;
Pinclinazione del Joro cuore andava completamente in senso contraric, ¢ a loro
storia mostra come essi avevano if gusto di « andare presso altri déi» senza del
resto rvinnegare lahvé, riservandogli anzi un posto privilegiato o a parte « tra»
gli « allri ».

Se ¢i si altiene alle sole parole, il comandamente non nega esisienza di
«aitrl dei » con lahvé. Ma questa sarebbe un'interpretazione puramente intel-
lettualista del testo. 11 comandamento non parla alia ragione speculaliva, ma
alla disponibilitd ¢ capacith di risposta dei [edelt. Un impegno reale di fronte a
un Dio unico sopprime praticamente la possibilita di csistenza di altri dei. La mi-
gliote espressione concreta di questo esclusivismo & la « gelosia » di Tahvé, quale
si esprime nel comandamento seguente, meglio ancora in un testo senza dubbio
pilt antico {(Es 34, 14), come in seguito in Dt 6, 14-15 ¢ in molti altvi passi.

Non & dunque sufficicnte parlare di una « menolatria », anche se si aggiunge
che essa & « dinamica, annunciatrice del monotcismo » (J. 7. Stamm). Cerle, il
monoieismo di Mosé non & ancora elaboraio teologicamente, ma costituisce un’al-
fermuzionc abbastanza radicale ¢ abbasianza vicca fin dall'inizio, cost da inclu-
dere come in germe gli sviluppi  ulieriori, quelli dei profeti ¢ del Deuteronomio
(Dt 6,4; 32,39), quelii soprattutie del Deutero-Isaia (is 43, 10; 44, 6-8; 45,
5.6.14.18.21-22; 46,9; 54,3 ¢ dai salmi.

A poco a poco il mondo civile ha ammesse il monoteismo. La [josofia ne ha
cercato ed enunciato la dimostrazione, Ma cid nen & una ragione per private
["'Unico del suo nome, che & Iahvé, e per dimenticare che prima di essere una sco-
perta della ragione esso & stato i dono di Dio al suo popolo ¢ che tale resla.
D'alira parte se Iahvé & siato innanzitutto non P« idea » di Dio, ma una parola
personale che sollecita Padesione di (utto 'uomo, il primo comandamento rimane
sempre un‘istanza di Dio al cuore, alla volonth, Se 'unico alleato & « geloso »,
& perché ha tenuto il linguaggio deli’amore e questo stesso linguaggio deve essere

utilizzalo per la risposta.

Il precetto si rivelge sempre al popelo di Dio e a ciascung di noi. 1l clima

-

sempre lo siesso € tende a darsi degli assoluti che non sono l'unice assolulo,

. Niente e nessuno ha if diritte di farsi dio, di prendere posto a flanco di Dio o

di impadronirsi pitt o meno dello stesso poste, unico, di Do, Nel cuore

* Questa questione importante ¢ delicata & slafa loceala in TB. 23,38, 76.
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dell'vomo come nella socictd degli vomini. Per lo meno nella comunitd santa
alla quale {'Unico si & rivelaio ¢ ha parlato, Nessuna autorita, influenza o esigenza
pud prevalere davanti a Dio e rivaleggiare con lui. Impossibile « servire due padro-
ni» (Mt 6, 24), Ora '« altro » pul avere molii volti, pubblici o nascosti, a livelio
di coscicnza pili o meno riconosciuta,

Il primo comandamento € il principio primo della fede ¢ della fedelia, A
ciaseuno di meditare sully potenza di conversione o dj crcazione per 'uome, silla
riechezza di verith e di fecondita in ogni campo di questa aflermazione dell’asso-
lute di Dio solo,

« Ascolta, Israele: Fahvé, nostro Do, fabvé & 'Unicol » (DL 6, 4).

It secondo comandmmento (v. 4) nella sua forza primitiva doveva cssere
semplicemente: « Non fare immagine scolpita ». « Immagine scolpita » traduce
M,.ng,ams pesel, che significa ctimologicamente un oggetto fabbricato in legno, in
pietra o in metallo, ¢ che serve a designare ogni efligie o rappresentazione plastica.
Questa breve formula aveva certamente il senso che le da il commento aggiunto:
« una figura di qualche personaggio in alto nel cielo, o in basso sulla terra, o nella
acqua sotto la terra »; cio, sccondo Dt 4, 16-19, significa la proibizione di rappre-
sentarc in immagini gli astri, ghi esseri umani e gli animali, a qualsiasi stadio si
trovino delf’universo visibile,

In base a queste sole parole si tratterebbe delia proibizione radicale di ogni
arte rafligurativa, se il commento non proseguisse precisando quesia volta chiara-
mente {v. 5}: « Non i prosirerai davanti a loro {(queste rappresentazioni) né li
adorerai, perché io, lahvé, (sono) 1} tuo Dio », L'opposizione & tra Dio ¢ le imma-
gini alle quali si presta un culto come a Dio, quali che siano (cf, 20, 23; 34, 17).
Ecco perché non & illegittimo riassumere, come si fa spesse, il secondo comanda-
menlo: « Non fare immagini del e Dio ». I primo comandamento sopprimeva,
n:mmmm, ogni relazione con gli « aftri » dei; se il fedele di lohvé cra tentate i
mm:..m_ un'immagine da « adorare » ¢ da « servire », conte oggetto quindi di culto
divino, taic immagine non poteva essere che di Fahvé stcsso. E questo & severa-
mente proibito.

Dt 4,15 propone la sua spicgazione: « Perché voi non avete visto nessuna
apparenza (o figura) il giorno in cui Iahvé vi ha parlato in mezzo al fuoco in
Horel ». Perd questa spiegazione non da maggior forzz alla formulazione ded pre-
cetto; ne ¢ piuttosto Uiliustrazione. Se essa mette I'accento sull'invisibilith di Dio
= ¢he non & da tradurre in termini di « spiritualitd » a proposito del culio — la
vera portata del passo & che Ia sola cosa che conta & la voce, la parcla di Tahvé,

Che dice Ta parola di Iahvé? Una volta di pitr il Signore dichiara che il suo
popoio dovra fare diversamente dagli altri popeli, anzi il contrario. La tendenza
:w:mwm_n di tutti gli vomini & quella di farsi, nel campo religioso, dei simboli
&E_:.m o scolpiti. Anche in questo bisogna rompere con la natura, non perché
essa sia cattiva in 56, ma perché ¢ incapace di condwre al Dio che si & rivelato
neila m.ﬂczm, Questo Dio non pud essere {issato, localizzato, limitato da una rappre-
seatazione concrcta; non pud essere legato a uwa figura né rischiare di essere
confuso con un altro diverso da sé.

Limmagine ha il vantaggio di condurre verso cid che rappresenta, ma com-
poria pure il pericolo di fermare prima che vi si giunga: essa dirige ma, lungo il
cammino, finisce col deminare ¢ con I'imporsi. E T'uomo, rapidamente soddi-
sfatto del visibile e del palpabile, rischia di non oltrepassare lo « apparenze ».
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Per questo l'immagine & una temibile e spesso fstale concorrente di Dio. Essa
ha sull'vomo un potere quasi magico di captazione. L'opera dell’'vomo affascina
il suo autore ¢ tende a farsi adorare da Jui. Anche i} secondo comandamento con-
tribuisce alla liberazione dell'uvomo demistificando U'immagine e denunciando la
sua polenza i alicnazione, Anzi, con ¢io stesso, il comandamento restituisce all’arte
la liberta nella sua sfera, nel suo ambito, che & guello defl’immensa plasticith di
questo mondo sollo il dominio dell’'vomo-artista, inesauribile creatore di bellezza
e di simboli,

L’arte rafligurativa non & dunque proibita dal sccondo comandamento, anche
« riguardo » al cullo, quella ciod che chiamiumo arie sacra o religiosa” 17 proibito
invece creare artificialmente degli oggelli che pretendano i rappresentare Dio in
vista di un culto o di una venerazione religiosa.

Ma Israele, uguale per natura umana agli altrl uomini, aveva una propen-
sione fortissima a « farsi un dio che vada avanti » (Es 32, 1}, Forsc si ricordava
sopratiutto del prestigioso Egitto che era uno dei paesi all’avanguardia nella
fabbricazione di immagini relipiose; in nessun luogo fu accumulata tanta abbon-
danza di statue, di rilievi, di oggetti scolpiti o dipinti i ogni dimensione,

11 comandamento di lahvé ha certamente Tienato in Israele il gusto per le
« immagini scolpite »; ma bisognerd attendere fino all'esilio di Babilonia perché
non se ne vedano piti. Nel corso del torbido periode dei giudici, degli idoli furono
proposti al cullo (Gde 8, 22-27; 17-18). I, cosa molto pits grave per lo sue riper-
cussioni, Geroboamo fece fare dei tori che rappresentavane fahvé (1 Re 12, 16-17;
cf. Os 8, 4-6; 10, 5-6; 13, 2). Al tempo det ve il peccato di idolatria Tu all'ordine
del giorno e spesso si generalizzd {riternelle delle biografie regali: «ed egli non
distrusse le steli e le ashera ») ¢ i riformatori vi si scagliarono contro con energia
{1 Re 15, 18-24; 2 Re 18, 4; 23, 14). Venne distrutto anche il serpente di bronzo
di Nm 21,4-9, divenuto alla fine oggetlo di cuito superstiziose (2 Re 18,4,

Per PabbeHimento det tempio di Gerusalemme cra ammessa una decorazione
artistica: fu anche comandaia (I Re 6,;23-32.36; 7,25.29.36; Ez 41, 18-20.25;
of. Bs 25, 18; 26, 1.31). Ma sc ne conosceva il rischio, questa specic di malefizio
dell'immagine che fa deviare Padorazione del fedele, Quanto al santuario stesso del
tempio, nessuna efligie di Iahvé poteva trovarvisi: al di sopra del kapporet o
coperchio deli’arca deli’alleanza, due cherubini dalle ali spiegate, in legno di
olivo ricoperto di oro, lasciavano vuoio il posto centrale e simboleggiavano il
trono sul quale deve sedere I'Invisibile, tanto pilt « presente » in quanto non €
« rappresentato », come si farebbe di un assente.

1l secondo comandamento finl per dare a Isracle una dollrina estremamente
solida, A partire dal secolo VII, tutla una letteratura profetica e sapienziale st
mise, in una maniera un po’ facile del resio, a coprive di sarcasmi i ridicoli ¢
vani feticet che 'uomo non convertito & portato a darsi come opgetto i venerazione
(Ab 2, 18-19; Ger 10, 1-16; Is 40, 18-20; 41,7-19; 406, £-7; Sal 113, 4-8; Bar 6;
Sap 13-15))

? Non & sicure che queste qualifiche siano sempre [elici o sempre bene usate. Spey

che arrivi 3 momento, in cui 1 feologi preciscranno il linguepgio cristiano corrente
le parole « sacro », « santo », « religiosa », il cui uso & cosi spesso approssimativo ¢ che b
bisogne i essere meglio deflinite,

! [3a parte lore le nazioni pagane, scoprendo attopgiamento severo di Tsracle per opni
rappresentazions di pertata coltuale, se ne stupireno. Al tempo delbellenizzazione forzata
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Tutlavia, ia molivazione del comandamento non vuele sole mellere pru-
“dentemente in guardia contre le seduzioni degli idoli. « lo sono un Dio peloso »,
dice lahvé (v, 5; c¢f. 34, 14; Dt 4,24; 6, 15; 32, 16.21; Sal 78, 58). Espressione
passionale! passione di Dio per Puomo. amore in tutta Ia sua forza ¢ iniransi-
gonza (el 8,6), Ligh non voleva che st facesse alicanza con altrt che con lul
N¢ sopporte che ef sioinganni nci suoi confronti, Non vuole che sioserva un
div « innaginario », ma i stesso.

Questa « gelosia» di Div si esprime inolire, nel sepuito del versetto, in
iermiani ¢che possono impressionare. La punizione dei puadri sui figh & tuttavia solo
ung delle numerose maniere bibliche i significare lao strelln solidaricls degli
uomini tra loro, la mutua responsabilith, non chiusa sullindividue. Le genc
razioni sono concatenate o une con le altre ¢ si condizionano, nel bene come
nef male: condizione umana che permette a ciascuno di essere molto it che se
stesso ¢ di ricevere molto daghi altri vomind,” £ cid che si esprime qui come legge
di Dic. Ma anche di un Do che non & « giusto » sccondo il nostro linguaggio ¢
le nostre maniere: Pamore di Dio & pii « lungo » del suo rigore {v. 6); & mentre
il castigo & atluato con moderazione, la bonth divina & senza limite come Pamore,
purché non ci si allontani da essa, purchd si aimi e si esservino 1 comandamenti, si
manifesti in pratica ¢ nella vita questo amore, Linguaggio ancora deuteronomico,
che diventerd un giorno giovanneo (Gv 14, 15.21.23; 15, 71014,

St ama solo cid che si conosce; non possiamo andare a Dio che altraverso
it seasibile. Ma allora, senza intermediari a nostra portata, possiamo entrare in
rapporto con 'Inaccessibile? Restano 7 mezzi che Dio stesso s @ predisposto, le
sue tracce nel mondo e nella steria, dove non si mostra « in figura », ma fa com-
prendere 1 osuoi passi, la sua venuta, e sue azioni, le sue intenzioni.

I ose & proibito alfuomo fare o a propria immagine, & perd cerlo che
Foome & fallo a immagine di Diog Puome non & Dio, oo & Ta suy immugine, In
ogni vomo, nel mio prossimo, trove una somighanza di o o, pur non confon-
dendo mai un vomo con Dio, incontro Dio. $i intravvedono qui un immense
canspo proposto alla meditazione ¢ molte conseguenze pratiche!

Quando Dio si lard vomo (Gv 1, 14), Gest sark perfettamente « l'immagine
del Dio invisibile» (2 Cor 4,4; Col 1,15). « Chi ha visto me, ha visto il
‘adre » (Gv 14,9). E per una « conformazione » di grozia al Figlio incarnato
di Dio, 'vomo sark a sua volta trasformato in questa immagine perfetta di Dio
(2 Cor 35,18; Col 3, 10). Ma la contemplazione dell'vmanith di Cristo, « icone »
di Dio, con le grandi prospeitive teologiche che apre, non apparticne allo studio
presente.

della Palesling sotto Antioco 1V, come al tempo dei procuratori tomani del | secolo, il

secondo comandamente mise pili di una volta | giodei davanli 2 una opzione che procurd
a un buon numero H martivio, B Inleressante citare qui Popinione dello storico latine Tacito:
« Most, per assicurarsi la fedelth del suo popole nell’avvenire, isttud dei iti nuovi © contrari

a quelli degli altri mortadi. 13 & profano ¢ié che qui da noi & sacro... ! giudel ammettono un
solo dio, cui si giunge solamente con lo spirito. Profani (sono dunque per essi) quelli che

fanna un dio in immagine con materiali peribili sotto i tralti umani. 1 sovrano per cccellenza
¢ Peterno non & né imitabile né mortale (sccondo ossid, Pungue ncssuna rappresentazione,

:n:n.u loro vitth come nel loro tempio, & da loro tollerata » (Storie, LV, ¢ 4 ¢ 5).

X It verbo tradotto abituabuente con punive, al v, 5. & pagad, « visitare »; cf. p. 13, n 4,
Sully solidarvictd degli vomini. vedere PI3. 205-206.
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Per ritornare al nostro argomento specifico e concludere, basterd notare
che il mezzo di fabbricare delle immagini, ciascuno I'ha in sé: immaginazione.
St pud sempre essere tentati di farsi un Dio seconds la propria portata ¢ le proprie
vedute, sceondo le proprie idee, i.propri sentimenti, i propri bisogni, i propri gusti,
i propri desidert persenali, un Dio che ¢i si costruisce adatlo a sé, accessibile,
facile, un Dio che noi stessi i siamo « concepifo », il ¢he € il supremo paradaosso
(Sal 100, 3), un riflesso di vomo, qualungue cosa in fin dei conlti, ma nen D
Bisogna piuitesto tiberare it propric spivito e il proprio cuore da ogni possibile
fabbricazione di immagini per accedere, in un grande vuolo ¢ sifenzio interiosi,
all'inimmaginabile mislero. 11 sccondo comandamento & uno dej pin grandi pro-
blemi posti alla lede,

11 terzo comandantento rviguarda il nome di Iahvé, al quale pbbiamo consa-
crato uno studio {p. 125-126). Si tratta dell'uso che si pud lare ¢i guesio nome.
L'espressione ebraica tradolta '« invanc » & abbastanza incerta ¢ significa « per
niente », « inutilmente » 0 « a torto », « falsamente », « per mentire », « menten-
do », Ma essa ha pralicamente il senso di scopo superslizicse o magico. [l coman-
damente interdice di pronunciare il nome divino come si [archbe di un sortilegio ¢
per fini personali. .

H nome & Vessere o o persona siessa, Impadronirsene © wtilizzario & possc-
dere la persona e Tarne ¢id che st vuole. Su questa doltrina era fondata la pratica,
cosi estesa in lulto 'antico orente, degli esorcismi, talismani, malefizi in imma-
gine, incantesimi la cui efficacia dipendeva, si pensava, dall'impiego del nome
della divinitd o dell’essere superiore che si faceva in tal mode intervenire.

lahvé non & a disposizione degli vomini, non lo si adatta al propri schemi,
Salvatore, buone, vicinissime, & nondimeno sempre libere. E' il sovrano, Passo-
lulo. Non ci st pud servire di Jui, ¢ pereid del suo nome. 8§ trallz piuttoste di
seevire, di odare, di celebrare ¢ di benedire 31 sue nome (Sal 99, 3; 103, 1
106, 47; 143, 21).

La peggiore trasgressione di questo precetio del decalogo € 1a bestemmia, che
¢ un attentato porlato alla santith del nome di Dio. Colpa cosi grave che deve ossere
punita con ln morte, con una cerimonia pubblica di lapidazione (Ly 24, 10-16).

Anche senza arrivare fin A si pone perd Ia quesiione de! giuramento. Giurare
per il nome divino & prendere Dio a testimene, appellarsi al sue giudizie, richia-
marsi alla sua autorith, impegnare Dio in qualche modo, Non & preibite farlo,
pud anche essere richiesto (Dt 6, 13; 10, 20; of. Gen 24, 3; Es 22, 10; 2 Sm 21, 7:
1 Re 2, 43), ma neil’umilid e nell'obbedienza della fede, per ragioni valide ¢ serie.
Il givramente costituisee un impegno che nen si pud vielare {(Nm 30, 3); fatto alla
leggera, ¢ vischio di profanazione ¢ di empiety (Lv 19, 12). Donde uns sapgia
messa in guardia contro § giwramenti (Eecli 25, 9-11} ¢ 1o condanna di tutte le
sotligliezze con cui si potrebbe camullarli (Mt 23, 16-22). Alla base della pro-
scrizione di ogni giuramento ¢ la sinceriti: inutile giurare quando in semplicita
si dice sempre la verith (Mt 5,33-37; Ge 3. 120,

Al terzo comandamento risponde la prima proposizione della preghiera

di Gesii: « Sia saniificato i tuo nome » (Mt 6,9).
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lLa nosmm.o«mumc:m del tempo (20, 8-12)

Non si tratta di fondere in uno i due precetti ben distinti dei vv. 811 e del
v. 12. Sarebbe d'altronde possibile distinguerli collegando il quarto comanda-
mento, consaerazione del sabalo a Die, ai primi (e, mentre il quinto, rclative a
delie persone nella comunita el popolo di Dio, |
scgueni,

rehbe gruppo con i cinque

Tuttavia, uny duplice analogia permette di eollegare questi due comandamenti
In una manicra non speciosa. 7 & nolalo prima che nel decalogo sole i quarto
e il guinte non erano cspressi sotio forma negativa, Ma sopratiutto, cssi costi-
tiscone 1 due « comandamenti del tempo », del tempe successive ¢ ininterrotto,
sla consacrnto con Posservanza del sabalo, sia assicurato dal corcatenamento delle
generazioni, L'uno ¢ Paltro, ciascuno a sue modo, garaniiscono la continuita del
popole di Dio.” Li troviamo uniti, del resto, in un ordine inverso, in Lv 19, 3.

L'osservanza del sabato, oggetto del quarto comandamento, sorprende per il
suo carattere rituale, in una lista dove non ¢’® aleun altro precetto di questa specie,
Essa ¢, d'altra parte, un obbligo che non si presenta solamente allo spirito, alla
fede e alla coscienza di cisscuno, come ghi altri comandamenti, ma che si iscrive
nel ritmo pratico dei giorni, nel calendario, nella vita sociale. [ quesio rilmo
setienario si & talmenic imposto che, passando dall’ebraismo al cristianesimo,
sebbene quest’ultimo spostasse tale ritmo di un giotno e gli desse un aitro senso,
in un grandissimo numero di pacsi moderni la divisione del tempo corrente &
tutiora basata sul « riposo settimanale ».

Il sabato & molto antico. Non si conosce la sua origine, nonostante i numero
degli studi fatti per scoprirla. « Nessuna delle teorie proposic per farlo derivare
dalla Mesopotamia, da Canaan o dai Qenili ha fornito degli argomenti sullicienti...
Resta cvidentemente possibile che it sabale abbia la sua origine al di {uort di
Isracle, ma non lo si pud provare »." E' certoe invece che & diventaio un'istituzione
proprie. di Isracle. Del sabate & come del nome di lahve, come del saerificio
pasquale: Mosé ha senza dubbio trovato quest’use pia esistenle sotto una Forma
arcaica ¢ vudimentale. lspirato da Bio, ne ha Tallo un precctlo puovo con un
significato nuovo, inserendolo nella carta deil’alleanza di cui il sabato diveniva
uta manilestazione, un segno.

H principio del sabato & cnunciato nella sua formulazione primitiva: « Ricor-
da il giorno di sabalo, per santificario » (v. 8). Il verbo zakar orienta gidt sul
senso di una commemorazione quasi rituale (pp. 133, 159). « Santilicare » il sabato
¢ consacrare al Die sanlo questo settimo giorno delia settimana, Del tempo &
come di tutle le cose esistenti: tutto appartiene a Dio, che da Je cose in ammini-
strazione ¢ in usufrutto agli uomini. Ma per significare che Dio resta if padrone
di tutto, vna parte, un prelevamento reak o al tempo stesso simbelico dev'essere
sottratto all’'uso degli uomini e consacrato a Dio, sacrificato, E' anche uno dei
principi delia dottrina del sacrilicio, come pure delle primizie ¢ dei primogeniti
{p. 165). E" pure il motivo per cui si consacrano dei lvoghi speciali e determinati
per farne def santuari riservati al culto. 1 sabato & la decima del tempo, offerta

* Queste riffessioni st ispirane o M. Buber, Le
U R.de Vaux, Lo, H, 377080 pud leggere il
Piit brovemente ancora in §. [, Stamm, Lo, 4648,

165.
fassunte delln questione, iBid., 371-378.
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dei giomni operabili, il sacrificio delle vccupaziont correnti con Ta loro cessazione
mementanea.

Anche se non si conosce l'elimologia primitiva della paroln sabato, si sa
che csse deriva dal verbo shabat, « cessare, non essere pitt o non fare pih, arrivare
alla fine di un’attivith, nos csercitare pil wna funzione ». L'idea principaie non
& dungue i riposo ma il compimento. Questa idea di perfezione ¢ di termine si
trova net numero selle, ¢ s pud pensare che vi sis un rapportio origingle tra questo
nwmere ¢ Pistituzione della settimana,”

Le pitc antiche indicazioni bibliche sul sabato sone s 23, 12 (8) ¢ 34,21
(Py, due precetti sul lavoro di sei giorni ¢ la sua cessazione il setlimo per tuttd
tavoratori, Si tratta dei grossi lavori ¢ delle transazioni commerciali (Am 8, 5);
¢ cid che viene ripetuto ¢ glossato con linguaggio deutcronomico in 20, 9-10,
Questo giorno & consideralo come un giorno di giubilo e di [esta nel secolo VI
(0s 2, 13: 1s |, 13); & il glome che si sceglic per andare a consullare un profeta
(2 Re 4, 23).

I Deuteranomio ricorda che falvé ha dato e ordinato il sabato per la libera-
zione dall'Egitto (Dt 5, 14-15). £’ il memoriale scttimanale della cessazione dalla
servitir ¢ dellatto salvatore di Dio; &, a suo modo, una pasqua. E' Ia celebrazione
delfa fine di un’alienazione ¢ un’oflerta di disponibilisi: dallza servitit degli nomin
af servizio di Dic. E tuli (Es 20, 10; Dt 5, 14), fighi, servi e stranicri che fanno
parte delle stesso grappo, quel giorno sono degli vomini liberi. 11 subato & un
glorno di comunione nella gioka ¢ nell’'appartenenza a Dio, nel ricordo della libe-
razione dali’Egiito e, come vedremo, nella gicia di Dio stesso che crea il mondo.

Fin dail’esilio babilonese Ezechiele comprese "importanza del sabato come
segno dell’alicanza (Ez 20, 12-20; of, 22, 8; 23,38) ¢ la necessith ¢i osservarlo,
L’Isaia postesilico accentua ancora quest’obbligo (s 506, 4-6) con una nota di
fervido enlusiasmo (s 58, 13-14). Infine i testi sncevdotali finiscono per dare al
sabato tulla la sua rigidith di istituzione ¢ ne sotiolineano le diversse caratierist-
che {Lv 19,3.30; 23,2; 26,2; Nm 28,9-10; 15, 32-36; Es 35,2-3; 16, 23.29).
Secondo questi testi, il caratlere principale del sabato & di essere it giorno « con-
sacralo a {ahvé », il glorno santo che apparticne tullo intero al Signore. Per questo
t giorno di aslensione dal lavore, giorno di assemblea comunilaria (Lv 23, 3),
celebrato con sacrifici particolari (Nm 28, 9-10).

Ma il contributo pit notevole dei testi sacerdotali ¢ la motivazione lealogica
del sabato: esso & istituito a somiglianza del riposo di Die nel settimo giorno dela
creazione {Gen 2, 2-3). E' cid che si legge al v, 11 del decaloge dell’Esodo, di cui
Es 31, 13-17 costituisce il commento: « In veritd, i mict sabatli voi i osservercte,
perché & un segno tra me ¢ voi, nel corso delle vostre gencrazioni, affinché sappiate

]

v .

che jo Iahvé vi santifico. Osserverete dungue i miei sabati, perché & una cosa
santa per voi, Chi fi profanerh morrd sicuramente; perché colui che fard in quesio
giorno dei lavori, la sua vita sard sradicata dal mezzo del suo popolo. Sei giorni

" Dopo avere scarlate come insuflicientements fondate lo diverse :ucmn.n.w M::d&m:_n
della scttimana, R, de Vaux, ibid., T, 285, conclude: « Si preferird pitr volentieni M.m <=~.Ed
simbolice e sacro del numero setle ¢ i periodi di selte giorni che ritornano nel poemi W.,.mw:ﬁ.
aesi ¢ Gilgamesh e nei poemi di Ras Shamra, Uno dej passi del poema di O__mniﬂmmr ha il
suo paraliclo esatlo nel racconto det diluvio (Gen 8, 10-12), ¢ nell iico testamento si trovane
spesso dei periodi di selie glorni» {cosi Gen 29,27; 31,23: 50,10 Gde 14, 12, 2 Re 3,9
Gh 2,13, Est 1,5 la cui « [requenza reade pro ¢ che fn da un'epoca antica, i1 periode
di scite giorni fosse vgualmente un'unith di ¢ durio s,
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si fard il lavoro e il sellimo sarh il sabato per cccellenza, consacrato a Iahvé.
Colui che Tard dei lavori nel giorno dol sabato, morea sicuramente, Dunque |
figh d'lsracle staranno attenti a osservare il sabato, nel corso delle loro genera-
zioni: aileanza perpetual Tra me e i figli d'lscacle, & un segno per sempre. Perché
in sei giorni Iahvé ha fatto i cieli ¢ In terea e al settimo giorno si & astenulo dal
lavoro © ha respirato » (per quest'ultima paroda, of, Bs 23, 12),

Per questo rilerinento alia creazione iniziale, il cui compinento era un'allesn-
za i Dio con il monde (cf. Gen 9, 8-17: Ger 33, 20.20), il redattore finale
del decalogo delPEsudo si collega o guello del Deuterenomio ehe riporlava il
yuario comandamento all'uscita dall Epitto e all'alicanza ded Sinal Llolleanza &
Paccordo, l'intesa, la comunione, Pappagamento, il compimento; il sabato ne &
il memoriale, il ricordo ¢ la promessa. Lsso ansuncia difalli e prefigura atlualiz-
zandola la riuscita dell’'opera di Dio che & la salvezza degli uomini. E’ davvero
Pasqua ogni sellimana,

H sabato, la sola [esta menzionata nel decaloge (perché appartiene alla vita
correnle}, deve essere osservato lubto Panne e da tutti i membri del popolo di
Dio. Le altre feste, quali Ta pasqua, Ia pentecosic e le capanne non hanno questi
caratteri ¢ la loro celebrazione, riservata ai sacerdoti, non doveva figurare nella
lista degli obblighi comuni.

Di fronte 2 cedimenti o a contaminazioni interio i, come al tempo della rifor-
ma di lsdra ¢ di Neemia, o alla lotta coniro la penetrazione del paganesimo,
come al lempo della rivolla maccabaica, il giudaismo propese sempre pin al
rigorismo, rendendo duri ¢ gravi gli abblighi della thora. Cosl fu del sabato (Ne
18,32: 13,15-22; 1 Mac 2, 32-41: 2 Mac 6, 11; B8,25-28; 15, 1-5). Per il sabato,
d’altronde, molli giudei seppero aflvontare il disprezzo e periing il martirio. Negli
ambicnti ferventi come quelti dei farisci ¢ degli esseni, Ta serieth divennc serapolo
¢ In legge casnistica,” In quesic esagerezioni bisogua saper discerncre la gran-
dezaa di sna Tedeltd profonds < intuire spesso la delicalezza di un prande amore
verso Do,

B certo tuttavin che @b epalismo non & la vern fedelih ¢ pud solfocare lo
spivito i carith, Come taiti gli altri precetti, anche quetla del sabato doveva,
all’'occorrenza, cedere davand al pitt grande dei comandamenti che i racchiude
tultl: « tu ameral... ». 1 vangelo & piene di controversic che hanno per oggetto
il rapporto tra il sabato ¢ la carith, Gest non & venuto per « distruggere » né il
sabato né aleun altro comandamento; & venuto a « completarlo », Ma queslo
completamento era egli stesso, a sua pessong, il Signore del sabato; e il sabato
era « per uomo », non Pinverso {Mc 2,27-28),

Cristo ¢ gli apostoli hanno continuato a osservare il sabato, scegliendo abitual-
menle questo giorne per la predicazione evangelica. Perd i cristiani presero anche
a celebrare « il giorno dopo il sabato », « il primo giorne della settimana », che
era state quello della risurrezione del Signore, che divenne il « giorno del Signore »
o che, nello spazio di due o tre seeoli, find per sostituire un po’ dappertutto per
essi il sabato gludaico. Legato cost alla persona di Cristo e alla manifestazione della

" 51 poteebbe vedere fin dove i rabbini hanno spinto la minuzia nella precisione del
proibilo in questa materia in W, O, Qusterley, Le Subbat, texies de o Mishiah relatifs au
repos du sebbal avec conmmentaires, trad. 8, JTankeleviteh, Payot, 1935, D'altronde tutld pos

mc:crz..ﬁ,xc::._.ﬁ_cum:_z:c._éan:::czmo“ cosl in Me 3,2; Mt 12,2; §c 13, 14; Gv 5,10
At 1,12,
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sua signoria, Ia domenica ern un'istituzione nuova e in questo senso non mgz.wscmﬁ_
il sabato, Ma Gesh risuscitalo & pasqua, € il mistero di cui la pasqua giudaica e
Pannuncio e inizio; # sabalo ne era H memoriale. In guesio senso, la domenica
¢ nella stessa linga ¢ completa perfettamente il sabato, S

H scttimo giorno & dungue sempre un’osservanza sabatica per i ,E._mr:;_. Su
quesio punto come sugh alted, i deealogo ha ac:mcdé.m_,c o sua E_._:r:_. accrescen-
dosi di tutta Ta picnerza di Cristo o della sua novith, La dottnnn det sebato ©
ripresa ¢ magnilicats nella teologia della ﬁ_cz:u:,mcc. .

Non sfugge s nesseno che i1 quarle comandamento sottintende T _cmmr. del
favoro, Fobbligo di operare sei glorni su sette. Ma & il tempo consacralo a 1o che
iHumina il significato defla seltimana. H lavoro € giudicalo a partire dal m:_é.mc., noen
il contrario. Non ¢t « religione del lavoro »: non sono i giorni :_ﬁ:.m_cf che
sone consacrati, Non che vi sia i minimo disprezzo per il ?<£.P. che ¢ legge
primordiale (Gen 2, 15); il vituperio ¢ la condanna sono tm_.,m m_mm {Pr 13, mu“
20,4; 24,30-34; 26, 13-16; 31, 10-31). Ma il lavoro non pud diventars un ::.m
a 8¢ ¢ pon deve mai essere una schiavith. La sva interruzione per tutti e il
pensiero del setlimo giorno lo richiamano cc;:zm._.n:ﬂm_:m. . o

H guarfo comandamento propone a ogni uomo di M.Q_m profonde _.__._mmm_o_:
sulla santilicazione del tempo ¢ la disponibilith & Dio, Esso procura a ciascuno
il mezze di vivere questa consacraziene con tulli i suei fratelli nella « santa
asscmblea » seltimanale dove si rinnova i1 mislero pasauale.

Al popolo dell’esodo Tahvd ha promesso un riposo %,,.,.SS__E: z.& « buon
pacse » che sard la levra santa. Ba storia mostea pere m._x. il popolo i m:ﬁ.y non
ha potute « installarvisi » per lungo tempo, che la mew::.:, ;:m._n_% volta _.icﬁu
a un minuscele territorio, {u il « suo » paesc solo nei brevi secoli ﬁ_n:m __xo_:xuiim
¢ che il regno israclita, prive di ogni polere politico, annesso al grandi inyperi, ha
infine cessato di essere una pazione per divenire una comunith senza :.C::n_..o_
potendo esistere ovungue. Lo spazio localizzato non & una ﬁ_w_:.oﬁi.c_.:w stubile del
popaio di Die, peregrinante senza intersuzione nalla sua aspirazione ¢ nel suo
sloreo verso 1o pienceza, o o

Ma questo pepelo sempre in marcia vive una storin la cul misura & il tempo.
I tempo ¢ consacrale dal sabato, La storia ¢ assicurata n_i‘ succedersi delle mn_,.;n-
razioni. Ogni lettore della bibbia aved nolato, [orse gm_u_um.:d:. con stupore, Pim-
portanza delle genealogie che cssa contiene. Gli serittori biblici, quelli sopraltuito
del periodo della maturith teologica che caratierizza la _G:E.Em:.u mmmod.n_c:__n. poste-
silica, traserivendo e componendo quesie genealogie, vogliono prima di tutto
manifestare fa continuita della storia « santa » ¢ il legame vitale che unisce succes-
sivamente i membri del popele di Die Jungo il fempeo. Sc la tradizione & il
jondamento dell'esistenza di questo popolo, lo stadio primo, elementare ma
indispensabile, della tradizione & la {rasmissionc della <.:m... In ,ﬁ_:cm_s. 50180, m
primo di tutl I comandamenti & quello i Gen 1,28 « Siate fecondi ¢ molli-
plicatevi ».

Ora la vita, data da Dio, & {rasmessa dai genitori.

« Onora (da’ tutta Pimportanza) a tuo padre ¢ a tua madre » {v. ﬁ.w,v. I cosi
che conviene tradurre i il verbo kabad, 1a cui radice contiene Uidea di peso ™ ¢

B Per i testl che chiariscono i1 senso della radice kabad, v. PD, 123124,
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e che significa « ¢id che conta, cid che si manifesta, cid che deve contare agli
occhi di tutti, esscre riconosciulo ¢ manifestato a causa del suo valore eminente »;
“tutte questo & sottinteso nelle parole « onorarg » o « glorificare » con le quali
si traduce generalmente questo verbo. 1l quinte conmandamento & dungue quello
che riconosce il giusto valore alla situnzione privilegizia dei genitori, strumenti
di Dio come fonte di vita, e, per ogni generazione, testimoni della precedente,
garanti cosi del corso detl'aliro flume di vita, non meno necessario, che & la
tradizione,

Neb conlronti dei precotti scpuenti che si ovcupano dei rapporti con il
pressimo, si polrcbbe dive che 1 genitori sono considerali qui come il primo
prossimo, Pressimo immediato ¢ anteriore ad ogni aliro, che cisscuno irova prima
di tutto presso di sé ¢ col quale il rapporto & di una qualith singolarc e di una
necessitd assoluta, Ma forse & pidl esatto vedere il legame che esiste tra i
quinto comandamento e quelli che lo precedono: essi riguardano direttamente Dio,
la sua sovranitd unica; ora, i genitori sono a un titolo speciale Pimmagine di Dio,
che & lui stesso Padre (Os 11, 1-4; Is 1-2; Ger 3,19; 31,9; Is 63, 10; Ml 1, 6;
2,10y e che ha un cvore di madre (Is 49,15; cf. Os 11, 8; Ger 31,20). Donde
it posto dei genitor in Lv 19, 3.

Anche la trasgressione di questo comandamento merita i pilt severi caslighi
(Es 21,17; Lv 20,9; Dt 27, 16; Ez 22.7; Pr 19, 26; 20,20; 30, 11.17). £ non
st pensi che si tratti solamente dei doveri dei fight ancora giovani; nicnte & detto
circa I'etd; i genitori sono per tutta fa vita i genitori. Senza dubbio il precetto
atlira P"attenzione anche sulla situazione dei genitori che mvecchiano, le cui forze
si aflievoliscono, il cui aspetto e Ie cui possibilith declinano agli occhi dej loro
fighi adulti. 1 vecchi, 1a cui vita & stimata di minor valore (Lyv 27, 7), rischiano
molto di csserc disprezzati ¢ abbandonali a una miscra sorle; ¢ cid, s¢ era vero
nel tempi antichi, lo & sempre. Il prendere a carico 3 vecchi genitori con tutto
il rispette, l'onore e Paflette che a loro si deve, & cid cui mira prima di tutto
ia legge del decalogo.

i rispette dovuto ai geniteri si esprimerd, ovviamente, in mod; differenti nelfa
pratica, L'obbedienza ne & uno dei principali (I 28, 18-21; of. Pr 1,8; 10, {;
15,5.23.22). 1 libro di Tobia & una magnifica illustrazione dell'amore [iliale.
Ma la pagina dell’antico testamento insuperata su questo punlo & Eceli 3, 2-16.

Geslt e s, Paolo ricordano il quinto comandamento (Mt 15, 4-6; Mc 7, 10-13;
Ef 6, 1; Col 3, 20). Tuttavia, benché il rischio si sia raramente verificato non si
tratta di spingere la venerazione dei genitori fino all’idolatria: nel senso supe-
riore del termine, non ¢’ che un solo Padre (Mt 23.9), dal quale procede ogni
paternitd (Ef 3, 15} ¢ al di fuori del quale nessuno pud divenire un assoluto. B’
il senso delle celebri esigenze di Cristo (Mt 10, 37; Lc 14, 26). E” possibile d'alira
parte comprendere nel dovere filiale coloro che, senza essere padie ¢ madre per
natura, ne svolgono la funzione ¢, a loro modo, danno anche realmente la vita,

Il quinto comandamento & il solo al quale viene aggiunta la menzione di una
ricompensa: « Allinché i tuoi giorni siano tunght nel pacse che Iahvé, tuo Do,
ti dard ». Si tratla del patrimonio familiare ereditario. Quali che siano le idee
che il mondo moderno si & fatte sulla Tamiglia, non si pud misconoscere o mini-
mizzare I'importanza del gruppo familiare per i popoli delia bibbia, T’ dappri-
ma in guesto ambicnie e per esso che si realizza la grande legge della solidaricta
delle gencrazioni. I il comandamenta dichiara che s i membri anziani che ne
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sono a capo ricevono i riguardi che lore somo dovuli, i « bene » familiare si
conserverd, assicurando cosi a tutli if mezzo di vivere, e di vivere « per funghi
giorni ». Questo ideale, cost spesso formulato in termini semplici nella sacra scrit-

tura, mostra che il popolo di Dio non si & ingannato nella stima dei valori: primo
tra tutti, Ia vita.

a6
Le leggi della vita comune Q.\rm. 13-16)

L ancora ln vita, Ta sua protexione, ad cssere oggetlo del sesto comandumento
(v. 13), Uno studio di J. J. Stamm * altica Patienzione sull'uso ¢ conscguentemente
sut senso del verbo. rashah, uccidere. Egli To paragona agli altri due verbi di
senso analogo, harag e mut solto la forma hemit, utilizzati rispettivamente 165
volte e 201 volte nella bibhia, contro 46 per rashah. 11 suo esame perviene a
questa conclusione: le due parole piit frequenti sono impiegate per esprimere « la
messa a morte di un nemico in occasione di una battaglia, di un’esccuzione giudi-
ziaria e la morte che pud provocare la giustizia di Dio. In compenso rashah & uti-
lizzato solo per parlare della morte o dell’assassinio di un nemico personale » ¢
di conscguenza per « designare una maniera definjta dj uccidere, differente da
quella alla quale la gucrra poteva obbligare », Si iratta dunque della « morte
provocata illegalmente, la morte che contraddice la vita comunitaria del popolo
di Dio.., Cost il comandamento trova il suo posto, la sua giustificazione ali'interno
di una comunith che conosceva la pena capitale, ¢ per fa quale la gucrra era
Cosa permessa, e tatvolta anche comandata ».

La vecchia tradizione jahvista aveva i presentato sull’omicidio una lezione
magistrale posta all'inizio della storia del ropolo di Die (Gen 4, 8-16), La predi-
cazione dei profeti, difensori veementi dei diritio di ciascuno alla vita, potrehbe
fornire un lunge commento al precetto di non uceidere. La teofogia sacerdotale
ne esprime la pitt prolonda ragione: l'uomo & Fimmagine di Dio (Gen 9,6} ¢
lomicidio & cosi un altentato alla somiglianza divina, a Dio stesso in essa. La sics-
sa ragione & sottintesa nella dottrina del sangue (Lv 17, 11-14), che apparticne solo
a Dio,

Vedremo nel codice dell'alleanza (Es 21) con quale cura di giustizia e
quale delicalezza venga ricercata [z responsabilith vera nel caso di morte acciden-
tale. Similmente, Nm 35, 9.29 promulga la legge che stabilisce le citth di rifugio
per proteggere I'omicida involontario contro una vendetta troppo sbrigativa che
sarebbe’ criminale. Quanto alla famosa « legge del taglione » (Es 21, 23), si avra
cura di notare che, nefla thora, non si tratia di un regolamento di conii da uomo
a vomo, ma della punizione del criminale inflittagli dall’autority che ha incatico
¢ compelenza nella comunity; in Lv 24, 17-21, per esempio, non bisogna dimen-
ticare di leggere i verselti che precedono; quante a M 19, 16-21, i testo & quanto
mai chiaro, si tratta di un vero processo giudiziario,

11 caso della guerra, abbiamo detto, & fuori causa. In linea di principio, alme-
no, perché non bisogna troppo semplificare. Non tulto & permesso: vi ¢ guerra e
guerra, e modo di fare la puerra. Essa put essere assassinio. Non si pud qui

" Studio che egh cita nells sua opera {ricordala qui sopra, p. 156, n. 4) sul decalogo,

5132,
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‘studiare Ja morale della guerra nella bibbia. Clascuno se ne fard un'idea leggendo
“la storia di Giosué e dei giudici (i [alii raccontati in Gde 9, 22-57, per esempio,
" on sono che crimini di canaglie), di Saul ¢ di Davide (di cui si sa il giudizio
nei casi di 2 Sm 3, 26-30; 20, 8-13; 1 Re 2, 5-6), le guerre [ratricide di Giuda ¢ di
lsracle nei secoli X-V11L, le guerre cost complesse delia rivolta maccabea, 1 profel
hanno piante ghi ortord della guerta € denunciato 1 procedimenti inammissibii
dei capi o delia soldataglia {Am 1, 3-15; Ab 2,313, Abd 10-1 1. Bisogna certo
prendere in considerazione Ja natura delle circostanze ¢ T velntiva brutalith dei
tempi antichi. Si dice, difatti, che § costumi deliantico Tsracle crano rozzi. Poles-
sero 1 tempi « civili » avere fe preoccupaziont che st trovano in 20, 10-20 ¢
spingersi oltre in questo senso. Sembrerchbe infatti che in questa linea ¢ per tuti
quelli che affermano il primato delia vita, sopratiutio dopo la predicazionce della-
more universale falta da Cristo Gest, il « non uceidere » dovrebbe essere sempre
piir la prima legge nel regolamento dei conflitti che oppengono gli vomini tra loro.
Non uccidere & non solo lasciar vivere, ma anche non lasciar morire quando

st dispone in un modo o neft'altre della vila degli aliri. « Immota un figlio sotto
gl occhi di suo padre colul che offre un sacrificic con il bene dei poveri. Un
misero nutrimento fa vivere i poveri; colui-che lo sottrae lore & un uomo di
sangue. Uccide i prossimo colui che gh loglie il mezzo di sussistere. Vessa il
sangue colui che trattienc i} salario dell’operaio » (Eccli 34, 20-22). Quanti aspetti
delia vila collettiva sono prest qui in considerazione! I se si pensa che « Puomo

- non vive di solo pane» {Dt 8,3} ¢ che pitt di un genere di morte minaccia
la vita degli uemini, quante implicazioni si lasciano discernere nel sesto coman-
damento! « Chiunque odia suo frateflo & omicida » (Gv 3, 15). Per non uccidere

in nessun mode, bisogna amare, coi [atti.

£ evidente che anche il seftime comandamento & ordinato alla salvaguardia
¢ alla propagaziene della vita, il matrimonio & lfegge naturale primaria e, per la
saern serillura, logre positiva anticn (Gen 1,285 2, 24). Se implica la Tedeltd
reciproca degli sposi, non ¢ osolamente perché st erei ¢ s continui la Famiglia,
senza la quale 1 ligli non sarebbero sicurt di vivere, ma perehé Punione coniugale
nasee daliamore ¢ perché Iamore non pud non essere ledele.

La storia del popolo di Dio non & una storia di gomini petfetti; spesso &
la storia anche dei peccati degli vomini. Non cl i dovrebbe quindi stupire di
trovare nella bibbia degli « scandali ». Meno che in molte altee storie, d’altronde.
F il male vi & chiamato con il suo nome e condannate. D'altea parte, Pamore e il
matrimenio, la vita e la fecondith vi sono presi sul serio. Tutto ¢id che riguarda
la vita, il suo sorgere, & di Dio, La sessualits & delPordine del mistero. E il matri-
monio © « santo ». Conseguentomente, futta ¢id che nuoce al matrimonio, lo de-
via e lo altera, & « brutlura », « abominio ». Ufinfedelth coniugale & severissima-
menle punita (Lv 20, 10; Dt 22,22 Gv 8,5). Si spicgano in tal modo
le stranc insistenze di Lv 15; 18; 20: « Siate santi perché io sono santo », dice
fahvé: il matrimonio ¢ collocato nelta sua vera sfora, Valleanza.

Essendo esso pure amore, il matrimonio & partecipazione a questo amore
privifegialo di Dic ¢ del suo popelo che & Palleanza.® Non si pud difatti biblica-

* Non o s noi evidentemente considerire 1 omolleplict e gravi problemi posti dal
matrimonio giuridicamente sanzionato senva che egistn Ummore mutue degli sposi ¢ fuon

della comunity fraterna di cul Ualleanza-amore & la legee,
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u._ic:,n E_.WM_M_M:_G W._o.. nella mﬁan:m. E’ cid che s. Paolo, nelia piena __.wnnu am:;nw,n_.ﬁuc

iz stana, dira magnilicamenie in B 5, 22-23. s ﬂ inimi '

questa considerazione deli’amore & pri 1 ttsimonio dells ooy g mizzare

A710 amore ¢ privare i matrimonio della s

guesta co crazione dellam | i o della sua legge pr {F

: paravto dall'allcanza diving, Tuori delln quale il decalog ot - e o

o s ceatoge perde il suo vero
« Abbandonare i : . i

o L mg:go?;m il compagno della propria giovinczza e Palleanza det

m _um unque un tutt'vne (Pr 2, 17), essendo vero il ¢ "

che abbandona 2 i i ,

I E_m sua compagna. Cosi Malachia non pun concepire un'unione tra

E.omm:mw,mc;m a%_ non m_vw._m:o lo stesso Dio: & una rottura dell'alleanza e _w_

: a comunitd ove risicde il Signor

ber Covtore el i mmm _u,<m H%_omm. il Signore (Mal 2, 10.12), L’adultero,

R (b 3 pa o w.mo roverbi, & il grande nemico della sapienza ¢ della

P w@ %‘ _._ ; 6, m%-w.m“ .,\. 5-27; cf. arche Eccli 23, 18-26; Sap 3
4, + 1alt raccomandazioni si fanno tante insistent ¢ vive solo in

—.mmmcsﬁ delle ircostanze

e e delle QmUO_nNNm del ¢ X ’
> cuore e
51 camuflano COMme e " oo

. ie, quando « va
osia » divina, Cio equivale a

proprio
aso anche per I'vomo

in
. ¢ passioni che
am ‘e e il ¢ i
e e <« : _owo mentre ne seno il contrarie. Queste passioni sono dej
e ocE.zE_ wOm_., delle catene, una schiavittt ¢ la strada della morte, I setli
andamenio, in una linea di liberazi ) da que.
1a eraziong dell’'uomo, vuole fiberarlc
£ 1“1 B ¢y . H : ~Mum~ - .. ’
sta terribile servitl. E' una ribellione dell’amore . o da que
« L’amore & forte o
ome la morte.., Le grandi ac ¢
Famore s (a8 e ¢ grandi acque non potrechbero spegnere
. Come il precedente, Pottaro corenndamento &
¢ :.r_ tempo stesso generale, non legato
ordine sociale di tipo particolare.”
decalogo ¢ si comprende

formulalo in modo semplice

v 4 un conlesto storico determinalo, a un

e _.u csservazione vale, d'aftronde, per witto

ec 20me esse siosia mosirato perfellamente & i

i o & comprend « \ amente adatlo in qual-

. n%n o , epoca e n.::zmh Anche questo comandamenta riguarda ln vita vﬁm_wa_a
ascuno possicde & necessitad di vita o fattore di vita

M~ Caso plu gray Qm ﬁﬁ () m mﬁ man 1 uomao SUO
_u N v < rto € ot 1 to ﬂ.— i H € —_ Do asservimento
+ > » . 1 < Q § a5 ¢ 13 < -
on e ce _O _—O ugsio £as0 s1a ﬂ— ventat m_b_,u:o rarag, —__m_m
‘m 1 Il i amey Mm . H ¢ M.u ity < ’ T wu 2 10 i-
ng per c Oﬂum~mmn:\ itte fame e Lose €r C10 cae concemne m~ DropPIIcta H :Q—»

tia, 1a sua estensione fraudolenta & pit volte denunciata (Dt 19, 14; 27, (7.

3 g .
o diciamo con la maggioranza degli csegeti e dei teoloni, ¢
ai,

voree i
vebbe dare un complemento diretio al verbo del v, 15 ¢ legpere _

algrado una tesi che

menlo: « sruberai ; ; cosi ot . 1.
Al assunta da 11 Stamm, {e., 55-56, Essa s S LY da
del v. 17 non sarebbe somlic » 462330, Lissa sioappoggin sul Iatto che o« e ;
n sarchbe semplicomente « al livello del pensicro ¢ delle cz“,awm_ow&w,w_m_ﬁpi gia»
e emor ‘rio

un'azi ot i
vazione effettiva. 11 decimo comandamento non sarebbe slora che un seguil e,
E seguile e un comple-

entg dell’'e tavo, H s¢ i uesto sa H 5] a H . fa
T ) i . 50 d quest sarebl 3 5 5
indubita o oli s B ._.O o ravate s 21,46 ¢ | 24.7. 1 150
o & -: r (4} R. ¢ w:.:ﬁ_;,—; » COIne mr._m._mum_nc deside E ¢ nel ' _M.» I MV i { fw -
m da una porte, Ia dek CMGNNE del eon lrontoe co t i _, M:. d :_,WC _Adn. . ,,“__ «. _.H\: O
H un compiementio

precise al v rho o ayo comandament ) dal a parle, ¢ viare st {os
. X d 0 L3 GUmesnio ¥ b H
& ) «n\ ! rn“,m o f SUHIBFAnO. privare que 5
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.m 22 mm,.mm 10). L'oncsth nel commercio doveva cssere nomm,.w_mmy‘m:n‘.mwmﬂmﬁﬂ
. 6, n:m 11 uu:z,\i biblici insistono tanio m::dmmzmwww :mnwmm.mxnm :%m %M e

MMWE Q,:,m g,5-6; Os 12,8 Mi 6,10-11; Dt 25,13-16; Pr 11, 1; 16, 11; 20,
10.23; Ez 45, 10; Lv 19, 35-36).

i g ma i icidio come ci ha
Tratienere il salario delioperaio, n.rc ¢ ouna 3._2“..._%”_.%_”%_:_: come o1 ha
a.n:o _.mn&o.m.m‘:.m :;cﬁww ¢ _mw:n__% :M_d,_a Hm_,“”.nﬁmwwcww .r_w.mn_ﬁ.wwmnrwm permesse, non w.mﬁ:Nm
i ..ci.om?w..w < J.;_‘WQ,,:. e, nel vase dei poveri, divicne raping ¢ n_.:.:.:.d.r,,
ﬁ::_‘mﬁcm:. e _vm:.\.__ ,_. r_. m.:c .#_:a agh indigenti; donde le numerose M_<.<c:r.:h.w
o s s _amw. ..,_M mm,m 13.17; 22,12; Lv 23,36-37). In ._:on_c E«.cc,w
ﬁ.m‘m - Nfa_um muu.duﬁw.s:gn.r_n:,s vcéz_ gente ad opera <dei potenti & spesso M,mt._”,
par mo:om_.mﬁ?.;ocﬂ__wc_wm se le condizioni sociali e lo stato di fatio .mﬁzvhﬁscm rﬂmmmu
mwﬁm Mwa mr__u_m:“mwmwm. Tutto il profetismo & come un ncﬁ.ﬁm mmmam MMMM mw.mw
:Nw,m in nome i Dio gli abusi (per es, Am 2,6.7; 3, 10; 8,0; 14y
Ger 22, 13-17; Ez 22,25-29). S
Ma bisogna rifarsi al principio E:amﬁnmsmm moq.m,.__m M%:_WE.W“ che modo
in Lv 25,23, a proposito delle transazioni sulla _?m_wmr aﬁinmm:mv i e
{qui nel senso del terreno, ma anche grﬂ_ mwawm.&mmﬁw mamoim ) omormo,
o n <ow. mm,ﬁm @MMM%WMF nuﬂ,M Mzﬂw mﬂu__nwo crﬂ & il padrone sovrano di m:m,c.
1_35_8 _c,omww%wmmc & a:uﬁc da Dic come E:Ewimx‘mﬁo.;o e ﬂw::.zmw(mﬂrw
?WMMM% _H‘ enendo il posto di Dio, l'vome & anche il RmmwﬁwmuMMmmﬁ %MM,MWMMW,
,_. rende visibile il Signore, il quale EE. ,mm:,c a sua .”n.ﬁ,zér (Bl 8,65
°8 M.W.H 17,2-4: Sap 9,2-3). L'uomo & propriefario « in m?nm:mm .v”” %\m s 30y
_mmﬂm_wzn_n“:n mh_ quale sono siafi um.a,i..m dei ‘z;smf amu.?_ﬂ..mwwm%ﬁﬂw Amm,_%_:,. ;
& dungue responsabile davanti a Dio dei wm_:n ﬁ.:r gli o .a T
7 Ma « Puomo » vuole dire « tutli gli uoming ». La QEM«E.% M:J bent © na
ipe ._‘N,mc;n di responsabilith per __EEM::m:.,mwmo;a n‘c_.:_.m‘;.ru .wm_m. b e o
”M_~Hm~,_,hn_ Ritornano qui i grandi temi fondamentali acm.vn_c,::om ﬂmwcmm _o_mo o el
. seevizi, in srgenza di intenzioni ¢ di sforz
mo::.r._,Zﬂ,‘ giﬂm.c,m.,,.ﬁWN_m,o___ﬂ.ﬂiﬂ_m%ﬁmm:WM_w,_«””‘ﬂm_aﬁw,wswww.UW,M:W_M_E il nﬂ::.E.mc di cJ:m,ﬁ mwv
nwz,;:::m _w_s?., m_uo ,E jegge del¥interesse esclusivo di claseuno. Tale & lo
Sm_x._ dove Fm_wmun‘o:imzm leggere l'oftavo articolo del amn.m_o,mo.o in mmmmEMw
mcww.mmﬂmﬁmm_mm”w:wormm:%oﬁ? net popolo di Dio,” le questioni di proprieta, di
mwaﬂws e di scambio, di salari, di ocomnw.mwamm m i ._ﬁcwm. e poserts, Que
Di fronte all’annessione coipevole vi sono m,mmﬁow‘_;:mwmﬁc Joverid. e
e __w,m%ﬂ,mmsmw.. : mMoMmvaMw%&Mm gm_:o:mmom: spirituali del
ool o.%w. m&moﬁxawm;m “_“Mmmﬂwmwwﬁmwﬂuxg una no:&wmom.o economica; o EM
ﬁ”uwwwmw@ﬁ_”__w_wmw.ﬁnwwﬂ La povertha biblica ¢ una disposizione impressa da Dio n
grazia ¢ L

st

caritd.” L'accaparra-
cuore dedl'uomo per farne un perfetto comunicante nella carild

e 8 individunte. Se si considerano
" L dells -ale paturale. sociale o indivi e i1 suc
- e are qui della morale patu : ¢ N \ nerde i1 suo
! ch dobbiamo _H_-_M,:m m.x.m_w ione divina ¢ dellatieanza, la E.or;c mz_: _.cvm_ decilogo
gli vomini T %:x_ B rr_.wnr, & ma, hibbia a mne, di interprela
o v O aliry et . i
valore, ma reclama a

. zipne.
. iteri che non sono quc et n Al 3 2243, 350,
o w:ﬁ:_ig della « poverth » biblica & dala in TB, 241-2
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mento delle ricchezze da parte dell'vomo & dunque una via
tulto opposta allo spirito deliaileanza. Seguendo i Maestro delle « beatituding »
(Mt 5,3; 6, 1921, 10, 8-10; Le 6, 24-25), gli apostoli hanno definttivamente

formulato questo pensiero per i secoli cristiani (Ge 2, 1-17; 4. 13-17; 3, 1-6;
tGv 3,17-18).

Pericolosa ¢ del

Nel senso dunque deilottavo comandamento, il rispelto dei beni di cui
ciascunwe & responsabile duvany a Dio conduce g questo distaces interiore del
vero « povero » che & tutlo fede o disponibility, Bberty

v, 16 pud tradurs rigorosamente cosit « Nen pat
sinto come festimone mentitore ». Poiche il ve

pubblicamenie Ia parela » & anche utilizzato nel senso di « rispondere davanti

al tribunale », sembra che nel suo significato primo il nono comandumento si
viferisca alle testimonianze da rendere in processo,

Il principio ¢ Ia vettitudine defla giustizia esercitata daj giudici (Bt 16, 18-
200, come dice guestultimoe versetto; « Giustizia,
tu viva », Senza questo principio ¢ il suo rigore, 1
di ciascuno non seno piit sicuri,

del cuore ¢ earila,

¢ eontro il fuo pros.
tho wnali « alzare 1a voce, prendere

giustizia ricercherai aflinché
a coesistenza di tulti ¢ a vila
L'esplicitazione del precetto si trova in qualche
mado in Dt 19, 15-19. 1] pericele non era immaginario, ¢ st conoscono dei casi
celebri (1 Re 21, 8-10), tra i quali, ad esenmpio, Mt 26, 59.62 (cf. Al 6,11.3),
Donde le sentenze di Pr 6,19; 12,17; 14, 5; 19,5.9; 21, 28; 24, 28; 25, 18.
Questi ultipg lesti, come pure Fs 23,1 ¢ Ly 35,2526,
zione di falso testimone & vicinissima
comprometic, in modo colpevole, la vit
condanna direttamente la menzogna,

mosirano che la no-
a quella delia parola menzognera che
a degli altri. Se i comandamentlo non
& perché da una parte Ia falsa teslimo-
nianza ne & il caso pill grave e perché I'esempio concreto & pilt significativo di
una sentenza generale; d'altra parte, perché nella [alsa testimonianza 'elemento
caratterisiico & la menzogna. B dunque legittimo intendere il noro comanda-
mento come fa condanaa deila menzogna sotlo tutte le forme. Anche la notevole
formula di Lv 19, 11-12, cosi vicina al decalogo, of mete su guesta via: « Non
ruberete, non mentirele, non inganncrete i1 vostro prossinmo. Non giurerete per
il mio nome, mentendo. Ty profancresti il nome del wo Dio. Sene i0, fahvé »,
Mentire per ingannare e sfruttare gli alri & una « infedelta a lahvé » {Lv 5, 20.22),

Dalle astuzic di Giacobbe (Gen 25-30) ai prodigi menzogneri dell’« em-
pio » che deve venire (2 Ts 2,9}, passando per le parole di una moltitudine d
falsi profefi™ ¢ di tant} mentitori di cui si lagnano salmisti e sapienti,” la sloria

biblica ha fin troppi esempi da fornire della mancanza di rettitudine degli uo-

mini in seno allo stesso popole di Dijo. La menzogna ¢ un male terribile che pud
scalzare perfino i fondamenti dell'alleanza. Perché ¢

questa ¢ necessariamente {e-
deltd, dirittura, lealth, La menzogna non & un inganno solo a livello dell'intelli-
genza; ¢ un'azione, una deviazione, un rifiuto di impegnarsi nelle vie della ret-

titudine comune ¢ de] consenso, ¢ intrinseca hnfedelta,
Cristo, che & Ia verith in persona e il « testimone fedele » (Gv 14,6; Ap
1,5), ha svelato il carattere dizbolico e « omicida » della menzogna (Gv 8, 44,

= 0s 4,5; 6,5; Is 3,2; 9, [4; 28, 7: Mi 3,5-12; Sof 3.4: Ger 2,8, 4,9 5,13.31; 6, 13;
13,13, 14, 14, 23,9-40; 26, 7-16; 27,9-15; 28, 8-9.15; 29,8.23.31; ¥z 13; 22,28, Z¢ i3, 2-6.
" Impossibite fare delle citazioni tanto sarchhero HUTICIOSC: S0N0 sopratiutie i peceati
detla lingua, « catliva »owperfida s, « affilata» come E:_mcm%_.n:nimm:oS_:o ,mou:_._nmma,
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fm 1 Gy 2.21-22; 3,815) ¢ ha annunciato una recrudescenza dellimpostura

i ‘nei tempi-escatologici (Mt 24,5.11.23-245 cf. 27Ts 2,2:3.9-11; 1 Tm 4,2). Ma

il popolo dell'alleanza perfetia respingerd afla fine « tutti gl vomini di men

. . s Farme e (Ap 21
7 yogna vy chitngue « ama ¢ fa la menzogna» non potra fame parte (Ap 21,
S gaT 22,150

. . -he it precello consi-

" Per ritornare pit dircltamente alia « testimonianza », che i .m_orimmﬂ onsr

N . LI .- g Y o 3 't

deva espressamente proprio oggetto, sk puo terminando fare :F:H:o:r, »_ < doila

Cdern espross: - Pt I P 10 sie » ii camminoe deila
o T I N »a che & it supporilo stesso ¢ 1t ca

i una grande realtd biblica che & . e

di pitn, ¢ & gre ione, Che & la tradizione se non una concatenazione

i

rivelazione divina, la tead ¢ . ne s no . (enazione
Cdi testimenianze, basate sulla Tedelth dei testimoni? Questa volla Mc: r_. ,Umo
cibun 1 i i s viene ¢its a davanii a
dibunale ticolare che il testimone viene citato ma
a qualche tribunale particolare ¢ test > citate i i@ Do
m:wmfu ¢ la causa & quella del pepolo di Dio, quella del mrm:_.é g_rm :5;5 ,S:m.”
r i 0 - . - « L Jra , . a.
prospettiva della sua saivezza. 1l decalogo, in fin dei conti, difende questa ca

La liberta del cuore (20, 17}

| i : saminare
Tutti i comandamenti dei decalogo finora ci hanno oo:mowmo a .nmmm,. :

i . i zioni : le intenzioni, le propensioni, i desideri,
la radice slessa di tulte le azioni vmane, le oni, . 1 dosiden,
la volonta. Questi comandamenti, tuitavia, meltiplicazione ?z:.ﬁw o_ - ;ﬁmﬁ.

’ e NPT 3 H o " - 3 ar-
della sela legge dell’alleanza che & amare-servire Dio aQP ?cm:ﬁ ra ovi_wo ma:;
i significati o 3 eterminato aspe ik
; 2ok i g 0 oggetto, circa un de
davano degli atti significati dal los , cto della
i Di se gli atti tuati, se non si lann
i : o. Ma se gli atti non vengono al , fani
vita del poepole di Dio. Ma s » altuati, s non si anno o
non si riescono a fare le azioni condannate da questi precetti, 51 € co
y 1 oy " >
centi? ‘La questione & posta e risolla dal decimo comandamento. _—

St i ione psh a del-

§i' & detto da alcuni che esso presupponeva un'evoluzione vmpnowwmﬁ»

oo, wn aflinan i i ieri e oscienza, prematuri al tcm-

P'uomo, un aflinamento dei suoi pensieri ¢ _L@ a sua od. e mq::o‘:.n n o e
h i Most it ire larsi schoma semplicista are, i

1ast. Ma c¢id vuol dirve farsi uno schema se : enza fon-

T . il i ’ ire vifiutare agli antichi cbrei

4 cuore detl’vomo, Vol dive rifiutare ag

damento dello sviluppo del cuore ¢ : o o ugli antichi corel
osa di abbastanza elementare ¢ di costante nclla natue ans, 2

qualche cosa di abbastanza eleme ¢ nella nalura umana, anehe

L_n.::: uli yomini pon ae hanne ung pereezione :m:.___:r:mrrw:_,.;,_. _”::.:; oy
. N g SN i .

rebbe [arlo per nessun popolo, nemmenc per quelli ncv_”. 9”__w MQ:SA ) no:M

i ( e i il senso semplice
 parie, 81t cre in questione il senso se
d'atlra parte, $i ¢ potulo mett i . - e forn
allelo € 7, sotlo ia 10rma
i esto stesso verbo ha per parallelo e sinonimo awarn,
cepire », questo stesso verbo . . monimo to 1a torma
szxér « desiderare » nel senso di movimento interiore non necessariame
seguito da atio. N
i i i ic anel osé.
Del resto, non & questione qui della psicologia dei rcﬁmw:.uc_mwﬂ M_; %
11 decalogo, nella forma in cul lo leggiamo, € E.m:o B,m,mmJ Moﬂum_n_mco_o M_,.m -
i secolo prima dell a cra. Esso esprime ¢io che le
e il V secolo prima della nostra o ol suo
ighi - G a sloria antica, in
nel fempe i ot tempo « forte » deila sua s
opolo nel {empo mighore o nel te a su : e
wmoﬂo ¢i una dottrina gid cvoluta dell'alleanza. 1 profeti :E:Mm tm%?w”o.mN _w,
; H . 1 3 . - u,- = I .
Geremia, Ezechiele si csprimono come il decaloge (Os 4,23 Ge .“‘mhério 5
5.9: 22, 7-12). Nessune oserd dire che con loro Israele non sia .mE ¢ w
vello d . i Interiorit : enzionk,
livelio della coscienza morale ¢ alla nozione deil’interioritd delie inlenz y
. i c it £ 21 < INOT
Forse nella sua forma primitiva il comandamento era ma_,ﬁazNQJNWO:m
desiderare ». Forse comportava gis la « casa del tuo t_.omm_:;c »; Venut :wm e
) i : i rola « casa » ap
segue riprende dife erbo. In guesto caso la parol ca
che scpue riprende difatti il v In quest . . I e
che %wx:.zﬁé al prossimoe, tulto cio di cui egli ha bisogno, cio cl
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¢ prolunga fa sua vita personale (of. Eg 1.21). L'enumerazione propone in se-
guito degli esempi di possibili cupidigic; non ¢ esaustiva, ma colloca bene gli
uomini nelia vita della comunita. B si intuisce senza diflicoltd che questa vita
di comunitad nellalleanza si basa sulie disposizioni di cuere di ciascuno, L'opera
divina di liberazione ¢ di redenzione deve penctrare fino a quesio cuore da cuj
tutto dipende. L'ostacolo che essa incontra, la schiavitil ¢ la paralisi del cugre,
¢ la cupidigia, asservimento a Jstinti, & passioni, a capricel, ad abituding,

La forma pill chiara come la pit odiosa della cupidigia & Vinvidia, che &
esatlamente H contrario defl’amore (1 Cor 13, 4). Passione triste (Pr 14, 30), essa
nasce daflo sguardo ¢ rende T'occhio « catlivo » (Nm 15, 39; Lechi 14, 8-30; 31,
13). 8¢ ne ha una deserizione sorprendente in Gen 4, 3-7 ¢ un'altra, non meno
precisa, in Ge 1, 14-15. « E* per Dinvidia del diavolo che la morie & entrata nel
mondo » (Sap 2, 24). Bd & « per gelosia » che il Salvatore degli uomini & stato
conscgnalo alla morte (Mt 27, 18: Mc 15, 10).

La particolare gravitd de! decimo comandamento sta nel [atto che esso
un interrogativo all'interno dj clascuno, in questo centro di comando ¢ di re-
sponsabilita che & il cucre, sede dellintelligenza ¢ della volonta, senz’altro con.
trollo o testimone che Dio solo. Qui il Signore pone il problema delle scelte
essenziali. B questo il motivo per cui bisogna tanto guardarsi dalla cupidigia
{Le 12, 15), che diviene idolatria, adorazione & servizio di pensicri o di disegni,
di parele ¢ di atti (Mt 15,19}, Cost & necessario sopratlutio vegliare sul pro-
prio cuore (Pr 4, 23), dove la divina sapicnza non domanda che di venire (Pr
2,6.10),

Perd uowo non @ mai un individuo jsolato. La cupidigia, che nasce dal
contatto col mondo esterno, pud alimentarsi in ciascuno con quelia deghi altri.
Per fa sua debolezza davanti agli influssi ambientali ¢ alle pressioni che VENgomno
esercitate su di Iui, 'uvomo arriva ad avere desider divenuti collettivi e si con-
lamina per contagio. { rimpianti degli chrei che bramano il relativo benessere
fasciato in Lgitlo (p. 191} crescevano in claseuno per Uesempio di tutli. Per so-
woli i foro discendenti si volteranno con invidia verso i haal cananci per una
specie di trascinamente opidemico. 11 decimo comandamento obbliga ciascuno a
interrogarsi sui rischi di un fallace accordo con gh altri e su cid che i! mondo
moderno chiama ¥« azione psicologica ».

Ma non & staio il comandamento stesso a creare il suo oggetto? « Avrei
ignorato la cupidigia, se la legge non mi avesse detto: Non desiderare » {Rm
7,7). La legge provoca, difatti, una conoscenza, una presa di coscienza™ Ma &
un progresso sulla via della salvezza, come la sceperta di un male & necessaria
perché vi si porti rimedio. La legge che dice « No! » & rivelatrice, come l'osta-
colo da la misura delle forze, come il limite informa con ecsallezza. Qualsiasi
altra realtd, le cose di questo mondo, ghi alty] vomini ¢ Dio al di sopra di tutto,
svolgono questa [unzione e mettono ciascuno in laccia alla propria verith. « Se
Dic non esistesse tutto sarchbe permesso » (Dostoievski), L'urto con Pe altro »

causa i rilorno una scossa e rende manifesto il senso del mavimento ¢he ani.
mava dall’interno.

# Prendiamo i testo di 5. Paolo in (utla la sua portata; & tuttavia da intendere dapprima,

secondo il contesto, nel senso parlicolare che gli da 1a controversia deli’apostolo con i « giudaiz-
zanti » legalist,
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& 5 fusle » (Rm 7, 12).
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S Al Signore di lulte Je g

itudi i erifi 1 quesio dono,
fare ¢ rivolgere tutta la nostra gratitudine. Abbiamo é:%_nm.ﬁ. Qw. ,_, esto don,
e dim ‘alleanza ¢ lo prerogative delta nostra liberth per viverla e s
virla. . ascostt le miserie religiose ¢ mo-
i 3 s er nulla nascostt le mise y .
Nel nosiro studio son ¢t stamo per E Leligione @
i iehi che vi trovava seviti. Eghi ha
ha mai inteso Ysracle famentarsi degli obblighi che vitrovava se g

. . .e . .
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. amore del suo Signore. o o
B e .Mﬁ_ow membri la legge delle dieci parole, che
i Hnpone s oAb ¢ ) a ieg ]
La chigsa impone sempre bri la . e .
essa o_.:;m:_ per eceellenza « i comandamenti di Do ». Da Om;i . w_ o e
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o cesaen azione la sua opera di liberazione e _
i - . N et o ¢ la
dellalleanza. T benché Gesh non lo citi guando si pon

& simile »,
i ‘DN rmulazione de-
& proprio il decalogo che si trova riassunto dal Maestro nella Fmﬁa oy
cp i B ! . > . .y ]
m:w,?_.w, « Amerai il Signore tuo Dio con futto il cuore.. Amerai
A

mo come e stesso » (Mt 22, 37-39).
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Capitolo decimo

L'ALLEANZA NELLA VITA

Il codice dell'alleanza

La scoperta, nel libro dell'Esodo, dej tre capitoli che ormai si ¢ soliti chia-
mare il «codice deliafleanza » (20,2223, 19), & stata per molti una delle
maggiori della loro prima lettura della b
dal sapore di arcaismo, di folklore ¢ di semplicita rurale di questa serie non or-
dinata i sentenze, di diritto consuctudinario ¢ di precett relighosi. non pochi
sono stati colpiti dalla delicatezza dello spirito che anima la maggior parle di
guegli enunciati quasi giuridici ¢ dal rispetto delia persona umana che in esso
Lraspure.

gioie
ibbia. Sorpresi, ma anche invogliati,

Ci si aspettava di trovare antichi rit creditati dai tempi pitr lonlani ¢ dori-
vantl da disposizioni istintive, da tahn primitivi ¢ da sopravvivenze autoctone,
¢ in realth se ne trovano. Ma ben presto ¢i sioaccorge che la loro scelta o fa
loro conservazione, come pure Ia loro redazione pitt o meno ritoccata, corrg
spondono a un’ispirazione la cui fonte non & §| semplice diritto naturale ance-
strale, nd il solo giuridismo religioso comune all’antico medio oriente. Vi &
senso dell'uvomo, e dell’vomo di fronte a Dio, assclutamente eccezionale,

Sappianio, senza alcun dubbio ormai, donde viene questo spirito di « giu-
stizia » che st ¢ manifostato cos singol

un

armente in Isracle ¢ che ery di una LS
lith tsle da sfiorare ed esigere nello stesso tempo il suo perfetto compimento nei
tempi delia picnezza (M1 3, 15; 3, 17-18). 11 neme dato dai critici o questa se-
zione dell'Esodo risuitg dunque perfettamente esalto, perché nessun lermine me-
glio delta parola alleanza ne esprimerebbe o spirile. E per cid stesso si trova
glustificata, come per il decalogo, la collocazione attual
tibro dell’Esodo, tra annuncio divino deil’alleanza e 1a sun celebrazione al Sinai.

Non si vaol dite con ¢id che e « leggi » di queste codice, sopra{luito come
insieme, sianc state concepite, promulgate ¢ redatte al tempo stesso della cele-
brazione presicduta da Mosé sufla montagna santa. Considerato come facente
parte della tradizione elohista, 1 codice & nondimeno, per la maggioranza dei
criticl, di una grande antichity)

¢ di questo codice nel

' Abbastanza rari sono divenuti guelli che. alla manters di AL Lods, Histoire de fa lité.
rature hébrdique et juive, Yayol, 1930, 204-218, ritengono che il codice ia stato seritto sola-
mente nei secoli IV Gl studi erudit df H, Cazelles, soprattutto 3 suo Diude sur e
Code de I'Alliauce, Letouzey ot And, 1946, hanno ol contrario fatto mollo perché questa
antica compilazione giuvidica venisse attribuita allo stesso Most, « vi si vedrebhe valentieri —
dice ~ 31 festamento di Mose morenle in Transgiordania dopo Ia prima sedentarizzazione
delle iribl di Ruben, Gad ¢ Manasse s, Pit ardito, 1. Sicinmann, Les plus anciemnes troadi
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