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Introduzione

Questo progetto € stato mio compagno di viaggio in un
buon numero di passaggi significativi della mia vita: ne ho in-
trapreso gran parte del lavoro di fondo mentre ero impiegato
nel mondo del commercio, ha poi preso forma negli anni della
formazione teologica e del ministero parrocchiale ed & quindi
giunto a compimento mentre ero cappellano a Cambridge.
Molte persone mi hanno aiutato in modi diversi lungo tutto
questo percorso. A livello finanziario hanno elargito generosi
congributi gli amministratori del Sheffield Grammar School
Exhibition Fund e del C.F.D. Moule Scholarship Fund, mentre
si @ rivelato imprescindibile 'accesso alle biblioteche di Cam-
bridge {Divinity Faculty, Federazione dei collegi teologici, Tyn-
dale House e universitd) e di Sheffield (universita).

Nelle note ho tentato di riconoscere il mio debito nei con-
fronti degli studiosi la cui opera ha dato forma al mio pensiero:
confido di aver presentato con fedelt le loro idee. Devo pero
manifestare ringraziamenti particolari al mio relatore di dot-
torato, Dr. Loveday Alexander, e ai controrelatori Prof. Richard
Bauckham e Dr. Andrew Lincoln. Nella preparazione dell'opera
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per la pubblicazione sono stati di massimo aiuto anche la Dr.
Margaret Thrall e Alex Wright, insieme al gruppo di produ-
zione della Cambridge University Press.

Hanno avuto una parte di grande rilievo nel proseguire i
lavori anche la famuglia e gli amicy; sono loro particolarmente
grato per l'interesse, l'incoraggiamento e le preghiere. Mio
padre, in particolare, ha tenuto fedelmente in considerazione
il prosieguo del lavoro, offrendo il suo aiuto quando era pos-
sibile. Mia moglie Liz & stata, come sempre, una fonte costante
di ispirazione e aiuto: lei e il nostro buon amico Harvey Hames
hanno letto I'intero manoscritto, fornendo utili osservazioni.

Mantengo un vivo ricordo di una pietra miliare superata
nella prima infanzia, quando divenne chiaro che mi sarei im-
pegnato in campo accademico: allora era la lettura, pitt tardi
sarebbe stata la teologia. Mia madre aveva allora il poco invi-
diabile compito di tentare di consolarmi, e negli anni a venire
prosegui a credere in me molto tempo dopo che io e molt altri
ci fummo arresi. Sono profondamente rammaricato che non
abbia vissuto abbastanza a lungo per vedere la mia ordinazione
al presbiterato. Quest'opera non € altro che un piccolo grazie
per il suo amore e la sua Aducia in me.
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LA FEDE Dt GESU CRISTO NELLE TRADIZIONT CRISTIANE ANTICHE

1.1l quadro di fondo

1. I CONTESTO DEL PRESENTE STUDIO

Il tema della fede di Gesi, distinto dalla fede in lui o ri-
volta a lui, non & nuovo. E stato sollevato in precedenza tanto
da teologi quanto da esegeti della Bibbia, anche se pare che la
questione non sia mai stata risolta in modo definitivo in una o
nell'altra direzione. Da una parte abbiamo il celebre rifiuto di
Tommaso d’Aquine della fede come attributo della condizione
umana assunta dal Figlio di Dio. Dopo aver presentato gli argo-
menti a favore della fede di Cristo, dove cita a sostegno Rm 1,17
ed Fb 12,2, ne dimostra 'insostenibilita:

I campo della fede & Ta realtd divina che & nascosta alla vista. Questo
abbiamo sostenuto nella Secunda Pars. Ora, una virtii, come gua-
lunque altro hiabitus, assume il proprio carattere dal campo d’azione.
Dove la realtd divinanon & nascosta alla vista, dunque, non vi & alcun
motivo di fede. Dal momento della concezione, Cristo aveva perd la
piena visione dell’essere stesso di Dio, come sosterremo in seguito.
Di conseguenza non poteva aver nutrito fede.
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Ergo: (i) [l motivo per cui la fede occupa un posto superiore rispetto
alle virthh morali & che tratta di questioni pit importanti delle foro,
sebbene se ne occupi con certe limitazioni. Ora, Cristo non pativa
tali limitazioni, per cui, sebhene avesse virtlt morali, non poteva
aver avuto fede, perché le virtt morali non comportano il tipo i
limitazione che ¢ implicato dalla fede nel trattare il proprio mate-
riale specifico. (ii) I valore morale della fede viene dallaccettare,
per obbedienza a Dio, cose che non sono viste con chiarezza. Per
questo S. Paolo parla dell'obbedienza di fede per amore del suo nome
tra tutte le nazioni. Cristo mise perd in pratica l'obbedienza radicale
a Dio, come sta scritto: Divenne ohbediente fino alla morte. Non in-
segné quindi alcun valore morale che non avesse gid conseguito lui
stesso in modo superiore.’

Possiamo segnalare come a dimostrarsi decisive qui siano
le considerazioni teologiche, in quanto Tommaso presume che
la natura del rapporto con Dio del Figlio incarnato escluda la
possibilita, nonostante i precedenti scritturistici, che nutrisse
una fede che gli parlasse di Dio 2

L'accento posto sull'identificazione di Cristo con 'umanita,
tuttavia, con un’impostazione diversa da questa, ha portato alla
conclusione opposta. Maurice Wiles lo esprime cosi:

Ma la visione cui Gesi d3 luogo non & solo una visione di Dio. Se
Gesti & "immagine di Dio”, cid comportanon solo che vedere [uisia
vedere il Padre, ma anche che vedere lui sia vedere un uomo come
doveva essere nel piano della creazione divina... Cosi nel leggere la
vicenda di Gesi non solo da storico ma con Iattenzione della fede,

1] Tommaso p'Aquine, Summa Theologiae, 1ta,7,3.

2] “Nel prime caso, quello di Tommaso, a riecheggiare in cosi tante menti non &
probabilmente tanto la netta distinzione aut-aut tra fede e visione {leggi: fedee
rivelazione ), quanto la pidl generica convinzione non meditata che fa fede nella
divinita di Gesi precluda ogni possibilitd di mmmaginare una fede personale di
Gesu stesso” {J.P. Mackgy, “The Faith of the Historical Jesus”™ Horizons 3 (1976
155-174, in particolare 162-163),
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cerco di vedere in lui una via di fede per me stesso, anche come cre-

dente.?

In questo caso, se si concentra I'attenzione sulla natura del
rapporto tra Gesti e gli altri, si permette, se non si pretende, che
egli sia visto come chi condivide fa fede. Nel campo dell'ese-
gesi biblica, inoltre, ha portato frutto anche la prospettiva di
un’umanita comune, articolata questa volta secondo una corri-

* spondenza esistenziale tra 'esperienza di Gesl e quella di altri,

sia riguardo a testi specifici che parlano defla fede di Gesiy,? sia
rispetto alle piti globali concezioni del rapporto di Gesti con Dio
come viene espresso nei Vangeli.” Anche qui, perd, vi sono stati

3? M.F. Whes, Faith and the Mystery of God, SCM Press, London, 1982, 51-62;
" anche DM, Banur, Faith in God ane it Christian Consummuation, Faber and
Faber, London 1964, 231-263; M.L. Cook, “The Call to Faith of the Historical
Jesus: Questions for the Christian Understanding of Faith”: Theological Studies
39 (1978} 879-700; G. Estuws, The Noture of Faith, Collins, London 1961 {tr.
RG. Smith), 44-57; F. Gocarres, Christ ihe Crisis (Library of Philosophy and
Theology), SCM Press, London 1970 (. RA. Wilson) [or. Jesus Christus
wende der welt: Grundfragen zur christologie, Mohr, Tubingen 1966; tr. it, Gesii
Cristo svolta del mondo: preliminari di una cristologia (Teologia in cammino 5),
Gribaudi, Torine 1970 {tr. F. Gentiloni Severs; cur. C. Benincasa - L Tosti}], {ed.
ingl.) 38-43.235-253; 1.P. Mackey, Jesus: the Man and the Myth - A Contemporary
Chyristology, SCM Press, London 1974, 159-171.
4] L'opeta iniziale qui & ancora Darticolo di Gerbard Eserivg, “lesus and Faith”, in
Word and Faith, 5CM Press, London 1963, 201-246 (tr. LW, Leitch) {or. Wort und
Glaube, Mohr, Tibingen 1962; v, it. Parola e fede (La Ricerca Religiosa, Studi e
Testi 12), Bompiani Milano 1974 {tr, G. Mion)]; anche |.P. Macxry, “Historical
Jesus”, 155-174 ¢ W. Tuosing, “New Testament approaches to a transcendental
Christology”, in K. Rahner - W, Thiising, A New Christology, Burns & Qates,
London 1980 (tr. D. Smith - V. Green), 143-234.
In particolare . Soarina, Christology at the Crossroads: A Latin American Approcch,
SCM Press, London 1978 (rr. J. Drugy), 79-145; anche D.S. Carns, The Faith
that Rebels: A Re-sxamination of the Miracles of Jesus, SCM Press, London #1933,
soprattutto 218-223; E. Fucws, Studies in the Historical Jesus {SBT 1/12), SCM Press,
London 1934, 48-64; P. Scuooneneers, The Christ, Sheed & Ward, London 1972 {tr.
D. Couling}, 145-152; cft. F1. Brauw, “The Meaning of New Testament Christology”
{tr. PJ. Achtemeier): fournal of Theology and Church 5 (1968} 89-127,

B S
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problemi e non solo nell'interpretazione di citazioni cruciali,
benst anche a livello di presupposti. Da quest’ultimo punto di
vista Rudolf Bultmann critica Gerhard Ebeling perché utilizza il
ponte della fede, legando i credenti a Gest, per parlare in modo
storicizzante dell’atteggiamento personale del secondo:

I'Vangeli non partano della fede di Gest, né vi accenna il kerygma. Ebe-
ling, certo, presenta in modo del tutto appropriato la struttura deila
fede come atteggiamento esistenziale. Quando perd dice che “sarebbe
impossibile dispensare lo stesso Gesti da un atto di fede in ragione del
modo con cui ne parla”, ricava l'atteggiamento personale del Gesit sto-
rico, come fa Fuchs, da una comprensione dell’esistenza che & impli-
cita nella sua attivitd e diventa udibile nelle sue parole. Confonde, cosi,
Pincontro esistenziale con una concezione oggettivizzante. Quando
afferma che nel fatto “per cui l'origine della fede e indirizzata verso
un incontro con i testimoni della fede” & insita “un’unicit strutturale
della fede”, allora evidentemente con “testimoni della fede” intende
credenti che testimoniano la propria fede, mentre if kerygma non con-
cede alcuna indagine sulla fede personale del predicatore®

Sebbene gran parte della discussione sulla fede di Gesti si
sia concentrata sul senso della sua vita e ministero per com-
prendere la natura e il contenuto della risposta umana a Dio
e, in quanto tale, ha teso a ruotare intorno a citazioni raccolte
nei Vangeli sinottici e nella lettera agli Ebrei,” il tema & giunto

6] R Butrmasw, “The Primitive Christian Kerygma and the Historical Jesus”, in CE.
Braaten - RA. Harrisville (ed. e tr.}, The Historival fesus and the Kerygmatic Christ,
Abingdon, New York 1964, 15-42, in particolare 34. Che Patteggiamento di
Bultmann qui non sta informato da un'esegesi critica ¢ chiaro da una nota
che accompagna questa citazione: “In Eb 12,2 si presenta Gesit come ‘pioniere
e perfezionatore della nostra fede’. Questa perd non & una presentazione di
Gest credente, come ipotizzerebbe Ebeling, perché non compare nella ‘aube
di testimoni’ di Eb 117,

7] Traihrani cruciali: Me 17,14-20/Mc 9,14-28; Mc 21,18-22{Mc 11,12-14.20-25;
Eb 3,1-6; 12,1-2; anche Ap 1,5, 2,13; 3,14, 14,12, 19,11,
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. a espressione anche all'interno di contesti pitl tipicamente te- -

ologici. Da questo punto di vista gli anni recenti hanno testi-
moniato un rinnovato interesse® per la domanda se 'apostolo
Paolo richiami attenzione alla fede di Cristo come fondamento
per l'obbedienza di Cristo {e certo dell'intera risposta umana)
a Dio, oppure come percorso per l'affidabilitd divina in Cristo
verso ogni popolo.” Ancora una volta, perd, le differenze di ese-
gesi e, senza dubbio, di precomprensioni hanno impedito che
$i raggiungesse un certo consenso.

Un inconveniente della maggior parte delle analisi della
fede di Gest fino ad oggi & che non riescono a concederle un
rilievo adeguato alla misura dell'interesse che per questo tema
mostrava la Chiesa antica o ad attestarne il rilievo per il resto
dell’evoluzione cristologica. Da una parte gli studi teologici ci-
tano il precedente scritturistico allo scopo di sostenere piil che
di offrire il punto di partenza per prendere in considerazione la
fede di Gest; dall’altra parte, 'esegesi biblica identifica in certi
brani il rimando alla fede di Gest, sebbene le implicazioni teo-
logiche pit globali restino in gran parte inesplorate.”” Il fonda-

8]  Andrebbe tuttavia segnalato che la domanda se le costruzioni paoline con
pistis Christou {ad es,, Rm 3,22.26; Gal 2,16.20; 3,22: Fil 3.9; cF. Gal 3,26 [papiro
46}, Ef 3,12} parline della fede personale di Cristo fu sollevata dagli stuciosi di
lingua tedesca al volgere del secolo: J- Haussierrzg, “Der Glaube Jesu Christi und
der christliche Glaube™ NKZ 2 (1891) 109-145, 205-230; G. Kitrar, “Pistis Iesou
Christou bei Paulus™: TSK'79 (1906) 419-436; cfr. G. Scriticer, “Bemerkungen zu
pistis feson Christou™ ZNW 7 (1906) 356-358,

91 La discussione contemporanea, come vedremo nel capitelo 3, ¢ decisamente
pitt sfumata ¢i quanto non lascine intendere queste due alternative, sehbene
la maggior parte delle posizioni, se non la totalitd, possa adattarsi all'interno

: della polaritd proposta tra antropologice ¢ tealogico.

10] 1D.G. Dunn, per esempio, nel riflettere se Me 11,23 parli della fede di Ges?,
sostiene che questa possibiliti sicuramente non & originaria ¢ nel migliore dei
casi nasce nella redazione marciana, in quanto le versioni pitt primitive di Mt
17,20 ¢ Le 17,6 non tollerano tale interpretazione. Conclude quindi che, dal
momento che non vi sono nei vangeli sinottici indizi solidi che facciano pensare
alla fede di Geslt, “Gesit & il testimone defla grazia, nen il testimone della
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mento per interpretare Gesti come chi mostra fede resta di con-
seguenza sia sconnesso sia inconcludente. Ecco perché questo
studio intende dare una risposta a questa situazione aporetica.

2. LA PORTATA DEL PRESENTE STUDIO

L'intento di questa indagine & i accertare se le tradizioni
cristiane antiche testimonino un interesse per la fede di Gesu
Cristo e, nel caso, di interrogarci sul motivo.* [ nostro punto di
vista & in primo luogo esegetico, ponendo l'attenzione sui temi
teologici sollevati dai testi che prenderemo in considerazione.
La parte maggiore dello studio € riservata al Nuovo Testamento,
ma si analizzeranno anche i testi significativi precedenti in-
sieme alle fonti extracanoniche che aggiungono qualcosa al
nostro tema. Cerchiamo, quindi, di delineare I'interesse della

fede” (1.D.G. Dusiy, Jesus and the Spirit: A Study of the Religious and Charismatic
Experience of Jesus and the Firsi Christions as Reflected in the New Testament
INTL], SCM Press, London 1975, 75). Sembra strano, in prima battuta, che
non si citl in questo contesto Mc 9,23, per non dire nulla dei test significativi
di Paclo, Ebrei e Apocalisse che si sono citatl prima e, in seconde luogo, che
nen meritino ulteriore considerazione le origini dellinteresse marcianc perla
fede di Gesll. Ancora, i} professer Dunn sestiene, nella sua analisi di Rm 3,22,
che la probabiliti che questo versetto parli della fede{ltd) di Gesi & resa mene
verosimile in guanto tale tema nen viene ulteriormente trattato nella lettera
{Romans, 1, 1667; cio implica, pero, che non si debbano intendere in questo
modo altre passibili citazioni (come Rm 1,17; 3,25-26; anche Gal 2,16.20; 3,22;
Fil 3,9}. Questa impestazione atomizzante nasconde inevitabilmente la forza
cumulativa dell'indicazione della fede di Gest; v, anche [.D.G. Duvn, “Once
More, PISTIS CHRISTOU", in E.H. Lovering, jr. (ed.}, Saciety of Biblical Literature
1991 Seminar Papers, EJ. Lull {ed.}, Scholars Press, Atlanta 1991, 730-744, in
particolare 737.

11] Bisognerebbe far notare che non ¢i occupiamo direttamente della domanda
se il personaggio terreno di Gest mostrasse fede, anche se sarebbe ingenuo
presumere che le nostre scoperte non abbiano influenza su tale tema. Se st puo
per esempio dimostrare che la prima Chiesa era interessata aila tede di Gesq,
diventa pertinente la domanda da dove sia sorto tale interesse.
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prima Chiesa per la fede di Gestt dal suo inizio al suo termine o
" declino e, all'interno di tale esercizio, tenteremo di identificare
-1 campi di corrispondenza o somiglianza tra tradizioni che ri-
specchiano tale interesse.

Per offrire una griglia nella quale si possano comprendere

i dati e valutare la loro rilevanza complessiva abbiamo adot-

tato la nozione di traiettoria.”” Oltre ad accertare il contributo
di singole fonti, dunque, prenderemo anche in considerazione
ognuna di esse come nodo di una traiettoria che attraversa la
tradizione cristiana e, in quanto tale, fa parte di una tendenza

‘0 preoccupazione pitt ampie. II modello di traiettoria risulta

qui utile in quanto da spazio alle idee di progressione e cor-
relazione senza ignorare le specificitd dei singoli testi o senza
esigere che dimostriamo o la dipendenza letteraria o un pre-

“ciso percorso di sviluppo. Bisogna rimarcare che non stiamo
-tentando di sovrimporre un forte grado di omogeneitd a testi

per il resto divergenti, ma di offrire un punto di vista nuovo su
dati che mostrano interesse per la fede di Gesti ma che, quando
vengano presi in considerazione da soli, non sono coerenti con
lo sfondo pitt ampio di sviluppo del pensiero cristiano. Si pud di
conseguenza dimostrare necessario prendere in considerazione
un modello pitt complesso rispetto a una semplice progressione
lineare ¢ seguire, per esempio, un certo numero di traiettorie
parallele.

12} L'idea di traiettoria come mezzo per comprendere sviluppi del primo
cristianesimo & stata introdotta da ] M. Rosieson - H. Koster, Trajectories through
Early Christianity, Fortress Press, Philadelphia 1571; v. anche, per esempio: |.D.G.
Dunw, Unity and Diversity in the New Testament: An Inquiry into the Character of
Earliest Christianity, SCM Press, London 1977; H. Koster, Introduction to the New
Testament, 2 voll, Fortress Press Philadelphia - Walter de Gruyter, Berlin 1982
{tr. H. Koster }; .S, Kioreengora, The Formation of Q: Trajectories in ancient wisdom
collections {Stuclies in antiquity and Christianity}, Fortress Press, Philadelphia
1987.
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All'interno di questa metodologia vi sono, perd, sottintese
ramificazioni che si dovrebbero riconoscere fin dall'inizio, In
primo luogo o studio non & esaustivo, in quanto non siamo
stati in grado di passare in rassegna ogni fonte significativa né,
peraltro, di analizzare pienamente quelle inserite. Si & di conse-
guenza mirato a fondare 'esistenza e il motivo dell'interesse per
la tede di Gesti concentrandoci su casi rappresentativi. Il tema
della fede di Gesti ¢ tale da rendere opportuna una selezione
molto maggiore dei dati, una volta che se ne sia riconosciuto
un caso.

In secondo luogo, la nostra argomentazione &, da ultimo,
di tipo cumulativo. Sebbene ogni capitolo sia un’unitd indipen-
dente ¢ possa essere giudicata per sé, la valutazione se la Chiesa
antica fosse interessata alla fede di Gest dipende dalla valuta-
zione della traiettoria o delle traiettorie nel loro insieme. Senza
questo punto di vista & impossibile rendere giustizia ai dati a
disposizione, poiché per quanto un testo possa parlare con elo-
quenza della fede di Gesl, sembrerd sempre un’isola solitaria
in un mare di silenzio. A questo scopo si spera che, adottando
un approccio pitt ampio, riusciamo a ipotizzare contesti, nella
vita del cristianesimo nascente, in cul sarebbe stato significa-
tivo parlare della fede di Gest.

In terzo luogo, nel nostro punto di vista ¢ inevitabilmente
implicato un certo grado di circolaritd: una traiettoria ¢ solo la
somma dinodi costitutiviil cui raggruppamento e senso pud esi-
stere solo all'interno di quella traiettoria, che quindi contribu-
isce al senso di ogni singolo nodo. Riteniamo tuttavia che questo
rapporto dialettico tra i fenomeni e l'intelaiatura ermeneutica
sia interiore a ogni interpretazione e non si possa eludere;” non

13] Sipossono, per esempio, prendere in considerazione due modelli interpretativi
tratt dagli scritti filosofici di H-G. Gapaver (ad es. Truth and Method, Sheed &
Ward, London 1954 [tr. W. Glen-Doepel], soprattutto 267-274.333-341 [or.
Walrheit und Methode: Grundzuge einer philosophischen Hermeneutik, Mohr,
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crediamo, quindi, che il nostro metodo sia qualitativamente pid

o meno soggettivo delle idee portate a sostegno di cio che nel

~corso di questa indagine metteremo in discussione. Come per

ogni interpretazione chiediamo che le nostre conclusioni siano
giudicate per la loro capacita di essere all'altezza dei fenomeni
che pretendono di spiegare ¢ per la loro coerenza nei confronti
dei piti ampi canoni di comprensione.

Un'ulteriore precomprensione che & stata adottata & che
i credenti cristiani dei primi secoli avrebbero potuto ritenere
che la figura di Gesl fosse importante non solo per cid che
rivelava di Dio, ma anche per cid che rivelava della risposta
umana a Dio. Non c’¢ quasi bisogno di comprovare questo
aspetto, che viene tuttavia spesso trascurato quando si valu-
tano tradizioniin cui attenzione principale ¢ concentrata sul

. senso teologico di Gesil. Tuttavia, [a natura della forma del

vangelo," il modo con cui gli evangelisti sinottici presentano

Tithingen 1965; tr. it. Veritd e metodo { Studi Bompiani ), Bompiani, Milano 1983
{tr. G. Vaztimo}]) e L. Wirrgenstem {ad es. Philosophical Investigations, Blackwell,
Oxford 1978 [tr. GEM. Anscombe}; or. tedesco Philosophische Untersuchungen,
Surkamp, Frankfurt am Mein 1967; tr. italiana Ricerche filosofiche, G. Einaudi,
Torino 1967). [i primo luogo lidea di interpretazione come processo dialettico
che porta ad una fusione tra gli orizzonti delf autore cristiano antico e l'esegeta
moderno. In secondo luosgo, la costruzione da parte dell'interprete di un
“eioco linguistico” che dii senso o significato al testo antico. Entrambe queste
metodologie ammettono il contributo importante dell’interprete nel processo
e, da questo punte di vista, seno simili all"approccio della traiettoria™ Tutte e
tre ammettono che non abbiamo accessa alle tradizioni cristiane antiche o ad
altre tradizioni antiche se non nella nostra comprensione “soggettiva” di esse;
in questo linterpretazione “oggettiva” riguarda Fofferta di un’ermeneutica
In cul un testo possa essere ascoltato, ricevere sensa ed essere compreso. V.
Panalisi di A.C. Tuserron, The Two Horizons: New Testament Hermeneutics and
Philosophical Description with special reference to Heidegger, Bultmann, Gadamer
and Wittgenstein, Paternoster, Exeter 1980, soprattutto 293-325 e 386-427.

14] GN. Stavton, Jesus of Nazareth in New Testament Preaching {SNTSMS 27),

Cambridge University Press, Cambridge 1974, 117-136; anche R.A. Burrinae,
What are the Gospels? a comparison with Graeco-Roman blography (SNTSMS 70),
Cambridge University Press, Cambridge 1992, soprattutto 191-219.240-259
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il rapporto tra Gesti e i discepoli’® e i paralleli tra il ministero di
Gesti e quello degli apostoli come viene inteso in Luca-Att,?
fanno pensare a una riflessione su Gestt dal punto di vista del
discepolato cristiano.

In che modo, dunque, possiamo identificare l'interesse per
la fede di Gest:? Da una parte Ia fede & un’idea polimorfa che non
si puo semplicemente equiparare a un determinato insieme di
parole;” dall’altra, la radice pisteus, che ¢ il principale referente

[tr. it. Che cosa sono i Vangeli: studio comparativo con Ta biografia greco-romana
{Introduzione allo studio della Bibbia. Supplementi 37}, Bresciz 2008 {cur. T
De Nicola}, 190-215.216-225].

15} M. Hencer, The Charismatic Leader and his Followers (SNTW), 5CM Press, Ed-
inburgh 1981 (tr, JC.G. Gretg), 38-88 e R. Rizsveg, Jesus als Lehrer: Fine Unter-
suchung zum Ursprung der Evangelien-Uberlieferung (WUNT 2/7), J.C.B. Mok,
Tabingen *1984, 408-438,

16]  E. Franxim, Christ the Lord: A Study in the Purpose and Theology of Luke-Acts, SPCK,
Londen 1975, 145-172; M.H. Muieg, The Character of the Miracles in Luke-Acts,
tesi dottorale nen pubblicata, Graduate Theolagical Union, Califarnia, 1971,
231; F. NemyNek, “The Miracle Stories in the Acts of the Apostles”, in L. Kremer
(ed.), Les Acts des Apétres: Traditions, rédaction, théologie (BETL 48), Leuven
University, Gembloux 1979, 165-213, in particolare 182-188.

I7] Buone introduzioni alle dimensioni flosofica ¢ teologica della fede sona
offerte da H. Bivper, Der Glauhe bei Paulus, Evangelische, Berlin 1968, 11-28;
R]. Bocoaw, Belief: Form, Content and Function, Clarendon Press, Oxlord 1986;
D. Evans, “Faith and Belief’s Religious Studies 10 {1974) 1-19.199-212; |, Hick,
Faith and Knowledge, Collins, London 21966; | P. Macksy, “The Theology of
Faith: A Bibliographical Survey (and More)": Horizons 2 (1975) 207-237; R.
Swinsurneg, Faith and Reason, Clarendon Press, Oxford 1981, Sulla fede come
fenomene della tradizione cristiana, v. in particelare D.M. Banue, Faith; M.
Buser, Twe Types of Faith, Routledge & Kegan Paul, London 1951 (&r. N.P.
Goldhawl) [or. Zwei Glaubensweisen, Manesse Verlag, Zirich 1950; tr. it. Due
tipt di fede: fede ebraica e fede cristiana (Classici del pensiera cristiano 11), San
Paolo, Ciniselle Balsamo 1995 {tr. 5. Sorrentino)}; F. Hau - H. Kueiv (ed.),
Glaube im Neuen Testament: Studien zu Ehren von Herman Binder anldsslich seines
70 Gehurtstags (Biblisch-Theologische Studien 7), Neukirchener, Neukirchen-
Viuyn 1982; H.-J, HzrmissoN - E. Lonse, Faith {Biblical Encounters), Abingdon,
Nashville 1981 {tr. W, Stote}; D. Lunrvany, Glaube in frithen Christeneum, G.
Mohn, Gitersloh 1976; A, Scuiarres, Der Glaube im Neuen Testament, Calwer,
Stuttgart *1982 (con introduzione di P. Stuklmacher),
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. di fede per le tradizioni cristiane scritte in greco, ha un campo
" semantico pitt ampio di quello utile al nostro studio.'® Sembra

che abbiamo bisogno di avere una concezione contemporanea-

" mente pilt precisa e insieme piti inclusiva di quella di uno studio
~verbale. La nostra preoccupazione principale riguarda la fede

come fenomeno relazionale, che viene solitamente manifestato
da un essere umano in risposta a Dio: nellindagare sulla fede
di Gesu stiamo quindi cercando prove che facciano pensare a
un interesse o a una riflessione sulla fede-rapporto con Dio da

- parte di Gest."”

Vi sono evidentemente molti aspetti della vita di Gest che

non potrebbero essere ritenuti tipici della sua fede, come la vita

18] La trattazione classica & quelia di R Burmvann - AL Wirses, “motein wod”, TRNT
" VL174-228[tr.it in . Montagnini - G. Scarpat - O. Soffritti (cur.), Grande lessico
del Nuove Testamento, Brescia 1975, X, 337-488]; informazioni aggiuntive sono
presentate in E. de W. Burton, A Critical and Exegetical Commentary on the Epistle
to the Galatians {ICC), T. & T, Clazk, Edinburgh 1921; G. Eseune, Parola ¢ fede,
{or, 201-246); A, Jepsen, “aman et al”, TDOTT, 292-323 [tr. it. in A. Catastini - R,
Contini (ed.), Grande Lessico dell’ Antico Testamento, Brescia 1988, I, 625-696];
GW.H. Lanee, A Patristic Greek Lexicon, Clarendon Press, Oxford 1961, 1082-
1088; E. Louse, “Emuna und Pistls - Jidisches und urchristliches Verstindnis
des Glaubens™ ZNW 68 {1977) 147-163; D. Liurmans, “Pistis in Judentum™
ZNW 64 (1972} 15-38.

19} Una huonpa parte della difficolta riguardo alla possibilitd che Gestt mostri fede

scaturisce dall'incapacita di distinguere tra il Fenomeno della fede e fa struttura di
fede tramite cui quello viene articolato. Il fatto che Gestt Cristo fosse considerata
centrale per la fede cristiana dopo la risurrezione non significa tuttavia che non
possa aver pensato di condividere la fede in una fase in cui veniva espressa in
modalitd pilt teologiche (anziché cristalogiche). Sulla fede come fenomeno
precedente al eredere, v ML Coox, “Call”, 679-700; R. Pamixkag, “Faith - A
Constitutive Dimension of Man": JES 8 (1971) 223-254; W.C. Surrw, Belief and
History, Virginia University Press, Charlottesville 1977, saprattatto 36-99; Fuaith
and Belief, Princeton University Press, Princeton 1979, soprattatto 128-172; cfr. la
eritica di W], Wamwriot a Smith { “Wilfred Cantwell Smith on Faith and Belief™
Religious Studies 20 (1984) 353-366). Per quanto possa essere utile [a distinzione
tra “fede” come modo d'essere e “credere” come mezzo di comunicare tale fede, il
rapperto tra questi due aspetti & intimo e reciproco,
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di preghiera® e la capacita di operare miracoli.’! Non & obbliga-
torio interpretare tali fenoment in questa luce, sebbene sia pos-
sibile, e di conseguenza non sono decisivi per il nostro intento.
Ci concentreremo dunque, innanzitutto, sui contesti in cui si
trova la famiglia linguistica di pisteus.?? Questa scelta ha almeno
due vantaggi: in primo luogo elimina gran parte dell'ambiguita
riguardo alla domanda se vi sia riferimento alla fede di Gesd
0 meno, secondo, dal momento che la nostra intenzione & di
stabilire se la prima Chiesa fosse interessata in particolare alla
fede di Gestl, ci troveremo su un terreno piti saldo quando ci
concentreremo su casi in cui sirivolge Pattenzione a quella.
Abbiamo gid segnalato che il nostro interesse specifico &
la disposizione di fede e non la famiglia verbale di pisteus, seb-
bene questa sia stata utilizzata come strumento per esprimere
quello. Siamo in particolare interessati alla fede nel suo senso
relazionale, che abbraccia due blocchi di caratteristiche: le ca-
ratteristiche del fondamento del rapporto (come fiducia, cer-
tezza, speranza, convinzione, ecc.) e quelle delle conseguenze
esterne del rapporto (come lealta, obbedienza, azione, supplica,
ecc.). Dove i testi permettono di essere pitt specifici, segnale-
remo in quale senso si intende la fede di Gest, dove cid non &

20]  E. Fucws, Historical, soprattuteo 61-64, e M. Trrunissen, “O adzdiv AopPcver:
Der Gebetsglaube Jesu und die Zeitlichlieit des Christseins”, in B. Casper (ed.),
Jesus Ort der Erfahrung Gottes, Herder, Fretburg 1976, 13-68,

21] G Estunc, Parola e fede, (or. soprattutto £30-232 ) e A. Notaw, fesus before Chri-
stianity: The Gospel of Liberation, Longman & Todd, Lonclon 1980, 30-36 fee it
Gesti prima del cristiaiesimo: un vangelo di iberazione (Fede e storia 6), EDB, Bo-
logna 1986 (tr. S. Bertocchi), 45-53. In un senso piti generico, G. Verues, fesus
and the World of Judaism, SCM Press, London 1983, soprattutte 49-54, lascia
intendere che gran paste della vita di Gest: faccia pensare a un clima di *miind.

22]  Un punte di partenza simile & adottato da C.D. Marswart nella sua indagine sul-
la fede nel vangelo di Marco (Faith as a theme in Mark’s narrative {SNTSMS 64),
Cambridge University Press, Cambridge 1989, 30-33). Bisognerebbe segnalare
che dove le fonti nen sono scritte in greco, si prenderanno in considerazione i
gruppi semantici equivalenti (ad es., ‘aman in ebraico, fides o eredo in latino}.
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: _;Possibife, sl avanzeranno osservazioni piu generiche, La parola

fede in tutto questo studio, quando non si precisi altrimenti, &
utilizzata per abbracciare il fenomeno globale e non un suo ele-

- mento o carattere specifico.”

Prima di iniziare la nostra indagine sara utile esplorare al-
cuni dei modi in cui si comprendeva ed esprimeva la fede nelle
fonti giudaiche, classiche ed ellenistiche anteriori e contempo-

- ranee alle prime tradizioni cristiane che stiamo per affrontare,
Si tratta di un esercizio importante perché, per quanto il cristia-

nesimo fosse destinato a offrire a tempo debito una nuova de-
finizione di fede e, si pus dire, a tributarle un nuovo livello di

_ importanza come risposta religiosa, sarebbe errato pensare alla

risurrezione di Gesti Cristo come nascita della fede. Questa faceva
gii parte integrante dell’abito mentale religioso nel tempo in cui
venivano scritti i libri del Nuovo Testamento, tanto che sarebbe
abbastanza impossibile cogliere il senso della fede nelle pit an-

- tiche tradizion] cristiane senza riconoscere come veniva intesa
el giudaismo e altrove. In questa fase il nostro scopo non & di

fissare solide linee di sviluppo o dipendenza, ma di chiarire un
contesto fornendo un certo numero di osservazioni preliminari
che siano sostenute da esempi tratti da una discreta gamma di

- fonti primarie e riguardino il modo con cui si intendeva il feno-

meno della fede e si usava la famiglia semantica di pisteua.

0 3. ] SIGNIFICAT! DI FEDE NE? PRIMI TEMPT CRISTIAN

II fenomeno della fede come rapporto interpersonale tra

- esserl umani o 'umaniti e Dio non & assolutamente un’in-

23] Sulla gamma di senso delle parole “fede” e “credlere”, v. E.D). O'Connor, Faith in

the Synapiic Gospels: A problem in the correlation of Seripture and Theology, Notre
Dame University Press, Notre Dame 1961, XI-XX; W.C. Smity, History, 36-6%;

Faith, 105-127.
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novazione cristiana. All'interno della tradizione giudaica, ad
esempio, & ampiamente attestato in tutto I'’Antico Testamento e
viene spesso indicato con la radice ‘aman. Viene espresso anche
tramite forme pil narrative in storie di fede che riguardano
eventi fondamentali della storia d'Israele o episodi delle vite dei
suoi personaggi fondamentali® Da quest'uitimo punto di vista
é particolarmente significativo Abramo, come si pud vedere dal
modo con cui le interpretazioni piu tarde lo presentano spesso
in modo esplicito come uomo di fede o sottolineano i rimandi
alla sua fede attestati nelle tradizioni del Pentateuco.” Per
esemplo:

“...vi fu una voce nei cieli, a proposito di Abramo, che egli era fedele
in tutto guel che gli venne detto ed egli amava™ il Signore e, in tutte
le calamiti, era fedele.. Ho detto a tutti che mi sei fedele in tutto
quel che ti dico. Va’ in pace” (Giub 17,15; 18,16). “Abramo non fu
trovato fedele quando fu messo alla prova, e ¢id non gh fu compu-
tato a giustizia?” {1 Mac 2,52). “Dice Shema’jah: ‘La fede con cui il
loro padre Abramo credette in me merita che io divida il mare per
lore’. Perché ¢ detto: ‘E credette nel Signore..."... E cosi trovate anche
che il nostro padre Abramo ereditd tanto questo mondo quanto

4] Da questo punto di vista 'avvenimento preminente ¢ Fesodo, mentre perso-
naggi molte utilizzati sone Abrame, Mosé e Davide. L'impiego di queste e di
altre sterie per dare forma alla concezione giudaica della fede & indagato da
W. BruesGemann, In Man We Trust: The Neglected Side of Biblical Faith, John Knox
Press, Atlanta 1972, passim; Hope within History, John Knox Press, Atlanta 1987,
sopratiutto 7-26; H.-J. Hermisson - E. Losse, Faith, 10-46.

23] Peranalisi pio complete di Abrameo nelle tradizioni giudaiche, v. RE. Cuemenrs,
Abraham and David: Genesis 15 and its Meaning for Israelite Tradition {SBT 2/2),
SCM Press, London 1974, 52-58; G.H. Haxsey, Abraham in Galatians: Epistolary
and Rhetorical Contexts (JSNTSS 29), [SOT, Sheffield 1989, 175-199; ]. Jeremias,
“Afoaap’, TDNTT, 8-G [ir. it. in F. Montagaini - G. Scarpat {cur.}, Grande Les-
sico del Nuovo Testamento, Brescia 1965, 1, 23-26]; SBII1, 186-201.

26] Elinterpretazione di Charles, sebhene il testo vada pitt verosimilmente inteso
“di come il Signore lo amava...”, cfr. traduzione di L. Fusella, per il resto seguita

i questa citazione (N.d.T.).
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Faldili solo come ricompensa per la fede con cui credette, come &
detto: ‘E credette nel Signore...” (Mekilta, Beshallah su Es 14,15 &
14,31). "Quel Dio, stupitosi alla fede di Abramo, lo ripagd con fe-
deltd confermando con un giuramento i doni che aveva promesso,
e qui non parld pitt a lui come Dio con un vomo, ma come amico
con una persona intima” (Filone, Abramo 273). “Ed ebbe fede nella
parola del Signore e gli fu computata a merito perché non discusse
con lul con parole” (Targum Pseudo-Jonathan su Gn 15,6; anche
2 Mac 1,2; Ne 9,7-8; Filone, Quis Rerum Divinarum Heres Sit 94: Sir
44,19-21; Targum Ongelos su G 15,6; clr. Rin 4; Gal 3, £ 12)

L'impiego della narrazione come mezzo per indagare i si-
gmﬁcat; delia fede nellAntico Testamento e nel resto delia

* letteratura gl.uddl(,a ci mette in gualdla sull’ importanza che in

questo ambito si attribuiva alla prassi. Lascia pensare che la de-

- finizione di fede fosse concepita come un processo passivo di
. riflessione su avvenimenti e personaggi della storia giudaica,

piuttosto che una costruzione attiva di modelli di convinzioni
dipendenti da un pensiero piit filosofico o astratto. Cio, se non

féegnala necessariamente una scissione tra le dimensioni intel-
lettuale ed espressiva della fede,” attesta perd che si riteneva
. che certi aspetti del fenomeno della fede fossero comunicati
“con pilt adeguatezza dalle vite e dalla condotta di rappresen-

tanti cruciali. Non neghiamo qui il rilievo agiografico dei testi

riguardanti le vite dei grandi eroi giudaici, ma vediamo un’ul-
terfore funzione didattica o emulativa in cui questi personaggi

incarnano cio che significa vivere di fede e, nel farlo, offrono

271 Cfr larigida distinzione di Martin Buber tra la fede giudaica, caratterizzata da

" un rapporto di fiducia, e la fede cristiana, caratterizzata da un rapporto di ri-

conoscimento { Due tipi, 37-61 e passim ); sull'insufficienza di questo approceio,

v.: DLR. Liwosay, fosephus and Faidh: fiotg and Motevew as Faith Terminology in

the Whritings of Flavius Josephus and in the New Testament { AGJU 19}, EJ. Brill,

Leiden 1993, soprattutte 165-189; k. Lowss, Emuna, 147-163; [ M. OESTERREICHER,

The Unfinished Dialogue: Martin Buber and the Christion Way, Citadel, Secaucus
1987, 74-98.
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aglh altri esempi tangibili ¢ concreti da seguire. La sostanza
della fede all'interno delle tradizioni giudaiche prima e intorno
al tempo del Nuovo Testamento, quindi, oltre che con dichia-
razioni di fede e di condotta piti formali,”® si sviluppa princi-
palmente parlando di persone e situazioni piuttosto che con
proposizioni astratte.*?

Una conferma generica per tale affermazione & offerta
dall'impostazione legale casuistica che si adotta nella Mishna e
in altri scritti giudaici, con cui la condotta e i discorsi di perso-
naggi del passato d'Israele fungono da precedenti per istruzioni
o ordini specifici.? Troviamo questa tecnica, pit in particolare

28] Sipessono ad esempia trovare, all'interno dellAntico Testamento, nello Shema
e nel Decaloge (Dt 6.4-5 ¢ Bs 20,1-17}. Sul senso ¢ sullo sviluppo successivo
di professioni di fede nel gindaismo v. B.E. Ussacy, The Sages: Their Concepts
and Beliefs, Harvard University Press, Cambridge Mass. 1987 (e, 1. Abrahams),
soprattutio 1-36.

28] Cio & evidente, ad esempio, nei modi cen cuii Salmi mettono a disposizione un
vocabolario per la fede radicato nelle esperienze del popolo; Ia conoscenza di
Dio dipende dalla riflessione sull'tncontro e Passenza divini.

30] Questa tecnica @ troppo ampia perché possiamo commentarla nel particolari,
ma dovrebbero essere chiarificatori i seguenti esempi, che sono tratti dalla
Mishniesegnalans come ilsostegno a determinate direzioni d'azione sia offerto
da Abramao ¢ Mosé: “R. Nehorai dlice [in una discussione sul valore relativo di
diverse occupazioni]: Metterei da parte tutte le artf del mondo e non insegnerei
niente a mio figlio se non la Legge, perché un vome ne gode la ricompensa
in questo mondo e il suo intero guadagno resta per il mondo a venise. Con
tutti glf alerf mestieri, perd, non & cosi, perché quando un uomo cade malato o
diventa vecchio o incontra problemi e non pud impegnarsi nel suc lavoro, ecco,
muore di fame. Ma con la Legge non & cosi, perché lo custodisce da ogui male
finché & giovane, e nella vecchiaia glf assicura un futuro e una speranza. Che
cosa dice della sua gievinezza? Colors che sono al servizio del Signore rinnoveranno
la propria forza. Della sua vecchiaia, che cosa dice? Porteranno ancorg frutti nella
vecchiaio. Cosi dice anche del nostro padre Abramo: Ed Abremo era anziano e
molta avanzato negli anni, e 11 Signore aveva henedetto Abramo in tutto. E troviamo
che Abramo nostro padre aveva eseguito lintera Legge prima che fosse data,
perché sta scritto: Poiché Abrame ha ascoltato la mia voce e custodito la mia parola,
i miel comandamenti, { miel ordini e le mie lega?” (miidd. 4,14; anche mAhot
3,19, “I grande sinedrio era composte da uno e settanta [giudici] e il piccolo
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0 : é;quaichﬁ' tempo dopo, nella Mekilta de Rabbi Ishmael, dove le

“vite di Abramo e Mosé forniscono una conferma e un esempio

' del bisogno che ogni israelita abbia fede:

E certo grande la fede davanti a colui che parld e il mondo giunse
all’esistenza. Perché in ricompensa per la fede con cui Israele cre-
dette in Dio, fo Spirito Santo si poso su di lore ed essi innalzarono
il canto, come fu detto: “Ed essi credettere nel Signore... Quindi
cantarono Mosg e i igh d'Israele” (Es 14,13; 15,1). R. Neemia dice:
Da che cosa puoi dimostrare che chiunque accolga anche un solo
comandamento con vera fede merita di vedere posarsi su di [ui fo
Spirito Santo? Troviamo che cosl & stato per t nostri padri. Perché
come ricompensa della fede con cui credettero, furono ritenuti
degni di vedersi posare lo Spirito Santo su diloro, cosi che poterono
innalzare il canto, come & detto: “Ed essi credettero nel Signore...
Quindi cantarono Mosé e i figli d'Israele”. E cosi trovate anche che
il nostro padre Abramo ereditd tanto questo mondo quanto quello
a venire solo come ricompensa per la fede con cui credette, come &
detto: “Ed egli credette nel Signore”, ecc... (Gn 15,6). E cosi trovate
anche che Israele fu redento dall’Egitto solo come ricompensa per
la fede con cui credettero, e si dice: “E il popolo credette” (Fs 4,31),
E dunque dice: “Il Signore difende i fedeli” (Sal 31,24). Mantiene il
ricordo della fede dei padri... Che cosa dice sulle persone di fede?
“Aprite le porte, che entri la nazione giusta che mantiene la fedelti”
{Is 26,2}, In questa porta, dunque, entreranno tutte le persone di
fede. {Mekilta, Beshallah su Es 14,31)

In questo stralcio possiamo scorgere come si presentino

- Abramo, Mos¢ e gli israeliti che prendono parte all’esodo come
~ modelli di fede che ricevono i benefici connessi. Per quanto si

parli di tali personaggi in modo generoso, & evidente che la loro

[sinedyrio] di tre e venti. Da dove impariamo che il grande sinedrio debba essere
composto di uno e settanta? Sta seritto, Radunomi settanta vomint degli anzieni
d'Tsraele; e Mosé aggiunto a lere fa uno e settanta” (mSanh. 1,6; anche mjoma
3.8;4.2;6,2; mRH 2.9, mMeg 3,4, mAb. 5,18).
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condotta o atteggiamento di fede non va semplicemente vene-
rato, ma deve essere seguito e messo in pratica.”

Una difficolta della forma narrativa come tramite di articola-
zione della fede & la domanda sulla definizione: come possiamo
delimitare la fede e decidere dove sia presente? Da guesto punto
di vista ¢ utile prendere in considerazione storie di fede unite a
un repertorio lessicale che venga strettamente identificato con il
fenomeno e, come abbiamo gia segnalato, la radice principale uti-
lizzata a tale scopo in ebraico & ‘@man.” Le rassegne dell'impiego
di tale radice nell'Antico Testamento mostrano perd un’ampia
gamma di significati, tanto che in molti casi non indica assolu-
tamente un rapporto tra Dio e l'wmanitd.” In altri contesti [a fa-

31] sitancheidentificate il valore diemulazione di personaggi chiave come influsso
decisivo per la composizione delle cosiddette rappresentazioni dellwomeo
divino” nella letteratura classica ed elienistica: “Che il personaggio in questione
sia il Socrate di Platone, il Diogene di Dione di Prusa, PAlessandro di Plutarco
0 il Mosé di Filone, la condizione elevata o addirittura divina del personaggio
carismatico poggia sulla sua plesenta/mﬂe come saggio e p{}ssnssme di una
virtl che pubd fungere da paradigma di edificazione morale” (DL Tieos, The
Charismatic Figure as Miracle Worker (SBDLS 1}, Scholars Press, Missoula 1972,
291). Tiede offre un'analisi particolareggiata di questi ritratti, in particolare del
Mosé di Filone {101-1373, ma v. anche la valutazione i C.H. HoiLapay (THEIOS
ANER IN HELLENISTIC- JUDAISM: A Critigue of the Use of This Category in New
Testament Christology (SBLDS 40), Scholars Press, Missoula 1977, 103-198).

32] A Wristr prende in considerazione anche le seguenti radici: hatah jiakih
tasdh, jakal, gawéh ("motelbo wtk (OT Section)", in TDNT VI, 182196 [ir.
it. in F. Montagnini — G. Scarpat — C. Soffritti {cur.), Grande Lessico del Nugvoe
Testarento, Brescia 1973, X, 359-397]).

33] Olwe a A. Jersew, “aman et al”, 625-696 ¢ alla bibliografia I citata v DR,
Livpsay, fosephus, 21-38; D. Lunamann, “Pistis”; Gleube, 31-45; A. Mever, Das
Riitsel des jacubusbriefes, Topelmann, Giessen 1930, 118-141. Sebbene sia spesso
difficile fornirne il significato preciso, la radice ‘aman veicola le seguenti idee:
confermare, stabilire (ad es., Grn 4220; 1 Sam 3.20; 1 Re 8,26: 1 Cr $17,23.24;2
Cr 6,17; 20,205; Gb 29,24}; solido, permanente, sicuro, decise, certo {ades. Es
702, D0 28,59; 1 Sam 25,282 Sam 7,16; 1 Re 11,382 Cr 31,12.15; 34,12; Ne
13.13:5a1 37,3; 89,29.38; 93,5; 119,86; 15 22,23.25, 33,6.16; 55,3 Ger 15,18; Os
3,9} onesto, affidabile, attendibile, Adato (ad s, 2 Re 12,16; 22,7; Sal 96,13;
Pril13;12,17,13,17, 14,5, 20,6; 25,13; 27,6, Is 8,2; 59,4; Ger 5,1.3; 7,28 9,2%

32

iL QUADRO DI FGNDG

iﬁjiglia linguistica di ‘aman si utilizza per un rapporto tra esseri
“umani* e, di tanto in tanto, la si trova in un contesto in cui una
._'parte funge da messaggero divino e, di conseguenza, la risposta a
< Joro definisce indirettamente la risposta a Dio.®

Numerosi e difhicili da classificare sono 1 casi in cui la ra-

- dice ‘@man indica un rapporto tra Dio e 'umanita. Spesso non
-+ & possibile distinguere con chiarezza, per esempio, tra la fede
*come accoglienza intellettuale e fede come fiducia personale,
in quanto aelia maggior parte delle ricorrenze sono presenti

- entrambi gli aspetti, sebbene in proporzioni diverse. Forse ¢io
¢ inevitabile, siccome Ja natura della fede & tale che la maggior
- parte delle convinzioni racchiuse nelle [rasi hanno conseguenze
- comportamentali e la maggior parte delle espressioni di fede
“trovano la fonte in una convinzione intellettuale.® Il consenso
~-di Abramo alla promessa divina che sarebbe stato il padre di
“‘una grande nazione, per esempio, richiese, tra le altre cose, che
egli si avventurasse fuori dalla propria patria (Gn 12,1-3; 15,1-

6); dall'altra parte, 'esortazione isaiana che il re Acaz avrebbe

“dovuto dimostrare la fede demolendo i propri piani d'emer-
- -genza davanti al disastro politico, presume una determinata
“comprensione di Dio e della sua capacitd di aiutare (Is 7,1-9).

fiducia, garanzia (ad es., Dt 2866} C¢ evidentemente un totevole grado di
. sovrapposizione tra gueste categorie.
34] “Sicon perd non si fidd a far passare Israele nel suo remitorio.” {Gde 11,20
" anche 1 Sam 27,12; 2 Cr 32,15: Ger 12,6 40,14; Lam 4,12; cft. il rapporto tra
wmanitd e animali in Gb 39,12.24).

'35] “Credete nel Signare vostro Dio e satete saldi; credete nei suai profeti ¢ avrete

successo” {2 Cr 20,20¢; anche Es 4,7; 19,9}

©36]  Questa, che pure suona pitt come un giudizio flosofico (cfr. R, Swinsusng, Faith

and Reason, Clarendon Press, Clarendon Press, Oxford [981, 3-32. 104-124) che
una conclusione esegetica, pare accordarsi con cid che troviame nella Bibbia:
Glacome informa i suoi lettori che persino la fede in Dio dei demoni li fa rabbri-
vidire (Ge 2,19}, menire | barellieri la cui fede & presentata con ls loro iniziativa di
portare lamico a Gestt devono aver avuto qualche idea precedente del mativo per
cui valeva la pena intraprendere tale irapresa (Mt 9,1-8/Mc 2,1-12/Lc 5,17-26).
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Piuttosto che tentare di distinguere tra dimensioni deila
fede attive e passive o intellettuali e di fiducia, una distinzione
piti redditizia & tra casi in cui si utilizza 'aman per indicare una
risposta che da avvio a un rapporto o ne incentiva lo sviluppo e
casiin cui segnala il mantenimento di un rapporto gia esistente.
‘aman ¢ utilizzato, nella prima categoria, esclusivamente per in-
dicare una risposta umana a un’iniziativa divina, che puo pren-
dere la forma di miracolo, promessa o comandamento e che
porta spesso all’accoglienza di un benelicio salvifico di qualche
tipo, cosi da condurre all'instaurazione di un'alleanza {ad es,,

Gn15;Es4):

Generico: “Essi pero non ascoltarono, ma furono ostinati come
erano stati i loro padri, che non avevano creduto nel Si-
gnore loro Dio” (2 Re 17,14; anche Dt 1,32; 2 Cr 20,20a; Sal
78,22;106,12;1s 7,9; 28,16; 43,10; Gio 3,5).

Miracolo: “Allora Mosé rispose: ‘Ma ecco, essinon mi crederanno
e non ascolteranno la mia voce, perché diranno: Non ti e ap-
parso il Signore'... “Perché possano credere che il Signore,
il Dio dei loro padr, il Dio di Abramo, il Dio di Isacco e
il Dio di Giacobbe ti € apparso”... ““Se non ti crederanno’,
disse Dio, ‘o non presteranno ascolto al primo segno, che
credano al secondo segno. Se non crederanno neppure a
questi due segni o non presteranno ascolto alla tua voce...
E il popolo credette; e quando ebbero udito che il Signore
aveva visitato il popolo d'Israele e che aveva visto la loro af-
flizione, chinarono il capoe lo venerarono” (Es 4,1.5.8.9.31;
anche Es 14,31; Nm 14,11; Sal 78,32)

Promessa: “E credette al Signore, che glielo aceredito a giustizia”
(Gn 15,6; anche Nm 20,12; Sal 106,24)

Comandamento: “Salite a prendere possesso della terra che vi
ho dato’, quindi vi siete ribellati contro il comandamento
del Signore vostro Dio e non avete creduto a lui né avete
obbedito alla sua voce” (Dt 9,23)
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e Beneﬁczo safvifico: “Se non crederete, di certo non sarete stabiliti”

- (Is 7,9; anche 2 Cr 20,20a)

In questi contesti [a fede rappresenta il mezzo con cui il po-

- polo entra in rapporto con Dio alle condizioni indicate dalla
- precedente azione divina. Nella seconda categoria ‘aman indica
“ i la condotta tanto divina quanto umana rispetto a un rapporto
- esistente che viene solitamente presentato come alleanza, Dio,
"-quindi, & fedele alle sue precedenti promesse, azioni o impegni

e pud affidare certi aspetti della sua fedelta ad altri; ci si attende

~--che 'umanita, da parte sua, risponda similmente nella fede]ti:

5 Dioéfedele: “Sappi dunque che il Signore tuo Dio € Dio, il Dio fedele

che conserva l'alleanza e lamore costante con coloro che lo
amano ¢ custodiscono i suoi comandament, per mille genera-
zioni” (Dt 7,9; anche Dt 32,4; Sal 19,7; 33 ,4; 36,6: 40,10; 88,12
89,2.3.6.9.26.34.50; 92,3; 98,3; 100,5; 111,7-8; 119,75.90.138:
143,1;1525,1;49,7; Ger 42,5, 1.m 3,23; 0s 2,22)

" Dio affida: “Non cosl il mio servo Mosé; gli & affidata tutta la mia

casa” (Nm 12,7; cfr. Gb 4,18; 12,20; 15,15)

'L umanitd é fedele: “I1 Signore ricompensa ogni uomo per la sua

giustizia e la sua fedelta, perché il Signore ti ha messo oggi
nella mia mano e non ho steso la mia mano contro 'unto
del Signore” (1 Sam 26,23; anche Dt 32,20; 1 Sam 22,14 2
Sam20,19;2Cr19,9;Sal12,2;31,23,78,8.37;101,6: 116,10;
119,30.66; Pr 12,22;1s 26,2; Os 11,12; Ab 2,4)

Nel periodo intertestamentario e oltre si sviluppa ulte-

_' riormente per l'incontro divino-umano Pimportanza della
fede che indica sempre di pit la risposta umana a Dio.¥” La

3 37] Adamo ed Eva29,7; 2 Bar 54,16.21; 4 Bar 6,7-8; 1 Enoc 43,4; 46,8, 58,5:61,4.11;

63,5.7; 69,24; 108,11.13; 2 Enoc 35,2 (A)/35.3 (B) 51,25 61,5-62,1 (A, Ep.
Arist. 261;4Esd 6,5.28;7,33-34;9,7: 13,23 Gdt 14,10; Giub, 34,21, 17,15: 18,16;
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fede, soprattutto, diventa il fattore decisivo non in primo
luogo per la tutela del gid esistente impegno dell’alleanza, ma
per 'appropriazione dei benefici salvifici di Dio nel presente
e, in particalare, nel futuro. E una tendenza evidente in molti

tipi di testi, tra cui:

Apocalittici: “Al compimento del mondo, infatti, (vi} sard ven-

detta contro coloro che furono scellerati, secondo la loro
scelleratezza, e glorificherai i fedeli, secondo la loro fede”
(2 Bar 54,21; tr. P. Bettiolo); “Ed accadri che ciascuno che
verra salvato e che avra potuto trovare scampo in virtl delle
sue opere o della fede in cui avrd creduto...” (4 Esd 9,7; tr.
P. Marrassini; anche 2 Bar 54,16; 4 Bar 6,6-7; 2 Enoc 62,1-2

[1];4 Esd 6,5)

Midrash: “Non temere per lui [Giacobbe], o sorella mia [Ra-

chele], poiché la sua via & retta, ed egli ¢ uomo perfetto e
crec’%ente e non si perderd. Non piangere!” (Giubilei 27,17,
tr. .. Fusella).

Liturgici: “Perchéil fuoco brucerd le fondamenta delle montagne

e il fuoco consumerd lo Sceol pitl profondo. Ma coloro che
sperano nelle tue leggt, tu li salverai, e porterai aiuto a co-
loro che ti servono con fede, perché il loro seme sia per
sempre davanti a te” {1QH 17,13; incertezza testuale)
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2717; 1 Mac 3,13; 2 Mac 15,7; 3 Mac 2,7.1%; 4 Mac 16,18-23; 17,1-2; Mart. Is
1,9; 2,9; 6,3.6; Odi Sal. 29,6; 1QpHak 8,1-3b; 1QH 17,13; 1QM 13,2-3; Or Sib
3,68.74.284.376.584-585.724.775; 4,40.52; 5,161.284-285.462; 8,251-259; Sir
1,14-15.27; 2,6-10.13; 4,16; 6,7; 7,26; 11,21; 12,10, 16,3; 17,14; 25,12; 3224;
45 4. 48 22-49,10; 51,1; Test Aser 7.7; Test Dan 5,13; 6,4; Test Is 1,6-8; Test Giac
7.11;Th 14,4 Sap 1,2;3.9.14;,12,2.17; 14,5.28; 16,26. V., in particolare: H. Binper,
Glaube, 31-35; W.H.P. Haten, The Pauline Idea of Faith in its Relation to Jewish and
Hellenistic Religion, Harvard University Press, Cambridge Mass. 1917, 1-19; D.R.
Linsay, Josephus, 33-51; E. Lomse, “Emuna”, 147-163; D. Lonraann, “Pistis”, 19-
38; R. Revrzenstany, Hellenistic Mystery-Religions: Their Basic Ideas and Significance
{The Pittsburgh Theological Monograph Series), Pickwick, Pittsburgh 1978 {tr.
J.E. Steely), 293-295.
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Mzsszanaﬂ “E quando Achior vide tutto ci6 che aveva fatto il
2 Dio d’Israele, credette fermamente in Dio e fu circonciso e
Lofu ageregato alla casa d’ 151aele, restando cosi fino a questo
oo giorno” (Gdt 14,10; cfr. Gio 3,5)
i Pasher: “Ma il giusto vived per la sua fede. La spiegazione di ¢io i
.. guarda tutti coloro che osservano la legge nella casa di Giuda.
- Dio li salvera dalla casa del giudizio a motivo della loro affli-
e zione e della fede nel maestro di giustizia” (1QpAb 8,1-3b)
- Sapzenztal “Coloro che confidano in lui [cioe nel Signore]

- comprenderanno la veritd e i fedeli risiederanno con lui
~nellamore...” (Sap 3,9; anche Sir 4,16; Sap 16,26)

:'-__Testamentarz Perche la via di Dio prosegue per sempre, non

ascolt‘ite SOIO €on pure OI@CChIE corporee, ma ElIlChE con 1&

o piofondita del cutore e con vera fede senza aicun dubbio...

allora quanto sard il guadagno di colui che & stato saldo
nella fede nella parola di Dio e ha aderito senza dubbio e

¢ .con cuore integro alla conoscenza dei comandamenti di

Dio e alle storie dei santi; perché egli ereditera il regno di

U Dio” (Test Isacco 1,6-7 [interpolazione cristiana?]; anche
~ieTest Dan 5,13;6,4)

Vi sono anche testimonianze che lasciano pensare come la
fede in contesti escatologici, anziché essere responsabiliti del
R Qredente, potr ebbe in effetti rappresentare un dono di Dio:

o Fard uscire nella luce splendente coloro che hanno amato il mio
- nome santo ¢ li fard sedere ciascuno sul trono della sua gloria. Ed

essi risplendei‘anno per tempi incommensurabili, poiché il giudizio

": di Dio ¢ giustizia, dato che, ai fedeli, Egli da la fede - oltre ai sen-
" tieri della verita - nel luogo di riposo. (1 Enoc 108,13; anche Or Sib

3,584-585; Test Isacco 1,8)

_ Un'ultima osservazione relativa allo sviluppo dell'idea di

.ifede nel giudaismo prima del Nuovo Testamento o in contem-
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poranea con esso riguarda l'attesa che gli unti di Dio o il suo
messia escatologico abbiano fede o mostrino fedelta. Questo
tema ha la propria origine nell’Antico Testamento {(ad es., 1
Sam 2,35; Is 11,5; 16,5; 42,3}, nel quale di particolare interesse
e il rapporto tra Dio e Davide attestato nel Salmo 89. Nei ver-
setti d’apertura si loda Dio per la sua *miindh (vv. 2.3.6.9), ma
poi questa prerogativa divina & conferita a Davide, suo unto (v.
25). Davanti allinfedelti israelita I'alleanza di Dio con Davide
non viene meno ed € fissata per sempre (v. 30; cfr. v. 38): la sua
"miuindh resterd per sempre con lui (v. 34). Il salmo muove me-
stamente verso una conclusione con la domanda “Signore, dove
e il tuo tenace amore di un tempo, che giurasti a Davide con
la tua *miindh?” (v. 50). £ presente un flusso di pensiero simile
nei Salmi di Salomone, al capitolo 17, dove il figlio di Davide
¢ lo strumento del Signore sulla terra per il compimento del
dominio divino. Come ¢ fedele il Signore nella sua condotta e
nelle sue promesse, cosi & anche il suo scelto: “Il Signore stesso
& suo [del figlio di Davide] re, la speranza di colui che ha una
forte speranza in Dio (elpis tou dynatou elpidi theou)... La sua spe-
ranza sard nel Signore { he elpis autou epi kyrion )... Che custodisce
il gregge del Signore in fede e giustizia {en pistei kai dikaiosyne),
non lascera che qualcuno di essi inciampi nel loro pascolo” (Ps
Sal 17,34.39.40).

Particolarmente interessante a questo riguardo tra le altre
citazioni extrabibliche® & un brano di I Maccabei. Qui presenta

38] “Ein quel giomi i miei occhi videro PEletto di giustizia e di fede” {1 Enoe 39,6;
anche 83.8). “R. Isaac b, Marion disse: Ma il giusto vived per lz sua fede’ (Ab
24) significa che persino il giusto che vive per sempre vive per la sua fede”
{Eccles, R 9,1 [su Qo 3,9]). “Ma colore che liincrociano in fede non saranno
disturbati... e per coloro che passano dope di fui [del messia del Signore] & stata
fissata la Via, e per coloro che si attengono al sentiero della sua fede, e coloro
che adorano il suo nome” (Odi Sal 39,5.13; anche 4,3.5; 8,10}, “E tu rinnovasti
perloro [a tua alleanza... [Tu sollevasti] per foro un pastore fedele” (Frammento
di una preghiera liturgica dalla grotta 1); .. main veried [il messia del Signore]
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: ;1 processo con cui Simone viene eletto alla carica e richiama

i Jattenzione sul criteri con cui venne condotta tale decisione.
In questo contesto risulta tanto pil significativa la citazione
+della pistis in quanto la nomina di Simone si attua sullo sfondo
.~ dell’attesa che debba presto apparire un profeta fedele:

E quando il popelo vide la fede di Simone {(ten pistin tou Siménes)
e la gloria che egli aveva voluto procurare alla sua nazione, lo co-
stituirono capo e sommo sacerdote, per aver egli fatto tutte queste
cose, per la giustizia ¢ la fede (ten dikeiosynen kai ton pistin} che
aveva custodito verso la sua nazione.. E 1 giudei e 1 sacerdoti ave-
vano giudicato bene che Simone fosse loro capo e sommo sacerdote
per sempre fino a quando non fosse sorto un profeta fedele (heas tou
anastenai profeten piston)... (1 Mac 14,35.41).

4. 1 SIGNIFICATI DELL'INSIEME SEMANTICO DI PISTEUG NEI PRIMI TEMPI CRi-
- STIANI

DOPO aver pl‘ESGHtHfO un certo numero CEI osservazioni e

~'nerali sul fenomeno della fede, passiamo a prendere in conside-
" razione |'insieme semantico di pisteud e in particoiare come losi

© . utilizzava nell'epoca precedente e coeva al Nuovo Testamento,
7 in contesti tanto giudaici quanto greco-romani, per presentare
~+ illato umano del rapporto con il divino, Per partire dallo sfondo

- giudaico, & evidente dai Settanta che i traduttori ritennero che i
*sinonimi di pisteus offrissero equivalenti idonei per gran parte

~ - ~del contenuto semantico della radice ‘@man:® 'unica alternativa

giudicherd 1 poveri ¢ viprenderd con fedelti i bisognosi del popolo..” (Ty Is su
T1A4).

51 possono prendere in considerazione le seguenti statistiche sulle forme
verbali di man: (1) nifak axiopistos Pr 27,6; empisteus 2 Cr 26,20b; pistens Gn
42,20; pistis Ger 15,18; pistos Nm 12,7, Dt 7.9; 28,595; 1 Sam 2,25; 3,20; 22,14;
2528, 1 Re 11,38, Ne 9,8, 13,13: Gb 12,20, Sal 19,8; 89,29.38; 101,6; 1 11,7h; Pr
PL13;25.030s 1,21.26; 8,2, 22 23.25; 33,16; 49,7; 55,3; Ger 42,5; 0s 5,9, pistoa
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ben rappresentata, nel caso di certe forme sostantivali, & costi-
tuita dal gruppo di aletheus.” Questa tendenza a servirsi della
radice pisteud per indicare la risposta umana a Dio & attestata
anche in gran parte della letteratura intertestamentaria, nefle
opere dello storico giudeo Giuseppe e, in forma pitl sftumata, in
Filone d’Alessandria:*

Intertestamento: “Perché il timore del Signore & sapienza e am-

maestramento, e fede e mitezza (pistis kai praotés) sono suo

40]
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25am716; 1 Re§,26; 1Cr17,23.24; 2(r 1,9;6,17; 5al 78,8.37: 93,5; airo Is 60,4;
thaumastos Dt 28 59a; kales Os 12,1 {7); syniemi Is 7,9b; (it) Hifil: empistens Dt
1,32; Gee 11,20 {var); 2 Cr 20,20 {x2); Gio 3,5; katapisteus Mi 7,3; pisteua Gn
15,6;45,26, Es 4,1.5.8.9.31; 14,31, 19,9; Nin 14,11; 20,12, Dt 9,23; 28,6G; 1 Sam
2712: 1 Re 10,7, 2 Re 17,14 {var); 2 Cr 4,6; 32,15; Gh 4,18, 9.16; 15,15.22.31
{var); 24,22, 29,24, 39,12 24; 53l 27,13; 78,22.32; 106,12.24; 116,18: 119,66; Pr
14,15, 15 7,9a; 28)16; 43,10, 53.1; Ger 12,6; 40,14; Lam 4,12; Ab 1,5; thele Gdc
11,26 (var), peithe Pr 26,25,

Ad es: (1) *mind: aletheia 2 Cr 19,9; Sal 36,6; 40,11; 88,12; 89,2.3.6.9.25 34 50;
52,3;96,13; 96,3, 100,5, 119,30.75.86.90.138; 143,1; Is 11,5 26,2: alethinos Is 25,1;
58.4; axfopistos Pr28,20; pistis 1 Sam 2623, 2 Re 12,16, 227, 1 Cr 9222631, 2Cr
311215.18;34,12; Sal 33,4, Pr12,17.22; Ger 5,1.3,7,28, 9,2, 0s 2,22; Ab 2,4; pistos
Dt 24; Pr 13,17; 14,3; 20.6; poimaing Sal 37,3; steriza Es 17,12; (it ¥*met: aletheia
Gn24,2748;32,11,47 2% Dt 22,20; Gs 2,14; Gde 9,15.16,19; 1 Sam 12.24; 2 Sam
261520, 1Re24;36;22,16,2 Re 20.3.1% 2 (r 18,15, 32,1; Ne 9,13.33; Sal 15,2;
25510, 26,3: 36,10, 31,6, 40,11.12; 43 3; 45,5, 51,8; 57,4.11; 61,8: 69,14; 71,22,
85,11.12; 86,11, 89,15, 91,4; 108,5; 111,7.8; 115,1; 117,2; 119,43.142.151.160;
132,115 138,2; 145,18; 146,6; Pr 8,7; 11,18; 14,22; 20,28; 22,21, 29,14: Qo 12,10:
Is 10,20; 16,5; 38,3; 42.3; 48,1; 539,14.15; Ger 4,2; 94; 14,13; 23,28, Dan 826;
9,13;10,21; 11,2, Os 4,1; Mi 7,20; M1 2,6; 7¢ 8,8.16.19; aletheus Gn 42,16; alethes
Dt 13,15; Ne 7,2: 1s 43,9; alethinos Es 34,6; 2 Sam 728; 1 Re 10,6, 17.24: 2 Cr 9.5;
15,3;Sal 19,10; 86,15; Pr 12,19; Ger 2,21; Dan 10,1; Zc 8,3; alethos Dt 13,15, 17.4;
[ran 8,26 {var}; dikaios Es 18,21; £z 18,8.5; Z¢ 7.9; dikaiosyne Gn 24,49, Gs 24,14; s
38,15; 39,8, 61,8; Dan 8,12; eleemosyne Is 38,18; pistis Pr 3,3; 16,6; Ger 28,9; 3241,
33,6; pistos Pr 14,25; Ger 42.5.

Peranalisi piti approfondite, v.: D.M. Flay, “Pistis as ‘Ground for Faith’ in Hellenized
Judaism and Paul™: JBL 108 (1989} 461-476, in particolare 463-468; D.R. Linpsay,
Josephus, 53-163; M. Prsker, “Der Glaubenshegriff bei Philon”, tesi dotterale non
pubblicata, Bfeclav 1936; A. Scuiatres, Glaube, 275-283; R, Wiiiamson, Philo and
the Epistle to the Hebrews { ALGH] 4), E.J. Brill, Leiden 1970, 309-385.
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~piacere” (Sir 1,27). “Il Santo d'Israele dominera su loro in
umilta e pover{a ¢ colui che crede in lui (ho pisteusn ep’

quitd) regnera in veritd nei cieli... perché [il Slonow] sa che

~ il giorno in cui Israele credera (pisteusei), si porra fine al

regno del nemico” (Test Dan 5,13; 6,4). “Coloro che confi-
dano (hot pepoithotes) in lui [cioé nel Signore] comprende-

ranno la verita e i fedeli (hof pistoi) dimoreranno presso dj

tui nell'amore”(Sap 3,9; anche Gdt 14,10; 1 Mac 3,13; 3 Mac
2,74 Mac 16,22, 17 2:Th 14,4; Or 5ib 3,69.74.284; 4 40.52:
5,161.284; Sir 1,14-15; 2,6-10.13; 4,16; 11,21; 25 JA2[var);

- 32,24;454;49,10;51,1;Sap 1,2; 3,14, 12,2.17; 16,26).
Gmseppe “La loro [di Amram e lochebed] fede nelle promesse

di Dio fu tuttavia confermata (prokateggelmenois hypo tou
theou pistin) dal modo della salvezza della donna” (Ant.

- 2,218); “ed Egli [Dio[ lo [Mose] invito a gettare al suolo il
- proprio bastone e avere fede (pistin) nelle Sue promesse”

(Ant. 2,272); “Inoltre cio che gli [a Mos&] era accaduto sul
Monte Sinai, i discorsi di Dio e i segni miracolosi che gli
aveva mostrato per ispirargli fede {pistin} nei Suoi ordini”

- (Ant. 2,283); “la loro fede in Dio (pistin tou theiou)... con la

sua fede in Dio (pister tou theiou)...” (Ant. 17,179.284).

_ Filone: “Ta fede in Dio (he pros theon pistis) & dunque I'unico

bene sicuro e infallibile, consolazione della vita, compi-
mento delle vivaci speranze, scarsitd di mali, ricchezza di
beni, ignoranza della miseria, conoscenza della pietd, ere-
ditd difelicitd...” (Abr. 268); “... 1a pidi sicura e solida qualit3,
la fede (pistin)” (Conf. Ling. 31). “La guida nelladottare la
professione di fede divina, che per primo passo dalla vanita
alla veritd, giunse al proprio compimento per mezzo della
virtll ottenuta tramite 'ammaestramento, e ricevette come
ricompensa la fede in Dio (ten pros theon pistin)... La fede in
Dio (tou de pisteuein thes), una gioia di tutta la vita, la vi-
sione eterna dell'Esistente... che cosa si potrebbe ipotizzare
di pit utile o pit nobile di queste cose?” (Praem. 27); “Le
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parole ‘Abramo credette in Dio (episteusen Abraam to thea )’
SONo una necessaria aggiunta per pronunciare la lode do-
vuta a colui che ha creduto (tou pepisteukotos)... la pit per-
fetta delle virty, la fede (ten teletotaten areton, pistin)...” (Rer.
Div. Her. 90-91; cfr. Abr. 270).

Anche al di fuori della tradizione giudeo-cristiana la fami-

glia di pisteus & legata alla risposta o reazione umana al divino.*
In alcuni casi 'accento cade sulla credulitd o sulla prova dell'esi-
stenza degli dei,¥ ma si trova piti frequentemente in rapporto
a oracoli 0 al miracoloso, sebbene possa indicare la fiducia nel
divino e presentare la risposta religiosa in termini piti generici
e inclusivi:

Oracoli: “Riterrai vero ¢io che ti ho detto, Esculapio, se vi appli-

cheraiil penswro, aitumtnu, lo troverai incredibile (aptsta ),
perché la fede dipende dal pensare, e la mancanza di fede
segue alla mancanza di pensiero {6 gar noesai hepetai to
pisteusai, to apistesai de t6 me noésai)” (Corpus Hermeticum
9,10). “Atena, regina, chi ascolta le parole degli dei e resta
incredulo (apistos) di fronte a esse, & privo di senso” (Euri-
pide, Ifigenia in Tauride, 1475-1476). “... perché non credette
all’oracolo {apistean te i chresma) ¢ ritenne che coloro che
avevano posto domande al dio avessero pronunciato parole
false” (Erodoto, 1,158). “Ma poiché entrambi videro che la
maggior parte degli uomini non accetta facilmente niente
che sialoro inconsueto né si azzardano a grandi rischi senza
la speranza dellaiuto divino (charis tés ek ton theon elpidos),
Licurgo fece in modo che fosse pitt facile accettare e fidarsi

42]
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G. Barte, “Pistis in hellenistischer Religiositat™ ZNW 73 (1982) 110-126 ¢
WH.P. Hatcn, Pauline Idea, 67-81.

Ad es.: "Questo & Dio: non posso mettere i in dubbio (15 thes goun ouk apistein
eikos)” (Euripide, fone 557).
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.+ (euparadektoteras kai pistoteras) del suo piano invocando gl
- oracoli della Pizia a sostegno dei progetti che lui aveva con-
- cepito” (Polibio, Hist. 10,2,10-11). “Non credete tuttavia al
- dio (pisteusete to thed) neppure in questo senza un motivo

fondato, ma esaminate nei particolari lenunciato del dio”
(Senofonte Ap. 15; anche Mem. 1,1,5).

Mzracolz “Un uomo dalle dita pzuahzzate a eccezione di una,

venne come supplice al dio. Mentre guardava ai corni-

- cioni del tempio si diceva incredulo (apister) riguardo

alle cure e si faceva beffe delle iscrizioni... Quando le ebbe
tutte raddrizzate, il dio gli chiese se ancora fosse incredulo

- {apistasoi) riguardo alle iscrizioni sui cornicioni del tempio.

Rispose che non lo sarebbe pil stato. ‘Siccome allora prima
non credesti {apisteis) alle cure sebhene non fossero incre-
dibili (apistois), in future’, disse, 4l two nome sara Incre-

o dulo (apistes). Quando sorse il giorno, se ne andod sano”

(IG 4,1,121,A,3). “Se si deve credere (pisteuein) ai greci in
tali questioni {il mutamento dell'acqua in vino da parte
di Dioniso due volte all'anno], si potrebbe con altrettanta
ragione accettare cio che dicono gli etiopi, sopra a Siene,
sulla tavola del sole” (Pausania, Descriptio Greciae, 6,26,2).
“Anche Epidauro € una cittd importante, soprattutto a mo-
tivo della fama <i Esculapio, che si crede curi malattie di
ogni tipo (therapeuein nosous pantodapas pepisteumenot)
¢ vede il proprio tempio sempre pieno di malati, e anche
delle tavolette votive su cui si registrano le cure, come a Cos
e a Trica” {Strabone, Geog. 8,6,15).

FIducza “Gli uomini fortunati si pongono con la divinitd in un

determinato rapporto ¢ amano gli dei, credendo sulla base
dei beni che hanno ricevuto daﬂa sorte {pistevontes dia ta
gignomena agatha apo tes tychés )’ (Aristotele, Ret. 2,17). “Le
tue parole sono ragionevoli. Eppure vorrei che tu ti fidassi
della promessa mia e degli dei (theois te pisteusanta tois
emois logois) e ti imbarchi con fiducia con me...” {Sofocle,
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Fil. 1374-1377). “... Ma tenteremo di conquistarci la sal-
vezza conhidando {pisteuontes) nella sorte (tyche) che l'ha
finora conservata con il favore divino, e nell’aiuto che gli
uomini, fossero pure i Lacedemoni, possono dare” (Tuci-

dide, Hist. 5,112,2; anche 4,92,7; 5,104).

Generica: “La religiosita tramite la fede che nutrivano negli dei

(eusebeias men dia ten pistin hen en tois theois eichon )" { Aristide,
Pan. Or.155}. “Santo & Dio Padre di tutto... Per questo credo e
testimonio <che> entro nella vita e nella luce (dio pisteus kai
martyro <hoti> eis zoen kai phas chora) (Corp. Herm. 1,26.31).
“Se la divinita ¢ fedele, deve essere fedele anche lui (et piston
esti to theion, kai touton einai pision); se libera, anch’egli deve
essere libero... in tutto cid che dice e fa, dunque, deve com-
portarsi da imitatore di Dio” (Epitteto, Diss. 2,14,13; anche
1,4,18-19;2,4,1-3; 22,25-27,4,1,126; 3,7). “I vostri figli man-
cano di padri, i vostri giovani mancano di anziani, le vostre
mogli di mariti, i vostri mariti di sovrani, i vostri sovrani di
leggi, le vostre leggi di filosofi, i vostri filosofi di dei, 1 vostri
dei di fede (hoi theoi pisteas)” (Filostrato, Ep. 33).

Il rappresentante pit utile per 'impiego teologico di pisteus,

contemporaneo alla composizione di alcuni ibri del Nuovo Te-
stamento, & Plutarco (50-120 d.C. ca.). I suoi numerosi scritti
attestano l'ampia gamma di significato e di applicazioni che &
gid stata citata.* E di particolare rilevanza il modo con cui pud

44]
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Cir. la famuglia di pisteus in rapporto a (i} esistenza di dei; “Lateo ritiene che
non vi siano dei; 'uomo superstizioso desidera che non ve ne siano, ma erede in
loro contro la propria volontd, perché ha paura a non credere {pistenei d'akon:
phabeitai gar apistein)” (Moralia, 170-171; anche 17h ¢ 165h); (i) gli oracoli:
“Crediamo {pistevontes | dunque che questiversi siano del dio, ma nel contempo
osiamo dire che restano meno bell det versi di Omero ed Esiodo?” (Moralia
356d; cir. 166¢.377c. 402b. 4074 548b. 756b ). “In ogni case durante il viaggio
che fece in questo tempo l'aiuto che il cielo gli diede nefle sue perplessiti si
accompagnd a una maggiore fede (episteuthe) rispetto agli oracoli che ricevette
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'g:voiite utilizzare pistis per presentare la forma d'esistenza di co-
Joro che vivono in rapporto conil divino: “Ora, vi garantisco, do-
VIEémmo rimuovere la superstizione dalla nostra fede negli dei
(tes peri theon doxeés), come del catarro dall’'occhio; se, tuttavia,
questo si dimostraimpossibile, non dovremmo perd espiantarli
entrambi e uccidere la fede che la maggior parte degli vomini
" nutre negli dei (ten pistin hen hoi pleistoi peri theon echousin)”. Le
: :.g,égue1}ti righe proseguono a chiarire con maggiori particolari
~-“alcuni aspetti di tale fede:

0 :Questa non & una fede paurosa o arcigna... No; nefl'umanita alcuni
o hanno paura di un Dio di cui non faremmo a meno senza tale paura,
. perché siccome lo temono come un sovrane mite con i buoni ma

che odia i malvagi, per questa sola paura che li trattiene dall'agire
male sono liberati dai molti che si danno al crimine... Dall’altra

© parte latteggiamento verso Dio che troviamo nella maggioranza
" ignorante ma non molto malvagia dell'umanitd contiene senza
dubbio, insieme al senso di venerazione e onore, un aspetto di ti-

morosa paurd... che viene perd sorpassata mille volte dall’aspetto di

lieta speranza o di gioia esultante e dall'attribuzione agli dei, nella
‘preghiera o nel ringraziamento, di ogni progresso nella felicitd

in seguite, anzd, in un certo senso, gl oracolt portarone alla fede (he pises)
in conseguenza i tale aiuto. Cosi, vedi, mentre 2 brutto essere increduli nei

riguardi delle indicazioni del volere divine (he apistia pros ta theia)..” (Alex,
27 1 e 75,2);{iii) | miracoli: “Se capita che accadana tali cose [ciod avvenimenti
miracolosi in natura), & difficile crederle (pisteusai), e ancor meno prevederle,
senza un'ispirazione divina” {Moraliz 398¢). “Comunque colore che serbano

-nel cuore forti sentimenti di benevolenza e affetto per la divinitid e sono

quindi incapaci di respingere o negare alcunché del genere, trovano un forte
argomento per la propria fede nel carattere meraviglioso e trascendente della
forza divina (mega pros pistin esti to thaumasion kai me kath'hemas tés tou theou
dynamens)”{Cor. 38,3). (. BartH presenta una traltazione pitt completa dell'uso

- religinse della famiglia di pisteus in Plutarco {“Pistis”, soprattutto 115-123),
Plutarco, Morafia 1101c; anche: "... che sono posseduti da un sentimento di
‘religiositi verso questi dei e quindi nor la smetterebbero mai di trasferire nomi

del genere dai ciel alla terra e di eliminare e far svanire la venerazione e Ja
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5. (JSSERVAZIONI CONCLUSIVE

Dopo aver tentato di delineare il contesto della fede all'in-
terno della quale si plasmarono le prime tradizioni cristiane,
dobbiamo ora riassumere le nostre principali scoperte. In primo
liogo, Ia fede come rapporto tra P'umano e il divino & giunta a
espressione tanto all'interno quanto all'esterno del giudaismo
prima deil'epoca cristiana. La gamma di significati di tale at-
teggiamento va dalla credulitd nell’esistenza del divino a un
rapporto personale completo basato su quelle che si colgono
come iniziative divine. Vi sono in aggiunta significative prove
secondo le quali la fede potrebbe indicare il mantenimento,
da parte di Dio, dei rapporti d’alleanza con Israele. Abbiamo
segnalato come all'interno dell’ereditd giudaica la fede fosse
spesso chiarita in forma narrativa, utilizzando come esempi
personaggi o avvenimenti centrali tratti dal passato d'Israele.
Inoltre le radici "aman e pisteud otfrono il patrimonio lessicale
principale per parlare esplicitamente di tale fenomeno, per
quanto non si possa limitare la fede a famiglie di parole. Vale
anche la pena di segnalare il crescente rilievo della fede per
indicare l'atteggiamento umano o la risposta al divino. I suoi
legami e compiti escatologici in rapporto al ristabilimento del
regno di Dio o dell’alleanza attestano in particolare che la fede
era divenuta un elemento fondamentale dell'attesa giudaica e
della comprensione della salvezza. Un aspetto di tutto cio, in-
fine, era la convinzione che il messia di Dio sarebbe stato a sua
volta un uomo di fede.

fede (timen kai pistin} che sono innestati alla nascita in quasi tutta 'umanitd”
{ Moralin 359-360; cfr. 402e; 756a-b).
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La FEDE DI GESD CRISTO NELLE TRABAZIONT CRISTIANE ANTICHE

"'2'3:_'--La fede di Gest nei vangeli sinottici

1 CONSIDERAZIONI PRELIMINARI

~“Nel capitolo precedente abbiamo osservato come il cristia-
- nesimo nascente abbia ereditato certi modi di articolare Ja fede.
- Lafede aveva gid il proprio vocabolario nella forma del gruppo
“verbale di pisteuo e della radice ‘aman, che potevano indicare,
“insieme ad altre cose, diversi aspetti del rapporto wmano-di-
* yino., Abbiamo anche fatto notare come si potesse esprimere
- lafede in forma narrativa riflettendo sulle vite dei grandi mo-
dellidlIsraele. A partire da qui abbiamo ammesso 'importanza,
;'-’;ﬁlﬁlifitit'erno delle tradizioni giudaiche, della dimensione feno-
. menica della fede, con radici affondate nell’esperienza piut-
““tosto che in un pensiero astratto.
- "Queste sono quindi alcune delle caratteristiche che con-
_}T__'c'_i:dd_istinguono il retroterra sul quale si dovrebbero inter-
;pr:tare le tradizioni cristiane antiche. Ricorreremo, quindi,
- aquesta ereditd lungo tutta la nostra indagine; per ottenere
“uniquadro per questo capitolo ¢ perd bisogno di avanzare
un certo numero di corollari. In primo luogo, la risurrezione
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influenzo senza dubbio il modo con cui la fede fu compresa
e articolata nel cristianesimo, ma non ne costifuisce la na-
scita. Tanto per cominciare, abblamo visto come si fosse gia
espressa la fede in contesti giudaici e greco-romani; inoltre,
la stessa risurrezione presume l'esistenza di una comunita di
fede senza la quale non se ne sarebbero accolte o interpretate
le conseguenze. Se non fossero esistiti dei discepoli del Gesit
terreno, sarebbero state impossibili le esperienze della me-
desima persona risuscitata dai morti dopo la crocifissione.! 11
fatto, in seguito, che gli autori del Nuovo Testamento abbiano
adottato il medesimo vocabolario di base per la fede e si siano
serviti di personaggi come Abramo per darne degli esempi
attesta che ammettevano un certo grado di continuitd tra le
comprensioni giudaica e cristiana.’

1] 1 sottintesi cristologici sono esplicitati da W, Masksen, The Beginnings of

Christology together with the Lord’s Supper as a Christological Problem, Fortress
Press, Philadelphia 1979 {tr. PJ. Achtemeier- L. Nieting ), seprattutte 77-85 [or.
Anfungsprobleme der Christolagie, Gerd Mohn, Giitersloh 1965; tr. it. Alle origini
della cristologia {Epifania della Parola 4}, EDB, Bolegna 1969 (tr. C. Benincasa
- B. Liverani), soprattutto 1353-147], e C.ED. Mouts, The Origin of Christology,
Cambridge University Press, Cambridge 1977, soprattutto 1-10. Sull’esistenza
e funzione di raggruppamenti di discepoli prima di Pasqua v. B. GERitarnsson,
The Origins of the Gospel Traditions, SCM Press, Londen 1979, soprattutto 51-
77; R. Rigswer, fesus als Lefrer: Eine Untersuchung zum Ursprung der Evangelien-
Uberligferung { WUNT 2{7), ] C.B. Mohr, Tibingen 1984, soprattutto 49%-502;
H. ScHumuany, “Die vorosterlichen Anfinge der Logientradition”, in H. Ristow
- K. Matthiae (ed.), Der historische Jesus und der kerygmatische Christus: Beitrdge
zum Christusverstindnis in Forschung und Verkiindigung, Evangelische, Berlin
1962, 342-370; G.N. Svanton, Jesus of Nazaveth in New Testament Preaching
(SNTSMS 27}, Cambridge University Press, Cambridge 1974, 13-27.

2] E Lowmsk, “Emuna und Pistis - Jadisches und urchristliches Verstindnis des
Glaubens™ ZNW 68 (1977) 147-163; contro M. Buser, Two Types of Faith, Rout-
ledge & Kegan Paul, London 1951 {tr. N.P. Goldhawk) [or. Zwei Glaubens-
weisen, Manesse Verlag, Zarich 1950; tr. it. Due tipi di fede: fede ebreica ¢ fede
cristinng {Classici del pensiern cristiano 11}, San Pacle, Cinisello Balsamo 1995
{tr. 5. Sorrenting)], che sostiene che Ia risurrezione delimita le comprensiont
giudaica {Gestl compreso ) e cristiana della fede.
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- Ancora, sebbene la risurrezione abbia senza dubbio mu-
tato la natura del rapporto tra Gesd e la fede, & improbabile che
sia-stata la fonte di tutti questi legami.’ In un clima in cui [a

“fede rientrava nella valuta religiosa corrente e in cui le attese

siudaiche sostenevano che il messia di Dio avrebbe condiviso

- tale qualita, i giudizi su Gestt, almeno all'inizio, avrebbero teso

“. "z configurarlo come profondo vomo di fede, che evidenziava
.molti dei fenomeni legati all’eschaton divine. Non puo essere
" senza senso, da questo punto di vista, che i ritratti di Gesll nei
' ‘Vangeli sinottici corrispondano in molti particolari alle presen-

¢ tazioni veterotestamentarie di Mos¢, uno dei grandi modelli

i giudaici della fede, e di Davide, dalla cui stirpe sarebbe venuto
il messia fedele.* Il modo con culi si ritraggono i discepoli nei
“ sinottici, inoltre, ed anche di coloro che furono chiamati a se-

" guire le orme di Gest,® fa pensare che il suo ministero sia stato
- titenuto, almeno per alcuni aspetti, oggetto di emulazione ®

V., ad es,, le idee di G. Batune (Word and Faith, SCM Press, London 1963 {tr.
[ W. Leitch) [or. Wort und Glaube, Mohe, Tibingen 1962; tr. it. Parola e fede
+ {La Ricerca Religiosa. Studi e Testi 12, Bompiani Milano 1974 (tr. G, Mien)],

soprattutto 232-246) su Gesit come chi sveglia alla fede; anche W, Maggsen,

Origind, (or. 37-68).

Siriprenderd nuovamente questo aspetio nella sexione 4,

Si ratta evidentemente di un campo complesso e che ghi evangelisti sinottici

affrontane m modi diversi. In tutti e fre i casi i discepoli sono tuttavia chiamatj

a servire in modi simili Gestt, Viene loro richiesto, per esempio, di predicare,

guarive, esorcizzare (ades, Me 10,1/Me 6,7-13/Lc 9,1-6) e rinunciare alle proprie

vite per i} vangelo (ad es, Me 16,24-28/Me 8,34-9,1/Lc 9,23-27). Sullintero
ambito, v. M. Hewcrt, The Charismatic Leader and his Followers (SNTW ), SCM

Press, Edinburgh 1981 {tr. ] C.G. Greig), 38-88; R. Riesner, Jesns, 408-498; VK.

Roswins, fesus the Teacher: A Socio-Rhetorical Interpretation of Mark, Fortress Press,

Philadelphia 1984,

E tema che & stato indagato da J. Sopaino, in particolare dal punto di vista del

tilievo della fede di Gesit per il discepolato: *Laffermazione della fede in Gesii

pid radicale ¢ pil ortodossa & sostenere che la fede di Gesii & il modo corretto

i arrivare pitt vicino a Dio e realizzare il suo regne e quindi comportarsi di

conseguenza” (Christology ar the Crossroads: A Latin American Approach, SCM

Press, London 1978 [tr. f. Drury], 108; corsivi di Sebrina).
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Nell'ipotizzare che il ministero di Gest fosse ritenuto un
fruttuoso vivaio per comprendere la fede non vogliamo negare
né il punto prospettico dei Vangeli sinottici, successivo alla ri-
surrezione, né la loro valutazione teologica di Gesu. E neppure,
quanto a questo, vogliamo ipotizzare un interesse storicizzante
in quanto tale nella vita di Gestt” Stiamo al contrario soste-
nendo che non si puod ritenere che i punti di vista teologico e an-
tropologico su Gesti si escludessero a vicenda, Non esiste, dopo
tutto, alcun motivo a priori per cui la rilevanza di Gest per la
fede non avrebbe potuto comprendere ci6 che egli sveld di Dio
nella sua vita di fede e attraverso essa. Da questo punto di vista
dobbiamo prestare attenzione a non confondere l'orizzonte
successivo alla risurrezione dei sinottici con uno al corrente
delle successive discussioni cristiane, in cui determinati aspetti
dellumanita di Gestt si sono dimostrati una pietra d'inciampo
per affermare la sua condizione divina.?

Prove di questo punto di vista duplice sono fornite dalle
tradizioni di miracolo testimoniate nei primi tre vangeli. Nella
loro forma attuale molte di esse adempiono a una funzione epi-
fanica rivelando qualcosa del senso teologico di Gest,” come &

7] Ceunadifferenza sottile ma pure reale tra il tentave, da una parte, di recuperare
particolari dat documenti sulla fede di Gesit posteriori alla risurrezione come
aspetto della sua storia personale e, dall'altra, di vedere quale interesse quegli
stessi documenti rispecchino per ia fede di Gesli come si rapporta al discepolato
cristiano.

8] Riprenderemo nuovamente questo tema nel capirolo 6,

91 Gest, per esempio, & colui che ha lautoritd di perdonare i peccati (Mt 9,1-8/Me
2,1-12/Lc 5,17-26), di deminare gli elementi naturali {ad es., Mt 8,23-27/Mc
4,35-41/Lc 8,22-25; Mt 14,13-21/Mc 6,30-34/Lc 9,10-17] e di vincere le forze
del male (ad es., Mt 8,28-34/Mec 5.1.20/Le 8.26-39; Mc 1.21.28/Lc 4,36-37).
Esegue anche guelle guarigioni tipiche del messia o dell’era messianica (Mt
11,2-6/Le 7,18-23; Mt 8,17; Le 4,18: 7,16). Su questo aspetto delle tradizioni
di miracolo: RH. Fuiler, The Mission and Achievement of Jesus: An Examination
af the Presuppositions of New Testament Theology (SBT 1/12), SCM Press, London
1954, 46-68; H. vas per Loos, The Miracles of Jesus (NovISup 93, Leiden 1968,
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particolarmente evidente negli esorcismi in cui chi possiede il
malato si rivolge a Gesti in forme cristologicamente esplicite,?
almomento che I'episodio viene posto nel contesto di un pit
mpio scontro tra Dio e Satana.'' Vi sono tuttavia casi in cui

s pud riconoscere una corrispondenza tra la condotta di Gesil
e quello che ci si attende dai suoi discepoli. Si analizzeranno
‘in seguito nei particolari quattro di queste tradizioni,"? ma qui
*dovremmo segnalare che questi raccont, pur ritraendo 'impo-
tenza dei discepoli, attestano anche che Gestt voleva che seguis-

sero il suo esempio. In questo modo queste pericopi sembrano
rispecchiare un certo interesse per ¢io che Gesii rivela sul disce-

‘polato oltre che sulla natura e V'intento salvifico di Dio.

Larisurrezione nonesclude dungue necessariamente linte-

~‘resse per Ges, inteso come colui che incarnasse la fede e, in tal

‘modo, offrisse un modello per coloro che volevano dedicare la

- propria vita al Dio rivelato in e mediate Gesti Cristo. Scopriamo
= che cio avviene quando si prendano poi in considerazione ele-
~menti della tradizione sinottica alla luce dei testi di sfondo
che si sono presentati sopra e della corrispondenza, appena
~segnalata, tra il ministero di Gesu e quello dei suoi discepoli.
A questi testi dobbiamo ora volgerci. Inizieremo esaminando
i "":_quattro tradizioni che richiamano l'idea che Gesli eseguisse i
~~=miracoli per fede (sezione 2). Quindi porremo attenzione ai

soprattutto 233-254; A, RicHarnson, The Miracle-Stories of the Gospels, SCM
Press, London 1941, 38-74.

Come “Gesty, figlio del Dio altissime” (Mc 5,7{Lc 8,28; ¢fr. Mt 8,293 il santo di
Din” (Mc 1,24/Lc 4,34}, “Tu set il Figlio di Dis” {Mc3,11; Le 441

K. Kegeice, Die Waunder Jesu im Markusevangelium: Eine redaktionsgeschichtliche
Untersuchung (SANT 23), Késel, Minchen 1970, 50-89; G. Tugssen, The Miracle
Stories of the Early Christian Tradition (SNTW), T& T Clark, Edinburgh 1983 (.
F. McDonagh), 85-90; G. Twerrtree, Christ Triumphent: Exareism Then and Now,
Hodder & Stoughton, London 1985, 72-86.

Ossia fa guarigione del ragazzo posseduto, la tempesta placata, Pietro che
camminz suile acque e Mavvizzimento del fico,
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campi di corrispondenza tra l'insegnamento di Gesti sulla fede
e aspetti della sua tecnica taumaturgica {sezione 3). Infine da-
remo uno sguardo pitt ampio al ritratto di Gesit offerto dagli
evangelisti sinottici alla luce delle idee giudaiche sulla vita di

fede {sezione 4).”

2. RiMANDI ALLA FEDE Di GESU NELLE TRADIZIONI DI MIRACOLO

Non vi sono citazioni inequivocabili della fede di Gest nei
racconti sinottici di miracolo, ma a questo riguardo sono forte-
mente evocative almeno quattro tradizioni. Ogni caso attesta
un certo livello di corrispondenza, che invita al confronto, tra la
condotta di Gest e auspicata condotta dei suoi discepoli.

2.1 Guarigione del ragazzo posseduto

il racconto sulla guarigione del ragazzo posseduto € at-
testato in tutti e tre i Vangeli sinottici (Mt 17,14-20[21]/Mc
9,14-29/1.c 9,37-43), sebbene ci sia bisogno di concentrarsi solo
sulle versioni matteana e marciana.'* Si ammette di solito la

13] A motivo delle possibili ambiguith che nascone dal carattere biografico dei dati
evangelici, pud essere utile ripetere con precisione a che cosa si mira davvere
in questo capitolo. B nostra intenzione affrontare la seguente domanda: i
vangeli sinottici offrono prove dell'interesse della prima Chiesa per la fede di
Gesil e, in guesto case, perché gli evangelist o le loro tontt nutrivano un simile
interesse?

14] La versione lucana non contiene nessuno del due testi cruciali sulla fede
che si trovano in Matteo e Marco (Mt 17,20-21; Me $,23-24}. Il resoconto
lucano in questo caso & poi persino pilt breve di quello matteano, il che &
strano per come tratta altrove | miracoll. Seinbza che abbia ridimensionato
la funzione didattica di questa guarigione, che si fonda su un confronto tra il
comportamento di Gesit e quello dei suol discepoli, e abbia invece preferito
servirsi della tradizione per confermare il rilieve teologice di Gesd che era
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recedenza marciana,” ma 1 problemi di Traditionsgeschichte
ella pericope, gid enumerati con una certa ampiezza altrove,
ano fortl.' Ci limiteremo a quanto, nei testi come li abbiamo,

suggerito dalla precedente storia della trashgurazione. Dopo lesorcismo
“del ragazzo per mano di Gest, cosi, nen ¢’ un'analisi posteriore insieme ai
~ discepoli, ma siamo semplicemente informati che “tutti erano stupiti per ia
o grandezza di Dio” (Lc 9,43; ¢fr. L 5,25-26; 13,13, 17,15; 18,43; 19,37, At 3.8-
. 9. Per una presentazione pil completa della versione lucana, v. U. Bussg, Die
" Wunder des Propheten fesus: Die Rezeption, Kompositien und Interprecation der
Wundertradition im Evangeliun des Lukas (Forschung zur Bibel), Katholisches
- Bibelwerk, Stattgart *1979, 249-267.
- Ades., |.AFrrzaver, The Gospel According to Luke {The Anchor Bible ), Doubleday,
New York 1981-1585, 1, 805; R.H. Gusnry, Matthew: A Commentary on his Literary
- and Theological Art, Eerdmans, Grand Rapids 1982, 348; G. Tuessen, Miracle
.. Stories, 177,
.. “Le spiegazioni critiche tipiche di queste caratteristiche sone sostanzialmente
varianti 4t due Ipotesi di base. La prima sostiene che I'attuale forma della storia
sia il prodotto dell'amalgama di due tradizioni separate, una che si incentrava
sufl'incapacitd dei discepoli di eseguire un miracolo, I'altra sud padre e sul
paradosso di una fede che non crede. Vi ¢ chi ritiene che in origine fossero
storie di miracole indipendenti, altri che fossero due versioni del medesima
episodio, Alcuni attribuiscono la combinazione a una fase pre-marciana, altri
a Marco stesso, e le opinioni su come si debba distribuire il racconto tra le due
fonti e che cosa si debba attribuire alla redazione marciana sono notevolmente
variegate. La seconda ipotesi, preferita dalla ricerca recente, ipotizza una storia
di base che & stata sensibilmente ampliata nel corso della trasmissione orale efo
della redazione marciana. 31 discute se il nocciolo tradizionale si concentrasse
sull'incapacitd dei discepoli a curare {vv. 14-19), sulla discussione con il
padre {vv. 20-27) oppure fosse una storia di esorcismo essenziale elaborata
per illuminare i fallimento del discepolato e limportanza della fede {ad es,,
vy, 16-18.20-22.25b-27)" (C.D. Marstiail, Faith as a theme in Mark’s narrative
(SNTSMS 64), Cambridge University Press, Cambridge 1989, 122), Oltre alla
bibliografia citata in quest'opera, v.: H. Acnmicer, “Zus Traditionsgeschichte
der Epileptiker-Perikope Mk 9,14-29 par Mt 17,1421 par Lk 937435, in
A. Fuchs (ed.), Probleme der Forschung (SNTU Af3), Herold Wien, Miinchen
1978, 114-143; G. Daurzessers, “Der Glaube in der Jesusiiberlieferung”, in G.
Jendortf- G. Schmalenberg {ed.), Anwelt des Menschen: Beitrige aus Theologie und
Religionspidagogik. Festschrift fiir Ferdinand Hahr, Selbstverlag des Fachbereichs,
Giessen 1983, 41-62; W. Scrmrrrars, “Die Heilung des Epileptischen (Mk. 3,
1428}, Eip Beitrag zur notwendigen Revision der Formgeschichte™ Theologia
Viaterum 13(1975)211-233.D.-A. Kocrsistema in una tabella i principali campi
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segnali un interesse per la fede di Gesu ¢ concluderemo con
un’osservazione sulla loro origine nella tradizione o nella reda-
zione."

La versione marciana dell’episodio ¢ di gran lunga la pit
ampia del tre racconti e comprende due dialoghi che riguar-
dano Gest. II primo, con il padre del ragazzo, comprende un
loghion cruciale per la nostra indagine (to ei dyné, panta dynata to
pisteuonti, 9,23 ) e sembra svelare il mezzo con cui si attua Pesor-
cismo, Cid viene perd in parte contraddetto dal secondo dia-
logo, dove Gest spiega il fallimento dei discepoli a compiere la
liberazione richiamando 'attenzione sulla difficolid di questo
caso specifico (touto to genos, 9,29); ’¢ bisogno di chiarire me-
glio come questo si accordi con il grido di esasperazione di
Gestialv. 19 (0 genea apistos ) e con larilevanza concessa altrove
nel racconto alla fede. Alla fine e [a preghiera (v. 29) e non la
fede che Gesti identifica come fattore cruciale per il successo in
questo caso, anche se nel racconto ben poco fa pensare che egli
abbia seguito il proprio consiglio.

Una delle caratteristiche tipiche di questo miracolo & che re-
gistra un tentativo dei discepoli di mettere in pratica 'incarico
che avevano ricevuto in precedenza, di aiutare Gest a far cono-
scere il regno per mezzo della proclamazione e della dimostra-
zione.'"" Questa peculiarita ottiene ulteriore rilievo per il fatto
che la pericope & posta all'interno della sezione del vangelo in

di tensione nel racconto come si trova ora { Die Bedeutung der Wundererzithlungen
fiir die Christologie des Markusevangeliums (BZNW 42), Walter de Gruyter, Bezlin
1975, 115); L. ScHgske ritiene perd che questi siano pill apparenti che reali {Die
Wundererzihlungen des Murkusevangeliums {Stuttgarter Biblische Beitrige),
Katholisches Bibelwerk, Stuttgart 1974, 317-320},

17] Bisognerebbe segnalare che le nostre scoperte milicana contro Videa che sia
stato Marco il responsabiie della fusione in una di due tradizioni indipendent
di miracolo a per I'inserimento del dialogo ira Gesi e il padre, che si narra in
Mc 9,21-24.

18] Ades,Mc3,14-15,6,7-13; cfr, Mtf@? 15;1c8,1-6;190,1-20.
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‘cui Marco indaga diversi aspetti del discepolato (8,22-10,52 ),

embra dunque ragionevole attendersi che anche la vicenda
sotto esame riguardi questo tema. L'uso marciano dell'incom-

prensione o comprensione parziale dei discepoli come tecnica

didattica si puo vedere prima di questo racconto nella spie-
gazione sulla messianicita di Gest (8,27-9,1) e, in seguito, in
fappefto allinsegnamento sullumilta e Pambizione {9,33-37;
10,35-45).% In ognuno di questi casi la risposta incompleta o
'sbaghata det discepoli offre a Gesti 'opportunita di sviluppare

.-'questi temi pariando del propric ministero. 2 Sembra che sia

all’opera un processo simile anche nella pericope sul Puer Lu-

= “naticus, dove la loro incapacitd di eseguire una guarigione non
- s0lo porta alla necessita che sia Gesti a occuparsene, ma anche

“alla sua spiegazione (che sembra forse pitt importante) di qual-
" cosa sul ruolo del guaritore in questo processo.

Se teniamo in mente cueste osservazioni generiche sulle

- -preoccupazioni teologiche e sugli stratagemmi letterari di
- ‘Marco, possiamo apprezzare pill pienamente le mutevoli di-

““naiiche della vicenda nel suo svolgersi. 1l padre del malato
" dapprima cerca Gesii perché aiuti suo figlio e, in assenza di

o _. 19] Best, “Mark 8;22-10:52" 323-337 e K.-(. Rerton, Markus - Lehver der Gemeinde:

- Eine redaktionsgeschichtliche Studie zu den Jiingerperikopen des Markusevangeliums
i {Stuttgarter biblische Monographien 9), Katholisches Bibelwerk, Stuttgart
- 1968, soprattutto 211-226; v. anche la recensione di C.C. Biack, The Disciples
According o Mark: Markan Redaction in Current Debate (JSNTSS 27), JSOT,
Sheffield 1989,

L 2{}] . E. Best, Following Jesus: Discipleship in the Gospel of Mark {JSNTSS 4), ]SOT, Shef-

field 1981, 5.1, e K-G. Repron, Markus, 123-172,

T discepoli compaieno in cattiva luce nella misura in cui servono a Marco
come mezzo di contrasto: la lero incapacitd di comprendere & qualcosa che
viene introdotto per permettere a Gestt di offrire un’istruzione uiteriore e pit

- completa, la loro paura ¢ addotta perché Gesti posss mostrare loro le font
7+ della calma ¢ del coraggio, il loro desiderio di posiziani importanti & rimarcato

- perché Gesit possa insegnare loro il senso del servizio” (E. Best, “The Role of the
Disciples in Mark™ NTS 23 (1876) 377-401, in particolare 399).
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lui, rivolge una richiesta simile a coloro che avevano ricevuto
I'incarico di assistere Gesit nel suo ministero, ossia ai disce-
poli. Questi non riescono a procurare la liberazione necessaria
e restano irretiti in qualche tipo di discussione nel contesto
della folla radunata. Gesty, al suo ritorno, chiede ai presenti
che cosa stia succedendo e viene quindi chiamato in ballo dal
padre, che spiega come avesse portato suo figlio ai discepoli
di Gesli hina auto ekbalosin, kai ouk ischysan. In questo modo
la risposta alla domanda di Gest, che inizialmente era stata
rivolta al gruppo intero (kai eperatesen autous), dirige Patten-
zione verso i suol impotenti seguaci, che diventano allora il
bersaglio principale della successiva esclamazione di Gest (4
genea apistos ecc... ).

~

E possibile che nellestensione del genea apistos sia com-
presa anche la folla, ma ¢ improbabile che sia coinvolto il
padre:”? sembra inevitabile, per un certo numero di motivi, che

22} C.EB. Cranein, The Gospel According 1o Sami Mark (CGNT), Cambridge
University Press, Cambridge 1972, 301; D.-A. Kocw, Bedeutung, 122-126; H. van
per Loos, Miracles, 399.

23] CD. Magsrati, difende con forza Iinclusione del padre nella genea apistos
sul seguente fondamento: (i) la risposta di Gesiy, in 9,19, fa parte di una
conversazione che coinvolge tutti quelli radunaci (cfr. 9,16, aurous); (1) il padre,
atfermando che Pimpotenza dei discepoli dipendesse dalla loro mancanza di
torza (ouk ischysan), fraintendle la natara della forza miracolosa; (iii) i} grido
del padre, boethei mou te apistia (9,24) fz pensare a un'autoidentificazione con
i senza fede (Fuith, 117-118). Ognuna di queste affermazioni pud perd essere
messa in discussione. La risposta del padre alla domanda iniziale di Gest
(9,17-18), come abbiamo fatto notare, fa procedere il racconto e concentra
lattenzione in particolare sui discepali; non é dunque pit probabile che I'autois
di 9,19 rimand: a tois mathetais sou del versetto precedente anziché all'outous
di 9,167 L'impiego di ischus in 9,18 pud semplicemente indicare che, quale
che ne sia il motivo, i discepoli non poterono ottenere la fiberazione; se poi la
comprensione dei miracoli da parte del padre era fuorviata, gli ammaestramenti
di Gest ai discepoli in 9,29 fanno poco per spostare Uattenzione dalla tecnica
a Dio. Infine, mentre & possibile che hoathei mou 2 apistia ponga il padre nella
genea apisios, £ altrettanto probabile che la sua apistia dipenda dall'esperienza
da lui vissuta per mano dei discepoli.
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ne: venga escluso. In altri passi del secondo vangelo silega espli-
citamente la fede nel contesto di miracoli a un’azione * Gesty,
er esempio, vede (idon) la fede di chi porta la lettiga facendo

~ogni sforzo per portare fino a lui il foro malato (2,5), presta
attenzione alla fede della donna emorroissa dopo che s1 & di-
vincolata tra la folla per toccarlo e poi per fare la propria con-
fessione pubblica (5,34), ricompensa il cieco Bartimeo ascol-
;_tandolo dopo il suo concordato tentativo di far udire la propria
invocazione (10,52). Questo tema della fede all'opera ci spinge
_aidentificare la fede del padre con la sua iniziativa di cercare
.+ dapprima Gestt per la guarigione. Se inoltre ammettiamo che il
~racconto lascia intuire che la sua fede sia messa alla prova dalle
circostanze connesse,” vi & poco che segnali un iniziale venire

- ‘alla fede entro i limiti della vicenda. Da questo punto di vista
- la:sua replica, pisteus: boethet mou te apistia (v. 24), ¢ coerente

con una fede che in conseguenza dell'incontro con i discepoli

viene minata, piti che con la sua nascita o sviluppo.?® Possiamo
“.dunque ricavarne che il fattore decisivo per questa guarigione

deve essere pitt facilmente connesso al guaritore che al 5upphce
oal malato. Vale a dire che la liberazione del ragazzo ¢ la con-

'-'seguenza della sostituzione di Gest ai suoi discepoli come esor-

{24]- Con cid non si intende negare che Marco ritenesse che le diverse forme di

azione si basassero su qualche precedente gindizio di Gesiy; v. E Hann, “Das
Verstindnis des Glaubens im Markusevangelium”, in F. Hahn - H. Klein {ed),
in - Glaube im Neuen Testament: Studien zu Ehven von Herman Binder anlésslich seines
“. 70 Gebwistags (Biblisch- Theologische Seudien 7), Neukirchener, Neukirchen-
..~ Vluyn 1982, 43-67, soprattutto 54-57.
o “Ta fede & fede messa alla prova da difficoltd... I tutte le storie di miracolo
: marciane i temi delia fede e della difficoled sono legati™ G. Tugssew, Miracle
- Stories, 134,136,
CEB. Caanpigrp, “St. Mark 9.14-29" §JT 3 (1950} 57-67, in particolare 64-65;
M.D. Hooker, A Cominentary on the Gospel According to Mark (BNTC), A & C
Black, London 1991, 224; W.L. Lang, The Gospel According to Mark {NICNT),
Eerdmans, Grand Rapids 1974, 332,
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cista e non un riconoscibile cambiamento nell'atteggiamento
del padre o, per quel che conta, di chiunque altro.””

Possiamo ora prendere in considerazione, alla luce di
(jueste osservazioni, T crux interpretuim per valutare se sottin-
tendesse Gestt come credente: to ef dyné, panta dynata to pisteu-
onti {v. 23).% Questo detto rappresenta la risposta di Gestr alla
supplica del padre nel versetto precedente, espressa in forma
condizionale (all’ e1 ti dyne), verosimilmente come conseguenza
dell’esperienza vissuta per tramite dei discepoli.”? Lareazione di
Gesil non intende inizialmente adempiere la richiesta, ma piut-
tosto (sulla scia del fallimento dei discepoli) spiegare o forse
addirittura difendere i mezzi con cui si possono compiere le

27] “Se dungue questa pericope & lesa verso la formazione dei discepoli
neli’esorcismo e probabilmente in ogni attivith di guarigione, dal momente
che non si enfatizza in modo esplicito esorcismo in quanto tale, questa
istruzione non prende la forma ‘Esorcizzate come Geslt', non & cio# un brano
che insegna Uimitazione di Cristo” {E. Best, Following, 69). I giudizio di E. Best
pud cogliere lintenzione della forma redazionale marciana della pericope ma
nen rispecchia la progressione narrativa della tradizione. Dal punto di vista
struteurale Gest sostituisce 1 discepoli nel ruelo di esorcista, mentre turti gl
altri partecipanti restano al propric poste.

28] “L'estrema compressione della frase ha date problemi ai copisti. Una buona
varieta di testimoni, non vedendo che in o ef dyne Gesli ripete le parole del
padre persficlarle, hainserito pistensai, conla conseguenza di mutare il soggetto
del verbo ‘pud’ da Gesit al padre. Di conseguenza ora il to sembrava pidi strano
che mai, e molti di questi testimoni lo omettono” (B.M. Merzeer, A Textual
Commentary on the Greek New Testament, United Bible Societies, London-New
York 1975, 100}. Si accoglie generalmente [a natura secondaria di pisteusai, che
pud rispecchiare un tentativo di allontanare Gest dalla dimostrazione defla
fede (R. Pescr, Das Markusevangelium {HTKNT 2{1-2], Hercler, Freiburg *31984,
11, 85 {tr. it. [ vangelo di Marco: testo greco e traduzione {Commentario teologico
del Nuovo Testamento 2), Paideia, Brescia 1980 {tr. O. Soflritti - M. Soffricti)],
11, 149).

29] E ahbastanza possibile che si debbano interpretare le parole del padre come
segno della sua persistente fede davanti a difficoltd, e non come attestazione di
apistic (RP. Martiv, Mark: Evangelist and Theologian, Paternoster, Exeter 1972,
56; |. Rotorr, Das Kerygma und der irdische Jesus: Historische Motive in den Jesuser-
zéihlungen der Evangelien, Vandenhoek & Ruprecth, Gottingen 1970, 151},
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opere di Dio (cfr. 10,27, 14,36). Gest riprende le parole esitanti
del padre {cfr. to ei dyne) e poi, asserendo il potenziale della
ersona che pratica quella fede mancante ai discepoli, rivela il
cénale tramite cui pud scorrere la forza di Dio. Il padre avanza
qamdi una seconda richiesta con un vocabolario che ricorda la
prima, ma in questo caso & lui if potenziale destinatario: pisteus:
" hoethei mou te apistia (v. 24). Anche dopo questa affermazione
.dl‘islﬂllﬂat& ¢ 'imminente arrivo della folla a spingere all’azione
' Gesty, compiendo entrambe le richieste con la guarigione del
_.-Iiggazzo e, cosi facendo, col rafforzamento della fede vacillante
“del padre.
... Sebbene la confessione esplicita del padre (cioé pisteus)
- segua immediatamente il panta dynata to pistevonti di Gesi, &
“improbabile, per i motivi delineati sopra, che sia [a sua fede il
- ‘mezzo del successo, laddove prima cera stato fallimento: cid
- non per concludere che la sua fede fosse superflua, ma per am-
~mettere che era stata presente per tutta la scena.” Dovremmo
‘anche segnalare che nei vangeli sinottici non si parla mai espli-
‘citamente della fede di un malato o di un postulante nel con-
".ﬁt_'_é,'s_to di esorcismo.* Questo perché gli evangelisti tendono a
"f'rjtenere I'esorcismo una categoria di liberazione a parte, ca-
‘ratterizzata da uno scontro diretto tra il ministero divino e il
~male, che ha luogo all'interno della persona posseduta ma su

30] E importante, in questa fase, non sottovalutare lo sviluppo della storia. 2 la
20 tendenza a interpretare 9,22 alla luce del v. 24: Papistia del padre si esprime
nel suo accostarsi titubante a Gesit (all' ei &f dynz ecc.) ed & solo dopao la risposta
di Gesit nel v. 23 che tova una fede per quanto vacillante. B flusso della
narrazione attesta peed che Pesitanza del padre dipendeva dall'insuccesse dei
discepoli nel guarire suo figlio; pistens- boethei mou te apistia rispecchia dunque
la risolutezza, davantt al giudizie di Gesi (v, 23), a rimanere nella propria fede
che, pur presente fin dallinizio, era stata compromessa da apistia di fronte
al¥iniziale fallimento.

V. tuttavia G, Tweirrres, Christ, 121-122, su Mc 7,24-30; ma |.M. Hour, Hellenistic
Magic and the Synoptic Tradition (SBT 228}, SCM Press, London 1974.
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cui quella persona ha un dominio scarso o nullo In tali situa-
zioni non ¢é giusto chiedere la fede di un malato o anche altri
ruoli di sostegno. Sembra, di conseguenza, che la natura della
guarigione offra ulteriore conferma alla conclusione che il
panta dynata té pisteuonti, che pure puo trovare un’applicazione
secondaria in rapporto al discepolato,® all'interno del miracolo
vero e proprio rimandi a Gesil, maestro dei discepoli.® E lui il
fattore variante, assente nel primo tentativo ma presente nel se-
condo, che mostra al padre e at discepoli senza fede che panta
dynata to pisteuonti,

32] Questo & particolarmente evidente nel secondo vangelo; v. J1.G. Duni, Jesus
and the Spirit: A Study of the Religious and Charismatic Experience of Jesus and
the First Christians s Reflected in the New Testament (NTL), SCM Press, Londoen
1975, 44-53 e D-A. Kocr, Bedeutung, 55-61.

33] E fortemente probabile che Marco intenda applicare in seconda battuta panta
dynata ta pistevonti al padre, ai discepoli ¢ forse alla folla. Tutti i gruppi devono
comprendere tale fede, ma questa idea non nega necessariamente I'idea che
fu la fede di Gesti a rappresentare ingrediente mancante per questo miracolo
specifico. Un certo numero di studiosi ammette questa distinzione e prende
di conseguenza in considerazione pante dynata ta pisteonti dal punto di vista
detla fede di Gestl, in base all'esegesi, ma ammette Papplicazione pit ampia
del logion, alla luce delle precccupazioni didattiche dell'evangelista {ad es., H.
Annerson, The Gospel of Mark [New Century Bible], Morgan & Seott, London
1976, 230-231 e E, Scawerzer, The Good News According to Mark: A Commentary
on the Gospel, John Knox Press, Atlanta 1970 (tr. D.H, Madvig), 187-189 [or.
Evangelium nach Markus, abersetzt und erldart von Eduard Schweizer, Gottingen
1968; tr. it. Hvangelo seconde Marco { Nuovo Testamento. 2 ser), Paideia, Brescia
1971 (tr. B. Corsani; ed. F. Ronchi - 0. Soffritti}, 155-156].

34} PJ. Acermemeer, “Miracles and the Historical Jesus; A Study of Mazk 9:14-29"
CBQ 37 (1975) 471-491, in particolare 480-481; G. Estuing, Parola ¢ fede, {or.
2343 M.D. Hooker, Mark, 224; E. Lonwever, Das Evangelium des Markus (KEK),
Vandenhoek & Ruprecht, Gattingen 71967, 187-191; R.P. Magrtey, Evangelist,
109; Mark {Knox Preaching Guides), John Knox Press, Atlanta 1981, 56 |.
Scerener, Theologie des Vertravens: Eine redaktionsgeschichdliche Untersuchung
des Markusevangeliums, Furche, Hamburg 1967, 240-241; W. Trosme, “New
Testament approaches to 2 transcendental Christology”, i K. Rahner - W.
Thitsing, A New Christology, Burns & Oates, London 1380 {tr. D. Smith - V.
Green}, 143-234, soprattutte 145.
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-+ §j trova una conferma di questa interpretazione alla fine del
racconto, dove si tiene privatamente un “fuori scena” in cui i di-
-Sﬁé'poli chiedono a Gest perché non sono stati in grado di ese-
gu"ire I'esorcismo. La loro demanda non rimarca solo fa funzione
didattica della pericope, ma sottolinea anche che erano loro i
 responsabili del fallimento del precedente tentativo, Sembra ini-
zialmente che la risposta di Gest, touto to genos en oudeni dynami
" exelthein el mé en proseuche (v. 29) si scontri con la precedenza
che nel resto del racconto si concede alla fede. Il ricorso 2 un
“altro contesto in cui nuovamente Gest istruisce 1 discepoli sulla
“fede, tuttavia, rivela che Marco (e forse le sue fonti) riteneva che
tra i due fenomeni vi fosse un rapporto stretto. Tratteremo con
“cura Mc 11,22-25 pitt tardi, ma qui si dovrebbe segnalare che in
QUes ti versetti si presenta [a preghiera come espressione di lede.®
E dunque possibile che l'ordine esorcistico di Gestt in Mc 9,25
“debba essere compreso come forma di preghiera e, in quanto
“tale, canale o espressione della sua fede.*

35] WL Lang, The Gospel According to Mark {NICNT), Eerdmans, Grand Rapids
1974, 335; R. Pescrt, Marco, H, 308-308; L. Scuexske, Wandererzihhungen, 346, W,
THSING, “New Testament”, 145,

'36] “Laparte centrale dellia storia & dedicata al modo con cui Gesit strappa al padre
una preghiera di fede (vv. 21-24), perché esemplifica Vatteggiamento richiesto
ai discepaoli nel loro esercitare il potere di guarigione e anche Vatteggiamento

indispensabile che devono ricercare in coloro cui prestano servizio” (C.D.
MarsHaiL, Faith, 223). Lidentificazione che C.D. Marshall opera tra la richiesta
del padre e I'indicazione i Gestt che 1 suoi discepeli debbano pregare se
vogliono esorcizzare con successo (9,29) & difficile da difendere. E probabile
che il padre debba aver rivolto una richiesta simile in prima battuta ai discepoli
di Gesty, nel qual caso non pud essere stata la sua fede Pelemento decisive
del miracolo. Le parole di Gest: al v. 29, inoltre, rappresentano una risposta
alla domanda dei discepoli suila propria incapacita di eseguire I'esorcismo, ¢
sembra quindi fortemente improbabile che in questa fase si sarebbe inserito
un rimando alla condotta del supplice, E evidente che Marco aveh presentato la
pericope che stiamo analizzando in modo tale da illuminare il ruolo della fede
nella vita defla sua comunitd e i racconto, da questo punto di vista, serve uno
scopo pifi ampio. [ ruoli dell'esorcista e del supplice sono tuttavia altrettanto
validi in tn contesto posteriore alla risurrezione e dobbiamo di conseguenza
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Se passiamo alla versione matteana della pericope (Mt
17,14-20[21]), notiamo come, coerentemente con il modo con
cui gestisce 1 racconti di miracoli altrove,” 'episodio ¢ notevol-
mente pitt breve e non conferma gran parte dei particolari che
si trovano in Marco, compreso il dialogo sulla fede tra Gesu e
il padre del malato (cfr. Mc 9,22b-24). Matteo, a differenza di
Luca, riporta una conversazione “fuori scena” sull'incapacita dei
discepoli di eseguire 'esorcismo, ma questa & assolutamente dli-
versa da quella di Marco e comprende una forma del loghion
sullo spostamento della montagna (Mt 17,19-20).%° L’assenza
di Me 9,22b-24, panta dynata to pisteuonti compieso, ¢ la pre-
senza di un altro loghion sulla fede nel versetto 20%° chiariscono
a sufficienza le “dinamiche” del miracolo e in particolare il mo-
tivo del fallimento dei discepoli.®

essere attenti a incladere tutto Minsegnamento dellevangelista sulla tede sotto
il medesimo cappello onnicomprensivo.

37] K. Gartzweier, “Les Récits de Miracles dans L'Evangile selon Saint Matthiew”,
in M. Didier {ed.), LEvangile selon Matthicu: Rédaction et Thévlogie, BETL 29,
Gembloux 1972, 209-220, in particolare 210-214; H. Greeven, “Die Heilung
des Gelihmten nach Matthius™ Wort und Dienst 4 (1955 65-78; HJ. Hewn,
“Matthew as Interpreter of the Miracle Stories”, in G, Bornkamm - G. Barth -
H.1 Held (ed.), Tradition and Interpretation in Matthew {NTL}, Westeminster,
Philadelphia 1963 (i, P. Scott), 165-299, soprattutto 168-192.

38} Leletture che costituiscone il versetto 21 (cfr. touto de to genos ouk ekporevetni
ei mé en proseuchz kai nesteia e varianti minori) sembrano ridondant dopo
il loghion sullo spostare le montagne e rappresentano probabilmente
un’assimilazione secondaria a Mc 9,29 {v. BM. MeTz6Es, Commentary, 43 ).

39] W.R Teroro adduce un forte argomento per ritenere la pericope sul puer
funaticus il piti antico contesto riconoscibile per il loghion sullo spostamento
delle montagne; non & quindi possibile che la sua presenza nella versione di
Matteo dipenda dalla tradizione e non sia conseguenza della redazione (The
Barven Temple and the Withered Tree: A redoction-critical analysis of the Cursing of
the Fig-tree pericope in Mark’s Gospel and its relution to the Cleansing of the Temple
tradition [[SNTSS 1], JSOT, Shefhield 1980, 104-109).

40] Si ammetie in genere la tendenza matteana a chiarire il rapporto tra Gest
¢ i supplici con le tradizioni di miracolo: B. Geznarnsson, The Mighty Acts of
Jesus According to Matthew, SCM Press, Lund 1979 (tr. R. Dewsnap), 45-51;
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“Mentre Gest torna dalla scena della trasfigurazione e si
nisce alla folla, incontra il padre del ragazzo malato che o
__I_I_ﬁpft)ra per suo hglio e informa Gesti dell'impotenza dei suoi
discepoli. L'espressione con cui si rivolge a lui, kyrie, eleeson
mo ton hyfon (v. 15), si trova altrove nel primo Vangelo* ed
& ritenuta tipica dell'evangelista:® qui veicola Pattenzione
:{fr.isto.logica ¢ la natura di preghiera della fede del supplice.
: §i trovano modi analoghi di rivolgersi a Gest sulle labbra di
- coloro cui si attribuisce esplicitamente la fede (come Mt 8,5-

13:9,27-31; 15,21-28; cfr. 8,25; 14,30}, mentre in altri contesti
si-presenta Gesl come oggetto della fede* I tre loghia sulla
-~ fede peculiari di Matteo,** inoltre, denunciano una simile idea

. HJ. Hewn, “Interpreter”, 187-181.233-237; 1D, Kincseury, “Observations on
the ‘Miracle Chapters’ of Matthew 8-9™ CBQ 40 {1978 555-573, soprattutio
570,

Ad es., elezson hemas hylos Dauid (9,277, elecson me, kyrie hyios Dawid {15,22);
eleason hemas, [kyrie| byios Dauid (20,30.31).
W.D. Davies, The Setting of the Sermon on the Mount, Cambridge University
- Press, Cambridge 1963, 95; B. Gernarosson, Mighty Acts, 45-49; H.J. Heib,
- “Interpreter”, soprattutto 284-288; H, Kiaw, “Das Glaubensverstindnis im
- Matthiusevangelium”, in F. Hahn - H. Klein (ed.), Glauhe im Neuen Testament:
- Studien zu Ehven von Herman Binder anidsslich seines 70 Geburestags (Biblisch-
Theslogische Studien 7}, Neukirchener, Neukirchen-Viuyn 1982, 38; E. Lowst,
“Glaube und Wunder: Ein Beitrag zur thealogia crucis in den synoptischen
Evangelien”, in C. Andresen - G. Klein (ed.}, Theologia Crucis - Signum Crucis:
i Festschrift fir Erich Dinkler zum 70 Geburtstag, |.C.B. Mohr, Tithingen 1979, 335-
- 350, in particolare 343; G. Trzissen, Miracle Stories, 138,
Ad es., pistenontan eis eme (Mt 18,6.10 [var]; cfr. Mc 9,42 pisteuontan [eis eme] ) e
ki pisteusomen ep’ auton { Mt 27,42; cfr. Mc 15,32, pisteusamen).
Ciot hypage, has episteusas genathets soi (8,13; clr. 8,6.8, kyrie); kata ten pistin
hymon genstheto hymin (929, cfr. 927, hylos douid e 9,28, kyriel; 6 gvnai,
megul? sou he pistis: genathéto soi hos theleis (15,28; o, 15,22, kyrie hylos Dauid
e 15,2527, kyrie}. Uorigine matieana di questi loghia & difesa da G. Bariy,
“Pistis in hellenistischer Religiositit™ ZNW 73 (1982) 110-126, 224; A. Fucss,
Sprachliche Untersuchungen zum Matthéus und Lukas: Ein Beitrag zum Quellenkritik
{Analecta biblica 49), PIB, Roma 1971, 150-155; RH. Guapay, Matthew, 147;
H.J. Hei, “Interpreter”, 2358-241; |, Rowoer, Kerygma, 159-161.
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di fede, come invocazione a Gest, messia davidico e Signore
della Chiesa.®

La supplica del padre all’inizio dell’episodio (kyrie, elegson
mou ton hyion, 17,15} lo allontana dal successivo rimprovero di
Gesil, che viene introdotto dalle parole o genea apistos (v. 17).%
Gesil, senza ulteriore discussione o indugio, esegue P'esorcismo
tramite un rimbrotto che non é ricordato e, dopo la guarigione,
i discepoli si avvicinano a lui in privato per accertarsi sul motivo
delproprioinsuccesso. ¥’ Larispostadi Gest ai discepolie inequi-
vocabile: dia tén oligopistian hyman (v. 20).* Non erano stati ca-

45] Sul rapporto tra questi titoli e miracoli, v. K. Beroer, “Die koniglichen
Messastraditionen des Neuen Testaments": NT520 {1973} 1-44, soprattutio 3-9;
G. Bormxaps, “The Seilling of the Storm in Matthew”, in G. Bornkamm - G. Barth
- M. Held {ed.), Tredition and Jnterpretation in Matthew {(NTL), Westminster,
Philadelphia 1963 {tr. P. Scott}, 52-57; DL Duimes, “T
David: An Element in Matthew's Christological Apolegetic™ NTS 24 (1977)
392-410; BF. Eus, Matthew: his Mind and his Message, Litargical Press
Collegeville 1974, 40-46; H.J. Heto, “Interpreter”, 246-275; pitt in generale |
Kircseury, “The Title ‘Kyrios” in Matthew's Gospel™ JBL 94 {1975) 246-235; «
“The Title ‘Son of David’ in Matthew's Gospel™ [BL 95 (1976) 591-602.

46] A differenza della presentazione marciana, Fallusione matteana ai discepoli
come coloro che mostrano oligopistia (17,20) chiama in causa la loro
identificazione con gli infedeli ¢ lascia intendere che 'obiettivo principale del
suo avvertimenta potesse essere la folla (cfr. 17,14, ton achlon ). Sullz distinzione
tra 1 discepoli e la folla in Matteo v. P.S. Minzag, “The Disciples and the Crowds
in the Gospel of Matthew™ Anglican Theological Review Supplementary Series
3(1974)28-44.

47] E evidente che la redazione mattcana di questa tradizione vuole chiarire
il ruolo dei discepoli nel processo di guarigione, Tale desiderio pud certo
rappresentare la tisposta dell'evangelista a una situazione ecclesiale reale, in
cut i membri {forse i capi) abusavano di questo aspetto del ministero oppure
lo ignoravano; v. G. Dautzensire, “lesustiberlieferuny”, 45-50; 1. Hui, “False
Prophets and Charismatics: Structure and Interpretation in Matthew 7:15-23™
Biklica 57 (1576} 327-348; E. Scawoizer, “Matthew’s Church” {tr. R Morgan),
in G.N, Stanton {ed.}, The Interpretation of Matthew (Issues in Religion and
Theology 3}, SPCK, London 1983, 129-155, soprattutto 130-133.

48] Lavariante testuale apistian costituisce probabilmente un tentativo di armoniz-
zazione con apistos delv. 17; semnbra improbabile che oligopistia, hapax, sarebbe
stato sostituito dal piti cornune apistia; v. B.M. Merzcer, Commentary, 43.
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.pam di portare a termine la liberazione a motivo della loro olige-
istia. Abbiamo gia richiamato I'attenzione sulla fede orientata
cr;stologmamente del padre e sulla mancanza di fede della folla,
“ma in che modo l'oligopistia dei discepoli si rapporta con questi
fue poli? Altrove nel primo Vangelo Matteo utilizza oligopistos
o oligopistia parlando dell'incapacita dei discepoli di eseguire o
: r1conoscele il miracoloso.® E qui evidente uninterpretazione
" del'genere, ma anziché segnalare una totale mancanza di fede,
sembra pitt probabile che Matteo richiami Pattenzione verso un
- difetto di tipo particolare,* come é suggerito dalla presenza del
 loghion sulio spostare le montagne che riguarda precisamente
Ta forza e 'ethicacia della fede. A differenza della fede di un sup-
i plice che invoca la pieta di Gesti (cfr. kyrie, eleeson mou ton hyion
.~ recc.), 1discepoli devono avere un tipo pit performativo di fede,
“che giunga a esprimersi in un ordine esplicito che sia il mezzo
" ¢on cui si renda attuale la forza di Dio.”

49] . Ad es., Mt 8,26 (tempesta sedata); 14,31 (Pietro che cammina sulle acque);
T 16,8 (meltiplicazione del pani); v. B. Grruarnsson, Mighty Acts, 62; H,J. Hewp,
" “Interpreter”, 291; U, Luz, “The Disciples in the Gospel According to Marthew”
S {tr RoMergan), in GN. Stanton (ed.), The Interpretation of Matthew {Issues in
. Religion and Theology 3}, SPCK, London 1983, 98-128, in particolare 107,
L'unica eccezione £ una ricorrenza che Matteo eredita dalla tradiziene (Mt
- 6,30{Lc 12,28} Sul probabile retroterra semitico di ofigepisios e ofigopistia, v. G,
Cenitis s Eseune, Parola, (or, 227-228)
B 50] WD Davies - D.C Aruson jr., A Critical and Exegetical Commentary on the
Gospel According 1o Saint Matthew {ICC), vol. 2, T & T Clark, Edinburgh
1991, 727; B. Geretarpsson, Mighty Acts, 63; UL Luz, “Disciples”, 107; H. Kiawy,
“Glaubensverstindnis”, 39-42; G. Konzel, Studien zum Gemeindeverstandnis
des Matthdus-Evangeliums (Calwer theologische Monographien 10), Calwer,
Stuttgart 1978, 207,
Questa interpretazione viene ratforzata dal rimando paolino al loghion dello
- spostare fe montagne nella sua analisi defla fede come dono carismatico (1 Cor
13,2, pasan ten pistin haste ore methistanai, cfr. 1 Cor 12,9), concesso ad alcuni
. cristiani per un intento specifico e a beneficio dellintero corpo, E evidente
che Papostolo non sta parlando in questo contesto della fede come risposta
anjversale a Dio, ma di un tipo particolare di fede, che ers richiesta per dare
luego a diverse dimostrazioni della presenza di Crista.
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Si analizzera in seguito la natura della fede che ¢ testimo-
niata dal loghion sullo spostare le montagne, ma qui facciamo
notare che ¢ difficile, nonostante la prospettiva cristologica
della fede che & evidente in questa pericope e altrove, non in-
terpretare il v. 20 come commento sul precedente esorcismo di
Gestl, che evidenzia il senso esemplare della sua condotta (cfr.
kai epetimésen autd ho lesous, 17,18).7 I discepoli, a motivo della
loro oligopistia, possono essere impotenti (kai ouk edynethesan
auton therapeusai, 17,16), ma Gesi ebbe successo perché di-
mostrd quella fede che dice ta orei towo: metaba enthen ekei, kai
metabesetai: kai ouden adynatesei hymin, una fede che chiunque
intenda adempiere il mandato di Cristo deve mostrare.

Abbiamo preso ora in considerazione con una certa cura
le versioni di Matteo e Marco della pericope sul Puer Lunaticus
e identificato prove di interesse per la fede di Gesti in rapporto
alla formazione e abilitazione dei discepoli. Entrambi i rac-
conti sottintendono che i discepoli sarebbero riusciti a eseguire
Pesorcismo se avessero dimostrato il tipo di fede che metteva
in mostra Gesti. E meno chiaro se questo punto di vista sia nato
con gli stessi evangelisti. Se si tiene conto del fatto che viene
espresso con aspetti della storia che sono peculiari di ogni rac-
conto, & evidente, da una parte, che nessuno dei due & riuscito
a eliminare il materiale tradizionale, se questa era la loro in-
tenzione ¢, dallaltra, che tale indicazione ¢ coerente con l'at-
tivitd redazionale. E tuttavia improbabile che Matteo e Marco
avrebbero revisionato indipendentemente le proprie fonti cosi
da legare Gesti alla fede; la fede di Gesty, in ogni caso, non ¢ il

52] Matteo traccia una distinzione tra la fede del malato o del patrocinatere (ad
es., 8,5-13;9,1-8.9,27-31; 15,21-28 ) e quella delfoperatore di miracoli (ad es.,
17,14-20; 23,18-22), pur ritenendo che entrambe le categorie abbiano, in un
certo senso, la natura di richiesta. Toreremo in seguito in questo capitolo
sulle tensioni suscitate dal ritenere che il primo vangelo ritragga Gesi come
esempio di fede che opera miracoli pur sostenendo, allo stesso tempo, che, in
quanto Signore messianico, sia anche il punte focale di tale fede.
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centro d'attenzione principale dei loro racconti. Inoltre la no-
<tra panoramica del capitolo 1 ha portato alla fuce ben poco che
_;P:_(')Ssa far pensare che la fede di Gesti sarebbe stata ritenuta una
‘questione particolarmente discussa o significativa nel tempo in
cui furono redatti i vangeli. Il tema della fede di Gest, alla huce
" di tali fattori, dovrebbe essere probabilmente compreso come
~qualcosa che gli evangelisti ereditarono, utilizzarono e forse ad-
- dirittura svilupparono a partire dalla tradizione.”

2.2 La tempesta sedata e il camminare sulle acque

i Dopo aver riconosciuto la funzione della fede di Gesit in
- rapporto aila formazione dei discepoli nella pericope del Puer
- Lunaticus, passiamo ora ad analizzare altre due tradizioni di mi-
- racolo che potrebbero condividere questo punto di vista. Nella
. loro forma attuale i racconti della “tempesta sedata” e del “cam-
“minare sulle acque” hanno un ruolo epifanico, tramite il quale
si svela la signoria di Gesit sulla natura.® Vi si pud tuttavia rico-

53} Allaluce ditali conclusioni sono particolarmente interessanii le osservazioni di
P.J. Acrremiier: “In questo resoconto & stata inserita (vv. 23-24) la discussions
sulla fede. Tl punto di tale inserimento & tuttavia peculiare nella letteratura
evangelica, in quanto il sottinteso chiaro del v. 23 & che Gesi? possa fare cid
perché in possesso della fede richiesta... La storia, con il suc innesto, appartiene
quindi chiaramente a un livello di riflessione teologica diverso da quells degli
autori sinottici ¢, come ha dimostrato la nostra analisi, ad essi probabilmente
precedente.., Questo sottinteso sulla fonte della forza di Gesii (la sua fede)
trova poco sostegno nelle costanti riflessioni eeologiche e cristelogiche della
Chiesa primitiva, come mostra chiaramente la sua assenza in altre tradizion
evangeliche” {(“Mark 9.14-297, 480-481).

Ad es.: “Che razza di vome & questo, che persino i venti e il mare gli ubbidiscone
(hypakouousin)?" (Mt 8,27); “Chi & dunque costui, che persino il vents e il mare
gli ubbidiscono {hypakouei}?” (Mc 4,41% “Chi ¢ dunque costui, che ordina
persino al vento e all'acqua, ed essi gli ubbidiscono (hypakoveusin}?” (Lc §,25);
“E quelli nella barca lo veneravano, dicendo: ‘Davvero tu sei il Figlio di Dio™
(Mt 14,33). V. PJ. Acuremerer, “Person and Deed: Jesus and the Storm- Tossed

67



I G WaLLis

noscere anche un altro tema degno di attenzione. Se partiamo
dalla “tempesta sedata” (Mt 8,23-27/Mc 4,35-41]Lc 8,22-25),
notiamo che tutti e tre i racconti spiegano in che modo i di-
scepoli si siano trovati “in alto mare” nel mezzo di una violenta
tempesta ¢ con Gestt addormentato nella barca. Temendo per
le proprie vite, svegliano Gest, lo mettono al corrente della si-
tuazione delicata e gli chiedono assistenza.” In ognuno dei casi
Gesti rimprovera {epetimesen)) gli elementi e torna la tranquil-
litd {galené), con la conseguenza che i discepoli sono lasciati
shigottiti riguardo alla vera identita del loro maestro.

Gesti, prima del rimprovero in Matteo e dopo in Marco e
Luca, interroga i discepoli sulla loro fede: ti deiloi este, oligopt-
stoi? (Mt 8,26); ti deiloi este, oupo echete pistin? (Mc 4,40); pou
he pistis hyman? (Lc 8,25). Si & solitamente ritenuto che Gest
contestasse ai suoi discepoli la loro mancanza di fiducia in lui e
la sua capacita di tutelarli, giacché la loro risposta al miracolo
riguarda colui che & in grado di dominare gli elementi naturali
(Mt 8,27/Mc 4,41 (Lc 8,25).F Questa interpretazione, perd, sod-

Sea™ Interpretation 16 (1962} 169-176; G. Borwkamss, “The Stilling of the
Storm in Matthew”, in G, Bornkamm - G. Barth - HLJ. Held {ed.}, Trodition and
Interpretation in Matthew (NTL), Westminster, Philadelphia 1963 (tr. P. Seott},
52-57, soprattutto 33-57; U, Bussy, Wunder, 202-204; D.-A. Kocn, Bedeutung,

92-99; van per Loos, Miracles, soprattutto 646-649; D.E. Ninzrian, The Gospel of

St Mark (Pelican New Testament Commentaries), Yale University Press, New
Haven 1989, 148-149; L. Scere, Windererzdhlungen, 55-39.

55] Solo Matteo registra una esplicita richiesta di aiuto, negli aluri & sottintesa:
Feyrie, soson, apollymetha (Mt 8,25); cfr. didaskale, ou melei soi hoti apollymetha
(Mc 4,38) ¢ epistata epistata, apollymetha (Lc 8,24). Sul significato e suila natura
delia richiesta dei discepoli, v. R.A, GueLest, Mark, [, 266-267.

56] H. Awpsrson, Mark, 145-146 ¢ C.EB. Crannrin, Saiat Mark, 174, Un certo
numero di ricercatord ritiene che il centro dell attenzione sia pili sulla fede nella
provvidenza divina che & trasmessa tramite Gesiu W.L. Lang, Mark, 177-178; R,
Prsc, Marco, (or. 11, 275-277% E. Scrweizer, Marco, 89-80. L. Scrznke intende
la mancanza di fede dei discepoli come il loro essere impreparati a morire
con lui {Wundererzihlungen, 83-93}, mentre M. Dmruus ritiene che il cuore
del discorso sia sulla fiducia in Gestt come grande operatore di miracoli {From
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“disfa certi particolari della vicenda, ma si scontra con altri. In
primo luogo, la fede nei sinottici & spesso legata all'avvicinarsi
‘aGest per esserne aiutati;”” qui, al contrario, questa azione tra-
disce incredulita o mancanza di fede dei discepoli. In secondo
luogo, & strana la scelta di deilos per esprimere il timore di mo-
fire da parte dei discepoli: & attestato solo gui nei sinottici,*
_'{a-"in contesti simili si utilizzano, per indicare {a paura ed emo-
zioni simili, phobed ¢ derivati;® peraltro, il timore sembra una
* reazione del tutto naturale in tali situazioni. Perché allora 1 di-
“scepoli vengono rimproverati con una formula che parlerebbe
: “meglio di codardia o timidezza? In terzo luogo, abbiamo gia
~richiamato Pattenzione sul modo con cui nel primo Vangelo oli-
~ gopistos ¢ legato all’incapacita dei discepoli di eseguire o ricono-
“scere il miracoloso; nell’attuale contesto cio pué segnalare che
- Pevangelista voleva che si pensasse a loro in rapporto all’esecu-
zione del prodigio di placare le acque. Quarto, ogni resoconto
“registra lo stupore dei discepoli al modo con cui gli elementi

Trudition to Gospel, James Clarke, Cambridge 1971 [tr. BL. Woolf], 77-80) e V.
Taxior sostiene che i discepoli mancavano di fede nella cura paterna di Dio che
Gesti mostrava mentre era addormentato nella barca (The Gospel According to
St Mark: The Greek Text with Introduction, Notes, and Indexes, Macmillan, London
1963, 276}; sulle diverse interpretaziont della fede in questa pericope, v. C.00.
- Marsrialr, Faith, 215-219,
Ad es, Mt 9,1-8/Mc 2,1-12/1c 5,17-26; Mt 9,18-26/Mc 5,21-43[Lc 8,40-58; Mt
8,5-13/Le 7,1-10; Mc 10,46-52{Tc 18,35-43; Mt 9,27-31; 1521-28; ¢ 7,36-50;
17,11-19. V. I'anabisi della fede come “terna di superamento dei confini (ein
grenziberschreitendes MotivY in G. Treissen, Miracle Stories, 129-140.
Deilos, Mt 8,26{Mc 4,40; Ap 21,8; deitia, 2 Tm 1,7, deifias, Gv 14, 27: cfr. i legame
con la famiglia semantica di pistes in Ap 21,3: “Ma quanto ai codardi, infedeli
- {tois de deilois kai apistois)... la loro sorte & nel lago che brucia con fuoco e zolfo,
che & Ja seconda morte”.
Olere alle tradizioni che stiamo passando in rassegna (Mc 4,41/Lc 8,25; Mt
14,26/Mc 6,50; Mt 14,27.30), & particolarmente significativa Ia risposta di Gest
a Giairo dopo la guarigione della emorroissa e la notizia della morte di sua fighia
(me phobou, monon pisteuefpisteuson: Mc 5,36/Lc &50). Anche Mt 9,8; 17,6.7;
27,54, 286 4.8, Mc 5,15; 16,8; Le 1,12.65;2,9; 5,26, 7,16; 8,37, 9,34; 21,26,
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naturali obbediscono {hypakous) a Gesti quando questi emette
un ordine; & impressionante il parallelo con la versione lucana
di come una fede grande come un granello di senape possa dire
al gelso ekrizotheti kai phyteutheti en te thalasse: kai hypekousen
an hymin (17,6). Infine, e in modo pilt generico, i mezzi con cui
Gesti esegue questo miracolo sono significativamente coerenti
con alcune caratteristiche della fede che muove le montagne di
cui si & parlato altrove (Mt 17,20; 21,20; Mc 11,23; cfr. Lc 17,6).
La fede, per esempio, viene espressa in un ordine specifico e ine-
quivocabile all’ordine naturale che garantisce esito stabilito.”

La forza globale di queste osservazioni dirige verso un’in-
terpretazione diversa della mancanza di fede dei discepoli e del
senso generale della pericope. Da questo punto di vista Gest
rimprovera i discepoli perché non riescono a mostrare quel tipo
di fede operatrice di miracoli che ha potere sugli elementi na-
turali.® Quindi li sostituisce nel ruolo di operatori di miracoli,
fa tacere la tempesta mostrando quella fede di cui loro erano
deficitari e con cio offre ai discepolie alla prima Chiesa un altro
esempio di fede all'opera ™

60) Cl “Quindi si alzod e rimproverd (epetimesen 1 venti e il mare; e vi fu una
grande calma” (Mt 8,26); “E si sveglid e rimproverd {epetimasen) il vento e disse
al mare: Taci! Calmatil”. E il vento cessd e vi fu una grande calma” (Mc 4,39);
“E si sveglio e rimproverd {epetimesen ) H vento e le onde minacciose; e tacquero,
e vi fu calma® {Lc 8,24). $i analizzeranno ancoza questi campi di equivalenza
nella sezione 3.

61] “La contrapposizione tra il loro {cioe dei discepoli] comportamento e if suo
[cioé di Gestt| dimostra il loro diverso atteggiamento verso Dio: Gest si fida,
mentre i discepoli sono presi dal panice” {M.I. Hooker, Mark, 140; anche J.
Courrs, “The Authority of Jesus and of the Twelve in St Mark's Gospel™ JTS
[ns}8[1957] 111-118, in particolare 112-113), M.D. Hooker ammette tuttavia
che la storia nella redazione marciana serve a sottolinears la mancata fede dei
discepoli nel vero significato di Gesu.

62] Meolti (ad es., U. Busss, Wunder, 202-205; J. Grika, Das Evangeliwn nach Markus
{EKKNT 2{1-2}, Benzinger- Neukirchener, Koln-Neukirchen 1978-1979, 1,
267-270 [t it Marco (Commentt e studi biblicd), Cittadella, Assisi 1987 {1r.
G. Poletti), 367-371]; R. PescH, Mare, [1, 560-562) ammettone limportanza
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.51 pud riconoscere una funzione simile nell'inserimento
r{ﬁatteano del tentativo di Pietro di camminare sull’acqua (Mt
14.28-31) allinterno della tradizione che presenta l'esecuzione
della medesima prova da parte di Gesii {Mt 14,22-33/Mc 6,45-
52, cfr. Gv 6,16-21).% In questo caso Pietro, che all'inizio riesce
a.unirsi al suo Signore sul mare, viene presto sopraffatto dal ti-
" more e inizia ad affondare. Lancia un grido di aiuto e viene soc-
“corso mentre Gesti rimprovera una volta di pit un discepolo per
“la fede (oligopiste, eis ti edistasas), sebbene questa volta il legame
. #ra fede e prestazione di attivitd miracolosa sia pit diretto.” Si

“sottintende che Pietro inizialmente dimostra fede ed & in grado
di camminare sulle acque,” mentre in seguito affonda quando
viene sopraffatto dal dubbio.’ Il racconto, presentando come

- di guesta pericope per listruziene sul discepolato olire che sulla cristologia,
sebbene si tenda a coglierne il contributo in base a cid che la storia rivela sulla
. fede dellz prima Chiesa nel suo Signore risorto.
- Sul coinvolgimento di Matleo in questa sezione del vangelo, v. RH. Guwory,
o Matthew, 295-302.
“Pietro, uno di coloro che eranc spaventati, vince la propria apprensione ed &
pronte per la massima fede. Che sia in grado di camminare sull'acqua come
Gest dimostra che aveva quesia fede™ H.J. Heip, “Interpreter”, 206.
Ancora una volta, come atfesta una citazione antica di questa tradizione, nella
quale Pietro & sfidato dal contrito Senatore Marcello riguarde aglt intrighi di
Simon Mage, si danno forti paralleli con Vinsegnamento di Gest iguardo alla
fede che muove le montagne: “Ti prego dunque di non risentirti di cié che sto
per dirti, che il Cristo nostro Signore, che tu predichi nella veritd, disse ai tust
compagni d'apostolato, alla tua presenza: ‘Se avrete fede come un chiceo di
senape direte a questa montagna: Spostati, e improvvisamente si sposterd {5i
habueritis fidera sicut granum sinapis, dicitfs monti huic: transfer te et continuo se
transferret). Ma, Pietro, questo Simone ti defini infedele {infidelem) perché hai
persa la fede (dubitanterm) quando erf sull’acqua; ho anzi udito che disse anche:
‘Coloro che sono con me non mi hanne capita’. Se dunque avete perse la fede
* {dubitubatis), voi sui guali egli impose le sue mani, che incltre scelse e con
- quali operd miracoli.” (Atdd Pr 10). Si analizzano questi e aliri testi extrabiblici
- nel capitolo 6.
Matteo registra che Gesi interpreta la paura di Pietro {ephobethe, 14,30) come
dubbio {efs tf edistasas, 14,31); Punica altra ricorrenza di distazg nel Nuovo
Testamento & Mt 28,17 Sul rilievo del tema del dubitare in questo racconto, v,
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Pietro sia in grado di imitare Gesi, invita a un paragone tra
questi due personaggt: il discepolo vede il suo maestro che fa
qualcosa e, a un suo cenno, tenta di seguirne I'esempio.’ I'epi-
sodio, inoltre, pur senza trascurare il suo senso cristologico,™
sembra appoggiare la conclusione che se Pietro era in grado di
camminare sulle acque per fede, allora Gesit vi riusciva per il
medesimo motivo.* Troviamo di certo questa valutazione nella
riflessione cristiana piti tarda; gli Oracoli Sibillini, per esempio,
alludono a Cristo come a colui che “fermerd i venti con una pa-

G. Bk, “Glaube und Zweifel in der synoptischen Evangelien™ ZTK 72 (1975)
268-292, in particolare 287-289.

67] Sié& segnalata I'importanza della pericope per il discepolate, ma solitamente
lo si vede nel senso del bisogno che i cristiani riconoscano la presenza del loro
Signoreinsituazioni di difficoltd e pongano la propria fiducia in lui { E.W. Bears,
The Gospel According to Maithew, Blackwell, Oxford 1981, 330 [tr, it l vangelo
secondo Matiea: commento, Edizioni dehoniane, Roma 1930 {tr. B. Maresca),
370-371}; 2. Hut, The Gospel of Maithew (New Century Bible ), Marshall, Morgan
& Seott, London 1972, 247; E. Scaweizer, The Good News According to Matthew,
}oi}n Knox Press, Atlanta 1973 {tr. DLE. Grecn), 323 [or. Das Evaﬁgef{um nach
Matthiius, iibersetzt und erklort von Eduard Schweizer, Gattingen 1973, tr. it [
vangelo secondo Mattea (Nuovo Testamento. 2 ser), Paideia, Brescia 2001]).
Questo quadro, che pure & coerente con le intenzioni dellevangelista altrove,
non esaurisce il significato della storia che stiamo analizzando néle offre il senso
pit scontato; & possibile, come segnaleremao in seguito, che Matteo intendesse
entrambi f punti di vista, Sebbene W.D. Davies e D.C. Ausson prendano in conto
la possibilita che oligopistia in Mt 17 vispecchi una “fede particolare richiesta
per eseguire grandi miracoli” (Saint Matthew, I, 727), non si contempla questa
possibilith in Mt 14,28-31 (11, 509).

68] “E quelli nella barca lo venerarone, dicendo: “Veramente sei il Figlio di Die
{alethas theou hyios ei)” (Mt 14,33; cfr. kyrie, Mt 14,28; kyrie, soson me, Mt
14,30). :

69] “I motivo di fondo per cid che si dice ¢ offerto dalla cristologia, Pietro non pud
camminare sull'acqua ma Gesil, che puo farlo, gii di Pordine e ia possibilits”
{B. Gersiarnsson, Mighty Acts, 57). B. Gerhardsson ammette che Ja valutazione
teologica di Gesii da parte di Matteo offra Ta chiave interpretativa per cogliere
il senso dellintera pericope; in tal modo non riesce perd a prendere in conto
1 camapi di confronto tra Gestt e Pietro che sono a loro voita evidenti. Anche
questi hanno dei sottintesi eristologici, ma puntano al rilievo di Gesil per il
discepolato anziché alla sua importanza per la conoscenza di Dio.
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ola. Placher il mare furioso camminando su di esso con piedi
di-pace e con fede (tous anemous pauseie logs, storesei de tha-
lassan mainomenen posin eirénes pistei te patésas)’ (8,273-274).
Enuovamente le Odi di Salomone spiegano come il Signore sia
Stato in grado di uscire dai fiumi della tribolazione per offrire
‘unesempio da seguire ad altri:

~11 Signore con la sua parola ha gettato un ponte su essi [sui fiumi
della tribolazione],
cammind e li attraverso a pieds.
. Le sue impronte rimanevano nellacqua e non si guastarono;
eran come legno, fissato sulla verita.
Digua e di 13 si alzavan le onde,
le orme pero del Messia, Signor nostro, rimanevano
E non eran cancellate
né guastate.
Un sentiero fu posto per chi dietro a lui attraversa,
per chi al sentiero della sua fede (dhjmnwth) conviene
e il suo nome adora.

| Allehiia.

(Odi di Salomone 39,9-13)

- Come concludevamo nel caso del racconto del Puer Luna-
ticus, i rimandi alla fede di Gestt nella pericope della tempesta
“sedata risalgono probabilmente alla tradizione. La funzione
- epifanica dell'identita di Gest & decisamente in primo piano in
~ tutte e tre le versioni, mentre vi sono piccoli segni che Marco
: é;Luca intendessero sviluppare qualche rimando implicito alla
fede di Gesi. La trasposizione del rimprovero dei discepoli
sulla Ioro mancanza di fede a prima del miracolo e la presenza
di oligopistoi nel primo Vangelo possono, pero, segnalare un
desiderio di sottolineare la corrispondenza tra la capacith di
‘eseguire miracoli di Gesii e quella dei suoi seguaci. Abbiamo
gia visto in che modo il racconto matteano dell'esorcismo in Mt
17,14-20 chiarisca questo stesso rapporto e come si crei un pa-
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rallelo simile nell'episodio in cui Geslt camumina sulle acque in-
serendovi il tentativo di Pietro. E quindi decisamente possibile
che Matteo, oltre al centro d’attenzione cristologico della fede
nel suo Vangelo, volesse anche riconoscere il ruolo della fede di
Gesti all'interno dell’esecuzione dei miracoli e sfruttare la sua
funzione esemplare per la vita della comunita. Se cosi &, sembra
che Matteo non ritenesse reciprocamente esclusive la fede in
Gesii e la fede di Gesti. Un discepolo deve seguire 'esempio di
Gesti nella vita di fede, ma anche laddove la fede viene a essere
espressa in una condotta performativa di operazione di mira-
coli, la sua fonte ¢ il suo oggetto sono ancora la persona di Gest
che & messia, Signore ¢ figlio di Dio.

2.3 Lavvizzimento del fico

‘L'ultimo miracolo che prendiamo in considerazione in
questa sezione & I"avvizzimento del fico”. E attestato solo nei
primi due Vangeli™ e vi sono differenze significative nel modo
in cui gli evangelisti rimaneggiano la tradizione. In parte cio
pud essere dovuto alla stranezza dell’avvenimento, la reazione
punitiva di Gestt a un fico senza frutti, e alla sua apparente
incongruenza con gli altri miracoli riportati nei Vangeli.”!

761 Mt 21,18-22/Me 11,12-14.20-25; Luca, pur non registrando questo miracolo,
comprende una parabola sul medesimo tema e con un messaggio simile,
che ne pud rappresentare una variante (Le 13,6-5; v. FW. Brare, Matteo, 469,
e LH. MarsuarL, The Gospel of Luke. A Commentary on the Greek Text (NIGTC),
Paternoster, Exeter 1978, 552). Ualtra parabola del fico & riportata in tuttie tre
i sinottici ed ha chiaramente un’applicazione diversa (Mt 24,32-35/Mc 13,28-
31/Lc 21,29-33),

71] Questo & Punico miracolo punitivo atiribuito a Gesl nel Nuove Testamento
{cfe. At 5,1-11; v. G, Turssen, Miracle Stories, 108}, sebbenc questo sia i tipa
per lo pilt prevalente nella letteratura apocrifa e in particolare nei vangeli
dellinfanzia (ad es., Vangelo dell'infanzia di Tommaso ).
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In quanto tale, esorta a un'interpretazione pitt simbolica o
digressiva, punto di vista che & chiaramente evidente nella
redazione marciana, in cui il racconto incornicia fa pericope
sulla “purificazione del tempio”. Uinterpolazione & una tec-
nica tipicamente marciana’ che qui esorta il lettore a vedere
la:maledizione, accanto alla condotta di Gestt nel tempio,
come giudizio sul culto corrotto.” Quando Gesti esemplifica
“[a forza della fede parlando di livellamento @ orei touts, si ri-
-‘chiama ancora una volta I'attenzione sul monte del tempio e
sulla sede della corruzione.”

-+ Il modo con cui Marco tratta la vicenda, il quale indubbia-
mente mette a frutto la tradizione del fico come tramite per svi-
~luppare attenzioni per Iui cruciali, ha I'effetto di interrompere
“il corso della vicenda. Indebolisce, in particolare (pensando
allanostraindagine), il legame tra lesecuzione del miracolo da
parte di Gesti e il successivo insegnamento sulla fede. Questa,
~di conseguenza, diventa la chiave per individuare lorigine ¢ il
“senso delle azioni di Gesit nel tempio, anziché il prerequisito

Dea72) Ch Me 3,20-35; 5,21-43; 6,7-32; 8,22-1052; 14,1-11; 1454-72. V. P
Actiemeier, Mark (Proclamation Comamentaries), Fortress Press, Philadelphia

1975, 32-33; |. Dewry, Markan Public Debate: Literary Technique, Concentric
Structure, and Theology in Maork 2:1-3:6 (SBLDS 48), Scholars Press, Chicago
1980, 21-22; E. von Dosseutrz, “Zar Erzdhlerkunst des Markus™ ZNW 27
- {1928} 193-198, soprattutto 195-196; H.C. Kk, Community of the New Age:
Studies in Murk’s Gospel (NTL), SCM Press, London 1977, 54-56; RH. Stom,
“The Proper Methodology for Ascertaining a Markan Redaction History™
NovT 13 (1971) 181-198, in particolare 193194, H. Anperson, Mark, 263 ¢
E. Schweizer, Marco, 190 sono tra coloro che ritengono marciano il presente
esempio.
E probabile che, per quanto il fico possa essere un simbolo d'lsracle, in pasticolare
in rappoito alla sua punizione (ad es,, 15 28,3; Ger 5,17: 8,13; 0s 2,12; 9,10.16; Am
49, Mt 7,1; Gl 1,7.12}, Marco pensi qui 2 un obiettivo pilt ristretto, del genere del
tempio dlsraele e del suo culto. Su questa interpretazione, CI0 Magsmarl, Faith,
159-174 ¢ W.R Terrorn, Temple, 39-6G8,
Se si tiene conto del contesto, sembra che se si pensa & un monte specifics, sia
pilt probabile il Monte del Tempio che if Monte degli Ulivi {cfr. Zc 14,4).
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per compiere le azioni miracolose di Dio.”” All'interno della
redazione marciana, dunque, la fede che abbassa le montagne
viene identificata con gli strumenti con cui si rovesceranno per-
sone e strutture che corrompono il culto di Dio (11,23 ), mentre
una fede orante caratterizza coloro che venerano autentica-
mente Dio e vogliono tornare alla casa del Signore come a una
casa di preghiera (11,24-25; cfr, 11,17).7

Sipubriconoscere, nonostante la presentazione marciana
dell’episodio del fico, un confronto implicito tra lazione di
maledire da parte di Gesli ¢ coloro che (hos an) mostrano
una fede che abbassa le montagne.” Anche con 'inserimento
della purificazione, ¢ ancora l'osservazione di Pietro sull'al-
bero avvizzito al versetto 21 a innescare I'insegnamento di
Gesli sulla fede. Il tipo di fede che viene presentata da Gesu
come quella che ha autorita sull'ordine naturale (cfr, artheti
kat bletheti eis ten thalassan) sembra inoltre decisamente si-
mile a quella che mette Gesit in grado di dire a un’altra parte
della creazione meketi eis ton aiona ek sou médeis karpon fagoi
{v. 14). Cosi il racconto di Marce, che pure non tradisce una
grande intenzione di sviluppare questa linea di pensiero, se-
gnala tuttavia qualche grado di corrispondenza tra I'atto di
Gesli che maledice e le possibilita aperte a coloro che mo-

75] Per tutto il vangelo la famiglia linguistica di pisteus & legata alla comprensione.
Si pud per esempio prendere in considerazione la parte delia fede come mezzo
per cogliere Vimportanza di Gesd in rapporte al perdono divino (2,3}, al
vangelo {1,15}, alla guarigione (6,6}, al messia (9,42;10,52; 15,32} ¢ alla natura
personale della salvezza (5,34); cfr. Giovanni Battista {11.31) e  falsi messia
(13,21} V. F. Hasn, “Verstindnis”, 54-57; RP. Magmiv, Evangelist, 110; W.
ScrHaLs, Das Evangelium nach Markus (OTNT), 2 voll, Gerd Mohn, Giitersloh
21986, 1, 156-158; W.R. Tarrorn, Temple, 82.

76] V.in particolare M.D, Hooxer, Mark, 269 e C.D. Marsnave, Faith, 163-174.

77] E probabile che il rimande ai fich, oltre che all’'abbassamento delle montagne,
abbia in questo contesto un senso escatologico; cost [.0.M. DerretT, "Figtrees in
the New Testament”: Heyj 14 (1973) 249-265 e RH. Hizrs, ““Not the Season for
Figs": IBL 87 (1968} 394-400.

76

LA FEDE D1 GESTT NEE VANGEL SINGTTICE

strano fede.” Una conclusione che questo legame suggerisce
2:che anche Gesti esegui il miracolo per fede, una fede che
deve essere condivisa dai discepoli se vogliono compiere atti
dl Dio analoghi.”

ol rapporto tra [ LplSOCIlO del fico e I'insegnamento di Gest
suﬂq fede ¢ molto pilt netto nella versione matteana, dove la
__purlﬁcazlone del tempio forma una sezione indipendente (Mt
.21,12-13). La portata escatologica del secondo & sottolineata
- dalla notizia che Gest, dopo aver purificato il tempio da coloro
“¢he ne corrompevano il fine di casa di preghiera, guarivai ciechi
e gli storpi.® Se si tiene conto del bando di Davide dal tempio
per tali invalidi (2 Sam 5,6-8), & difficile non interpretare if loro
7 Zinserimento qui come segno dell’avvento a Gerusalemme del fi-

- glio messianico di Davide (Mt 21,9.15; ¢fr. 11,2-6).%' Dopo aver

- frascorso la notte a Betania, Gesit e i suoi discepoli ritornano a
- Gerusalemme e incontrano sulla strada un fico che non riesce
-~ aoffrire nutrimento al messia. Gesti allora dice “Nessun frutto
~venga pitt da te!” e immediatamente Palbero avwvizzisce.

]I simbolismo di tale atto all'interno del contesto messia-
o _ﬁico piit globale non ¢ escluso, ma la domanda dei discepoli
___.'_'_'z"nantiene l'attenzione concentrata sull’avvenimento vero e

- proprio: “Come ¢ accaduto che il fico sia avvizzito all'istante?”

(v.20). In questo modo Matteo, anziché spingere il lettore a
vedere 'avvizzimento in rapporto, ad esempio, alla purifica-
~zione del tempio, se ne serve come opportunitd per presen-

-78] R Pescu, Marco, [T, 279-300 e W. Scrmrmiials, Maorkus, 1, 501,

:'79] J- Grnka, Marco, 619 e M.D. Hooxer, Mark, 269.

80} Ch.1s33.561,1;Gen R XCV,1 (suGn 46,28 ) Eecles. R. 14,2 (su Qo 1,4); Tanh. B.
- suSal 146,8. Anche la purificazione del tempio aveva ovviamente dea sottingesi
escatologict nell'attesa giudaica; v. EP. Sanoess, fesus and Judaisim, SCM Press,
Londen 1985, 77-90.

D.C. Duung, “Therapeutic”, 404; [.M. Gisns, “Purposc and Pattern in Matthew's
Use of the Title ‘Son of David™: NTS 10 (1963 ) 446-464, in particolare 450; E.
Scrweizer, Mattes, 376.
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tare 'insegnamento sul mezzi con cui si realizzano gli atti di
Dio. In risposta alla domanda dei suoi seguaci, dunque, Gest
li spinge a mostrare una fede convinta, operatrice di miracoli.®
A questo punto si portano in stretta prossimita la condotta di
Ges nell'avvizzimento e cié che vorrebbe che i discepoli mo-
strassero: “In veritd, vi dico, se avete fede e non dubitate mai,
non sola farete cid che & stato fatto al fico, ma anche se diceste a
questo monte ‘Sii sollevato e gettato nel mare’, ¢i6 si compira. E
qualunque cosa chiediate nella preghiera, la riceverete, se avete
fede” (vv. 21-22).

Non saranno solo in grado di imitare Gest nella distru-
zione del fico, ma prenderanno anche parte a quella dimensione
dellattivitd sovrana di Dio che ¢ tipica dell'epoca escatologica,
cioé I'appianamento delle montagne.* Da questo punto di vista
sembra decisamente improbabile che Matteo avrebbe presentato
Tazione di Gestl nell'avvizzimento e il suo insegnamento sulla
forza della fede in un rapporto tanto intimo se non avesse voluto
che la condotta di Gesu fosse interpretata come fede: Gest, che
rende improduitivo il fico per fede, spiega la natura di quella fede
al suoi discepoli e si serve del proprio esempio come mezzo per
incoraggiarli a eseguire miracoli simili e molto maggiori.®

Una prima difficoltd relativa a questa proposta riguarda
la congruita della tradizione del fico per un tale intento didat-

82] L] Hen, “Interpreter”, 288-291; B, Grrragnsson, Mighty Acts, 58-5%; E. Lorwever,
Markus, 362-303; W.R. TeLrorn, Temple, 78.

83] E improbabile che si debba comprendere letteralmente, in questo contesto,
TPappianamento delle montagne; laccente & piuttosto posto sull'azione divina
nell'escaron (v. sezione 3.1).

84] “*Non solo farete cid che & staro fatto al fico’ & peculiare del primo vangelo.
Matteo sostanzialmente lo compone astraendo il fico dal contesto e utilizzando
due delle sue parole preferite, monon e poigsete. Il nuove orientamento lega
il detto sulla fede dei discepoli all'avvizzimento del fico causato da Gesit In
queste modo Matteo fa di Gesl un paradigma nell'esercizio della fede” (RH.
Gunnry, Marthew, 417).
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tico. A differenza della guarigione del ragazzo posseduto, che
abbiamo preso in considerazione prima, il presente miracolo
sembra marginale rispetto alle preoccupazioni principali di
Gesti e non esemplificativo del ministero al quale venivano pre-
- parati i discepoli; in quanto tale, sembra un punto di partenza
“non adeguato per istruire sulle dinamiche della fede. Matteo,
inoltre, non sfrutta, come abbiamo fatto notare, il senso sim-
bolico dell’avvizzimento nella misura di Marco, ma rimarca al
: _"cbﬁtrarjo Pavvizzimento come avvenimento® pur registrando,
: -_tipifamente, pochi particolari sul miracolo stesso. Cio fa pen-
. sare che Matteo nutrisse poco interesse effettivo per lanatura di
“.questo miracolo specifico, ma se ne sia semplicemente servito
‘- ‘come contesto per presentare 'insegnamento sulla fede.

- 2. Un'obiezione pili significativa e che si adatta alla redazione

~matteana delle altre tradizioni prese in conto nella sezione 2
sorge dall'ammissione che all'interno di questa pericope la fede
- "non & solo presentata come espressione performativa che opera
-4k miracolo, ma anche come appello (cfr: “E qualunque cosa

~ " chiediate nella preghiera, lo otterrete, se avete fede”). Se 'evan-
‘gelista, come abbiamo affermato nella sezione 2.1, comprende
“la. fede come supplica diretta a Gest, messia e Signore della
“Chiesa,* come potrebbe anche attribuire tale fede allo stesso
“Gest?” Qui il tema ruota intorno alla domanda se Matteo, che

:85]  B. Geretarosson, Mighty Acts, 58,

“086] La tradizione di miracolo classica da questo punto di vista & Mt 9,27-31, che
3 & riportato solo nel primo vangele. [ ciechi, che si rivolgono a Gestt in termini
messianici (fyios Dauid), affermano la propria dedizione al Signore (nat, kyrie)
quando i chiede loro: pistevete hoti dynamai touto poigsai? Gesti risponde
dicende; kata ten pistin hymon genethet hymin.

Pud essere rispecchiato questo dilemma nella riluttanza degli studiosi a
vedere un accenne alla fede di Gestt nella redazione matteana, W.R. Teworn,
ad esempio, che commenta come “A importare maggiormente & lo strumento
tramite cui & stato fatto avvizzire I'albero” e rimarca M'accento posto da Matteo
sulla “fede supplice” di Mt 21,22, conclude: “Cosi la storia, che non parla mai di
Gest: né di una fede all'opera nella sua maledizione dell'albero, né di preghiera
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scrive in una situazione successiva alla risurrezione, poteva pre-
sentare Gestt come modello di una fede di cui era diventato in
qualche modo la sostanza o il contenuto. Evidentemente ['ipo-
tesi che Matteo ritenesse Gestt sia credente modello sia oggetio
di fede puo sembrare strana o inconsueta, ma si puo mettere in
discussione se queste categorie si escludano a vicenda. 1l loro
proposito, piuttosto, ¢ una questione di prospettiva: visto an-
tropologicamente { cioé secondo la risposta umana a Dio), Gesti
& compreso come una persona con fede in Dio, visto teologi-
camente (cioe secondo le iniziative salvifiche di Dio) & inteso
come messia di Dio che porta la salvezza ed ¢, in quanto tale,
legittimo oggetto di fede.

I primi padri della Chiesa tributano una notevole atten-
zione a queste due prospettive cristologiche che sono rappre-
sentate dalla fede di Gesti e dalla fede in Gesti o, in termini
piti contemporanei, dalla cristologia “dal basso” ¢ “dail’alto” 3
Non ¢’¢ perd motivo per cui anche Matteo non avrebbe potuto
esplorare il senso di Gestt con questi orientamenti; di certo le
scoperte dell’attuale sezione vanno in quella direzione. Un'ul-
teriore prova di questo processo si pud ottenere dall'interpre-
tazione che 'evangelista offre della sofferenza di Gesii: da una
parte fornisce agli altri un esempio da seguire (ad es., 16,21-26;
20,20-27), dall'altra rappresenta il mezzo con cui Dio garan-
tisce la salvezza di tutti (20,28; 26,26-29).

per farlo avvizzire, & preso come paradigma della forza della fede supplice, una
forza disponihile ai discepoli e quindi in genere ai credenti cristiani” (Temple,
78-79). A non essere chiaro da questa valutazione # in che mode i rimandi alla
fede nei versetti successivi (che in effetti parlano dellavvizzimento) possano
escludere Gesl, dal momento che Pintenzione dellevangelista & di spiegare lo
strumento tramite cui ebbe lnogo il miracolo riportato 1n Mt 21,20, Di certo
Matteo voleva ranifestare il sense e Vapplicazione pilt ampia defla fede che si
vede nell'episadio del fco, ma non al prezzo di negare [a funziope esemplare di
Gestt per quella fede.

88] Siriprende nuovamente questo tema nel capitolo 6.
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. CORRISPONDENZA TRA 1 LOGHIA DI (GESU SULLA FEDE E [ SUCH MIRACOL]

- Idettidi Gesti riguardanti la fede sono legati per la maggior
parte ad attivitd miracolosa di un tipo o di un altro. Molti hanno
riconosciuto la tipica comprensione della fede che emerge da

. qﬁesti loghia e 'hanno ritenuta indicativa del fatto che trovino
‘la propria origine nel Signore® Un'osservazione altrettanto
. significativa riguarda tuttavia la sorprendente corrispondenza
* - tra certe caratteristiche di questa idea di fede e la condotta di

“Gesti in rapporto all'esecuzione di miracoli® Sard per dimo-
. gtrare questo che presenteremo i loghia significativi sulla fede?
- equindi proporremo i campi di principale convergenza.

©0089] Inparticolare Mt17,20;21,21; Me 11,23; Le 17,6 R Buuniany, fesus and the Word,

Charles Scribner’s Sons, Mew York 1958 {t. LP. Smith - EH. Lantero), 189-
191; H.-J. Hermissons - E. Lowise, Faith (Biblical Encounters), Abingdon, Nashville
1981 {tr. D.W. Stott), 121-124; L. Gorpsir, Theology of the New Testament, 2 voll.,
Eerdmans, Grand Rapids 1981-1982 (tr. |. Alsup), 1, 149-154 [or. Theologie
des Newen Testaments, Gattingen 1975; er. it. Teologia del Nuovo Testamento,
Morcelliana, Brescia 1982, 21 9—224];].}&%3—:&-11&& New Testament Theology - Volume
1: The Proclamation of fesus {INTL), SCM Press, Loandon 1971 {tr.|. Bowden), 159-
166 [or. Neutestamentliche Theologie - 1: Die Verkundigung Jesu, Gutersloh 19715 tr,
it. Tevlogiu del Nuavo Testamento - 1: La predicuzione di Gesi (Biblioteca teologica
8], Paideia, Brescia 1972 (tr. F. Montagnini), 185.198}; D. Lovstary, Glaube in
friihen Christentum, G. Mohn, Giitersloh 1976, 17-30; N. Prrriy, Rediscovering
the Teaching of fesus (NTL), SCM Press, London 1567, 130-142; J. Zsugewsk, “Der
Glaube und Seine Macht: Eine traditionsgeschichtliche Untersuchung 71 My
17:20; 21:21; Mk 11:23; Lk 17:6” in [. Zmijewski - E. Nellessen (ed.), Begegnung
. mit dem Wort: Festschrift fiir Heinrich Zimmermann {Bonner Biblische Beitrige),
“ Peter Hanstein, Bonn 1980, 81-103, soprattutte 95-96.
“Ora, pero, idea di fede che ¢ attestata soprattutto nel detto sulla fede che
muove le montagne & straordinariamente simile al’uso estremamente marcato
dellidea di fede nei miracoli di guarigione” (G. Esmung, Parola, [or. 230]).
L'analisi pit: completa del rapporto tra il miracele sinattico e le tradizioni del
detto & probabilmente ancora quella di Q. Pesers, Die Wunderiiberlieferung der
Synoptiker in lhrem Verhiilinis zur Worriberlieferung, W. Kohihammer, Stuttgart
1934.
Pordine di questo elenco non ha particolare rilevanza, & stato redatto per
comoditd nel corso del resto della sezione 3. Oltre ai loghia che vi sono stati
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Mt 8,10/Lc 7,9 (Gest al centurione): amen legs hymin, par’ ou-
deni tosauten pistin en té Israel euron. [ Legd hymin, oude en to

Israel tosauten pistin euron.
Mt 8,13 (Gestt al centurione): hypage, has episteusas genetheto
SOL

Mt 8,26/Mc 4,40/Lc 8,25 (Gesti ai discepoli nella barca): ti deiloi

este, oligopistoi? / ti deiloi este? oupa echete pistin? / pou he pi-

stis hyman?

Mt 9,22/Mec 5,34/Lc 8.48; Mc 10,52[Le 18,42; Le 17,19; cfr. Le
7,50 {alla emorroissa, al cieco Bartimeo e al lebbroso ritor-
nato indietro): he pistis sou sesoken se.

Mc 5,36/Lc 8,50 (Gesu a Giairo dopo la notizia che sua fighia
& morta): mé phobou, monon pisteue. / mé phobou, monon pi-
steuson, kai sothesetai.

Mt 9,28-29 (Gesti al cieco): pisteuete hoti dynamai touto poiésas; ...
kata ten pistin hymon genétheto hymin.

Mt 14,31 {Gest a Pietro sull'acqua): oligopiste, eis ti edistasas?

Mt 15,28 (Gest alla cananea): o gynai, megale sou he pistis:
genethets soi hos theleis. Mt 16,8 (Gest ai discepoli, che 1i-
flettevano sulla moltiplicazione miracolosa dei pani): ti dia-
logizesthe en heautois, oligopistoi, hoti artous ouk echete?

Mc 9,23 { Gesti al padre del ragazzo posseduto): to ei dyne, panta
dynata to pisteuonti.

Mt 17,20 {Gesli ai discepoli dopo che non erano riusciti a gua-
rire il ragazzo posseduto): dia ten oligopistian hymon: amen
gar lego hymin, ean echete pistin hos kokkon sinapeds, ereite
té orel toutd: metaba enthen ekei, kai metabésetai; kai ouden
adynatesei hymin.

inseriti, v. anche 6 genea apistos (Mt 17,17{Mc 9,19/Lc 9.41) e semeia de tois pis-
teusasin tauta parakolouthesei- en to onomati mow datmenia ekbalousin, glossais
lalesousin kainais, [ kai en tais chersin| opheis arousin, kan thanasimon ti pigsin ou
me autous blapse, epi arrostous cheiras epithesousin kai kalas hexousin (Mc 16,17-
8).
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-'_Mt 21,21-22 (Gestu ai discepoli dopo I'avvizzimento del fico):
- amen lego hymin, ean echete pistin kai me diakrithete, ou monon
- to tes sykes poiesete, alla kan t6 orei touto eipéte: artheti kai
- bletheti eis ten thalassan, genesetai; kai panta hosa an aitesete
= en té proseuche pisteuontes [empsesthe.

- Mc 11,22-24 (Gest ai discepoli dopo che il fico era stato avviz-
. zito): echete pistin theou. Amen legs hymin hoti hos an eipé to
- orel touto: artheti kai bletheti eis ten thalassan, kai me diakrithe
- en t& kardia autou alla pisteue hoti ho lalei ginetai, estai auto,
dia touto legs hymin, panta hosa proseuchesthe kai aiteisthe, pi-
- steuete hoti elabete, kai estat hymin.

Lc 17,6 (Gest agli apostoli dopo la loro domanda, prosthes
«.+ hemin pistin): ef echete pistin hos kokkon sinapeds, elegete an te
sykamino [taute]: ekrizothed kai phyteutheti en te thalasse; kai
hypekousen an hymin.

31 I contesto escatologico e salvifico della fede

-+ Lamaggior parte dei detti elencati sopra fornisce una pre-
:;_-_.sentaz‘mne ridotta della sostanza e del contesto della fede, Le ec-
cezioni principali sono offerte da quelli che parlano di fede che
abbassa montagne (Mt 17.20; 21,21; Mc 11,23; ¢fr. 1 Cor 13,2}
osradica alberi (Le 17,6).% In particolare la prima immagine si

292} 1 rapporte tra queste diverse versioni & complesso. Studi recenti banno teso a
* conchudere che Mt 17,20 costituisca la versione pilt antica (G. Bagrit, “Glaube”,
269-272; F. Hany, “lesu Wort vom bergeversetzenden Glauben™ ZNW 76
{1985) 149-169, soprattutte 95-127), per quanto non vi sia ancora accordo se
Le 17,6 sia un loghion indipendente (cosi N. Pereiv, Rediscovering, 138; TW.
Manson, The Savings of Jesus - As Recorded in the Gospels According to St Matthew
and 5t Luke Arranged with Introduction and Commentary, SCM Press, London
1949, 141 [tr. it. [ detti di Gesit nei vangeli di Metteo e Luca (Biblioteca teologica
17}, Paideia, Brescia 1980, 221 -222]; v. anche W.I, Davies - D.C. Awisow, Saint
Matthew, 11, 727-728; 1.D.M. Drrrery, “Moving Mountains and Uprooting Trees
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¢ attirata un’ampia gamma di interpretazioni:® tre fattori sem-
brano esservi decisivi, sebbene tali espressioni siano difficili da
definire. Primo, nella tradizione giudaica precedente al Nuovo
Testamento le montagne erano ritenute privilegi divini* Dio
esisteva prima di loro, le fece e ha autorita su di esse.” Tremano
davanti a Dio e sono da lui demolite o per 'intenzione divina
oppure semplicemente come conseguenza della sua presenza.™
Una fede che sia in grado di muovere le montagne, dunque, &
di conseguenza una fede che condivide le azioni di Dio (cfr. to
ei dyne, panta dynata (o pisteuonti, Mc 9,23; Mt 19,26/Mc 10,27/
Lc18,27).%

Secondo, le montagne sono legate specificatamente alla
presenza divina. Spesso si incontra Il Dio™ che, in particolare,
ha scelto di rivelarsi sul Monte Sinai o Horeb™ e di fare del
Monte Sion la propria dimora.® I detti che passiamo in ras-
segna possono parlare di una montagna specifica (16 orei tout ).
il candidato pili probabile sembra essere il Monte del Tempio o

(Mk 11:22; Mt 17:20, 2121, Lk 17:6Y" Bibbia e Oriente 30 (1988) 231-244,
soprattutto 243-244; |. Zajewss, “Glaube”, 81-83 ). G. Scrwary, “pistin o5 kokkon
sinapeas™ Biblische Notizen 25 (1984) 27-35 ritiene possibili delle Vorlagen
semitiche.

93] V.SE, 1,759, e W.R Tarow, Temple, 109-117.

94] Gran parte di ¢id che & detto qui & influenzato dalle seguenti opere: T.L
Donatoson, Jesus on the Mountains: A Study in Mattheai Theology (JSNISS 8),
SOT, Sheffield 1985, 25-83; W. Foersier, “oros”, in DINT, v, 475-487, 5. Tarmon,
“haretal”, in TDOT, 11, 427-447.

93] Ades., Gh9.5;5a165,6;90,2; 95,4, 1s 40,12,

98] Ades,Dr3222; Gde 5,5; 1 Re 13,11; Sal 83,15; 104,32; Is 41,15; Ger 4,24; Ez
38,20: Mi 1,4; Na 4,24; Ab 3 6; 4 Esd 8,23

97] G.Essunc, Parela, (or. 241-243 3 E. Sraurrer, New Testament Theology, SCM Press,
London 1955 (tr. |. Marsh), 168-172; A. Sust, Die Waunder Jesu: Ereignis und
Uberligferung, Gerd Mohn, Giitersloh 1968, 35-37.

98] Gn22,2;Es 17.9; 1 Sam 7,1, 9,12.25; 2 Sam 6,3; {Re 1842; 1 Cr 16,39; cfr. Dt
12,2-9; 1 Re 20,23.28.

99] In particolare Es 19; anche Es 3,1; 4,27; 18.5; 24.13; Nm 10,33,

]DU} Sal 9,12; 14,7, 20,3: 53,7; 43 4; 68,16; 74,2, 76,3; 78,67-71, 84,5; 128,5; 132,11-
13;133,3; 134,3.
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Monte Sion, la sommita che piti di tutte viene identificata come
‘dimora di Dio, se si tiene conto del contesto della pericope
dell'inaridimento del fico.!”” Una versione del loghion, inoltre,
parla di una fede che abbassa ¢ non semplicemente sposta le
montagne (Me 21,21/Mc 11,23), vale a dire che una montagna
che ¢ gettata nel mare abolisce gli estremi della topograha e fa
tornare in pianura il suolo. Mentre I'abbattimento di montagne
potrebbe testimoniare un tentativo di spostare o eliminare Dio,
il loro appiattimento suggerisce maggiormente la presenza
divina, che in precedenza era concentrata in certe alture, per
rendersi manifesto su una base pitt universale (cfr. Is 11,9). La
fede che pareggia le montagne, su questo sfondo, & una fede
dal legame particolare con i mezzi con cui si coglie la presenza
divina sulla terra.'”

__ - Terzo, nonostante gran parte della speranza escatologica
giudaica ruoti intorno al Monte Sion (ad es., Is 2,2-4; 25,6-10;
35,5-6; Mi 4,1-3), c’¢ anche una forte attesa che nel tempo della
_fine altre montagne saranno distrutte.'™ Il loro appiattimento
favorira il ritorno degli esiliati:

“Nel deserto preparate la via del Signore, raddrizzate nel deserto
- una strada per il nostro Dio. Ogni valle sard innalzata e ogni mon-
¢ tagna e collina sard abbassata; il terreno disuguale diventerd pianae
2+ i luoghi scabrosi una pianura. E sard rivelata la gloria del Signore...”
“ (Is 40,3-5). “Perché Do ha ordinato che ogni alta montagna e le col-
- line eterne siano abbassate e le valli riempite, per rendere pianeg-
“giante il suolo, cosi che Isracle possa camminare in sicurezza nella
gloria di Dio” (Bar 5,7; anche Is 45,2;49,11; Ps Sal 11,1-6)

2:101] Un’altra alternativa & il Monte degli Ulivi {cfr. Zc 14,1-5). V. C.I0. MARSHALL
. Faith, 168 e la bibliograhia 1 citata.

2102} ..M. DerretT, “Mountains”, 235-243.

03} “Viene arrunlato in queste tema persino il frequentie motive profetico che

= monti e valli saranno applanati in quel giorno {ad es,, [s 40,3-4): solo Gerusa-
lemme restera sollevata { Zc 14,107 {T.L. DonaLnsan, fesus, 48).
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La loro eliminazione offre, inoltre, un indizio inequivoca-
bile della presenza potente di Dio:

“Ecco, viene un giorno del Signore... In quel giorno i suoi piedi sta-
ranno sul Monte degli Olivi, che ¢ di fronte a Gerusalemme, a est;
e il Monte degli Olivi sard diviso in due da est a ovest da una pro-
fondissima valle, cosi che una meti del monte si ritirerd a nord, e
l'altra metd a sud. E la vaile delle mie montagne sara chiusa, perché
la valle delle montagne toccherd il suo lato... Allora verri il Signore
vostro Dio, e tutti i santi con lui” (Ze 14,1.4-5). “Il Dio dell'universo,
il Santo Grande, uscird dalla sua sede. Di cold Egli andrd sul Monte
Sinai ed apparird nel Suo campo, emergendo dal cielo con una forza
possente... Montagne e alti fuoghi cadranno e si spaventeranno. E le
alte colline saranno abbassate; e fonderanne come un favo davanti
al fuoco” (1 Enoc 1,3.6; anche 1 Enoc 52,6; Test Mos 10,1.3-4)

Un’appiicazione diversa e apertamente metaforica si trova
in Daniele, dove una montagna che rappresenta il regno eternc
di Dio sottomette ogni opposizione e riempie I'intera terra:

“Mentre guardav%, i staccé una pietra, non per mano umana, €
colpi I'immagine sui piedi di ferro e argilla, e li fece a pezzi... Ma la
pietra che aveva colpito I'immagine divenne una grande montagna
e riempi I'intera terra... E nei giorni di questi re il Dio dei cieli fara
sorgere un regno che non sard mai distrutto, né il suo dominio sard
lasciato a un altro popolo. Romperd in pezzi tuttl questi regni e
mettera loro fine, e rimarrd per sempre; proprio come hai visto che
dalla montagna si staccava una pietra senza mano umana e li fece a

(Dan 2,34-35.44-46)

pezzi..”

Su questo sfondo una fede che muove le montagne & una
fede che giunge a espressione nell'escaton divino.'™ E interes-

104] F.Hanw, “Wort”, 157; E. Lormivir{con Uassistenza diW, Schmauch), Das Evangelium
des Matthéus (KEK), Vandenhoek & Ruprecht, Gattingen 11967, 304; D, Lukrmans,
Glaube, 18; 1 Zvgswsi, "Glaube”, 95,
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sante, da questo punto di vista, che le fonti giudaiche pit tarde
lascino in effettiintuire, in queste operazioni divine, la presenza
ell'intervento umano:'%

- R. Samuel ben Nahman disse: Quando lo Spirito Santo izid a ri-

- suonare in Sansone, inizio in tre luoghi, e disse: E lo spirito del Si-

. gnore inizid a risuonare in lui « Mahaneh-Dan, tra Zorah ed Eshtaol (1b,

13,25). R. Samuel b, Nahman disse: qui la Serittura ci dice che prese

. due montagne e le fece cozzare una contro ['altra, proprio come un

.. uomo prende due pietre e le fa cozzare una contro laltra. (Lev. R.
- VIIL2, commento a Gde 13,25; anche bSotah 9b)

- Alla luce di questi tre fattori, e cioé del fatto che lo spo-
“stamento o appianamento delle montagne indichi, in primo
-ltiogo, una prerogativa di Dio, in secondo luogo la sua presenza
ein'terzo la sua forza salvifica, possiamo supporre (almeno ipo-
" teticamente) una struttura interpretativa per i loghia sulla fede
.:si'gniﬁcatévi (Mt 17,20;21,21-22; Mc 11,22-24; cfr. Lc 17,6). Col
parlare difede in rapporto a fenoment tipici della fine del tempeo
‘1l ettore € spinto a comprendere questo atteggiamento come il
“canale tramite il quale non solo si coglieranno gli intenti divini

-._"105] Possiamo segnalare, in un contesto totalmente diverso, i casi in cui gli affhsd
chiedono che le montagne cadano su di foro per portare loro so]hcvo (ad es.,
Os 10,3 Ap Elia 2,34; cfr. Lc 2330; Ap G6,16). Bisognerebbe anche prestare
attenzione a una tradizione riguardante Rabbi Eliezer ben Trcano, che chiese che
il suo insegnamento fosse conlermato dallo sradicamento di un carrubo (“Se la
. halakah & d’accordo con me, che questo carrubo lo dimostril [ earrubo fu quindi
strappate a un centinaio di cubit dal suo posto, alirl sostengono quattrocento
cubiti. "Non si pud trarre nessuna prova da un carrubo’, ribatterono™ bBM.
592-59b). E scontato il paralfelo con Le 17,6, e si pud pensare che la norma
rabbinica vogliz dimostrare che *ubbidienza” di un carrubo fasse dovuta non
- semplicemente alla correttezza della halakah di Eliezer, ma anche perché veniva
da Dio. Su questa interpretazione v. G. Veraes, “Hanina ben Dosa™ S 23 (1972)

28-30, in particelare 30.
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per questo tempo, ma addirittura si verificheranno.'” Se Peli-
minazione delle montagne indica l'escaton, la fede & il mezzo
con cui l'escaton verra compiuto.

Passiamo ora a prendere in considerazione il senso dei mi-
racoli di Gest come VENgOono presentatl nei sinottici E tzvtdente
da molte fonti giudaiche, che la rifondazione del regno di Dio
dovrd comprendere atti miracolosi di guarigione, risurrezione
e altri fenoment:

“Allora saranno dischiusi gli occhi dei ciechi e le orecchie dei sordi
saranno aperte; allora lo zoppo salterd come un cervo e la lingua del
muto cantera di gioia” (Is 35,5-6). “E molti di coloro che dormono
nella polvere della terra st risveglieranno, alcuni alla vita eterna,
altri alla vergogna e al disprezzo eterno”. {Dan 12,2) “E accadri
dopo che avrd umiliato tutto quanto ¢ al mondo e si sara seduto in
pace, per sempre, sul trono del suo regno, allora si rivelerd la gioia
¢ sivedrd il riposo. E allora la guarigione discendera come rugiada
¢ la malattia si allontanerd e paura e dolore e gemiti passeranno
via dagli uomini e la gioia abbraccerd la terra” (2 Bar 73,1-2). “Egli
[ciod il Signore] libererd i prigionteri, fard vedere i ciechi, sollevera
gli ab[battuti]... allora risanerd i malati, risuscitera i morti, e ai miti
annuncerd liete notizie” (4Q521; anche Is 26,19;29,18; 53,5; 61,1-2;

106] “F questo retroterra escatologico a dare allimmagine qualcosa di piti della
forza di una semplice metafora, che la rende pit di una fgura che significa,
con le immagini vivaci della mente orientale, che gli uomini possono fare
I'impossibile se solo st impegnano abbastanza. 51 pensa a una vera taumaturgia,
alla convinzione che gli nomini faranne Uimpossibile, ¢ lo faranno nella nuova
era. L'esecuzione di prodigi & in effetti il segno visibile dellavvento del regno
e della sua presenza nella tradizione evangelica (cfe. Mt 11,2 ss. e paralledi).
Nell’epoca messianical'impossibile diventa possibile, la metafora diventarealts,
gli stessi uomini in quel tempo beatifico troveranno che fa natura rispondera
foro in modi insperati!” (W.R. Teirorn, Temple, 116; anche G. DauTzingirg,
“esusitherlieferung”, 52-57; LD.M. Deszery, “Figtrees”, 255-257 ), RM. Granr fa
notare che alcuni dei padri della Chiesa intesero incapaciti dei discepoli di

muovere le montagne come segno della loro mancanza di fede (“The Coming

of the Kingdom”: JBL 67 {1948} 297-303, in particolare 301-302},
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. Ger 30,17; 31,7-9; £z 37,12-14; Gl 3,1-5; Mi 7,15; Mal 4.2; 4 Esd
7.123;9,6; 13,50; Giub 23,29-30; Test Zab 9,8)

- Non stupisce, dunque, che gli evangelisti ¢ in particolare
: Matteo e Luca abbiano presentato in questa fuce anche i miracoli
di Gestt.'¥ In molti casi i miracoli, in particolare guarigioni ed
sOTCisImi, accompagnano la p}:edicazione di Gestt del regno. 108
.Danno a Giovanni Battista la prova dell'identitd messianica
i Gesti (Mt 11,2-6/Lc 7,18-23) e alle autoritd giudaiche segni
d_{e_l regno di Dio (Mt 12,22-29Lc 11,14-22; cfr. Mc 3,22—27). 1l
iscorso giubilare di Gesil in Le 4,16-21 allude a gesti di risa-
“pamento e di liberazione (cfr. Is 58,6; 61,1-2), mentre Matteo
'__ﬁ:'znterpreta il ministero di guarigione di Gesti alla luce del servo
~sofferente di Isaia (Mt 8,17; 12,15-21)." E dunque evidente che
< gliatti di guarigione ed esorcismo di Gesti vennero interpretati
-allinterno del contesto del regno messianico divino, e furono
compresi come dimostrazioni tangibili della presenza di Dio e
della vicinanza del suo regno.!"® Furono ritenuti di rilievo esca-

107} Su guesto punto ¢ sui seguenti, v.. GR. Beasiey-Murray, Jesus and the Kingdom of
God, Paternoster, Exeter 1986, s./; K. Beroer, "Messiastraditionen”, 3-8; U, Busst,
Wander, sopratiutte 428-433; D.C, Duimie, “Therapeutic”, 392-410; RH, Fuiles,
Mission, 35-43; MJH. Miier, The Character of the Miracles in Luke-Acts, tesi dottorale

non pubblicata, Graduate Theelogical Union, California, 1971, 188-237.

108] Ad es,, Mt 4,23/Mc 1,35, Mt 9,23; Mt 12,9-14/Mc 3,1-6/Lc 6,6-11; Mt 13,53-58/
Mc 6,1-6; Mc 1,21-28/1c 4,31-37, Mc 2,1-12/Lc 5,17-26; cfr. Mt 12,38; 16,1;
s 2743 Me 8,11 1532 Le 11,16
'1{)93 Si ritrova il medesime modelio nel ministero dei discepoli. I miracoli di guari-
gione ed esorcismo accompagnano la loro opera di proclamazione del regno
(Mt 16,5-15/Mc 3,13-15/Lc 9,1-6; Lc 16,1-12), ma devene anche fare attenzione
a non scontrarsi con i falsi messia che eseguone segni e prodigi per confermare
. le proprie pretese { Mt 24,24/Mc 13,22).

_1 10] G. Derong, “Das Verstindnis des Wunders im Neuen Testament™: Z5T 24 (1955)

265-280, soprattutto 267-275; L. GorpeLt, Teologia, [, 208-216; AE. Harvey,

Jesus and the Contraints of History: The Bampton Lectures, 1380, Duckworth,

London 1982, 98-119; H.C. Kee, Miracle in the Early Christian World: A Study

in Socichistorical Method, Yale University Press, New Haven 1983, 156-173;
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tologico e, in quanto tali, segni della disponibilita della salvezza
divina.'" Sembra di conseguenza legittimo tracciare un parallelo
tra i miracoli di Gestt interpretati in questo modo e la categoria
di fenomeni definiti dall’appianamento o eliminazione di mon-
tagne nei loghia sulla fede che abbiamo preso in conto sopra.

3.2 Enfasi sull'atteggiamento piu che sull oggetto di fede

[ loghia sulla fede attribuiti a Gestu in collegamento con i
miracoli sono significativamente silenziosi riguardo alloggetto
della fede, a differenza di molte costruzioni cristiane pit tarde
che sfruttano il gruppo verbale di pisteus.’’* L'oggetto della
fede non & mai precisato, con le possibili eccezioni di pisteuete
hoti dynamai touto poigsai in Mt 9,28 e 'ambiguo echete pistin
theou in Mc 11,22.'% Sebbene cid possa segnalare che si pen-

B.E. Mever, The Aims of Jesus, SCM Press, London 1974, 154-158; F. Mussner,
The Miracles of Jesus, Ecclesia, Shannan 1970 {ir. A. Winumer), soprattutto
48 [or, Wunder Jesus: eine Hinftihrung, Miinchen 1967; tr. it. [ miracoli di Gesi:
problemi preliminari (Giornale di teologia 38), Queriniana, Brescia 1968 (tr. B,
Alemanno), soprattutto 51} LB. Povtne, “Perspectives on the Miracle Stories”;
Review and Expositor 74 (1977) 389-399; L. Sapoum, The Divine Miracles
Discussed and Defended, Catholic Book Agency, Roma 1977, 76-79,

111] ¢ bisogno di equilibrare questa dimensione con le tradizioni sinottiche che
segnalano come Gestt non fosse pronto a legittimarst per mezzo dei miracoli
{ad es., Mt 12,38; Me 16,1/Mc 8,11/Ec 11,16; Mt 27 42/Mc 15,32): i miracoli di
Gestl, in un contesto escatologica, offrono una prova tangibile della salvezza
divina e non una prova della sva identita; & tuttavia difficile negare loro almeno
un rilieve cristologico implicite.

112} M.L. Coox, “The Call to Faith of the Historical Jesus: Questions for the Chiristian
Understanding of Faith™ Theological Studies 39 (1978) 679-700, in particolare
685-696 ¢ G, Epriun, Parola, {or. 323). Vi sono tuttavia cas nel sinotticiin cuisi
rivolge la fede direttamente verso Gest: (Mt 18,6/Mc 9,42; Mt 27 42/Mc 15,32},
il vangelo (Mc 1,15}, Giovanni Battista (Mt 21,32/Mc 11,31/Lc 20,5), falsi Cristi
(Mt 24,23.26/Mc 13,21 ) e la parola di Dio {Lc 1,2045).

113] E possibile che per pistin theou, che pure viene solitamente intesa come geni-
tivo oggettivo {ciod la fede in Dio), convenga preferire un genitivo di origine

90

LA FEDE D1 GESU NEI VANGELT STNOTTICH

éva che Gesti ritenesse la fede una fonte di forza autonoma e
ﬁd1penc§ente 114 & piit probabile che tradisca 'ammissione che
li non ridefini iowgetto di fede ma accolse la comprensione
iudaica tradizionale, cioé quella deila fede in un solo Dio cre-
tore, che sostiene ¢ salva.'® F vero che alcune delle tradizioni
he confermano questi detti esercitano un ;nﬂusso cristologiz-
ante sul senso della fede (cfr. sezione 2), ma la ritrosia a parlare
apertamente di fede in Gest & significativa e ostacola idea di
intenderlo come oggetto quando si impieghi in modo assoluto
gruppo verbale di pisteus.''®
- .A fornire il centro d'attenzione per molti di questi foghia &
tuttavia il fenomeno della fede stesso e non il suo oggetto, il che
.fa pensare che si riteneva che Gesii avesse offerto un contributo
innovativo o decisivo in questo ambito. Si sottolinea spesso,
:pe_r esempio, 'appropriazione personale della fede, segnalando
* Iimportanza dell'atteggiamento.'” Eppure la fede non & pre-
~sentata come uno stile generico di esistenza, perché esige un
- contesto, un orientamento e l'apertura alle potenzialita e pos-
~sibilitd di una determinata situazione.'”® In un certo numero di
casi si identifica la fede con un particolare percorso di azioni o

* o

{cioté “fede da Dio™ v. anche Me 1,14; At 19.20{D]: Rm 1,1.17;3,21-22; 4,1 1.13;
15,16; Fil 3,9). Abbiamo gi richiamato I'attenzione su citazioni della lette-
. ratura giudaica che lasciano intendere came si pensasse alla fede come 2 un
dona escatologico di Dio {ad es., 1 Enoc 108,13; Or.Sib. 3,584-385; TestIs. 1,8),
sfondo che sarebbe coerente con il contesto marciano della pistin theou, dove si
: l'li‘rde la fede come mezzo con cui si eseguono le opere di Dio.
]Z§4] la bibliografia analizzata da H. van per Loos, Miracles, 263-270.
115] M. Buser, Due tipi, in particolare 67-72.
116] W. Marksen, Origini, 114-115 e N, Perriy, Rediscovering, 138,
117] Ad es., he pistis sou; kata ten pistin hymon; megale sou he pistis; pou he pistis hymen;
e v, Lo Govestr, Teologia, 1, 222-223.
1_18} G. Bornisand, Jesus of Nuzareth, London 1860 {tr. 1 e F. McLuskey con JM.
Rebinson), 131 [or. Jesus vorn Nezareth, Stuttgart 1956; tr. it. Gest di Nazaret
{Sola Scriptura 3), Torino 1968 (tr. E. P'lscheiio) 127}; R Butrnian, fesus, 189-
190; G, Esgun, Parole, (or. 232).
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di iniziative da parte di chi la vive, e si pud presentare in forma
narrativa o esplicitare negli stessi detti. Gesti risponde all'emor-
roissa, che cerca di entrare in contatto con lui e in questo pro-
cesso viene guarita, con le parole hé pistis sou sesoken se.'’” Lo
stesso loghion si congratula con il cieco Bartimeo davanti alla
sua perseveranza (Mc 10,52/Lc 18,42) e con il lebbroso ricono-
scente che torna da Gestt dopo essere stato guarito (Lc 17,19),
La risolutezza della donna cananea affinché Gesu si prenda cura
di suo figlio porta all’esclamazione, 8 gynai, megale sou he pistis.
Si esprime la fede anche in comandi particolari, come quando
si ordina alle montagne artheti kai bletheti eis ten thalassan e
agli alberi ekrizatheti kai phyteutheti en te thalasse. In ognuno di
questi casi non si identifica la fede né con I'espressione di una
convinzione né con una tacita fiducia in Gesi; viene piuttosto
espressa tramite iniziative che tradiscono un forte livello di
fermezza concentrata su obiettivi predeterminati e tenendo in
mente esiti particolari.

Si pensa all’atteggiamento di fede anche quando la si para-
gona a un kolkon sinapeas (Mt 17,20; Le 17,6). Questa formula-
zione pud rappresentare un giudizio quantitativo, che segnala
il rilievo anche della pitt piccola quantita, ma I'incompatibilita
della fede con altri aspetti della risposta umana lo rende poco
probabile (ad es., deilos, diakring, distazo, phobos): se si richiede
solo la pitt piccola quantitd di fede, perché questo dovrebbe ne-

cessariamente escludere la timidezza, il dubbio e il tmore?'*

119] Mt $,20-22{Mc 5.21.24-34[Lc 842-48. La forza dichiaratoria di he pistis sou
sesaken se & stata modificata nella versione di Matteo, dove la guarigione della
donpa & registrata solo dopo il pronunciamento di Gest (Mt 9,22; cfr. Mc 5,29/
Le 844). Per un'indagine approfondita di questo loghion e delle tradizioni
significative v. LG, Wauss, “Your Faith has Saved You: A Redacgion-Critical
Analysis of the Synoptic Logion”, tesi di dottorato non pubbiicata, Cambridge
University 1984

120] Linterpretazione quanticativa del paragone tra la fede e il kokkon sinapeds ¢ resa
anche dubbia dalla giustapposizione di cligopistia  del loghion sul muovers
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1'5éme di senape, oltre alla sua dimensione, era segnafato per
‘suo potenziale creativo, osservazione che pud essere rispec-
hiata nella parabola in cui gli si paragona il regno di Dio (Mt
31/Me 4,31[Lc 13,19).”"" Su questo sfondo pistin has kolkon
Sinapeds assuimie una forza qualitativa, che indica le dinamiche
= Tefficacia di un tipo particolare di fede."™ Un punto di vista
:def genere da senso alla risposta di Gest al centurione, in cui
celebra la fede del supplice (Mt 8,10/Lc 7,9): se si tiene conto
de_li-lntmmone del soldato riguardo al parallelo tra la propria
autorita e quella di Gest, tosauten pistin sembrerebbe parlare
on semplicemente della quantita ma anche della natura della
:fede del centurione.'?’

i Se volgiamo la nostra attenzione ai miracoli di Gestt no-
‘tiamo che, nonostante molti aspetti del suo ministero siano
‘caratterizzati da un atfidamento orante a Dio,'* questa caratte-
ris'_tica manca qt%asi del tutto nella sua condotta c;uando esegue
guarigioni, esorcismi e aleri atti soprannaturali. In genere Luca
rimarca l'elemento pitideglialtri evangelisti sinotticl," ma tutti
e tre ritraggono Gesti come chi mantiene una disciplina quoti-

e montagne in Mt 17,20; se basta la piti piccola quantita di fede per guarire il
ii] ragazzo posseduto, perché colore che hanno oligopistie non vi riescono?
221] G.R. Beastey-Murgay, Jesus, 122-124 e NLA. Davi, “The Parables of Growth™ Stu-
27 dia Theologica 5 {1952} 132-166, soprattutto 148.

22} E. Habm, “Wort”, 159-160.165-166; A. Peron, “Faith as a Grain of Mustard Seed™
2 The Espositor 8 (1884) 207-215; D.W. Sivon, “Faith as a Grain of Mustard Seed™

- The Expositor 9 (1879) 307-316. A supportare questa interpretazione & anche
. Tallusione paolina a pasan ten pistin {1 Cor 13,2}
123]: BAGD, 823. L'accento che altrove si pone sul polenziale anche della pit piccola
! quantitd di fede dd credibilitd & questa interpretazione (Mt 17 20; Lc 17.6),
come anche il mode con cul Matteo pué utilizzare oligopistos e oligopistio per
= inidicare una mancanza in un tipo specifico di fede.
24 1D.G. Dunn, Jesus, 11-40 e 1. Jeremias, The Prayers of Jesus, SCM Press, London
i 1967 {1, | Bowden e C. Burchard}, 11-107.
1257 A.A. Turres offre un riepilogo sintetice delle indicazioni disponibili in “The
i Prayer Motif in Luke-Acts”, in CH. Talbert {ed.), Perspectives on Luke-Acts, T. &
21 T, Clark, Edinburgh 1978, 168-186.
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diana di preghiera'®® e si volge a Dio nei momenti di particolare
rilievo o crisi.'” Questa impressione generale su Gestnon viene
perd praticamente sostenuta dalle tradizioni di miracolo.™
Nella “moltiplicazione dei pani per i cinquemila” e nella “guari-
gione del sordomuto” si ricorda che Gesti guarda al cielo prima
di eseguire i miracoli (Mt 14,19/Mc 6,41/Lc 9,16; anablepsas eis
ton ouranon, Mc 7,34). Nella prima benedice {eulogesen) anche
gli elementi, gesto ripetuto sui pesci nella moltiplicazione per
i quattromila, dove in aggiunta rende grazie (eucharistesas, Mc
8,6) per il pane. Ma nonostante il consiglio di Gest ai discepoli
riguardo al hisogno di pregare nel caso di certi tipi di libera-
zione {cfr. Mc 9,29), la tradizione sinottica non registra che
abbia chiesto o invocato I'assistenza divina per i miracoli. L'at-
tenzione, al contrario, resta saldamente concentrata su mezzi,
azioni e affermazioni di Gesu.

Gesti ha forza e autoritd per risanare.” Il suo tocco
porta pienezza, mentre il suo rimprovero’' scaccia le forze del

130

126 1 dati significativi comprendono: occasionali rimandi a Gesdi in preghiera (Mc
1,35; Mt 14,23/Mec 6,46; Le 5,16; 9,18; 11,1}, la sua frequentazione regolare di
sinagoghe, sia pure per motivi eterogenei (ad es, Mt 12,9/Me 3,1{Lc 6,6; Mt
13,54/Me 6.2/Le 4,15-16; Mc 121/Lc 4,33; Mc 1,39Lc 4,44; Mt 4,23; 9,35), Ta
sua presenza e insegnamento nel tempio (Mt 2U13Me 11,17/1c 1946} ¢ la
natura del sue zapporto con [Ho come tra padre e figlio (Me 14,36; Mt 6,9/1c
11,2; Mt 1125-26fLc 10,21, Mt 26,42; Le 23,34.46).

127] Loccasione dalla migliore attestazione & il Getsemani (Mt 26,36-46{Mc 14,32-
42{1c 22,3946}, ma v, anche Mt 11,25-27/L¢ 10,21-22; Le 3,21; 6,12; 9,28-29;
23,34.46.

128] G. Trrssen, Miracle Stories, 65.

129] Ad esempio: forza (dynamis): Mc 530fLc 8,46; Le 4,36; 5,17; 6,19; cfr. Mt
11,20.21.23/Lc 1G,13; Mt 13,54.58/Mc 6,2.5; Mt 14,2Mc 6,14, Mt 7,22; Mc 9,39;
Fe 1,35; 4,14: 9,15 10,19; 19,37: 24,49. Autoritd (exousia): Mt 5,6.8/Mc 2,10/Lc
5,24; Mc 1,27/Lc 4,36; sottinteso in Mt 8,9Lc 7.8; cfr. Mt 10,1 Mc 3, 15/Mc 6,7}
Le 9,1, Mt 21,23.24.27Mc 1 1,28.29.33/1.c20,2.8; Mt 28,18, Lc 16,15

130] Solitamente hapts; ad es, Mt 8,3/Mc 1,411 5,13; Mt 8,15/Mc 1.31; Mc 3,10[Lc
6,19 Mc 6,5:7,33; 8,23; Le 440, 7,14; 13,13, 22 51.

131] Epitimas; ad es, Mt 3,26/Mc 4,35/Lc 8,24, Mt 17,1 #/Mc 9.25/Lc 9,42, Mc 1,25/1e
435; 1c 4,39 cfr. Mt 12,16/Mc 3,12; Lc 4,41,
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male e domina gli elementi naturali. Utilizza di tanto in tanto
‘scopo terapeutico sostanze benefiche,”” ma la responsabi-
Jita principale del miracolo ¢ nel Heilungswort'” di Gest, che
“prende nella maggior parte dei casi la forma di un ordine.’*
‘Non si trascura il contributo di malati o di chi li difende: al-
cuni invocano Gest,'™ spesso in termini cristologicamente
: _.:_'pliciti,”{" altri sembrano essere ritenuti responsabili delle
_proprie stesse guarigioni.”’ Quali che siano le circostanze
esatte, la dinamica di guarigione non comprende esplicita-
“mente il rapporto di Gesli con Dio, ma resta saldamente an-
corata nella sua reazione alla situazione che affronta. Inoltre,
_sebbene Luca evidenzi la risposta umana ai miracoli di Gesti
._parlando di lode a Dio,"™ dovremmo essere cauti nel presu-
_mere che gli evangelisti volessero che la condotta di Gesti fosse
interpretata alla luce della sua identita teologica, per cui non
citano il contributo divino ai miracoli indipendentemente da
“quello di Gest, in quanto erano ritenuti la stessa cosa. In primo
litogo, non ¢ certo se la cristologia dei sinottici sia sutficiente-
nente elaborata da dare questo per scontato. Secondo, come
“abbiamo segnalato nella sezione 3.1, i miracoli di Gesii non
‘vengono presentati in questi primi tre vangeli innanzi tutto
‘come atti di autenticazione divina, ma come manifestazioni

32} Ad esempio lo sputo (ptya); Mc 7,33; 8,23; cfr. Gv 9.6,

33] Ad es., Mt 8,3/Mc 141/Lc 5,33 Mt 9,6/Mc 2,11/Le 5.24; Mt 12,13/Me 3,5/Lc
U 6,10; Mt 21,19/Mc 11,14; Me 1,25/ Le 435: Me 541/Le 8,54 Mt 8,13 {cfr, Le
SFT Me 8,16; 9,29; M 15,28; M 4,39 (cfr. Mt 8,26/Lc 3,24 ) Mc 7,34, Mc 9.25
oo (e Me17,38/Le 9425 Le 5,4; Lo 7,14; Le 18,42 {clr. Mc 10,52}

134] H.vaw per Loos, Miracles, 321-325 e G. Trussen, Miracle Stories, 63-63,

135] Ades, Mt 8,2/Me 1,40{Le 5,12, Mt 17,15/Mc 9,17-25Le 9,38-40; Mt 20,30-1/Mc
S 10,47-48{Le 18,38-39; Mt 8,6.8f Le 7,6; Mt 15,22.25/Me 7,26, Mt 9,27, Mc 7.3Z;
v 822, Le 17,13 ofr M 9.2/Me 2,4-5{Lc 5,18-15,

136] Ad es., kyrie: Mt 8,2/Le 5,12; Mt 8,6.8/Tc 7,6; Me 15,22.25; 17,15; 20,(30}.3%;

o hyios Dawid: Mt 20,30.31/Mc 10,47.48/Lc 18,3839 Mt 9,27, 15,22,

137] Ad es., Mc 5,24-34/Lc 8,42-48; cfr. Mt 13,53-38/Mc 6,1-6.
138] Ad es., Le 7,16; 9.43; 13,13; 18,43; 19,37; cfr. Mt 9,8/Mc 2, 12/Lc 5,25-26,
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del regno di Dio." In terzo luogo, 'esecuzione di miracoli da
parte di Gestt ha luogo all'interno di un ambiente di discepo-
lato in cui ai suoi seguaci & chiesto di imitarne il ministero, ed
& evidente che gli evangelisti non li ritengono divini.
Dovrebbe essere chiaro da cid che si & detto finora che j
mezzi con cui si ritrae Gesit eseguire miracoli dimostrano una
coerenza di fondo con il suo insegnamento sulla funzione della
fede in situazioni simili. Sono particolarmente significative la
natura non oggettivizzata della fede, che trova un parallelo
nell’assenza, in Gestl, di un’invocazione a Dio nella preghiera, e
la definizione della fede in termini concreti, pragmatici e dina-
mici, che trova una controparte nei modi con cui Gest sceglie
di guarire, compiere esorcismi e portare a termine altri atti so-
prannaturali. In questi campi la corrispondenza ¢ abbastanza
profonda da chiederci di esaminare se le affermazioni di Gesii
sulla fede mirassero, per cosi dire, alla teoria che era esemplifi-
cata o incarnata nel suo ministero di operatore di miracoli.

3.3 Attenzione concentrata sulla natura performativa della fede

Nella sezione precedente abbiamo visto come si identi-
fichi spesso la fede con scelte comportamentali che sono de-
terminate da ogni specifica situazione. Si riconosce una cate-
goria di particolare interesse quando la fede si esprime in un
ordine che porta all'obiettivo di compiere la fede stessa. Gli
esempi pitt completi si trovano nei detti sullo spostamento
della montagna e dell’albero, dove si equipara la fede a im-
perativi specifici: metaba enthen ekei (Mt 17,20); artheti kai
bletheti eis ten thalassan (Mt 21,21/Mc 11,23); ekrizotheti kai
phyteutheti en te thalasse (Lc 17,6). Qui il vocabolario & intran-

139] Clr. Gv 2,11.23; 5,17, 7,31; 20,3031,
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_gzgente e acquisisce una forza performativa in quanto la fede
investe tutto in un solo esito prescritto con forza. Si ritrae la
'fec ¢ in modo simile nelle interpretazioni della guanglone del
agazzo possedt&to e nella tempesta placata, di cuisi ¢ parlato
sopra. Nel primo Gesy, che sostiene che panta dynata to pi-
stevonti (Mc 9,23) o che in seguito istruisce i discepoli sulla
forza della fede (Mt 17,20), esorcizza il ragazzo stesso con
un ordine: ego epitasso sol, exelthe ex autou kai meketi eiselthes
eis-auton (Mc 9,25; cfr. Mt 17,18). Nel secondo Gesu mette
i-guardia i discepoli per la loro mancanza di fede e quindi,
prendendo il loro posto, placa la tempesta rimproverando gli
elementi: siopa, pephimaso {Mc 4,39; cfr. epetimesen, Mt 8,26/
M¢c 4,39/1.c 8,24). Infine, & possibile che nella versione lucana
della guarigione del servo del centurione si debba identifi-
care la fede del soldato (Lc 7,9) con una fiducia in Gesti che
esige semplicemente che dica la parola kai iathets ho pais mou
.(fE,C 7,7).140
~..E evidente, alla luce di questi esempi, che la maggior parte
_del loghia che aderiscono alla naturaimperativadella fede o sono
coerenti con essa, sono strettamente legati al comportamento
di Gesti come operatore di miracoli.'* In alcuni di questi casi si
~'d3 una netta somiglianza tra il linguaggio performatore della
fede e le parole di guarigione di Gesit: come la fedle si esprime in
un comando, cosi Gestt compie allo stesso modo miracoli. Una
rassegna pitt ampia dell’attivita taumaturgica di Gesti registrata
nei sinottici, inoltre, rivela come i miracoli si compiano regolar-
mente a causa degli ordini di Gest:

1401 U. Busse, Wunder, 445-447. La variante testuale fathasetai rappresenta prohabil-
i mente un’assimilazione posteriore alla versione matteana {cfr. Mt 8,8; cosi B.M.
=i, Merzoes, Commentary, 142).

141] Ad es., Mt 17,20: esorcismo sul ragazzo posseduto; Mt 21,21/Me 11,23; fico
- avvizzito; Mt 8,26/Mc 4,40(Lc 8,25 tempesta placata; L 7,9: guarigione dello
schiavo del centurione: ¢fr. Le 17,6.
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their} fca_{harisﬁzéfi(Mc A1Me8 B/Lc 3 ES)' g‘eire aron ton kmbatfon
eis ton oikon soufegetre kai eras w Lhm(l;};_sou poreuou eis ton oz}mn
soi (Mc 2,11/Mt 9 G/Lc 5 24)' eget're [kai stethi, Euca] eis to meson..

EZ,]_E_}, phzmothe{z kai exelthe ex [ap’, Ltac;z} autou (Mc I,ZS/LL 4,35);
talitha koum, ho estin methermeneuomenon: to korasion, sot lega, egeire/
he pais, egeire (Mc 5,41[Lc 8,54); hypuge, hos episteusas genétheto
sof {Mt 8,13); kata ten pistin hymon genethets hymin (Mt 9,29, 5
gynaz' megafé sou hépistiS' genétheio soi hos theleis (Mt 15,28); sic sz'_”pa

{Mc 5,8), epﬁp{hg_{fgq, ho estin dianoichtheti (Mc 7,34); to alalon kai
kophon pneuma, ego epitassa soi, exelthe ex qutou kai meket! eiselthes
ets auton (Mc 9,25); neaniske, sot lega, egertheti (Lc 7,14 ); anablepson:
he pistis sou sesoken se (Lc 18,42).

Questa corrispondenza tra i loghia di Gest sulla fede e i mi-
racoli da lui eseguiti, che pure puo essere casuale, rispecchia pit
probabilmente la convinzione che Gesti eseguisse i miracoli per
fede.'

3.4 Osservazioni finali

Abbiamo visto che nei campi del contesto, dell'atteggia-
mento e delle potenzialitd vi sono significative somiglianze tra

142] Da questo punto divista & interessante che si possono presentare i discepoli, che
seguono Gest nel suo ministero di proclamazione del regno in parole & opere,
come coloro che eseguono miracoli framite, tra e altre cose, la fede. Qltre alle
citazioni analizzate nella sezione 2, v, Mc 16,17; Gv 14,12-14; At 3,16: 6,5-8; 1
Cor13.2; Ge 5,15; Ac Pt 10 {citato nella sezione 2.2 At Tom 20: “Ma le sue [cioe
di Tommaso] opere di compassione e le guarigioni che fureno da lui eseguite
senza ricompensa e inoltre la sua semplicitd e gentilezza e la qualita della sua
fede (tes pistess auton) mostranao che & giusto o & un apostolo del nuovo Dio che
predica”.
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: :ﬁc’uni dei loghia di Gesti sulla fede e i mezzi con cui ¢ ritratto nei
"smotiact menire opera miracoli. La forza globale di tali dati & suf-
cientemnente intensa da far pensaxe che i secondi possano essere
stati interpretati sulla base dei primi, con il sottinteso che Ja ca-
,acitd di Gesll di mettere in pratica opere potenti fosse dovuta,
lmeno in parte, alla sua fede. Questa relazione & quasi sicura-
‘mente antecedente all'attuale forma delle composizioni sinot-
tiche, dove i miracoli di Gest servono innanzitutto a illustrare la
natura della sua missione e della sua identitd. Da questo punto di
ista i fenomeni che abbiamo esaminato in questa sezione sono
orientati a uno scopo diverso: I'attesa giudaica che 'epoca mes-
sianica sarebbe stata caratterizzata da avvenimenti miracolosi
‘evidenzia la vicinanza del regno di Dio in Gesti, mentre la man-
canza di una sua invocazione a Dio e la natura performativa dei
_5{101 Hezftmgsworten attestano Vautoritd di Gest rispetto a qucl
“regno. Le preoccupazioni prevalenti degli evangelisti sinottici
“non hanno, tuttavia, del tutto oscurato il senso di queste tradi-
zioni nei contesti pitt antichi, dove le medesime caratteristiche,
intese secondo 1 suoi loghia sulla fede, attestano che si pensava
che Gesll mostrasse una fede che operava miracoli.

4. ULTERIORI PROVE DI CONFERMA: GESU UOMO DI FEDE

- Nelle sezioni 2 e 3 abbiamo presentato le prove pit so-
stanziose ed esplicite che fanno pensare a un interesse per la
fede di Gest. Dopo aver identificato questo tema, pero, di-
‘ventano significativi ¢ degni di attenzione ulteriori campi di
corrispondenza tra il ritratto di Ges nei vangeli sinotticie le
definizioni giudaiche dellavita di fede.”* Stiamo occupandoci

.143} Qltre alle citazioni veterotestamentarie, alcuni del testi gindaici citatl sotto
"+ raggiunsero la lora attuale forma dopo che gli evangelisti sinottici ebhera
compostoi loro vange i. Queste tradizioni sone state selezionate per ché citano
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qui, ancorauna volta, diassociazionie presentazioni tematiche
globalmente anteriori ai contributi degli evangelisti. In questi
casi non si trova la radice pisteus, sebbene si possa dimostrare
la possibilita che si stia pensando alla fede e a una presenta-
zione narrativa di Gesti come chi compie la vita giudaica di
fede, se si fa ricorso a fonti extrabibliche in cui si presenta un
fenomeno del genere servendosi di un vocabolario di fede.**
Le indicazioni di Gesl riguardo ai benefici della semplicita
nello stile di vita,”” per esempio, tradiscono una fiducia in
Dio che & assolutamente in linea con la dichiarazione di rabbi
Eliezer il Grande: “Chiunque ha un pezzo di pane nel cestino
e si chiede ‘Che cosa mangerd domani? fa solo parte di coloro
che sono piccoli nella fede (mpmj ‘mnh}”."* Questa fiducia &
anche implicita nella sicurezza di Gest, basata sulla grazia di
Dio, che le preghiere troveranno una risposta. La preghiera, di
conseguenza, non & una dimostrazione di religiosita di fronte
ad altri,'” ma una speranzosa e caratteristica invocazione di

Dio come Padre.™®

in particolare la fede, ma testimoniane uno stile di vita che & radicato ¢ pus
esserc fatto risalire a espressioni gindaiche molte precedenti; v. | Bowkeg,
The Targums and Rabbinic Literature: An Introduction to Jewish Interpretations of
Seripture, Cambridge University Press, Cambridge 1969, 3-32.

144] Su questa possibilitd, v. M. Buger, Due tipi, 77-78 e G. Verues, Jesus and the World
of Judaism, SCM Press, London 1983, 49-51.

145] Mt 6,25-34{Lc 12,2231, Mt 10,9-10/Mc 6,8-9/1c 9,3 Lc 10,4,

146] bSot, 48b; cfr. mSet. 9,12 (citando Sal 12,2); anche Mekilta, Vajassa su Es 16,4 ¢
16,27,

147] Mt 14,23/Mc 6,46; Mt 6,7; Mc 1,35; Le 5,16; 9,18; efr. *Chi dice la Tehilah in
modo che si pessa udire & della pid piccola fede {mgrnj ‘mah )" (bBer. 24b).

148] Mt 6,7-14/Lc 11,2-4; Mt 7,1-6{Lc 11,9-13; Mt 21,22/Mc 11,24; cir. “Rabbi
Ammi disse: La preghiera di un uomo ottiene risposta salo se si mette il cuore
in mans, come & detta: Solleviamao il nostro cuore con le nostre mani... Rabbi
Ammi disse: La pioggia cade solo per amore degli uomini di fede (bl 'mni),
come & detto: La veritd esce dalla terra e la giustizia ha guardaro gii dai cieli”

{bTa’an. 8a}.
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- Nella fedelta di Gesti alla Torah' e nefla affidabilita della
chiamata divina'®® si possono riconoscere altri rimandi alla sua
'V;_ta di fede. Ciod viene messo a fuoco in particolare riguardo alla
fiducia di Gesti nell’affidabilita di Dio mentre si accinge ad af-
frontare la sofferenza e la morte,'5!

U ARcora una V(}ltd I modo con cui cio viene ritratto nei
sinottict & coerente con 1 testi gludala 1M cui si cita esphc;taw
ente la fede.”” Infine, & interessante notare quante delle ca-
ra_ﬁtéristi{:he del ministero di Gestt come viene presentato nei
primi tre vangeli possano trovare paralleli nelle vite dei grandi
uomini di fede d’Israele. Se si tiene conto del rilievo dell’ascen-
lenza davidica nell'attesa messianica, ben esemplifica questo

1493 Mt& A/Mc 1 44/Le 5,14, Mt 22,34-40{Mc 12,28-31; Mt 26,1 7-20/Mc 14,12-17[Lc
22,7-14; Mt 5,17-20; cfr. “Ho scelto lavia della fedelta (derek *miindh), ho posto
: davanti a me ituoi decreti.. Insegnami il buon gindizio e la conoscenza, perché
. ereda (he*mantt) nei tuoi comandamenti” (Sai 119,30.66). “Sia benedetto il
- Dio d'Israele a motivo di tutto il sue plano di santitd ¢ le sue opere di verital
" E siano benedetti tutti colora che lo servono in giustizia (e} lo conoscono per
U fede (bemimah)!”? {1QM 13,2-3),
250} Mt 26,36-46{Mc 14,32-42[Lc 22,39-46; cfr. “Un messaggera cattiva gett agliuo-
.+ mini nel problemi, ma un inviato tedele ("emiinim) porta guarigione” (Pr13,17;
anche Pr 14,4); *Ecco, colui la cui anima nen & retta in lui fallied, ma il giusto
< vived per la sua fede (be*minaté)” (Ab 2,4).
1517 Mt 16,21-28/Mc 8,31-9,1/Lc 9.22-27; Mt $7,22-23/Mc 9,30-32/Lc 943-45; Mt
2. 20,17-19)Mc 10,32-34/Le 18,31-34; Mt 22,31-32/Mc 12,26-27[1c 20,36-38; Mt
o 249-14/Mc 13,9-13{Le 21,12-19; Mr 26,26-29/Mc 14,22-25,
152] Ad es: “Ricordatevi che & per amore di Die che vi fu concessa una parte nel
monde e il bene della vita, e di conseguenza siete in debito verse Dio, cosi da
. sopportare ogni fatica per amor suo, per il quale il nostro padie Abrame rischid
con coraggio di sacrificare il suo figlio Isacco, padre della nostra nazione; e Isacco,
 ~vedendo la mano del padre, con il coltello, cadere su di lui, non sussultd, Anche
> Daniele, i giusto, fu gettato ai leoni e Anania e Azaria e Misaele furono gettad
“nella fornace ardente, e tuttd lo sopportarone per amore di Dio. Di conseguenza,
-vol che avete la medesima fede in Dio (tzn auten pistin pros ton theon) non dovete
“farvi sbigottire, perché sarebbe irragionevole che voi che conoscete la vera
“religione non sopportiate le avversitd” (4 Mac {6,18-23; anche Midrash Salmi su
©5a13123).
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punto un confronto con la presentazione del re Davide nell'An-
tico Testamento:'™

Tanto Gesit quanto Davide ricevono lo Spirito Santo (Mt 3,16/Mc
1,10/Lc 3,22; 1 Sam 16,13), vengono coinvolti in un esorcismo dopo
la propria unzione (Mc 1,23-28/Lc 4,33-37; 1 Sam 16,14-23), violano
la legge giudaica per offrire del cibo (Mt 12,1-8/Mc 2,23-28/Lc 6,1-5; 1
Sam 21,1-6), sono presentati come pastori (Mt 26,31 [Mc 14,27, 2 Sam
5.2), ottengono un riconoscimento dai ciechi nell'entrare a Gerusa-
lemme (Mt 20,29-34/Mc 10,46-52[L¢ 18,35-43; 2Sam 5,6-8), salgono
nel dolore il Monte degli Ulivi (Mt 26,30/Mc 14,26[Lc 22,39; 2 Sam
15,30), affrontano un tempo di prova accompagnati da tre compagni
(Mt 26,37{Mc 14,33; 2 Sam 15,19-24), sono testimoni di una mani-
festazione di fedeltd durevole da parte di uno dei loro (Mt 26,33/Mc
14,28/Lc 22,33; 2 Sam 15,19-21), vengono traditi da un seguace fidato
{Mt26,46/Mc 14,42;2Sam 15,31} e innalzano un grido di abbandono
in un momento di disperazione (Mt 27,46/ Mc 15,34; Sal 22.2).

L'elenco si potrebbe ampliare, ma speriamo di aver fornito
informazioni sufficienti per segnalare che il ritratto di Gest nei
sinottici si collega al modlo con cui si presenta il re Davide nelle
tradizioni veterotestamentarie. Tali 1 prove, se non dimostranc
necessariamente la volonta di incasellare Gesti in uno stereotipo
davidico, fanno pensare a qualche tipo di rapporto tra questi
due personaggi, e un rapporto che potrebbe essere spiegato in

153] J.R. Donasue, “Temple, Trial, and Royal Christology”, in W.H. Kelber (ed.), The
Passion in Mark, Fortress Press, Philadelphia 1976, 61-79, in particelare 75-78,
e L. Goreewt, Typos: The Typological Interpretation of the Old Testament in the New,
Eerdmans, Grand Rapids 1981 (o, DH. Madvig), 82-50; cfr. W. BRUEGGEMANN,
“David and his Theologian”: CBQ 30 (1968) 156-181; “From Dust to Kingship™
ZAW 84{1972) 1-18; W. Wrraus, “David - Prototype of Israel’s Future?": Biblical
Theology Bulletin 4{1574) 93-107. Si potrebbe fare un esercizio simile per altri
personaggi deil’ Antico Testamento (ad es. Elia, Mosi}; v., ad es., W.D. Davies,
Setting, 25-108, valutazione della presentazione matteana di Gestt in categoric

mosaiche,
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_quanto entrambi appartengono al novero dei grandi uomini di
fede dIsraele. Come si celebra 'uomo di fede Davide (ad es., 1
Sam 22,14; 26,23), e come ci si attende che il messia (:Ea\fidaco
|mostri un atteggiamento simile (ad es., Ps Sal 17,34.39-40), cosi
Gesti & della stirpe davidica e appartiene alla serie degli uomini

'c_h fede.

5. ANNOTAZIONI CONCLUSIVE

-1 In questo capitolo abbiamo passato in rassegna i resoconti
_ smot‘au alla ricerca di prove di interesse per la fede di Gest. Ci
siamo concentrati sulle tradizioni legate ai miracoli di Gesti e,
in particolare, su due campi. In primo Juogo racconti che [anno
pensare a un certo grado di corrispondenza tra il comporta-
mento di Gesit come operatore di miracoli e i suoi discepolie,
in secondo luogo, i loghia di Gest sulla fede legari allattivita
miracolosa e il loro rapporto con i mezzi con cui compiva tali
atti: Questi ci hanno portato a concludere che si riteneva che
Gesit esemplificasse un determinato tipo di fede, che costituiva
un mezzo efficace per compiere miracoli; i primi raccond, in-
vece, chiarivano il modo con cui I'ostentazione pratica di fede
da parte di Gest nel compiere miracoli era utilizzata come
esempio ¢ mezzo di formazione peridiscepoli. Abbiamo infine
tichiamato attenzione su un certo numero di temi o argomenti
del ministero di Gestt che attestano come questi due campi pitt
ragguardevoli potrebbero far parte di una piti ampia presenta-
zione narrativa di Gestt come uomo di fede.

- Perché, dunque, la prima Chiesa era interessata alla fede di
Gesti? [ testi sinottici che abbiamo esaminato in questo capitolo
stoccupano quasi esclusivamente di discepolato nell’esplorare
Ia___hmaone esemplare della vita di Gesu per coloro che sono
chiamati a seguirne la via. Cio farebbe pensare che almeno certi
aspetti del suo ministero siano stati interpretati come espres-
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sioni della sua fede in Dio e, di conseguenza, come qualcosa da
imitare. Sembra dunque ragionevole concludere che tali tradi-
zioni rispecchino una precoce stima di Gesti come uomo di pro-
fonda fede, che apriva ad altri la via della fede. Non dovremmo,
tuttavia, trascurare la struttura {eoiogfca dei Vdngeli, nella quai
il suo esempio trova ora U suo contesto, perché é questa a deli-
mitare e, in un certo senso, a legittimare il confronto tra Gestie
suoi seguaci, Come Gestt proclama il regno tramite la parolaele
azioni e invita altri a fare lo stesso, cosi i suoi discepoli trovano
una guida e una definizione autorevole della vita di fede nel suo
ministero terreno. Eppure, nella misura in cui Gest, il crocifisso
e risorto, compie un ruolo unico nella salvezza divina, cessa di
essere I'esempio da imitare e diventa colui che deve essere rive-
rito ¢, in ultimo, venerato. La tensione tra queste due risposte,
come abbiamo dichiarato prima, si rispecchia nelle funzioni
epifanica ed esemplare che alcuni dei racconti di miracoli dei
sinottici mostrano: i miracoli di Gestt possono convalidare ii
suo ruolo unico o possono esemplificare la vita di discepolato,

Per comprendere la riflessione cristologica antica & di si-
gnificativa importanza il modo con cui coesistono nei sinot-
tici questi due punti di vista, in quanto lasciano intuire in che
modo fosse collegata ['importanza di Gesu, da una parte, ri-
spetto a Dio e alla sua offerta di salvezza e, dall'altra, rispetto
alla reazione umana a tale offerta. Ammettere tutto cid, inoltre,
facilita la conclusione che non si riteneva si escludessero neces-
sariamente a vicenda le valutazioni di Gesti come proclamatore
del regno, che si riteneva vivesse per fede, e colui che era pro-
clamato messia o figlio di Dio, sul quale avrebbe dovuto con-
centrarsi la fede degli altri. Sebbene i sottintesi ontologici di
tale legame non fossero pienamente esplorati in questa fase, i
primi tre vangeli sinottici forniscono prove che, dal punto di
vista funzionale, il Gest esempio di fede, che offre un modello
da seguire agli altri, poteva coesistere con il Gest centro della
fede, che media l'offerta di salvezza di Dio.
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3_ La fede di Gesu nelle epistole
paohne

1. CONSIDERAZIONI PRELIMINARI

- Negli ultimi due o tre decenni ha goduto di significativa
“attenzione la domanda se Paolo parli della fede di Gesti Cristo.
Ha rappresentato il tema dell’allocuzione del presidente tenuta
‘alla-43* assemblea generale della Society for New Testament
Stadies nel 1988' ¢ sembra che la domanda resti ancora in gran
:--p_arte senza risposta.” La discussione, che si pud far risalire con
‘certezza al secolo precedente,’ ruota intorno a un certo numero

2o MLD. Hooxer, “PISTIS CHRISTOU™ NTS 35 (1989} 321-342,

2] V.icontributi di J.D.G. Dusn{ “Once More, PISTIS CHRISTOU”, in £.H. Lovering,
v jr{ed.), Society of Biblical Literature 1991 Seminar Papers, £.J. Lull (ed), Scholars
i Press, Atlanta 1591, 730-744) e RB. Havs (*PISTIS and Pauline Christology:
. What Is at Stake?”, in EH. Lovering, jr. {ed.), Society of Biblical Literature 1991
_- Seminar Papers, Atlanta 1991, 714-729) all'incontro del 1991 della Society of
Biblical Literature.

Difese accurate del genitivo soggettivo giungono tra la fine del XIX e Vinizio
i+ del XX secolo (ad es., |. Haussterer, “Der Glaube Jesu Christi und der christliche
i Glaube™ NKZ 2 (1891) 109-145, 205-230; G. Kivee, “Pistis Iesou Christon bel
o Paulus™ TSK 78 [1906] 419-436); ma v. anche la bibliografia citata da D.A.
- Canesett, The Rhetoric of Righteousness in Romans 3.21-26 (JSNTSS 65), JSOT,
»o Sheffield 1992, 58-62 ¢ G, Howakp, “On the ‘Faith of Christ™: HTR 60 (1967)
459-484, soprattutto 461,

105



fan G WaLs

di costruzioni con il genitivo che mostrano una forma del nome
di Cristo che qualifica il sostantivo pistis:*

Rm 3,22  dia pisteos lesou Christou

Rm 3,26  ton ek pisteos Christou

Gal 2,16a dia pistess lesou Christou

Gal 2,16b ek pisteas Christou

Gal 2,20 en pistei zo t2 tou hyiou tou theou
Gal3.22 ek pisteos Iesou Christou

Fl3,9 ten dia pisteas Christou

La questione decisiva & se una o pitt di queste costruzioni in-
dichi, in forma esclusiva o unita ad altro,” [a fede di Gest Cristo.
Si analizzerd nei particolari ognuna di queste ricorrenze, ma
inizieremo introducendo le questioni teologiche fondamentali
per la discussione e passando in rassegna le indicazioni gram-
maticali pertinenti. Prima di dedicarci a questo, vale tuttavia la
pena di segnalare come non si possa pit ritenere che 'onere
della prova sia su coloro che sostengono che apostolo stesse
pensando alla fede di Cristo.’ E vero che la maggior parte delle
traduzioni moderne adotta senza annotazioni la resa conil geni-

4] Cfr. Gal 3,26 [pap 46], dia tzs pistens Christou Iesou ed Ef 3,12, dig tes pisteos
auton, Nel presente studio si prendono in considerazione solo Romani, 1 e
2 Corinti, Galati, Filippesi, I Tessalonicesi ¢ Filemone. i tanto in tanto si
utilizzerd pistis Christou come forma abbreviata per citare tutte ¢ sette le ri-
correnze,

5] E possibile, came vedremo, che si citi la fede di Gestt in unione alla fedeltd di
Dio ¢ alla fede dei credenti.

6]  Contro tale tesi si pongono C.E.B. Crarriewn, A Critical and Exegetical Com-
mentary on The Epistle to the Romans (1CC), 2 voll,, T. & T. Clark, Edinburgh
1975-1979,1, 203; E. Kasemann, Commentary on Romans, SCM Press, London
1980 (. G.W, Bromiley), 94. 101; CED. Mouiz, “The Biblical Concept of
‘Faith™ TxpT 68 (1956) 157.222, soprattutte 222; U, Wickens, Der Brief an
die Romer (EKKNT 6/1-3}, 3 voli, Benziger{Neukirchener, Kéln/ Neukirch-
en 1978, 1, 188,
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tivo oggettivo per le costruzioni di pistis Christou significative,”
ma bisogna chiedersi se le tradizioni interpretative precedenti
soétengano davvero tale scelta. Per quanto riguarda 'uso greco
in generale, ad esempio, panoramiche recenti hanno concluso
che.vi sono casi non ambigui di pistis con il genitivo oggettivo
della persona nei Settanta, negli apocrifi, nei deuterocano-
fici, in Giuseppe o in Filone? Si ¢ inoltre evidenziato che un
_ buon numero delle opere di riferimento decisive che trattano
il tempo del Nuovo Testamento non citano alcun esempio di
‘tale impiego.” La scelta del genitivo soggettivo viene anche
sostenuta dalle traduzioni antiche e, in particolare, dalla Pe-
shiitta, dalla Volgata e dal copto sahidico.”” In secoli piti recenti
“aceoglie questa interpretazione la Authorised Version," mentre
“Martin Lutero optava con decisione per il genitivo oggettivo
(Glaube an Christum), determinando, pare, I'orientamento delle
traduzioni europee successive. '

. Alcune (v., in inglese, 1a New Revised Standard Version) danno in nota nelle sette
- ricorrenze Vinterpretazione con il genitive soggettivo.

“-G. Howarn, “The ‘Faith of Christ™ ExpT 85 {1974) 212-215, in particolare
214-215, ¢ D.W.B. Roamson, ““Faith of Jesus Christ”: a New Testament Debate™
2 RIR 29 {1970} 71-81, soprattutto 78; G. Howard rimarca che unica passibile
weccezione nel testi passati in rassegna si trova in Gluseppe: “Ho ancora un'alira
ragione specifica per sostenere che Pepisodio offre una buona prova della
i--potenza di Dio (kai pollen echei pistin tou theou o5 dynamessY: Ant. 19,16,

- D.W.B. Roswvson, “Faith”, 78.

0]:-G. Howarp, “The ‘Faith of Christ™, 213.

“Ad es., Gal 2,16: “Sapendo che un vomo non ¢ giustificato dalle opere della
i legge ma dalla fede di Gestt Cristo, anche nof abbiano creduto in Gesi Cristo,
“per poter essere giustificati dalla fede di Gest Cristo e non dalle opere defla
“legge: perché dalle opere della legge nessuna carne sari giustificata”, Cfr. Rm
23,260 “Per dichiarare, dico, in questo tempo la sua giustizia, che possa essere
= giusto e i} giustificatore di colui che crede in Gesdy”,

- Pud dunque essere che ia riforma si sia dimostrata il tempo decisivo per if pas-
saggio dal genitivo soggetiivo a quello aggettivo, Essa, caratterizzata dal desi-
-+ deria di riscoprire a Scrittura e di studiare il testo nelle lingre originali, offre di
i certo un contesto adegnato per tale modifica, ma non pud tuttavia essere solo
“iuna colncidenza che fa riforma sia anche significativa per Faccento che pone
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1.1 Questioni teologiche cruciali

Le seguenti sezioni esegetiche saranno accompagnate da
particolareggiate analisi teologiche. In questa fase abbiamo
semplicemente bisogno di richiamare P'attenzione su tre temi
che si sono dimostrati cruciali finora per la discussione, cosi da
offrire una struttura per un’analisi piti completa.”

Paolo avrebbe potuto parlare della fede di Gesi Cristo?

A essere influenti per coloro che rispondono affermativa-
mente a questa domanda sono stati due aspetti del pensiero
dell'apostolo. In primo luogo l'interpretazione che Paolo avanza
della morte di Cristo come atto di ubbidienza (ad es., Rm 5,17~
19; Fil 2,8), compresa alla luce dell'intimo rapporto che nei suoi
scritti si imposta tra fede e ubbidienza {ad es., Rm 1,5; 10,16;
16,26), ha portato alla conclusione che quando 1’&1)05t010 parla
di pistis Christou deve aver avuto in mente la fede di Cristo."

sulla giustificazione per grazia ¢ sul bisogno di un pentimento personale ¢ di
una fede personale in Cristo. V. J.D.G. Dung, “The New Perspective on Paul”, in
Jesus, Paul and the Law: Studies in Mark and Galatians, SPCK, London 1990, 183-
214, in particolare 185-187; M.D. Hooxker, “PISTIS CHRISTOLM: NTS 35 (1989
321-342, in specie 322; K. Srenonst, Paul among Jews and Gentiles and other Es-
says, SCM Press, London 1977, soprattutte 78-56,

13] Leseguenti panoramiche offrono urr quadro pid approfondito: DA, Camprei,
Rhetoric, 58-69; R.B. Havs, The Fuith of Jesus Christ: An Investipation of the
Narrative Substructure of Galatians 3:1-4:11 {SBLDS 56, Scholars Press, Chicago
1983, 158-162; AJ. Huwroren, “The PISTIS CHRISTOU Formulation in Paul™
NovT 22 {1980) 248-263, soprattutto 248-253; K. Kervzics, “Rechtfertigung”
bei Paulus: Studien zur Strukewr und zum Bedeutungsgehalt des paulinischen
Rechitfertisungsbegriffes, Neutestamentliche Abhandlungen 3, Minster 1967,
162-166 |te. it. Giustificazione in Paclo: studi sulla soruteura e sul significaro del
concetto paoling di giustificazione (Supplementi a Grande lessico del Nuove
Testamento), Brescia 1991 {tr. R. Chiavarino), 190-195].

14] R.B.Havs, Faith, 166-176; “PISTIS”, 714-729: LT. Jounson, “Rm. 3:21-26 and the
Faith of Jesus™: CBQ 44 (1982} 77-90, in particolare 85-90; LE, Krcx, “Jesus’
in Romans™ [BL 108 {1989) 443-460, soprattutto 457-460; RN, LONGENECKER,
Paul, Apostle of Liberty: The Origin end Nature of Paul’s Christianity, Harper &

108

La pEDE D1 (sl NELLE EPISTOLE PAOLINE

In:secondo luogo, coloro che vedono nel rifiuto paolino delle
‘.‘:Q:'pere della legge” un mezzo per essere sicuri di mantenere
davanti a Dio un atteggiamento che a livello pit fondamen-
tale riconosca I'impotenza di ogni iniziativa o risposta umana,
mmettono che difficilmente apostolo avrebbe patrocinato la
~galvezza tramite la fede dei soli credenti. Quando Paolo parla di
“fede come nuova iniziativa in rapporto a Cristo, di conseguenza,
deve avere in mente la fede dello stesso Cristo, altrimenti la fede
“diventerebbe nel fatti un’altra “opera”.® Si ritiene solitamente
“che Vinteresse dell’apostolo per la fede di Cristo abbia una mo-
“tivazione soteriologica, nel senso che, essendo identificata con
“la sua morte sulla croce, offre i mezzi con cui si rende dispo-
- nibile la salvezza di Dio.'® Altri ribadiscono comunque la sua
~finzione esemplare."”

S Qual 81 rapporte tra laffidabilita di Dio e la fede di Gesu?

. Olgre agli studi testuali la questione della fede di Cristo
stata sollevata anche nelle riflessioni pitt sistematiche sulla
soteriologia paolina e, in particolare, sulla sua comprensione

Row, New York 1964, 145-153; “The Obedience of Christ in the Theology of
o the Early Church®, in RJ. Banks (ed.}, Reconciliation and Hope: New Testament

- Essays on Aranement and Eschatology Presented to L. L. Morris on his 60th Birthday,
Eerdmans, Grand Rapids 1974, 142-152, in particolare 145; S.K. Wiuiaums, fesus’
Death as Saving Event: The Background and Origin of u Concept (HDS 2}, Scholars
Press, Missoula 1975, 47-51; “The ‘Righteousness of God” in Romans™ JBL 99
{1580} 241-250, soprattutto 274-277.
ER. GoopenoucH, {completato da AT, Kraabel), “Paul and the Hellenization
of Christianity”, in . Neusner {ed.}, Religions in Antiquity. Essays in Mermory of
Erwin Ramsdell Goodenough, EJ. Brill, Leiden 1968, 23-68, soprattutto 43-48; G.
Howaro, Paul: Crisis in Galatio. A Study in Early Christion Theology (SNTSMS 35},
Cambridge University Press, Cambridge 1979, 57-65; M.D. Hooxeg, “PISTIS”,
G 339.341

)] ] Haussener, “Glaube”, 128-145. 205-230; S.K Wiliams, Saving Event, 47-51.
REB. Hays, “PISTIS", 728; LT, Jounson, “Rom. 3:21-267, 87-8%; 5K, Williaws,
“Again Pistis Christou™ CBQ 49 (1987} 431-447, in particolare 443.
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della fede e della giustizia. Un certo numero di studiosi,' per
esempio, fa notare la corrispondenza, nell’Antico Testamento,
tra la giustizia e P'athdabilitd di Dio, solitamente in rapporto
all'alleanza, e riconosce un collegamento del genere nel pen-
siero dell’apostolo.'? Da questo punto di vista, quando Paolo
lega intimamente la pistis e la dikaiosyne di Dio a Cristo, pre-
senta Cristo come incarnazione di un canale di giustizia divina
e affidabilita dell’alleanza ?®

18] M. Barrn, “The Faith of the Messiah™ Hey] 10 (1969} 363-370, soprattutto
365-366; Justification: Pauline Texts Interprered in the Light of the Old and New
Testaments, Eerdmans, Grand Rapids 1971 {tr. AM. Waoedruff}, soprattutto 35-
48; L. Gastow, “Abraham and the Righteousness of God”, in Paul and the Torah,
University of British Columbia, Vancouver 1987 [revisione di Horizons in
Biblical Theology 2 (1980} 39-68], 35-59; “For All the Believers: The Inclusion
of Gentiles as the Ultimate Goal of Torah in Romans”™, in Paul, 116-134; RB.
Havs, “Psalm 143 and the logic of Romans 37 [BL 99 (1980} 107-115; G. Heserr,
“Faithfulness’ and ‘Faith™ Theology 58 (1555) 373-379; H. Liuncwman, Pists:
A study of its Presuppositions and its Meaning in Pauline Use, Gleerup, Lund
1964, 37-47; P. Stumwmacuer, Gerechtigheit Gottes bei Paulus (FRLANT 873,
Vandenhoek & Ruprecht, Gattingen 1965, soprattutto 113-145; T.E. Torrance,
“One Aspect of the Biblical Conception of Faith™ ExpT 68 (1956 111-114; P,
VarLorton, Le Chiist et La Foi: Etude de théolagie biblique, Labor et Fides, Genéve
1960, soprattutto 13-29.121-128.

18] *Sulla base di guesto schema non ritengo sia imprudente affermare che Paclo
intenda corme sostanzialmente equivalenti ‘la fedeltd di Die’, ‘glustizia di Dio’
e ‘fa veracitd di Dio’... Quando parla della fedeltd, veracitd e giustizia di Dio in
Rm 3,1-7, quindi, sta facendo riferimento alla fedeltd divina alle promesse fatte
ad Abramo, le promesse che sulla base della fede Dio giustificherd tutti i popoli
della terra” (S.K. Witilams, “Righteousness”, 268-269).

20] Eesposizione teologica classica di questa posizione & quella di K. Bartr: “La
giustizia di Dio & manifestata, tramite la sua fedeltd in Gesix Cristo. La fedelth
di Dia & la pazienza divina secondo la quale Eghi fornisce, in diversi tempi e in
molti variegati punti della storia umana, nccasioni ¢ possibilitd e testimonianze
della conoscenza della Sua giustizia. Gest di Nazaret & il punto in cui si pud
Yedere che tutti gli altei punti costituiscono una linea di suprema rilevanza.
E il punto al quale si coglie il flo rosso che corre lunge tutta la storia. Cristo,
la giustizia dello stesse Dio, & il tema di questa percezione. La fedeltd di Dio e
di Gest it Cristo si confermano a vicenda, La fedeltd di Dio & fordata quando
incontriamo il Criste in Gest" {The Epistle te the Romans, Oxtord 1833 (1r. E.C.
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 Qual & il rapporto tra la fede di Gesit e la fede dei cristiani?

- Una delle critiche sollevate contro le interpretazioni sog-
gettive della pistis Christou ¢ che scalzano il posto della fede del
eredente all'interno del processo di salvezza?' Questo, che pure
2 linguisticamente discutibile,?? porta al centro dell'attenzione
‘in altro problema: se Paolo sostiene che la salvezza & mediata
dalla fede di un cristiano, la fede corre il rischio di diventare
ancora un’altra “opera” meritoria, ma se la salvezza & portata
dalla fede di Cristo, dov'é il posto della risposta umana? Questo
dilemma, che corrisponde strettamente alle interpretazioni og-
'géttiva e soggettiva delle costruzioni dipistis Christou, ha portato
alcuni a chiedersi se queste due posizioni si escludano a vicenda.
1La riflessione sulla natura corporativa e inclusiva dell'umanita
i Cristo in Paolo fa pensare che, sebbene ogni fede in ultima
istanza trovi la propria origine in Cristo, al momento della con-
 versione i credenti prendono parte a quella fede e, in qualche
senso, la fanno propria.”

Hoskyns} [or. Romerbrief, Milachen 1922; tr, it. L'epistola ai romoni {Biblioteca
: Scientifica Feltrinelli 9), Feltrine(li, Milano 1962 (cur. G. Miegge )], [or. 95]).
21] 1.D.G. Dun, Romaons (WBC 38), 2 voll., Dallas, Texas 1988, I, 166-167; “Once
. More”, 735-737; AL Huutoren, “PISTIS”, 258-262; C.R.D. Mout, “Concept”, 157;
-} Mugray, The Epistle to the Romans {NICNT?, 2 voll, Eerdmans, Grand Rapids
: 1959-1965,1, 370-374,
22] Tutti e sette i casi di pistis Christou, come vedremo, sono accompagnati da
- almenc un'altra rleorrenza della famiglia linguistica di pisteus, riferiza aila fede
S del credenti.
'23] A. Desssmany, Paulr A Study in Social and Religious History, Harper & Row, MNew
York 1957 (tr. W.E Wilson), 162-164; M.D. Hooker, “PISTIS", soprattutto
336-342; H. Liunaman, Pistis, 43-44; JAT. Rostuson, The Body: A Study in Pauline
. Theology (SBT 1/3), SCM Press, London 1952, soprattutto 63 [tr. it. # corpo: studio
" sulla teolugia di san Paole (La Parola di Die), Gribaudi, Torino 1967 (tr. P.C. Bori
-1 Rosadoni), soprattutto 64; H.W. Scrviny, Der Brief des Paulus an die Rémer
{THKNT), Evangelische, Berlin 1966, 71-72; 5.1 Winass, “Again”, 442-440,
~ “The Hearing of Faith: AKOE PISIEOS in Galatians 3" NTS 35 (1985} 82-93;
" cfr. A]. Huttcren, “PISTIS”, 262-263. TE. Torrance sostiene che nell’espressione
sono rappresentati sia la fedelti di Dio, sia la fecle{1t) di Cristo, sia la fede dei
credenti: “Nella maggior parte di questi brani la pistis fesou Christou non indica
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1.Z Dati grammaticali significativi

Torneremo a questi e ad altri temi teoiogici nelle sezioni -

seguenti, ma dobbiamo prima pZ’EZ}dEE’e in considerazione
le informazioni grammaticali rilevanti su cui ha ruotato gran
parte della discussione.?* Se ¢i concentriamo sulle lettere relati-
vamente non discusse di Paoio (cioé Rm, 1 e 2 Cor, Gal, Fil, 1 Ts
e Fm) ed escludiamo le sette ricorrenze di pistis Christou che ab-
biamo gia segnalato, pistis € seguita da un genitivo in venti casi,
tutti i quali privilegiano, se non esigono, un'interpretazione
SngY{iEtlva Nella maggior parte dei casi si trova con l'articolo ed
¢ precisata in caso genitivo dal pronome personale, che di solito
indica credenti cristiani, sebbene siano rappresentate anche la
pistis di Dio e di Abramo.®

Pistis non & l'unica inclinazione personale utilizzata da
Paolo che venga accompagnata da una forma del nome di
Cristo in caso genitivo, e molte di quelle testimoniate hanno
senza dubbio unapplicazione soggettiva. Qui 1 dati a dispo-
sizione sostengono l'idea che la presenza dell’articolo indichi

sodo o la fedelth di Cristo o la fedeltd di visposta delfuome, ma & essenzialmente
un'espressione scissa in due che indica la fedeltd di Cristo come suo ingrediente
principale, comprendendo perd anche o almeno indicando [a fedelta dirisposta
dell'vomes e quindi la sua fede in Cristo, ma persine in se stessa la fedelta di
Cristo comporta sia la fedeltd di Dio sia la fedeltd dell'uomo Gesti... Gest Cristo
non & quindi solo incarnazione della pistis divina, ma & Mimpersonificazione e
attualizzazione della pistis dell'vomo in alleanza con Dio” (“Biblical Concept™;
113),

241 Gli stadi pilt imporeansi sui temi gramaticali sono: in sostegno del genitivo
oggettivo ] D.G. Dunn, "Once More”, soprattutto 231-235; A . Huroren, “PISTIS”,
248-263; 1. Mursay, Romans, 1, 363-374; a favore del genitivo seggettivo DA,
Camppers, Rhetoric, 214-218; |. Haussierer, “Glaube”, 110-127; P.T. O'Briey, The
Epistle to the Pinlippians: A Commentary on the Greek Text (NIGTC), Eerdmans,
Grand Rapids 1991, 398-400; S.K. WiLiams, “Again”, 431-447.

25] Rm1,8.123,3(Dio);4,5.12.16 (Abramo}; 1 Cor 2,5, 15,14.17: 2 Cor 1,24; 10,15;
Fil 2,17, 145 1,3 (la tua opera di fede.8; 3,2.5.6.7.10; Fm 6; cfr. Ef 3,12 {Gest
Cristo nostre Signore ; Col 1,4;2,5; 2 Ts 1,3, Te 1,1,
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n:genitivo soggettivo, ma le vartazioni sono troppe perché si

'possa essere categorlcl

- Paolo, per esempio, indica 5ohtamente la grazia di Cristo

cén_i articolo, ma sono possﬂmh eccezioni,”’ e Jo stesso modello

evidente anche in rapporto allo Spirito.” Si inserisce l'articolo

:quando si par%a dell’amore, della potenza e delle sofferenze di

risto, ma € assente quando si pensa alle sue emozioni e pen-
ié_ro.zq Da una pit ampia rassegna di costruzioni con il genitivo
he comprenda il nome di Cristo emerge un modello simile *

-.C'& anche la domanda sul perché Paolo non si sia servito di

pistis seguito da un dativo o da una delle preposizioni eis, en, epi

36} 51 tuttavia difesa la posiziene contraria in base al fatto che “quando Paolo si
‘oo serve del vocabolo pistis seguito da un genitive che deve essere chiaramente
inteso came soggettivo, ¢ inveriabilmente presente articolo prima di pistis”
; (A] Hutroren, “PISTIS", 253; cfr. Fil 1,27, t2 pistet tou euaggeliou! ). Cost, proprio
i come Papostolo scrisse t2n pistin tou theon (Rm 3,3), t@s pisteds rou Abraam (Rm
2 4,12) e he pistis iymon (Rm 1,8; ecc.) quando parlava rispettivamente della
" pistis di Dio, di Abramo e dei compagni di fede, avrebbe scritto ke pistis tou
- Christou se avesse voluto parlare della pistis di Cristo, cosa che perd non accads.
DA Dun, moltre, cita Ge 2,15 Ap 2,13; 14,12 come prova dellimpiego con
s larticolo con il seoso della “fede di Cristo” nel primo cristianesimo {"Cnce
- More”, 732-734). In visposta D.A. Camvesert (Rhietoric, 214-218) e SK. WikLaws
. (“Again”, 432-433) segnalano perché la presenza o assenza dell'articolo non
possa essere decisiva in questo caso; la ragione pits definitiva & forse tuttavia che
- Paclo sembra capace di servirsi di espressioni genitivali con o senza larticolo
= all'incirca con lo stesso significato (ad es.: grazia di Dio: con larticolo: Rm 5,15;
FCor1,4;3,10;1510;2Cor6,1; 8,1;9,14;: Gal 2 21: senza articolo: 1 Cor 15,10;
o 2 Cor 1,12; glustizia di Dio: con T'articolo: Rm 10,3; senza articolo: Rm 1,17;
11:3,5.21.22; 2 Cor 5,21; Spirito di Dio: con Tarticolo: T Cor 2,11.14; 3,16; 6,11;
i senza articolo: Rin 8,14; [15,19]; 1 Cor 7,40; 12,3; 2 Cor 3,3.17 [kyriou]; Fil 3,3).
7] Rm 16,20.{24} 1 Cor 16,23;2 Cor 8,9; 13,13; Gal [1,6]; 6,18, Fil 4,23; 1 Ts 5,28,
- Con l'articolo: Gal 4,6; Fil 1,19; senza articolo: Km 8,3.
:Con Farticolo: amore (Rm 8,35, 2 Cor 5,14); potenza (2 Cor 12,9} sofferenza (2
i Cor 1,5); senza articolo: emozione (Fil 1,8); pensiero (1 Cor 2,16).
i Croce con l'articole: Gal 6,12.14; Fil 3,18; morte: con Varticola: 2 Cor 4,10;
o vangelo: con Jarticolo: Fil 1,27; legge: con I'articolo: Gal 6,2; senza articolo:
il Cor 9.21; vita: con Farticolo: 2 Cor 4,10; potenza: con Particolo: 2 Cor 12,9;
‘2 verita: senza articolo: 2 Cor 11,10.
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Christou) e non da opere della legge, perché da opere della legge

o pros, anziché un semplice genitivo, se avesse voluto indicare la
nessun uemo sari giustificato.

fede in Cristo. Nel caso della forma verbale pisteud’ sono atte-
state tutte queste, a eccezione di pros, e in un certo numero di
ricorrenze gli oggetti di fede sono precisati come Gesti o Dio ™

Bisogna anche trattare il problematico dia [1es] pisteds en to
autou haimati (Rm 3,25), quantunque nelle epistole deutero-
paoline siano attestati tanto pistis en quanto pistis eis seguiti da
Cristo.™

Bisognerebbe anche far notare che, Paoclo escluso, non si
danno nel Nuovo Testamento casi non ambigui in cui si debba
interpretare oggettivamente pistis seguita da Cristo o Dio al
caso genitivo.”

Uno sguardo alle traduzioni pill recenti ¢i segnala infine
un'ulteriore difficoltd, ossia il pleonasmo attestato in Rm 3,22;
Gal 2,16; 3,22, dove si trattano come semanticamente equiva-
lenti costruzioni verbali e nominali in cui si trovano parole af-
fini a pisteus. Si puo ad esempic prendere in considerazione la
traduzione di Gal 2,16 della Revised Standard Version:*

-+ Perché inserire la costruzione con pisteus? Tre allusioni in
altrettante righe al medesimo atteggiamento umano non sono
“forse di certo come minimo innaturali?®’ In tutti 1 contesti che
“stiamo passando in rassegna sono presenti, oltre alle costru-
“Ziont con pistis Christou, rimandi alla fede dei credenti.®
. Alla luce di queste osservazioni possiamo concludere con
“una certa sicurezza che la domanda se pistis Christou ¢ le sue
-varianti debbano essere interpretate soggettivamente oppure
-oggettivamente non pud trovare una risposta su fondamenti
“esclusivamente grammaticalt.® T dati a disposizione, inoltre,
~sono abbastanza ambigui da non poter imporre a nessuna delle
~due opzioni I'onere della prova; la questione, al contrario, resta
aperta e deve essere decisa con argomentazioni contestuali e
teologiche.

“37] - Trappresentanti dell'interpretazione come genitive uggettivo per pistis Christon
. richiamano Pattenzione sul fatto che si pud utilizzare laripetizione come forma
. di enfast (ad es, J.D.G. Donw, Romans, 1, 166-167). Si pué tuttavia discutere,
_ ‘come vedremao, se Paolo volesse rimarcare la fede dei credenti nei contest
' significativi e, se anche Jo fece, resta ancora problematica la tripla ailusione di
~ Gal 2,16,
- Eis pantus tous pistewontas in R 3,22 per Rm 3,22.26 {clr. dia [#es] pistess in Rm
3,25}; kai hemeis eis Christon Izsoun episteusamen jn Gal 2,16 per Gal 2,16.20;
tols pisteuousin in Gal 3,22 per il medesime versetto; ed epi tz pistei in Fil 3,9 per
il medesimo versetto. Se si tiene conto dell'importanza dei brani del caso per
+.comprendere la soteriologia paolina, non si pud esagerare a osservare che le
interpretazioni della pistis Christou come genitivi soggettivi nen escludono la

Noi stessi, che siamo giudei di nascita e non peccatori gentili, ma
che pure sappiamo che un uome non viene giustificato da opere
della legge ma tramite la fede in Gesti Cristo (dia pisteds 1ésou Chri-
stou), anche noi abbiamo creduto in Cristo Gest (eis Christon 1&soun
episteusamen), per essere giustificati dalla fede in Cristo {ek pisteas

311 Dativo semplice: Rm 4,3; 10,16; Gal 3,6; efs: R 10,10; Gal 2,16; Fil1,29;em: 1Ts
1,7; epi: Rm 4,5.(18}3.24; 9,33 16,1 [, cfr. hoti: Rm 6,8; 10,9; 1 Ts 4,14,

32] GestzRm 9,33; Gal 2,16; [3,26}: Fil 1,29; Dig: Rm 4,3.5.{ 17].24; Gal 3,6.

33] ilsignificato dell'espressione sard trattaio nella sezione 2.

34] Pistisen: Ef1,15; Col 1,4; cfe. 1 Tm 1,14:3,13; 2 Tm 1,13; 3,15; pistés eis: Col 2,5.
V. anche pistis pros: 1 Ts 1,8 (Dio); Fm 3 (Cristo).

35] CinMc11,22;Ge2, Ap 2,13; 14,125 anche Atti 3,16: Col 2,12, 2 T 2,13. Sulla
natura ambigua di questi testi v. DW.B, Roison, “Faith”, 78-79.

36] Tn italiano cosi, ad esemplo, anche la versione CEL la TIL.C e la Sacra Bibbia
Nuova Riveduta (1994).

fede dei credenti.

“... sarebbe pili onesto dire che se # stata raggiunta una qualche forma di

conclusione, ¢ quella che non si pud porze fa domanda in base a rimandi alla

sola costruzione grammaticale. Tale questione pud essere impostata solo con

- Yesegesi, e poiché I neotestamentaristi si ayvicinano al testo con presupposti

- ampiamente diversi, ¢ verosimile che interpretine Uespressione in modi moleo
variegati” {M.D. Hooker, “PISTIS™, 321).
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2. LA LFTTERA Al ROMANI

Rm 3,22 ¢ 26: dikaiosyné de theou dia pisteas °lesou Christou ‘el
pantas’ tous pisteuontas... pros ten endeixin tés dikaiosynes
autou en to nyn kaird, eis to einai auton dikaion kai dikaiounta
ton ek pisteds —lesou.

Note testuali: (°) lomissione di lesou da B e Marcione, che com-
porta poca differenza al senso del versetto, puo essere ori-
ginaria; () alcuni testimoni attestano epi pantas in luogo
di eis pantas, mentre la variante eis pantas kai epi panias
sembra una conflazione; (~) la forma lesou Christou in un
certo numero di fonti autorevoli & verosimilmente un’ac-
crezione scribale.

Traduzione® <3,21> Ma ora la giustizia [oppure affidabilira
dell’alleanza| di Dio, attestata dalla legge e dai profeti, &
stata svelata indipendentemente dalla legge, <22> [ciog]
la giustizia di Dio tramite la fede di Gest Cristo per tutti co-
loro che credono. Perché non ¢'¢ distinzione, <23> dal mo-
mento che tutti hanno peccato e mancano della gloria di
Dio, <24> essendo giustificati [oppure condotti in un Tap-
porto retto con Dio] liberamente dalla sua grazia tramite
la redenzione che & in Cristo Gest, <25> che Dio ha pro-
posto come mezzo di espiazione tramite la fede [di Gesti]
a costo [oppure per mezzo] del suo sangue, per manifestare
[oppure dimostrare| la sua giustizia trascurando i peccati
passati <26> nella tolleranza di Dio, per manifestare la sua
giustizia nel tempo attuale, cosi da essere giusto anche nel
giustificare colui [che vive] della fede di Gestt [oppure colui
che prende parte alla fede di Gesi].

40] e traduzioni offerte all'inizio delle sezioni su Romani, Galati e Filippesi sono
state condotte in mode da rispecchiare i risuleati dellesegesi che le accompa-

gna.
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- Paolo, dopo aver introdotto uno dei punti centrali della let-
era in Rm 1,16-17% apre la propria particolareggiata esposi-
jone di come si possano vedere la misericordia e la giustizia di
Dio'in ogni suo comportamento con ['umanitd.* Chiarisce che
ogni popolo, che sia gentile o giudeo, ha goduto della possibilita
i rispondere positivamente aila bonta preveniente e provviden-
ziale di Dio. La storia dell'umanita prima della venuta di Cristo &
uttavia la storia dello sfruttamento di quella misericordia divina,
: 3})__io,'di conseguenza, ha lasciato le persone alle proprie risorse (ad
‘e5:;1,24.26.28) e al potere de peccato (cfr. 5,13), nella consape-
-yolezza che tutto alla fine avrebbe dovute fronteggiare il giudizio
“diDio (ad es., 2,2.5-11.16) e la rivelazione delV'ira divina (ad es.,
1,18).# Il dono della legge non muto in modo sostanziale questa
¢ritica situazione di fondo perché la sua funzione principale,
senza vagliare se potesse essere messa in pratica e compiuta, non
era di offrire un mezzo di salvezza ma di identificare il peccato
-_'(::éd es., 3,20; 4,15) e verosimilmente di delimitare una risposta
‘adeguata alle iniziative d’alleanza di Dio.*

41} CEB. Ceanwern, Romans, [, 87-102; |.D.G, Duns, Romans, I, 36-49; A Nycrew,
wv:+. Commentary on Romans, Fortress Press, Philadelphia 1949 (tr. C. Rasmussen)),
- 65-92.
2| - La concezione che { primi capitoli di Romani si occupine in primo luogo di
- giustificare Dio, anziché di fondare Puniversalitd del peccato umano, & difesa
da R.B. Havs, Echoes of Scripture in the Letters of Paul, Yale University Press, New
Haven 1989, soprattutto 41-57, e KR. Snoncrass, “Justification by Grace - To the
-Doers: An Analysis of the Place of Romans 2 in the Theology of Paul”: NTS 32
v (1986)72-93.
131~ Su questa impostazione, per esempio; RB. Havs, “PISTIS", 720; RP. Mazny,
»o. Reconciliation: A Study in Paul’s Theology (Marshall's Theological Library ), Morgan
' &5cott, London 1981, 48-67; H. Ramsinex, Paul and the Law (WUNT 29}, Tibingen
~ 1983,94-113; E.P. Sanosrs, Paul and Palestinion fudaism: A Comparison of Patterns of
= Religion, 5SCM Press, London 1977, soprattutie 474-511 [tr. it. Paolo e i gindaismo
palestinese: studio comparative su modelli di religione (Biblioteca teclogica 21),
Paideia, Brescia 1986 (tr. P.C. Bori; rev. M, Pesce)), 649-700].
Latteggiamento paolina verso la legge & stato il fulcro di gran parte degli
sforzi della ricerca degli ultimi anni; v, le panoramiche di |.M.G. Barcray, “Paul
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All'interno di questa situazione di estraniazione divino-
umana sotto il potere del peccato, Paolo sostiene che é stata ri-
velata la giustizia di Dio indipendentemente dalla legge (3,21).
Ma in che modo la giustizia di Dio viene rivelata? La voce passiva
di phaneros fa pensare a un’azione o un’origine divina, mentre
la scelta del tempo perfetto in Iuogo dell'aoristo segnala una
scoperta iniziale e prolungata. I versetti successivi sollevano
molte difficoltd interpretative, ma non vi possono essere molti
dubbi che Paolo intenda vedere Porigine della rivelazione nella
morte redentrice di Cristo (3,24-25; cfr. 1,17), per quanto sia
meno scontato se 'attenzione cada sulla manifestazione iniziale
o sulle “rivelazioni” successive tramite il vangelo. La presenza
nel versetto 22 di dia pisteos Iesou Christou (cfr. eis pantas tous

and the law: observations on some recent debates” Themelios 12 (1986) 5-15
e D. Moo, “Paul and the Law in the Last Ten Years™ S[T 40 (1987) 287-307. La
nostra valutazione di come Paolo si attegei verso la lepge nel primi capiteli di
Remani si pud riassumere come segue: alla luce del deno divino universalizzante
della salvezza in Cristo, Paclo non presenta il done della legge e la risposta di
fronte ad essa come sistema soteriologico indipendente in grado di occuparsi
dell’estraniazione di fondo tra Die e I'umanitd (questa poteva essere una
convinzione che condivideva anche con molti giudei). A questo scopo ha un
atteggiamento assolutamente negativo nel confronti di colore che sostengono
di potersi garantire la posizione davanti a Dio esclusivamente a livello di “opere
della feppe”; la legge stessa, perd, pud rivestive una funzione positiva ne fssare,
dal punto di vista tanto etico {ossia: nessuno cerca Dio) e legale {ossia, sotto il
giudizio divino), la caratteristica e i sottintesi della tragica situazione wmana al
di fuori della grazia {in particolare, EP. Saspers, Giudaismo palestinese, 649-681 ¢
Paud, the Law and the fewish People, SCM Press, Philadeiphia 1983, 70-86.143-148
{tr. it. Paslo, lo legge ¢ il popolo giudaico (Studi biblici 86), Paideta, Brescia 1989
(tr. P.G. Borbone)], 67-82. 144-153). Paclo, come vedremo, & teso a mantenere
fa continuitd tra la grazia divina defl’alleanza estesa, da una parte, ad Abramo
e alla stirpe giudaica e, dallaltra, a tutti i popoli in Cristo; su guesto v. LD.G.
Dusmin, A Light to the Gentile’, or ‘The End of the Law’? The Significance of the
Damascus Road Christophany for Paul”, in Jesus, Paul and the Law: Studies in Mark
and Galatians, SPCK, London 1998, §9-107, revisione dell’articole in LD, Hurst
- NUT. Wright (ed.), The Glory of Christ in the New Testament, Clarendon Press,
Oxford 1987, 251-266; N.T. WricaT, The Chimax of the Covenant: Christ and the Low
in Pauline Theology, T. & T. Clark, Edinburgh 1991,
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isteuontas ), comungue, ha portato molti ricercatori a descri-
vere questa rivelazione come risposta umana e, nel fare cio, a
propendere per la seconda ipotesi.*” Sembra perd improbabile,
p'e'f. una serie di motivi, che in questa fase dell'argomentazione
saolina si ponga I'accento sulla fede dei credenti®

. Paolo, come abbiamo gii segnalato, presenta nei primi ca-
itoli di Romani una diagnos: della tragica situazione umana
nrapporto a Dio prima della venuta di Cristo. E caratterizzata

: déﬁ’incapacité dell’'umanitd di rispondere in modo adeguato
a-Dio Allinizio del terzo capitolo 'apostolo fa notare che

5] Ad ess S la giustizia di Dio, tramite la fede in Gesit Cristo, per tutti coloro

che credono” (RSV, ma anche CEI e altre versioni italiane). V., per esempio, i
commentari di CK Bagrerr, CEB. Crangien, E. Kasenanny, W, Saninay - AL Heabram
e U WiLckess.
1. Sembra che .D.G. Dunx lo ammetta quando osserva che intendere dig pisteds
- Jesou Christou come genitivo oggettivo “non significa che Paolo considerasse Ja
. fede dell'nome come manifestaziene della giustizia di Die. Cio che Paolo dice
.+ & che la giustizia di Dio giunge a espressione tramite la fede in Cristo {anziché
tramite quegli atti che distinguone i giudei nella lore peculiarity nazionale)”
"(Romans, |, 167), La comprensions paolina della gluseizia di Dio in Criste, perd,
<. non solo abroga [a precedenza salvifica gnduta dai giuded in base alla legge, ma
mina anche, da questo punte di vista, qualunque realizzazione umana. Soste-
nere che Paolo sostitnisca la giustizia di Dio mediata dalla legge conla giustizia
di Dio mediata dalla fede in Criste non rimuove il vanto umano, in quanto
entrambe costituiscono delle risposte all'iniziativa previa di Dio.
La damanda se Psolo credesse che it fossato tra Dio e Pumaniti prima della
- venuta di Cristo fosse invalicabile non trova una risposta semplice, sebbene
era un buon numero di studiosi ritenga che nen fosse cosi {ad es., G.N. Davies,
. Faith and Obedience in Romans: A Study of Romans 1-4 (JSNTSS 39}, [SOT,
"+ Shefheld 1990, 35-71; |.D.G. Dunw, “Perspective”, 95-122; L. Gaston, “For Al the
Believers: The Inclusion of Gentiles as the Ultimate Goal of Torah in Roman”,
o in Paul and the Torah, University of British Columbia, Vancouver 1987, 116-
- 134; Paul and the Toreh, University of British Columbia, Vancouver 1987, 15-
34). 1 capiroli iniziali di Romani fanno pensare che Paolo ammettesse che ogni
popolo avesse la possibilitd di conoscere Dio; interpreta anche positivamente
-Abramo e ammette if dono speciale riservato da Dio ai giudei e forse tramite
i+ loto ai gentili. Tutto cio appoggia lidea che dehba aver preso in considerazione
-, la possibilitd di sperimentare come reale [a salvezza di Dio prima di Cristo.
Questo deve perd essere cortrobilanciato dalla sua convinzione che in Cristo
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ai giudei furono alhdati (episteuthesan) ta logia tou theou: ma
che cosa sarebbe accaduto se si fossero pure dimostrati infe-
deli (epistesan)?*® Sostiene che la loro apistia non annulla ten
pistin tou theou; perché evidentemente la pistis di Dio non viene
mediata o regolamentata dalla mancanza di risposta dell'uma-
nitd.*” Sembra dunque improbabile che in Rin 3,21 sosterrebbe
che la rivelazione della giustizia divina dipendesse o fosse me-
diata dalla fede dei credenti neil'ascolio del vangelo.® Una tale
interpretazione non solo sminuisce 'adeguatezza della grazia
divina manifestata in Cristo,” contraddicendo la precedente
affermazione paolina sull'incapacitd dell'umanita a rispondere
a Dio, ma non riesce neppure a dare spazio alla “condizione

abbia avute luogo un enorme balzo I avanti; non & semplicemente che la
caratteristica della rispostz wmana sia mutata dal mantenere legata la legge
alla fede o addirittura fosse sempre fede, ma che il contesto e 'iniziativa di ogni
risposta umana & ora stabilito da Cristo.

48] “Intendiamo allora che il pensiero veicolate da epistesan in rapporio
all'episteuthesan del versetto precedente non & che questi giudei si siano dimo-
strati infedeli alla propriz fede, ma che non siane riuscit & credere ai Ingia rou
theou che erzno stati loro afhdati... L'incredulita det giudei fa anche, di fatto,
infedeltd all'alleanza, e Paolo poteva certo, nlire a paﬂare in primo Juogo della
loro incredulitd, avere anche in mente il pensiere della loro infedelta” (CEB.
CrawrieLn, Romans, [, 180},

49} G.N. Davizs, Faith, 75-80; E.R. GoooenoucH, “Paul”, 43-45; H. Lijunoman, Pistis,
38-41; P. Sturimacner, Gerechiigkeit, 85,

50] “L'infedeltd delfuomo non annclla in alcun modo la fedeltd di Dio, ma la
fedeltd di Dio avrebbe dovate incontrare la risposta della fedelta umana. Ci
potrernmo attendere, a priori, che il secondo Adamo sia ubbidiente, che dia
gloria a Dio, e che sia fedele” (M.D. Hooke, “PISTIS®, 324; anche D.A. CampaL,
Rhetoric, 63-64; e RB. Havs, "PISTIS", 7207,

51] LE Keck, “Jesus’, 436-457. Vie chi ha fatto qui caincidere la pistis con lo stesso
vangeloe, in questo modo, ha fatto scivolare Faccento dall'atto di lede personale
alPintero evento In cul si incontra la giustizia di Dio (K. KErTELGE, Glustificazione,
98 e E. Wissmann, Das Verhéltnis von PISTIS und Christusfrémmigkeit bei Pavhes
{FRLANT), Vandenhock & Ruprecht, Gottingen 1926, 30-33. 81-83). Questa
mterpretazione, che pure ricenasce il canteste teologico della risposta umana,
¢ ancora esposta ad alcune delle critiche mosse contro la semplice equazione
della pistis con [a fede umana,
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passata” dell'iniziale rivelazione della giustizia divina, che viene
_affermata in 3,21 e ripetuta in 5,6-11.% Bisognerebbe anche far
notare che la giustizia di Dio in 3,21-22 appartiene a una serie
c_l_yespzesszom sinonimiche che presentano la condotta divina
in rapporto alla sua alleanza® e si pongono in contrasto con
bstinazione dei destinatari. Infine, tenuto conto che eis pan{as
tous pzsteuenias (3,22} parla della fede umana in Gesti Cristo,*
qualora si interpreti dia pzsteos lesou Christou in modo simile, la
rlp_etizlone conseguente puo cerio segnaiarg un’inutile ridon-
danza di stile® e pone sicuramente 'accento, nella rivelazione
della giustizia di Dio, sulla risposta umana anziché sull'inizia-
tiva divina.

..+ Queste osservazioni, nel Joro insieme, contestano le inter-
“pretazioni che intendono dia pisteas lesou Christou come ge-
~‘nitivo oggettivo che parla esclusivamente o almeno in prima
battuta della fede dei credenti. Una riflessione sull’opzione
“del genitivo soggettivo fa invece propendere piuttosto per
‘un'interpretazione diversa, in cui la giustizia di Dio e, in par-
ticolare, la sua prima rivelazione vengono mediate dalla pistis
- di Gesu Cristo.”® Prima perd che questa possa essere conside-

52] D.A. Canerell, Rhetoric, 63-64; R.B. Havs, Faith, 172-174; SK. WitLiams, Saving
“ Event, 48,
53] RB. Havs fa notare la seguente serie: t2n pistin tou theou... ho theos alethes.. theou
" dikatosyne... hz altheia tou theows; osserva che “queste espressioni sone intercambiabili
*+in questo brano e quindi si interpretano a vicenda” {*Psalm 143", 110; anche 5.5
s Wilaws, “Righteousness”, 265-273 ).
4] - Chr. SK. WiLuams, che si chiede se Paolo ritenga Gesi un adeguato oggetto di
2 dede (Saving Event, 43; e “Again”, 434-435%; ma J.D.G. Duwn, Romans, 1, 167.
/551 M. Baxrn, “Faith”, 368; LT, jornsox, “Rom. 3:21-26", 79; HLW. Scamior, Rémer,
i 66 si contrappone W. Muwnie, che prende efs pantas tous pisteusntas come
»:+-base per comprendere dia pisteas lesou Christou { Der Glaubensbegriff des Paulus:
.- Eine Untersuchung zur Dogmengeschichte des altesten Christentums, M. Heinsius,
-Leipzig 1932, 75-83).
E una posizione che viene adottata da un numero sempre crescente di studioss;
© v, in particolare, D.A. Campseir, Rhetoric, 58-69, 214-218 e R.B. Hays, “PISTIS",
714-729.
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rata un'alternativa praticabile dobbiamo indagare il rapporto
tra la pistis di Cristo e la rivelazione della giustizia divina. Col-
pisce la frequenza con cuinell’Antico Testamento si utilizzano
come sinonimi la giustizia e la fedeltd di Dio,”” osservazione
che esorta a prendere in conto il rapporto tra I'affidabilita di
Dio e la pistis di Cristo. Se si tiene inoltre conto che 'Antico
Testamento & una verosimile fonte del pensiero di Paolo in
questo ambito, non & assurdo che la meditazione sul senso di
Cristo all'interno del dono divino di salvezza portasse I'apo-
stolo a intendere la vita e morte di Gestt come canale per ['af-
fdabilita di Dio.*

Nell'Antico Testamento, dove la fedeltd di Dio verso if suo
popolo & un tema rilevante, soprattutto nei salmi, questo mo-
dello di pensiero & ben visibile.” La condotta di Dio, che puo
anche essere presentata come s*dagdh, mispay, hesed o *“miindh,
& sempre definita dallalleanza tra lui ¢ il suo popolo. Non si
dovrebbe tuttavia intendere la sua fedelta come condizione di
esistenza o livello di attivitd esclusivamente passivi, tramite i
quali ci si limiti a conservare l'alleanza; si esprime, al contrario,
in iniziative originali di rivelazione diretta o mediata, tramite
cui si fanno conoscere le permanenti promesse e intenzioni

57]  SK Wiztaws, “Righteousness”, 260-273; anche K Kerreice, Giustificazione, 87,
Stunimacusr, Gerechtigkeit, 116.

58] R.B. Havs rimarca la centraliti delle scitture ebraiche per comprendere
gli scritti paolini (Echoes, soprattutto 1-33). Lipotesi che Fapostolo stesse
ragionando secondo le indicazioni che si sono qui ipotizzate viene rafforzata
dail’affermazione di Hays sul rimando al Sal 143 in Rm 3,20: “L'appello del
salmista &lla veridicith {aletheia: cfr. Rm 3,4.7) e giustizia {dikaiosyng; ctr. Rm
3,5.21-22) di Dia come fondamento di speranza ¢ strumento di liberazione
farnisce i} retroterra contra cui si pud leggere Pintero Rm 3. 1 salmo offre a
Paclo non sole il vecabolario per un'accusa generale dell'umanitd, ma anche
Pansioso vocabolario di preghiera che guarda alla giustizia divina come fonte
di salvezza” { Echves, 52).

59] Ad es, Dt 32,4; Sal 19,9-10; 33,4; 36,6-7; 40,11; 88,12-13; 92.3; 96,13; 1005
$11,7;119,75.86.90.138; 143,1;Is 11,5, 25,1; Ger 42,5.
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d’alleanza di Dio.* Si pud ancora richiamare il Sal 89, che nel
pensiero cristiano e in quello giudaico posteriore arrivo a essere
interpretato messianicamente.®!

Parla della "miindh divina come fondamento di un’alleanza

con Davide, ma vi sono prove che questa sia stata in seguito le-
gata anche all'alleanza di Abramo.* La “miindh divina & con Da-
vide (v. 25) e resta con lui anche quando si deve punire Isracle
per la sua insubordinazione (vv. 31-34). Il salmo termina con
.un lamento sull'apparente assenza divina davanti alle sventure
“del re davidico, e culmina con un'invocazione di aiuto a Dio:
“Signore, dov'e il tuo risoluto amore (h*sadejka) di un tempo,
¢he giurasti a Davide per la tua fedeltd (he *minateka)?”. In
“questo modo il Sal 89 narra la fedeltid divina presentando le
“sue iniziative d’alleanza verso la discendenza regale davidica e
:si invoca Dio, in tempi in cui il suo scelto patisce rifiuto e umi-
“liazione, perché si possa vedere ancora una volta la sua *miindh.

} 1V, Tavior, The Christlike God, SCM Press, London 1992, 124-129. La fedelc
i divina non tocca if suo cessare d'agire, ma il suo agire entro le condizioni della
“o-. SR Natura o essere inrapporto che sono rivelati. La tem{cnza atrascurare questa

. natura dinamica della persistente fedeltd alfalleanza di Dio pud sicuramente
dipendere o dal desiderio di rimarcare il legame tra la fedeltd e la verita di Dio

" (ad es., G. Hessry, “Faithfulness”, 373-379} oppure da en'eccessiva attenzione
- posta sulla naturs attiva della fede umana {ad es., N. Turnsr, Christian Words, T.

&T. Clark, Edinbusgh 1982, 154-157).

D, Jugl, Messianic Fxegesis: Christological Interpretation of the Old Testament in
Early Christianity, Fortress Press, Philadelphia 1988, 104-110; sul Sal 89, P.
Vauorton, Christ, 24-25, e cap. 1, sezione 3.

“R. Aha disse: [Abramo si diceva:] Di certo sei troppo mite nell’attendere!
Teri tu dicesti: Perché in [sacen sard chiamata a te la discendenza (Gn 21,12}
quindi lo ritirasti dicendo: Prendi ora tuo figho (ib. 22,2); mentre ora tu
mi ordini di non stendere la mia mano sul ragazzo! Gli disse 'Altissimao,
Benedetto egli sia: “Abramo, non violerd la mia alleanza {Sal 89,35), E
stabilirg la mia alleanze con Isacco {(Gn 17,21). Quando 6 ho ordinato Prepdi
org tuo figlio, eccetera, non muterd quello che é uscito dalle mie labbra (Sal
89,35). Ti ho detto di ueciderlo? No, bensi Prendile. Tu lo hai preso, Ora
lascialo™: Gen R. 66,8 {su Gn 22,11}
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Nei Settanta *miindh & resa con aléetheia,” ma & solido il legame

concettuale tra la fedelta divina ¢ la sua manifestazione tramite
un essere umane.

Si sviluppa ulteriormente la manifestazione della fedelta
divina tramite il suo eletto nei Salmi di Salomone. 1l Signore,
ancora una volta, & fedele nelle sue azioni (ad es., pistos, Ps Sal
8,28: 14,1; 17,10) e il suo messia di stirpe davidica agira a suo
nome. La sua speranza, in modo simile a quello di altri giuded, &
in Dio™ e pascolera il gregge del Signore, ossia coloro che sono
discendenti di Abramo {Ps Sal 18,3): “Il Signore stesso ¢ suo
[ciod del figlio di Davide] re, la speranza di chi nutre una forte
speranza in Dio (elpis tou dynatou elpidi theou)... La sua speranza
sard nel Signore (he elpis autou epi kyrion)... Nel pascolare il
gregge del Signore in fedelta e giustizia (en pistei kai dikaiosyne)

non lascera che uno di essi inciampi nel loro pascolo” (Ps Sal .

17,34.39.40).

Queste e altre tradizioni analizzate nel capitolo 1 (sezione
3) portano testimonianza all’attesa che il messia sarebbe stato
un uomo di fede e che la fedeltd divina allalleanza avrebbe con-

tinuato a essere conosciuta tramite la sua fede. Questo retro- -
terra, inoltre, sembra offrire un contesto nel quale si puo inter- -

pretare significativamente il dia pisteas lesou Christou paolino
in Rm 3,22 come genitivo soggettivo che rimanda alla pistis di

Gesti Cristo, il messia, tramite la quale viene rivelata la fedelta

all’alleanza o giustizia di Dio. La pistis di Cristo, come vedremo,
non coincide con la pistis di Dio; la fedelta divina all’alleanza

63] Sal 89 [LXX Sal 88}, 2.3.6.9.25.34.50; cfr. Sal 89,25.38, dove pistos traduce il :
niful di ‘aman, “Troppo spesso si trascura il fatio che per un giudeo come Paclo -

parlare della ‘verita di Dio’ veicolava la medesima connotazione, dal momento

che *miindh e "met potevano essere ugualmente tradotti da aletheia o da pistis” -

(J.D.G. Dunn, “Once More”, 742).

64] Siutilizza la radice verbale di elpizo tanto per esprimere la speranza del messia

(17.34.39) quanto degli altri (5,14 6,6; 8,31; 9,10; 15,1; 17,3).
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er quanto riguarda la promessa abramitica, piuttosto, viene
jivelata nella e attraverso la fede di Gest.

- Siesplorera ancora in una tappa successiva il rapporto tra la
fedelta divina e la pistis di Cristo,” ma qui il punto da segnalare
&.che la semantica del gruppo di pisteus non concede alcuna
oluzione semplice. Non si puo trarre alcuna netta distinzione
lessicale, né dall’uso generale né dagli scritti paolini, tra fede e
fedeltd.*® Paolo, per esempio, parla di ten pistin tou theou (Rm
3.3} ed elenca, trai frutti dello Spirito, la pistis (Gal 5,22), dove
hisogna intendere un sentimento di fedeltd. Attribuisce inoltre
frequentemente l'aggettivo pistos tanto a Dio quanto a umani,*
¢ pud servirsi di questa parola per indicare da una parte “af-
fidabile” o “hidato” (ad es., 1 Cor 1,9; 4,2; 10,13; 2 Cor 1,18) e
dallaltra “fiducioso” o “fedele” (ad es., 2 Cor 6,15; Gal 3,9).

« L'interpretazione di Ab 2,4 in Rm 1,17

.- Prima di tornare a Rm 3, sard utile prendere in considera-
zione il significato della resa paolina di Ab 2,4 in Rm 1,17, ho
de dikaios ek pisteos zesetai. A differenza del testo masoretico
fé'dei commentario ad Abacuc di Qumran, che parlano della
fede (fedeltd) del giusto, e della maggior parte delle versioni

65] T precedenti tentativi di intenrpretare la pistis Clristou alla luce della fedelta
: divina hanno teso a far coincidere i due concettie, nel farcis, hanno interpretato
- la pistis di Cristo principalmente in forma passiva e statica, 51 pud ad esempio
-+ prendere in conte G. Hessrr, “Faithfulness”, 373-379 e T.F. Torrance, “Cae
. Aspect”, 111-114, alla luce di J. Barr, The Semantics of Biblical Languuge, Oxford
- University, Oxford 1961, 161-205 [tr. it. Semantica del Iinguaggio biblico (Collana
2 di Studi Religiost), [l Muline, Bologna 1961 {tr. P'. Sacchi), 229-286].
13 V. i testi passati in rassegna in BAGD, 662-665 ¢ R. Buirmany - A Westk,
s Smorelo wrdk”, TONT VI 174-228, soprattutto 204-222 [ir. it in F. Montagrii
- G Scarpat - O. Soffritti {cur.), Grande lessico del Nuove Testamento, Brescia
< 1975, X, 337-488, soprattutto 415-467).
71 Pistis & utilizzata nella LXX anche per Dio [Sal 32.4; Ab 2.4; Ger 15,18, 3941;
T 406G Lam 3,23 [R]; efr. 05 2,22),
8] Dho: 1 Cor 1,9 16,13; 2 Cor £,18; 1 Ts 5,24; umani: 1 Cor4,2.17; 7,25,
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dei Settanta, che rimandano alla fede (fedelta) di Dio,* Paoclo
non precisa pistis con un pronome personale. Nonostante ¢io
sia grammaticalmente ambiguo, non vi sone molti motivi per
mettere in discussione che 'apostolo intendesse pensare, come
esponente della fede, a ho dikaios. Ma come bisognerebbe inter-
pretare la citazione nella sua globalitd, e di chi parla? Un pro-
blema radicale ruota intornoe alla domanda se si debba legare
ek pisteos a zesetal, come nel testo masoretico e nei Settanta,
o con ho dikaios, come & stato proposto da Beza e seguito fin
da allora da numerosi interpreti di Paclo.”” Linguisticamente
si possono difendere entrambe le opzioni, con la conseguenza
che la questione deve essere decisa in base a motivi contestuali
e teologici.

L’opinione maggioritaria ma che assolutamente non trova
il consenso di tutti é che ek pisteas precisi ho dikaios (ossia, “II
giusto-per-fede vived”), e che ho dikaios parli di tutti coloro
che, esercitando fede, giungono a prendere parte alla giu-
stificazione divina che viene graziosamente resa disponibile
eramite Cristo. Questa interpretazione non sembra perd vero-
simile perché non solo € contraria all’ebraico eriginario e alle
successive rese greche di Ab 2,4, ma inoltre, e pift importante,
non pare accordarsi con la soteriologia paolina che viene svi-
luppata in tutta la lettera. Col sostenere che pistis debba essere
presa insieme a fio dikaios si pretende che il versetto rispecchi
la convinzione paolina che la giustificazione venga fatta per-
sonalmente propria tramite la sola fede in Cristo e che non ci

69] T™Me 1QpAb wsaddig be*miinati jthiel; LXX (la maggior parte dei manoscricti )
ho de dikaios ek pisteds zesetat; cfr, LXK {A e C) ed Eb 10,38, ko de dikaios mou ek
pisteas zesetal.

CEB. Cravrpin (Romans, 1, 100-102) e G.N, Davies (Paith, 39-42) citano la
bibliografia significativa. G.N. Davigs segue CK. Bakrgrr ed altri nel vedere
nell’espressione paclina un’ambiguitd voluta; v. anche J.A, Ziesier, The Meaning
of Righteousness in Paul: A Linguistic and Theolugical Enquiry (SNTSMS 203,
Cambridge University Press, Cambridge 1972, 175-177,

70]

126

Lo pene o Gesls NELLE EPISTOLE PAOLINE

possa garantire la giustizia con lo sforzo umano.” Queste
opzioni, perd, a meno che si supponga una precedente e pit
oridamentale verita teologica, sono strutturalmente molto
dimili e apparentemente LEngEEhI giustiﬁcazione fatta propria
;ispondendc alla rivelazione della legge divina nella vita di
fedeltd all'alleanza e giustificazione fatta propria credendo
"ﬁéil’opef& divina in Cristo proclamata tramite il vangelo. In
‘entrambiicasilaccento cade sull'individuo e sulla suarisposta
--}aﬂ’offe;‘éa divina; 'innovazione principale nella comprensione
‘paolina della salvezza, seppure Paolo non ignori 'importanza
‘della fede di un credente all'interno del processo di salvezza
‘¢ la distingua facilmente dall’'eseguire “opere della legge”, ¢
la-grazia preveniente di Dio, rivolta dapprima ad Abramo e
‘compiuta in Cristo.”” Sembra di conseguenza piti coerente con
Tintenzione paolina in Romani inserire gli atteggiamenti con-
‘trastanti verso la giustificazione non nella dicotomia “opere-
fede”, ma parlare piuttosto di giustificazione sulla base della
‘risposta umana contrapposta alla giustificazione sulla base
della grazia universale di Dio in Cristo™ o, per esprimerlo in

71] i possono per esempio prendere in considerazione le osservazioni di 1D.G.
. Do sulla versione paclina di Ab 24 e, in particolare, sull’'omissione del
pronome personale: *Se si comprende pistis come fiducia’, si pud dare migliore
significate & entrambe le principali forme testuall alternative: per Paclo, vale
a dire, la controparte della fedeltd divina non & la fedeltd (comunque fosse
compresa all'interno de! giudaismo) umana, bensi la fede, il suo confidare e il
“ - suo completo affidarsi a Dio. Se la fedeltd dell'uomo & un'espressione coerente
diquella fede, va bene. Ma Paccusa paolina contro lsraele sacd che la definiziene
di fedelta come vsservanza della legge corrisponde a un grave fraintendimento
della fede... e anche della giustizia {di Dio e dell’'uomo), e allora anche della vita
- che ne scaturisce” (Romans, [, 46 ).
2]~ Sulla centralith della grazia per la soteriologia paolina v. D.f. Dougsry, “The
~ - Priority of CHARIS”: NTS 19 {1972} 163-1805 $. Kim, The Origin of Paul’s Gospel
{WUNT 2[4}, .CB. Mohr {Paul Siebeck), Tibingen 1981, soprattutto 269-311;
= EP. Sanpers, Giudaisme palestinese, 613-716.
: 3] M.D. Hooksr, “PISTIS”, 341; G. Howarn, “Christ the End of the Law: The Meaning
of Romans 10:4{P" JBL 88 (1969) 331-337, soprattutto 333.
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altro modo, della giustizia umana contrapposta alla giustizia
e alla fedelta divina all’alleanza.

La precedenza della grazia all'interno della teologia paolina
viene avviamente di solito accettata, ma il suo rapporto con la
fede resta un campo di significativa discussione e avra bisogno
di essere in seguito indagato. In questa fase & sufficiente segna-
lare che nella misura in cui ho dikaios di Rm 1,17 st identifica con
ogni credente, questo versetto, che molti commentatori riten-
gono enunciare il tema almeno della prima meta della lettera,
pone l'accento sulla risposta dell'umanitd a Dio e non sull'ini-
ziativa divina in Cristo. Non solo questo sembra improbabile,
alla luce di cio che si ¢ detto sopra, ma in tal modo concede,
se non incoraggia, una comprensione meritoria della fede™
Si pud inoltre discutere se Paolo avrebbe indicato un credente
con 'espressione ho dikaios. In primo luogo, fa pensare che la
giustizia sia un possesso personale e, da questo punto di vista,
si scontra con il dibattito dell’apostolo sull'impossibilita che la
giustizia sia ottenuta per iniziativa umana.

In secondo luogo, anche quando si prendano in conto le
dimensioni forense ed etica della giustificazione, Paolo non so-
stiene che i credenti siano giusti, ma che ricevano giustizia da
Dio.” Questo punto & sviluppato in Rm 4 parlando di Abrameo.
I patriarca, come il resto dell'umanita, & un peccatore {cfr. 4,5)

74]  Che si nutrisse una comprensione del genere & chiaro da Qumran: “La spiega-
zione di questo [ciod Ab 2.4] riguarda tutti coloro che osservano la Legge nella
casa di Ginda, Dio li liberer? dalla casa del gmdum a motivo della loro afflizio-
ne e della loro fede nel maestro di giustizia” {1QpAb 8,1-3).

Si tratta chiaramente di un campo di grande complessitd e molto discusso, ma
Paspetto da rimarcare qui & che per Paclo ogni giustizia trova la propria erigine
in Do, che ¢id sia compreso in senso legale, col quale tutti sene giustificati da-
vanti a Dio tramite la morte espiatrice di Cristo, 0 in senso etico, con cui i mem-
bri del corpa di Cristo sono trasformati daila presenza inabitante dello Spirite.

75]

La giustizia non & mai un possesse personaie dei credenti, quanto piuttosto un -}

elements del loro rapporte con Die in Cristo.
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che & incapace di essere giusto e che si vede attribuita la giu-
stizia tramite la sua fede in Dio; allo stesso modo st attribuisce
giustizia a coloro che hanno fede (ad es, 4,23-25).7¢

- Per Paolo ’¢ una sola persona che, oltre a Dio, sia auten-
tiéa_mente giusta, e si tratta di Cristo. Solo lui non ha bisogno
che gli si attribuisca giustizia perché non conobbe peccato (2
Cor 5,21) e, tramite il suo dikaioma garanti la giustificazione a
tutti (Rm 5,18). Per quanto riguarda Mumanitd, dunque, non si
pud mai separare ta giustizia dalla vita e morte di Cristo, perché
égh incarna cio che deve essere giusto e la giustizia dell'wma-
nita risiede in lui” Alla luce d1 queste osservazioni diventa
chiara un’altra interpretazione per ho dikaios di Rm 1,17, e cioé
che parli in primo luogo di Cristo, che visse di fede.” Questa
proposta ha il vantaggio di porre Cristo al cuore di questo ver-
setto programmatico e, se si tiene conto del rilievo della fede di
Gest e del suo rapporto con quella di ogni credente, offre un
-tiepilogo adeguato della prima parte della lettera. Nelle fonti
-tanto giudaiche quanto cristiane™ ¢ attestato “il giusto” come
epiteto del messia, mentre vi sono prove che lasciano pensare

" AT. Hansow, Studies in Paul’s Technique and Theolagy, SPCK, London 1574, 52-
66. Si analizzera sotto il significato di logizomai in rapparto a fede e giustizia.
K. Kerreroe, Grastificozione, 105.

78] [. Bugn, “Did Jesus Live by Faith?”: Hey] 9 {1968 414-419, in particolare 413-
419, DA CamppeLL, Rhetoric, 204-213; AT, Hanson, Studies, 39-51; 1. Haussurmes,
- Glaube”, 2053-213. Altri preferiscono vedere qui un'allusione alla fedelta

divina {ad es., G.N. Davies, Faith, 42-46; L. Gaston, “Abraham”, 59-60); queste
alternative, pero, come vedremo, possone essere pit apparenti che reali, se si

-~ tiene conto dello stretto rapporto tra la rivelazione della giustizia o fedeltd di

sz Dio e Cristo (efr, K. Barry, Romand, 13-17 e P. Vanoriow, Chiist, 63-70).

751 Ad es, 1 Enec 38,2; cfr. “L'Eletto di giustizia e di fede™ 1 Enoc 39,6; At 3,14;

F 782,22 14; Ge 5,6, ¢fr. la mancanza deU articeloin 1 Pt 3,18, 1 Gv 2,1. V.R.B.

- Hays, “The Righteous One’ as Eschatological Deliverer: A Case Study in Paul’s
- Apocalyptic Hermeneutics”, in |. Marcus - ML Seards (ed.}, Apocalyptic and the

‘o New Testament: Essays in Honour of [ Lois Martyn (JSNTSS 24), JSOT, Sheffield

1989, 191-215.
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che Ab 2.4 fosse interpretato messianicamente nei Settanta.” E
dunque possibile che Paolo abbia attinto ad Ab 2,4 per chiarire
in che modo sia rivelata la giustizia di Dio ek pisteds eis pistin.
Viene inizialmente rivelata in Gestt il Giusto, la cui vita di fede
(¢k pisteas) offre il fondamento della giustizia e fede (eis pistin)
di tutti, gindei e gentili.¥

Dopo aver ipotizzato che il tema della fede del messia
possa essere stato introdotto da Paolo fin dall'inizio, torniamo
nuovamente al capitolo 3 per vedere in che modo si sviluppi
questo tema in rapporto alla rivelazione della giustizia di Dio
(3,22). L'apostolo nel versetto 23 riafferma la condizione pec-
caminosa dell’'umanitd e quindi, in netta contrapposizione,
passa a parlare della grazia divina, che & resa evidente tramite
la redenzione garantita in Cristo Gesti {v. 24). L'accento, an-
cora una volta, & posto sull'iniziativa salvifica di Dio prima c
indipendentemente dalla risposta umana, che viene ulterior-
mente elaborata nei due versetti successivi. Gli studiosi non
hanno finora raggiunto un qualche consenso riguardo all’esi-
stenza o alla portata di tradizioni prepaoline in Rm 3,24-26%
sebbene sia interessante che spesso si ritenga il problematico
dia [tes] pistess del versetto 25 un'aggiunta paolina a mate-

80] [ LXX, traducendo Tebraico del v. 3d con erchomenos anziché riferirlo alla
visione, hanno aggiunta lidea di uno che viene ¢ hanno quindi dato un tono
messianico afl'intero hrano” (AT, Hansow, Studies, 42). Anche RB. Hays, Faith,
150-158; D.-A. Kock, “Der Textvon Hab. 2.4b in der Septuaginta und im Neuen
Testament™ ZNW 76 {1983) 63-74.

Un certo numere di studiosi (ad es., K. Barre, Romeni, 17; 1.D.G. Duny, Romans,
1, 44; . Heserr, “Faithfulness”, 375) intende ek pisteas eis pistin secondo Ia
Jogica del “dalla fedeltd di Dio alla fede dell'uomo”. Questa alternativa, come
abbiamo gi3 visto, & notevolmente simile a quella che viene qui proposta se il
canale della fedelth di Din & costituita dalla fede di Gest.

Un comoda riepilogo delle possibilica 2 offerto daP. Stusisacuer, Reconciliation,

81

82]

Law and Righteousness: Essays in Biblical Theology, Fortress Press, Philadelphia

1986 (¢r. E. Kalin), 94-1G9.
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riale tradizionale,® osservazione che evidenzia, nella rivisita-
zione di testi antichi, tanto la presenza quanto la posizione di
tale espressione all'interno della presentazione dell’apostolo.
. Si & gid parlato delle difficoltd legate alla difesa dell’in-
terpretazione che la rivelazione della giustizia divina sia in
qualche modo mediata dalla fede umana; la presenza nel ver-
“setto 25 di dia [tes] pisteas®™ [a pensare che temi simili siano
“ancora una volta chiari in rapporte alla “meccanica della sal-
vezza”, ossia al modo con cui opera tramite Cristo la giustizia
. divina. Che si comprenda hilasterion come “mezzo” o “luogo”
‘della redenzione,” sembra teclogicamente incoerente che
-~ Paolo sostenga che I'efficacia della morte sacrificale di Cristo
- dipenda dalla fede umana. Non solo un'interpretazione simile
. ;;_idimensiona la completezza dellarivelazione divina in Cristo,
ma contraddice anche gran parte dell'insegnamento dellapo-
“stolo che si ritrova altrove. Si pud per esempio prendere in
:'_consicierazior;e Rm 5,6-11, dove sottolinea, con una lingua e
“idee simili, che giustificazione e riconciliazione sono fondate
“nella morte di Cristo mentre tutti restano peceatori o nemici.
-Visono chiaramente da prendere in considerazione questioni
“relative alle dimensioni forense ed etica della giustificazione e
sulluogo della fede di un credente all’interno del processo sal-
vifico, ma queste sono conseguenze e non fattori di controllo

83] V. Tanalisi di K. Kerteice, Glustificazione, 67-71. 91-106. B.W. LoNGENECKER
i difende la tesi che dia {tos] pisteas faccia parte della formula prepaclina di Rm
"+ 3,24-26 e sostiene che I'apostolo abbia ereditate Uinterpretazione del genitivo

soggettivo {“PISTIS in Romans 3.25: Neglected Evidence for the ‘Faithfulness of

Christ’?™ NTS 39 [ 1993] 478-480).

Resta irrisolta I'origine dellarticolo in dia [rzs] pistess: “Da una parte larticolo

. pud essere stato aggiunta da copisti che volevano rimandare al dia pistess lesou

- Christou del v. 22 DalPaltra, pitv avanti nel capitols, quande Paolo si serve in
forma assoluta {ossia senza un modificante ) di pistis, dia & seguita dalarticolo

{cfr.v. 30 e 31)" (B.M. MevzGer, A Textual Commentary on the Greek New Testa-

e ment, United Bible Societies, Londen-New York 1973, 508 ).

85] La distinzione & di [.D.G. Dura, Romans, [, 170-172,
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all'interno della rivelazione e del compimento dell’'opera sal-
vifica di Dio in Cristo: “Ma Dio ci ha mostrato if suo amore per
noi in quanto mentre eravamo ancora peccatori Cristo mort
per noi” (5,8). Inoltre, sembra che questa comprensione sia
radicata e possa certo trovare la propria origine nella cristo-
fania allo stesso Paolo: fu la grazia preveniente e abilitante di
Dia, come riferisce in Gal 1,11-17, a rivelargli il Gesti risusci-
tato, mentre egli restava dedito a perseguitare la Chiesa, che lo
libero perché riconoscesse e rispondesse a Gesii come Signore
e messia.®

La domanda preliminare riguardo il dia [tes] pistess in Rm
3,25 riguarda di conseguenza l'identificazione dell'esponente
della fede, e non come si rapporti all’en t6 autou haimati. Ma se
vi sono ragioni per mettere in discussione che la fede umana
fosse al primo posto nella mente deli’apostoio in questo mo-
mento, perché parlerebbe della fede di Cristo o di Dio? Uno
stondo che atuta a rendere sensata la prima espressione ¢ of-
ferto dall'interpretazione del martirio di Eleazaro, dei sette hgli
e della loro madre che viene narrato in 4 Maccabel.” Particolar-

86] ].C. Bexer, Paul the Apostle: The Triurmpk of God in Life and Thought, Fortress Press,
Philacelphia 1980, 260-262; G. Bornxkamy, “The Revelation of Christ to Paul
on the Damascus Road and Paul’s Doctrine of Justification and Reconciliation:
A Study of Galatian 1" {tr. [ M. Owen), in R.J. Banks (ed.), Reconciliation and
Hope: New Testament Essays on Atonement and Eschatology Presented to L. L.
Moarris on his 60th Birthduy, Eerdmans, Grand Rapids 1974, 90-163; |. Durosr,
“The Conversion of Paul, and its Influence on his Understanding of Salvation
by Faith” (tr. RP. Martin}, in W.W. Gasque - RP. Maetin (ed. ), Apostolic History
and the Gospel, Paternoster, Exeter 1970, 176-194; S. Knw, Origin, 296-311.

87} V. in particolare JW. van Hewren, “The Tradition-Historical Background of
Rom. 3.25: A Search for Pagan and Jewish Parallels”, in M.C. De Boer {ed.), From
Jesus to fohn: Essays on fesus and New Testament Christology in Honour of Marinus
de Jonge (ISNTSS 84}, JSOT, Sheffield 1993, 161-128 e SK. Wiiams, Jesus’
Death as Saving Event: The Background and Ovigin of a Concept (HDS 2, Scholars
Press, Missoula 1975, 59-202; anche |.S. Posge, Persecution and Martyrdom in the
Theolagy of Paul (JSNTSS 6), ]SOT, Shefheld 1985, 13-46; |. Swernasm, Jesus and
Isaac: A Study of the Epistle to the Hebrews in the Light of the Agedah {Analecta
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mente influente per le interpretazioni di Rm 3% e, in particolare,

per comprendere la morte di Cristo si ¢ dimostrato il seguente
brano, che indaga il senso soteriologico delle foro morti:

Questi, éunque, dopa essersi consacrati per amare di Dio, VENZORU
ora onorati non solo con questa dignitid ma anche per il fatto che
tramite loro 1 nostri nemici non preva}sero contro il popoio efu pu-
nite il tiranno e puriﬁcata fa nostra terra, giacché esst divennero,
come erano, un riscatto per il peccato del nostro popolo (hf}"sper
antipsychon gegonotas tes tou ethnous hamartias) tramite il sangue di
questi giusti ¢ tramite il propiziatorio della loro morte (kal dia rou
haimatos ton eusebon ekeindn kai tou hilasterion tou thanatou auton)
“ la provvidenza divina salvd Israele, che era stato trattato in modo
. vergognose (4 Mac 17,20-22; anche 1,11; 6,28-29)

Nella seconda meta di questa citazione sl Segnaiano solita-

~mente dei paralleli che ruotano intorno al termine hilasterion

- e alla natura sacrificale della loro scomparsa. E inoltre interes-

“sante segnalare che in diversi passi del libro si cita a fede di
questi martiri. 5 puo ad esempio prendere in considerazione:

Ricordate che & per amore di Dio che vi & stata concessa una parte
nel mando e il beneficio deila vita, e di conseguenza siete debitori a
Dio per tollerare ogni durezza per amore suo, per il quale il nostro
padre Abramo si affrettd con coraggio a sacrificare il proprio figho
Isacco, padre della nostra nazione; ¢ Isacco, vedendo la mano del
padre impugnare il coltello, cadde contro di lui, non sussultd. Anche

Biblica 94), PIB, Roma 1981, 23-79; | W.van Hewien, Die Entstehung der fiidischen
Maryrologie {Studia Pest-Biblica}, E.]. Brill, Leiden 1989.

Ad es., CX. Barrert, From First Adam to Last: A Study of the Epistle to the Galutians,
A.&C.Black, London 1985,27; 3. Hitt, Greek Words and Hehrew Meanings: Studies
in the Semantics of Soteriologicel Terms (SNTSMS 5), Cambridge University Press,
Cambridge 1967, 41-45; O. Micue, Der Brief an die Rémer (KEK), Vandenhoek
& Ruprecht, Gottingen *1966, 107-108; U. Wiekens, Ramer, 190-196; S.X.
WiLians, Saving Event, 34-56. 165-202.
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Daniele, il giusto (ho dikaios), fu gettato ai leoni e Anania e Azariae
Misaele furono buttati nella fornace ardente e tutti lo sopportarono
per amore di Dio. Voi che avete dungue la medesima fede in Dio
(kai hymeis oun ten autén pistin pros ton theon echontes) non dovete
essere shigottiti, perché sarebbe irragionevole che voi che conoscete
la vera religione non sostentate le fatiche. (4 Mac 16,18-23; anche
5,25;7,19.21;15,24; 17 2; cfr. 7,9; 5,16)

Sebbene non si compia in questo brano o altrove in 4
Maccabei alcun tentativo di fondare Pefficacia della fede
all'interno del processo salvifico, ¢ evidente che i martiri non
cedettero di fronte alla morte grazie a una fede che condivi-
devano con aleuni dei grandi personaggi della storia d'Israele
che si trovarono a loro volta davanti alla morte.® Un rapporto
pili causale tra fede e salvezza si puo trovare in 1 Maccabei (ad
es., Ananias, Azarias, Misaél pisteusantes esothesan ek phlogos, 1
Mac 2,59) ed & molto pit sviluppato nelle cerchie rabbiniche,
pensando in particolare ad Abramo e Mosé. Il punto impor-
tante, in questa fase, non & tuttavia se [a fede di Eleazaro, del
sette figli e della loro madre meritasse la salvezza, ma sem-
plicemente il fatto che 4 Maccabel testimonia una tradizione
in cui l'atteggiamento di coloro che subirono il martirio e le
cui morti erano ritenute avere valore redentivo € presentato
come fede. Questa osservazione, quando viene presa in conto

89] "It brana parallelo di 16,20-23 cita Abramo e Isacco alla Aqedah, Daniele tra i
leoni e Anania, Misaele e Azaria come esempi di *fede in Dio® (v. 22), mostrando
che 4 Maccabei reputa la fede una fiducia nella forza salvifica di Dio {cfr. anche
1524 e 17,2 {]. Swemvam, Jesus, 46; anche W, van Henrey, “Background”,
26-27). E interessante come si elenchi in questo brano il sacrificio dei martist
maceabei insieme all'offerta di Isacco, soprattutte perché alcuni studiesi hanno
visto in questo passo la presenza della teologia della Aqedah (v. Rf. Davy, “The
Soteriological Significance of the Sacrifice of lsaac™ CBQ 39 (1977] 45-75,
soprattutto 56-57, ¢ H.J. Scroes, Paul: The Theology of the Apostle in the Light of
Jewish Religious History, Westiminster, Philadelphia 1961 (tr. H. Knight), 142;
cfr. 1a storia della tradizione rivista da P.R. Davies e B.D. Crigron, “The Agedah:
A Revised Traditoin History™: CEQ 40 [ 1978] 514-546).
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insieme al dato, esaminato nella sezione 1.3, del messia come
{151*;10 di fede, offre un fondamento per intendere dia [es]
p.z's_teﬁs come fede di Cristo.

- Resta oscuro il rapporto di dia [tes] pisteas con il resto di
Rm 3,25. L'idea di salvezza en to autou haimati trova un paral-
lelo in Rm 5,9 e viene spesso interpretata sul retroterra di Ly
16-17 o, come abbiamo segnalato sopra, 4 Mac 17. Sebbene in
3.25 sia evidentemente centrale Cristo, il tema cruciale € la giu-
stizia di Dio nel perdonare i precedenti peccati e il momento
ssoteriologico allinterno di questa iniziativa di redenzione ¢ la
morte di Cristo o, pitt esattamente, I'effusione del suo sangue.*
[l versetto spiega perd in che modo la morte di Cristo funge
da hilasterion per Dio? Potrebbe essere a motivo della sua fede
(dia [tes] pisteos)? Dal punto di vista grammaticale en to autou
~haimati pud essere inteso come dativo strumentale di prezzo™
-nel senso che l'espiazione & compiuta “tramite la fede [ciog, di
Cristo] al prezzo del suo sangue™

o L'ubbidienza di Cristo

 Una conferma a questa interpretazione viene dall'interpre-
tazione paolina dell'ubbidienza di Gest.”” In Rm 5 'apostolo
esemplifica il rilievo di Cristo all'interno della storia della sal-
vezza confrontandolo e contrapponendolo ad Adamo.” In

0] K. Kerrenoe, Giustificazione, 102-104 ¢ | AL Zisier, Meaning, 191-195.

- GNTG, 1, 252; anche BFD § 219.3; Rm 5,9; Ap 5.9; cfr. Ac 20,28,
Sul rapporte tra la fede e Fobbedienza di Cristor W. Grumpyvan, “The Teacher
“. of Righteousness of Qumian and the Question of Justification by Faith in the
i Theology of the Apostle Paul”, in |. Murphy-O'Connor (ed.), Paul and Qumyan:

. Studies in New Testament Exegesis, Geoffrey Chapman, London 1968, 85-114,

in particolare 107-113; LT, jonnsow, "Rom, 3:21-26%, 85-90; LE. Keex, “Jesus”,

457-460; R.N. LonceneckEr, “Obedience”, 142-152.

W.D. Davies, Paul and Rabbinic fudaism: Some Rabbinic Elements in Pauline
. Theolagy, SPCK, London #1970, 36-37; R. Scrocas, The Last Adam: A Study in
i Pauline Anthropology, Fortress Press, Philadelphia 1966, soprattutto 76-82; RP.

- SHpi, Man in Commnity: A Study of St Paul’s Application of Old Testament and
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una fase della discussione sostiene che come la disubbidienza
{parakoe) di Adamo portd a far diventare peccatori molti, cosi
Iubbidienza (hypakoe) di Cristo soppianta quell’atto iniziale

e garantisce la giustizia di molti (Rm 5,19). Sebbene il senso -

preciso di dikaioma in Rm 5,18, parallelo alla hypakoes del ver-
setto successivo, resti oscuro, comprende di certo ['ubbidienza
di Gest rivelata sulla croce e parla con buona probabilitd anche
della sua vita in termini pitt generici.™ L'ubbidienza di Gesii
compare ancora nell'inno cristologico di Filippesi, dove si rias-
sume la kenosi di Cristo con la sua morte sulla croce (Fil 2,8).%
Alla luce di questi soli brani é chiaro che Paolo non pud parlare
esclusivamente dell'ubbidienza di Cristo come aspetto della
sua wmanitd, ma le attribuisce anche un senso soteriologico:
'ubbidienza radicale di Cristo a Dio & il fondamento per la giu-
stificazione dell'umanita.

L'intimo rapporto tra fede e ubbidienza in Paolo® viene
colto nell'espressione hypakoen pisteas (Rm 1,5; 16,26), che
quasi contiene la sua lettera ai Romani. L'esatto rapporto tra
questi elementi resta materia di discussione.” Sembra di tanto

Early Jewish Conceptions of Human Solidarity, Epworth, London 1958, 93-199;
N.T. Wricnt, Climax, soprattutto 35-40.

Su dikaisma in Paslo, v. CE.B. Cransiein, Romans, [, 289 e M.B. Hooker, “Inter-
change and Atonement™ BJRL 60 (1977} 462-481, soprattutto 462-470.

94]

95]
Fil 2,6-11 oltze che in Rm 3; v. .D.G. Dunyy, Christology in the Making: A New
Testament Inguiry into the Origins of the Doctrine of the Incarnation, SCM Press,
London 1980, 114-121 ¢ N.T. WrisHr, (limax, 56-98.

R. Buttmann, Theology of the New Testament, 2 voll., SCM Press, London 1952-
1955 {tr. K. Grobel), 1, 314-324 [or. Theslogie des Neuen Testaments {Neue
theclogische Grundrisse}), Titbingen 1948; tr. it. Teologia del Nuovo Testamento
{Biblioteca di teologia contemporanea 46), Queriniana, Brescia 2008 (. A.
Rizzi), 298-305], e G.N. Davies, Faith, 167-172.

CEB. Crawrerd, Romans, I, 66 elenca sette possibilitd: ubbidienza alla fede (fi-
des quae creditur), ubbidienza al{Pautorita del)la fede, ubbidienza all'affidabi-
litd divina attestata nel vangelo, ubbidienza che opera la fede, Pubbidienza
richiesta dalla fede, ubbidienza credente, 'ubbidienza che consiste nella fede.

96]

97]
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in tanto che Paolo ritenga equivalenti fede e ubbidienza,®
ma la posizione di Rm 1,5 fa pensare che non sia sempre cosl.
rapostolo espone allinizio della lettera il proprio incarico
presentand olo come stabilimento dell'hypakoen pisteds tra le
naZEOHI compresi i cristiani di Roma. Quest’ ultimo ZrUppo
era chiaramente gid venuto alla fede (ad es,, 1,8.12), con la
conseguenza che, se ubbidienza e fede coincidono, 'apostolo
“avrebbe, per sua stessa confessione, pochi motivi per visitarli,
.(':rec"ienti di Roma avevano pero ancora bisogno di far si che
afede si esprimesse in ogni aspetto delle lore vite tramite
'ubbidienza. E dunque possibile che hypakoen pisteas indichi
Tubbidienza che & conseguenza o espressione di fede e non si
identifichi semplicemente con quella. Sebbene dunque lapo-
tolo sostenga che la fede rappresenta la risposta umana di
fondo a Dio, i’ui’)bidéenza £ un necessario peﬁézionamento di
tale atteggiamento.”

o Pattribuzione dell’ubbidienza a Gesti Cristo, insieme a
testo stretto rapporto tra fede e ubbidienza, rende sicura-
nente possibile linterpretazione proposta di “tramite la fede [di
risto] al prezzo del suo sangue” per il difficile dia [tes] pisteas
n to autou haimati di Rm 3,25.'% Si dimostra la fede di Gesti nel
féil'_()_ atto di ubbidiente autodonazione sulla croce nell'effusione
d'é_rf_.-suo sangue e, su questa base, si & fissato lo hilasterion di
Dio."% Si puo trovare un ulteriore appoggio a questa interpre-

98] Ades,Rm 1.8¢16,19;10,16ae 10,16h; 11,23 ¢ 11,30-31; 1,5 ¢ 15,18

98] - G.N. Davies, Fuith, 25-30. Pud essere presente una dinamica simile in Gal 5,6 in

o rapporto a fede e amore: alla pistis di'agapes energoumene; v. anche tou ergou t2s

o pistessin 1 Ts 1,3,

'IOU§ Su questo punto di vista v. in particelare SK. WiLiams, Saving Event, 41-51;

~-anche L. Gaston, Paul and the Torah, University of British {,o!umbla, Yancouver

w1987, 172,

']91] FLW. Scumiot, Ramer, 69. Sorge immediatamente la domanda sul motive per
o cui Paclo non ahbia parlato csphatamente dell’'ubbidienza di Cristo, se si

tiene conta che il contenuto della fede di Cristo in Rm 3 si esprime nella sua
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tazione in 4 Maccabel, dove I'espressione principale dei martiri,
di cui si segnala che posseggono la fede, & I'ubbidienza alla To-
rah.'2 E inoltre a causa della loro ubbidienza nel non mangiare
cibo impuro che vengono torturati e messi a morte.

Se Rm 3,24-25 riassume tanto il fondamento quanto le di-
namiche della giustificazione, il versetto 26 introduce i sottin-
tesi,'™ La struttura temporale di riferimento (en to nyn kaire)
ricorda 3,21, dove la giustizia di Dio si rivela inizialmente in
Cristo e in seguito tramite il vangelo; in questo caso si intende
un arco temporale simile, non da ultimo perché la fonte di
endeixis & ancora una volta Cristo. Paolo fa in aggiunta notare
che come conseguenza dell'iniziativa divina in Cristo, Dio &
dimostrato giusto nel suo giustificare ton ek pisteas Iesou. Si
pud comprendere questa espressione come genitivo oggel-
tivo che presenta il centro d’attenzione o oggetto delle azioni
giustificanti divine: “Che egli stesso [cioé Dio] & giusto e che
giustifica colui che ha fede in Gest”.'™ Se perd rammentiamo
che Paolo ha gid dimostrato che I'opera giustificatrice di Dio
in Cristo si e attuata quando tutti erano nel peceato, i tentativi
di interpretare in primo fuogo pisteds lesou in base alla fede

ubbidienza. La ragione pit probabile & che le scritture ebraiche ¢ In particolare

iresocont def rapporti di Dio con Abramo definiscono Ja risposta di fondo alla

grazia divina c alla sua fedeltd che si mostra nell'alleanza come fede (Gn 15,6;

clr, Ab2,4),

Ad es., 4 Mc 5,16: 8,2: 15,9-10. £ da segnalare che 4 Maccabel offre da questo

punto di vista un parallelo tematico pit che Hoguistico: in queste citazioni

“ubbidienza” traduce eupeitheia e non hypakoe.

CIC Barzerr, The Epistle to the Romans {BNTC), A. & C. Black, Londen 1962,

80; AJ. Hotrcrew, “PISTIS", 259-261; K. Kervercs, Giustificazione, 104-106; U

Wirckens, Ramer, [, 197,

104] Cosi .D.G. Dunn, Remans, I, 175 e U. Wincksws, Rémer, |, 198; cfr. “Continuo a
resistere alla tentazione di leggere, con D L X 33 614 et al,, dikaiounta ton ek
pisteas lesoun (= “glustifcando Gestl ek pisteas” ). Questa tradizione manoscritta
mostra che un numero significativo di interpreti nella Chiesa posteriore non
tove difficoltd alfidea che Gestt fosse giustificato per fede.” (R.B. Havs,
“PISTIS™, 722).
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dél credente sembra sminuire se non contraddire fa finalitd
della croce.'”

.- Bisognerebbe anche far notare che raramente Paolo si serve
i:lesous non accompagnato da Christos o da kyrios e, quando
fo-fa, l'accento tende a essere posto sullesistenza terrena di
Gesit. %8
: E difficile, alla luce di questa osservazione, comprendere
perché nel versetto 26 debba parlare di fede nel Gest terreno,
anziché nel Signore esaltato; la fede del Gesit terreno, al con-
{rario, nonsolo & un'interpretazione grammatica}mente péﬁ na-
-turale, ma risulta anche coerente con lo sviluppo del pensiero
" nei versetti precedenti. Sono inoltre attestate costruzioni simili,
“¢he utilizzano ho/hoi ek seguito dal genitivo, in Rm 4,12 (tois ouk
' ek peritomes); 4,14 (hot ek nomou) e 4,16 (to ek tou nomou; to ek
pisteos Abraam), dove il senso & quello di appartenere alla cir-
“concisione, alla legge o alla pistess Abraam."”” E particolarmente
nteressante I'ultimo caso a motivo delle sue Sorpr811c§61}t1 SOTMi-
glianze con ton ek pisteos Iesou di 3,26; vi sono ben pochi dubbi
_che debba essere inteso come genitivo soggettivo.

‘Pervalutare il signiﬁcato di t6 ek pisteos Abraam in Rm 4,16 e
-per comprendere, pilt in generale, in che modo questo patriarca
_pieghl il senso della fede all'interno della salvezza, abbiamo bi-
ogno di prendere in considerazione il ritratto di Abramo in Rm
4.9 Prima di ci6 vale pero la pena di aggiungere alcune osser-

$105] K. Kerizioe, Giustificazione, 106.
106] Ren 8,11; 2 Cor 4,10-11; Gal 6,17; cfr. | Cor 12,3 2 Cor4,5; 11,4; 1 Ts 1,10, V..
SR Hausseerees, *Glaube”, 112-114 ¢ LT. Jonmsoy, “Rom. 3:21-267, 86-81.

107] GNTG, 11, 260; nella forma hojhoi ek: Rm 3,26; 4,16; 9,30; 10,6; 14,23; Gal 3,7;
I 3,9; nella forma ek pistess: Rm 1,17; 3,30, 5,1; 9,32; Gal 2,16;3,11.12.22.24: 5. 5.
'1@8} Di quest'area v CK, Baruert, First Adam, 22-45; G.N. Davies, Faith, 143-172;
AT, Hansown, Studies, 52-66; R.B, Havs, “Have we found Abraham to be our
Forefather according to the Flesh?: A Consideration of Rm. 4:1" NovT 27
0 (1985) 76-98; E, Kassmann, Perspectives on Paul, SCM Press, London 1971 (i,
M. Kohl}, 79-101 [or, Paulinische Perspekiven, Tabingen 1969; tr. it. Prospettive
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vazioni sui versetti finali del capitolo 3. In 3,27-31 Paolo prende
in conto come I'opera divina in Cristo abbia conseguenze sia per
i giudei sia per i gentili.'™ Dopo le immagini redentive e pit in
particolare sacrificali di 3,23-26, il tono & ancora in primo luogo
forense o dichiarativo: Paolo fissa il fondamento teologico per
Ieliminazione del vanto umano e per la salvezza tanto dei gentili
quanto def giudei.''® La contrapposizione di 3,27 tra dia nomou
ton ergon e dia nomou pistess deve confermare entrambi questi
elementi. E perd difficile intuire come si possa asserire cio se la
distinzione & presentata come “opere della legge” contrapposte
alla “fede in Cristo™!! oppure come “risposta a Dio mediata dalla
legge giudaica” contrapposta alla “risposta a Dio mediata da una
legge compiuta tramite la fede”.!"? Queste alternative possono
soddisfare Iintento universale della redenzione, ma non riescono
a spiegare perché con cid sia annullato il vanto umano;'™ affer-
mano, al contrario, che il vanto di giudet e gentili & ora uguale,
in quanto entrambi i gruppi prendono parte alla salvezza divina
per fede. Paolo, inoltre, non parla in questi versetti della fede di
giudei e gentili, ma della fede in assoluto (hos dikaissei peritomen
ek pisteas kai akrobystian dia tes pisteas),'** o della “legge di fede”

paoline (Studi biblic 18, Paideia, Brescia 1972 {tr. F. Montagnini), 119-148};
F. Watson, Paul, Judeism and the Gentiles (SNTSMS 58, Cambridge University
Press, Cambridge 1986, 135-136.

109] JC. Bexer, Paul, 78-83; L, Gaston, “Abraham?”, 60-63; G. Howagp, “Romans 3:21-
31 and the Inclusion of the Gentiles™ HTR 63 (1970) 223-233.

110] P. Riciaanson, [srael in the Apostolic Church (SNTSMS 10), Cambridge University
Press, Cambridge 1969, 137-140 e E.P. SanDers, Giudaismo pelestinese, soprattutto
665-681.

111] E. Kasemann, Romnans, 102-103 ed E.P. Sanpers, Popolo giudaico, 35-36.

112] CEB. Caansiren, Romans, 1, 218-220 e |.D.G. Dune, Romars, 1, 187,

113] Nonostante la presenza di kauchesis in Rm 3,27 ricordi Rm 2,17.23, dove
leauchaomai parla del vanto del popolo giudaico, qui il contesto & universale ¢
indica rutei i tentativi umani di garantizst una posizione davanti a Dio (cfr. Rm
3,27 legge dia nomou ton ergin, non dizt ergan tou nomou ),

114] SK. Srowsrs, a partire dallinterpretazione di pistis Christou come genitivo
soggettivo ¢ dallammissione che Paolo intendeva che la giustificazione di tutti
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(dia nomou pistess). Queste osservazioni fanno pensare che,
quando Paolo parla di fede in questo contesto ma anche in altri
n cui € contrapposta alla legge o alle opere della legge, intenda
 parlare non semplicemente della fede personale, ma di qualche
“tipo di “ordinamento di fede”."?

-~ L'ordinamento di fede come Paolo lo presenta in 3,21-26 &
allopera in forma massima nella fedeltd divina all’alleanza che
iene trasmessa tramite 'ubbidienza di fede di Gesty, come la
fustizia divina abbraccia ogni gente: la grazia divina & lorigine
el fondamento di ogni fede."

- Questo, inoltre, come vedremo quando analizzeremo il
rapporto tra la fede di Cristo e quella di altri credenti, presenta
~dimensioni tanto forensi quanto etiche. La rivelazione della

1 popoli fosse fondata tramite la pistis di Cristo, sostiene che apastolo distingue
tra i modi con cui fa salvezza divina in Cristo si “applica” 21 giudei e ai genrili
attraverso le preposizioni dig ed ek: “Ho sostenuto che Paolo utilizza regolarmente
dia ies pistess per parlare della redenzione det gentili. Al contrario, ek pisteas pud
parlare tanto di giudel quanio di gentili.. Con dia pisteos Fidea ¢ quella di Dio
come agente e Cristo come mezzo di determinazione della giustizia. Dio propose
" quindiGesticome espiazione dit pistess di Gesti (3,25 ) e manifestd la sua giustizia
dia pisteos di Gestt Criste (3.22). L'interlocutore giudaico mette in discussione
T'idea che Dio possa giustificare le nazioni gentili dia 25 pisteas di Crista e nel

< contempo confermare la legge (3,30). Uespressione con ek pisteds esprime i
- benefic vicari dell’ercica fedeltd 2 Dio di Abrame ¢ di Gest” {“EK PISTEOS and

- DIATES PISTEQS in Romans 3:36G": [BL 108 {1989) 665-674, soprattutto 672-674;
- cfr. LA, Cameaei, “The Meaning of PISTIS and NOMOS in Paul: A Linguistic and

i+ Structural Perspective™ [BL 111 (1992}, 91-103).

1151 1 sensa di questa espressione dovrebbe chiarirsi col procedere del discorso.
o+ Per cert aspetti lordinamento di fede & Paitzo lato dell'ordinamento di grazia.
Come l'iniziativa salvifica di Dio verso l'umanit passa attraverso Cristo, cosi a
risposta umana a Dio & resa possibile e situata entro la fede di Crista. La nostra
interpretazione qui ha molto in comune con la “Glaubens-Sphire” di H. Binner
{Der Glaube bei Poulus, Evangelische, Berlin 1968, 84-105) e la presentaziorie
della giustizia divina in Cristo come fondamento della fede in K. Kerviice

- (Glustificazione, 189-260).

16] In particolare D.M. Hay, “Pistis as ‘Ground for Faith’ in Hellenized Judaism and

Paul™ |BL 108 {1989) 461-476, in particolare 472-476.
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giustizia divina in Cristo rappresenta quindi un atto antece-
dente e del tutto immeritato che fondamentalmente trasforma
la struttura e la possibiliti del rapporto divino-umano.'” La fis-
sazione di questo ordinamento di grazia non dipende dal coin-
volgimento umano {Rm 5,12-21; 1 Cor 15,21-23; 2 Cor 5,16-
21); la fede resta tuttavia 'unica risposta adeguata all'iniziativa
antecedente e permanente di Dio. Quando Paolo parla di pistis
in Rm 3,27-31, quindi, non intende in primo tuogo la fede dei
credenti, ma la disposizione salvifica di Dio fissata tramite la
fede di Cristo (cfr. 3,21-26). L'apostolo presenta in questo modo
come Cristo non sia solo il canale della grazia divina, ma anche

la fonte e il contesto di risposta a quella grazia tramite la fede.

117] Si tratta di un tema ancora notevolmente discursso, con il colnvolgimento
di numerosi studiosi (ad es. Dunn, Gaston, Hays, Howard, Kim, Sanders,
Riisinen, Watson, Wright, ecc.). Stamno tuitavia cominciandc a trovare
l'approvazione generale un certo numero di osservazioni: (i} la sotericlogia
paolina & formulata in primo luogo in rapporto alla questione gentile; {ii} i
giudaismo del I secola era, nel suo complesso, una religione della grazia ¢ non
dell'autocompimento; (i) pochi giudei al tempo di Paolo avrebbero sostenuito
che Ja salvesza era mediata dallasservanza della legge; {iv) esperienza di
chiamata” di Paolo ebbe uninfluenza formativa importante per la sua teologia.
Non si possono evidentemente interpretare Guesti elementi in pit di up modo
e di conseguenza essi possono tollerare valutazioni diverse di Paclo, Sembra
perd che 1 modi di leggere la soteriologia delfapostolo in Romani ¢ Galati
che sostengano che la buona notizia della giustizia divina in Cristo sia chele
benedizioni divine dellalleanza siano state ora ampliate fino a comprendere
i gentili, con la conseguenza che ora ogni popolo faccia propria la salvezza
tramite la fede, non chiariscano a sufficienza la centralitd di Cristo per la
risposta umana a Die. Paolo non solo dice che in Cristo la fede & diventata una

valuta universale (di certo cosi era stato fin da Abramo), ma che ogni risposta

umana a Dio & resa possihile, situata ¢ trasmessa tramite Cristo. La fede, come
la giustizia, la santificazione, la figliolanza ¢ Tinabitazione dello Spirito, & una

funzione dellessere trovati in Cristo, Se mantenere la legge non & una richiesta

previa per ricevere le benedizioni divine dell'alleanza nel giudaismo, allora
neppure il credere in Cristo & il modo per ereditare la salvezza divina in Paole;
& piuttosto Cristo che comunica e, in un certo senso, incarna non solo il dono
di giustizia di Dio tanto ai giudei quanto ai gentili, ma anche la risposta di fede
dell’umanita.
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I significato di Abramo

_ Per chiarire la risposta a questo ordinamento, Paolo si volge
il Abramo. Per certi aspetti doveva essere una scelta scontata, in
quanto nellAntico Testamento viene presentato come destina-
tario della promessa divina di benedire i suoi discendenti e tutti
:.i_'?opoli (ades, Gn 12,1-3.7; 13,15-16; 15,5.18; 17,7-8.19; 22,17-
18), oltre che come uomo di fede legato alla giustizia (ad es., Gn
_'15,6). La riflessione sul patriarca si concentra ciapprima mntorno
aGn 15,6, che rispecchia adeguatamente i temi della fede e della
giustizia, ma indica anche {il che & meno utile per Paolo) la pre-
edenza della fede umana sul riconoscimento divino di giustizia
e; di conseguenza, I'efficacia della fede all'interno del processo
salvifico.'" Nella tradizione giudaica pill tarda venne ovviamente
sviluppata la natura efficace della fede di Abramo per s¢ e per
altri,'"” cosi come la tendenza a equipararne la fede con la tutela
della legge o con il restare docili in tempi di prova,”®” e la pro-

1 18] V. in particelare L Gasron, “Abraham”, 45-63. Bisognerebbe notare che urandn
st veda il verserto 6 allinterne dellintere contesto di Gn 15,1-6, non si pub
= difendere tanto Facilmente §i primato della fede sulla grazia,
119] ] Bowser, The Targums and Rabbinic Literature: An introduction to Jewish Interpreta-
... tons of Seripture, Cambridge University Press, Cambridge 1969, 202-203.213-215,
H.W. Hemiang, *lagizomai kil”, in TONT 1V, 284-292, in particolare 290 [tr.it,in F,
" Montagnini - G. Scarpat - O. Soffrittd {cur.), Grande Lessico del Nuovo Testamento,
© Paideia, Brescia 1970, V, 763788, in particolare 779-781]. Ad es: “Shemaja dice:
2 ‘La fede con cui eredette in me il loro padre Abramo merita che io divida per foro
~ il mare’. Perché € detto: ‘E credette nel Signore’ (Gn 15,6). Abialjon dice: “La fede
con cui credettero fn me merita che io divida per loro il mare’. Perché & detto: € i
- popolo credetie’ {Fs 4,311 (Mekilta Beshallah su Es 14,15; anche Beshallah su Es
14,31; Test Aser 7,7, Es R. 23,1-15 [su Es 15,1}, Tg Ongelos e Tg Pseudo-Jonathan
Lo suGn 5 Filene, Abr. 273; Rer. Div. Her. 94).
120} CK. Bareerr, First Adam, 32; GN. Davis, Foith, 155-158; 1. Swetsam, Jesus, 31-
37 Ad es.: “Abramo pon fu trovate fedele quando tentato, e gli fu attribuita
~ & glustizia?" (1 Me 2,52). “E il Signore sapeva che Abramo era fedele in tutte
le sue afHizioni perché lo mise alla prova con la sua terra & con la carestia, E lo
.- mise alla prova con la ricchezza dei re. E lo mise nuovamente alla prova con
sua moglie, quando (gh) fu tolta, e con la circoncisione. E lo mise alla prova
con Ismacle e con Agar, sua serva, quando i mand? via. E in tutto cid in cui fu
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pensione a limitare le promesse abramitiche aila nazione giu-
claica.”!

Nonostante non possiamo sapere con certezza quanta parte
di questa tradizione interpretativa fosse diffusa quando Paolo
scriveva, & quasi sicuro che il suo ricorso ad Abramo e in parti-
colare & Gn 15,6 fosse motivato dal bisogno non solo di presen-
care il fondamento scritturistico del proprio pensiero, ma anche
di correggere l'indebita appropriazione giudaica del patriarca.
Ma quali aspetti della comprensione giudaica di Abramo at-
tacca? Una possibilitd, che & indicata dalla distinzione tra fedee
opere in R 4,1-5,¢ che Paolo rifiuti la definizione della fede di
Abramo come sua ubbidienza o fedelta all’alleanza; I'apostolo
dimostra che il patriarca risponde alle iniziative salvifiche di
Dio esclusivamente con la fiducia.'” Tale impostazione € sicu-
ramente sulla strada giusta quando nota che non si puo gua-
dagnare la salvezza, ma & discutibile se Ja dicotomia tra fede ¢
opere veicoli le intenzioni dell’apostolo in Rm 4.

Dapprima la fede di Abramo nelle promesse di Dio deve
aver trovato espressione, & meno che Paolo credesse nella con-
cezione immacolata di Sara, nel proseguire ad avere rapporti
sessuali con la moglie nonostante la loro eta avanzatae Vinlerti-
lith di Sara.'” Paclo non lo afferma esplicitamente, ma cio ¢ sot-

messo alla prova, fu trovato fedele. E la sua anima non fu insofferente. Ed eghi
non fu lento ad agire perché era fedele od amante del Signore” (Giub 17,17-18;
anche Giub 14,21; 18,16; 19,8-9; 2 Mac 1,2; Sit 44.19-21, LXX),

121] G.H. Hanstn, Abraham in Galatians: Epistalary and Rhetorical Contexts (JSNTSS

29%, JSOT, Shelfield 1989, soprattutic 175-199 e D.D. SurserianD, “Gen, 15:6
and Early Christian Struggles over Election™ SIT 44 (1951) 443-456.

122] In particolare ].D.G. Dusy, Romens, L, 238: “Once More”, 741; v. G.N. Davies, -

Faith, 147-154 per posizioni diverse.
123] 1 tema dellascendenza di Isacco era evidenternente vivo nella riflessione

giudaica; le tradizioni interpretative si contrappongono alla sfida che Abramo 2

¢ Sara non fassero suai genitori rimarcando che Isacco assomigliava ad Abramo

e commentande l'apparentemente ilimitata forza di allattamento di Sara

{ad es., bB.M. 87a; Gen. K. 53,6-9 [su Gn 21,2-3; Tg Pscudo-onathan su Gn
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‘tinteso in 4,18-21, dove parla ripetutamente della perseveranza
‘o ubbidienza piena di fede di Abramo davanti a situazioni im-
P‘ossibili (“Nella speranza credente contro la speranza... Non si
‘indeboli nella fede... Nessuna sfiducia lo fece vacillare...”). Poi
dlla tuce di cio che abbiamo detto finora su Rm 3, la dicotomiai
tra fede e opere sostiene a tesi di Paolo solo in misura limitata
in quanto la sua preoccupazione principale non & di I"idf?ﬁﬁii‘(;
larisposta a Dio presentandola come fede, ma di fissare che
a-giustizia divina si dischiude in Cristo indipendentemente ¢
prima della risposta umana, vale a dire per riaffermare fa prece-
denza della grazia. Infine, si puo discutere se Paolo avrebbe di-
viso in questo modo fede e opere. Se mettiamo da parte il senso
dipistis Christou, 'apostolo apre un buon numero di lettere rin-
graziando per le espressioni di fede evidenti nelle sue comunita
(ad es., Rm 1,8-12; Fil 1,25-26; 1 Ts 1,2-3; cfr, Ef 1,15), mentre
espressioni come “ubbidienza di fede” (hypakoen pistess, Rm 1,5;
16;26), “opera della fede” (tou ergou tes pistess, 1 Ts 1,3) e “l’éf:
ferta sacrificale della vostra fede” (leitourgia tes pistess hyman

Fil 2,17) parlano di una dimensione pratica o espressiva derﬁaf
tede.

o Se Paolo non & interessato in primo luogo a rimarcare il

egame della fede con la fedelta all'ubbidienza o all’alleanza

qual & il significato della sua presentazione di Abramo in Rm’

47" Sembrano esservi tre obiettivi principali, agnuno dei quali

.'afforza'la sua comprensione della giustizia divina in Cristo

che abbiamo sviluppato nel capitolo precedente ¢, allo stesso

tempo, indebolisce i tentativi di interpretare il patriarca come

221,20 v . Bowser, To 20-22 er Par i ina & i
Eond‘lmjemﬂ -,h,) ;\z;"gums, ZTZG 221} Pf;l’ ] argomentazione paching & tuttavia
ey ament: e che Abrame sia padre di Tsacco, altrimenti fa promessa divina
- di benedirlo con un erede in grado di compiere la sua realizzazione sarebbe
Lol ovana,
24§ I valore d.el‘ca.apitoio 4 per comprendere la presentazione paolina dei versetti
prfcec.ienti e indacate da RB. Hays, “Abraham”. 76-98 e CT. Ruvwne, Faith
. Establishes the Law {SBLDS 55}, Scholars Press, Chicago 1981, soprattutto 63-93.
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campione dell'esclusivismo giudaico o di una giustizia ottenuta
in autonomia. Il primo obiettivo sostiene che la promessa di.

vina di benedire Abramo fu pronunciata prima e indipendente-
mente da qualunque iniziativa o risposta da parte del patriarca;
si trattd di pura grazia. Certo, questa idea & presente neiracconti

di Genesi {(ad es,, Gn 12,7; 13,15-16; 15,5), sebbene sembri es.
sersi persa nella riflessione giudaica successiva sui “meriti dej =
padri”.*#3 Paolo consolida tuttavia la natura preveniente delle
azioni giustificatrici di Dio interpretando episteusen de Abragm -

come pisteuonti de epi ton dikaiounta ton asebs. %8

Il secondo punto che Paolo esemplifica per mezzo di

Abramo & che la fede & P'unica risposta adeguata al dono gra-

tuito di Dio. Il fattore cruciale qui & che, al contrario della tra-
dizione interpretativa che si vede rispecchiata nei Settanta,

Paolo non attribuisce alcun valore meritorio all'imputazione -
divina di giustizia per Abramo.'"”” E evidente da 4,4, dove *.

limputazione kata charin si pone accanto 2 un'imputazione

125] Sul significato dei cosiddetti "meriti def padii” (soprattutto Abramo e Mose) :

per Paolo: W.D, Daviss, Peul, 268-273; A. Magmosstei, The Doctrine of Merits
in OId Rabhinical Literature, KTAY, New York 1968 {= ed. 1920} R.A. Stewars,

Rabbinic Thealogy: An Introductery Study, Oliver & Boyd, London 1977, 127-133; .=
E.E. Ussacy, The Sages: Their Concepts and Beliefs, Harvard University Press, .
Cambridge Mass. 1987 {tr. 1. Abrahams), 456-508; [.A. Zigsier, Meaning, 122-
127: ma v. le correzioni di G.N. Daviss, Feith, 155-158 ¢ E.P. Sanpirs, Giudaismo

palestinese, 264-295.

126] F. Haiw, “Genesis 15:6 im Neuen Testament”, in HW. Wolff (ed.), Probleme
biblischer Theologie: Gerhard von Rad zum 70 Geburtstag, Kaiser, Minchen .

1971, 90-107, soprattutto 100-102 e AT, Hanson, Studies, 52-66. Un'ulteriore

conferma si trova in Rm 4,24, dove le conseguenze pit ampie di elogisthe quta -
eis dikaiosynén sono per coloro “che credettere in colui che risuscitd dai mortl -

Gest nostro Signore”.
127] 1l TM. & grammaticalmente ambiguo sulla questione, anche perché non ¢

chiaro chi sia il saggetto dellattive pajab e a chi appartenga s'dagah. 1 LXX, al o
contrario, rendona la vace attiva di hasol con il passivo logizomai +eis e invitano
a pensare a un'interpretazione causale del rapporto tra pistis e dikaiosyne (v. .

C.E.B. Cranriewy, Romans, [, 231 e L. Gaston, “Abraham”, 46-56).
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ata opheilema, che ritiene il valore di logizomai neutro. Paclo,
oltre, evidenzia che I'imputazione divina di Abramo ebbe
yogo quando il patriarca non era circonciso (4,10-12) e non
veva, dunque, nulla a che vedere con la sua identita specifica
siudaica.’”® Ed ¢ nuovamente chiaro, nonostante I'imputa-
jone di giustizia ad Abrameo sia legata, piil tardi nel capitolo,
alla sua sottintesa fede in azione (cioé ai rapporti con Sara),
he la sua risposta poggia sulla promessa e non é finalizzata
d ottenerla.” Tutto cid fa pensare che Paclo, pur seguendo
uasi alla lettera 1 Settanta nella sua resa di Gn 15,6, com-
yrenda il rapporto tra fede e giustizia come un rapporto di
_coincidenza piti che di conseguenza. Questa sembra anche es-
sere lalogica dell'intero Gn 15,1-6, dove si pone 'accento sulla
libera elezione di Dio, il che favorisce una traduzione del ver-
setto 6 di questo tipo: “La fede viene computata come giustizia
perché cosi piace a Jahweh e non perche essa abbia ‘di per s&
questo valore”.”’! Per Paolo, dunque, la fede & il modo con cui

28}E prahabile che Paclo, sebbene presenti questo rito came sphragida tes
= dikatosyngs tes pistess, voglia allontanare la fede dallidea della circoncisione
wi: come condizione dells promessa o alleanza divina (cfr. Go 17,10-14% CIKC
o Bagrerr, First Adam, 33 e AT Hanson, Studies, 58-62,
129] F Harmy, “Genesis 15:67, 102-103.
130] Altinizio la LXX legge kai episteusen Abram, mentre Rm 4,3 rende episteusen de
' Abraam, altrimenti sono identici. Sulle questioni di storia della tradizione e di
“- critica letteraria che raotano attorno a Gn 15,5 v K. SevBoip, “hadeb et al”, in
TDOT, V, 228-245, soprattutto 241-244; G, von Ran, The Problem of the Hexateuch
and other Essays, Oliver & Boyd, Edinburgh 1966 {tr, EW. Trueinan Dicken),
- 1253-130; C. Westerman, Genesis: A Commentary, 3 voll,, SPCK, London 1984-
1987 {tr. . Scullion), I, 222-233 for. Am Anfang, 1. Mose { Genesis ), Neukirchener,
. Neukirchen-Vlayn 1986; . it. Genesi (Piemme teologica), Piemme, Casale
"+ Monferrato 1985 (tr. A. Riccig; rev. F. Dalla Vecchial, 129-120].
H.W, Hewans, “logizomai”, 780; anche J. Swernau, Jesus, 37, Da questo punto di
- vista ¢ preciso il commente di Filone: “Le parole ‘Abramo credette a Dio” sono
" un'aggiunta necessaria per esprimere la lode dovuta a colui che ha creduto. Ci
si pud tuttavia chiedere se si ritiene che cid sia degno di lode. Quando & Dio
a parlare ¢ promettere, chi non presterebbe attenzione, anche se fosse il pid
- ingiusto e ipocrita dell'umanita?” (Filone, Rer, Div. Her. 90).

147




Ian G, Wanis

Abramo prende parte alle benedizioni salvifiche di [4io, non il
modo in cui se le guadagna; dal punto di vista umano, ¢ posta
tra la promessa di Dio e il suo compimento della medesima
(4,21). I il mezzo o tramite grazie al quale la promessa divina
giunge a compimento; la promessa divina viene liberamente
concessa ad Abramo, la sua fede & quindi una risposta a quella
promessa e Dio, a sua volta, & fedele alla propria promessa nel
portarla a compimento.’*

11 terzo punto che Paolo evidenzia a proposito di Abramo
& che il contenuto della promessa di Dio al patriarca era la be-
nedizione di tutte le nazioni e non solo dei giudei."”? Una delle
questioni centrali qui ¢ la comprensione paolina del rapporto
tra la promessa di Dio ad Abramo e la giustizia che gli fu im-
putata. Inizialmente parla della fede del patriarca in “colui che
giustifica i senza dio” (4,5), con evidenti paralleli con le inizia-
tive di giustificazione dli Dio in Cristo che si sono analizzate nel
precedente capitolo. In seguito diventa, perd, chiaro che anche
la promessa di Dio ad Abramo rappresenta il fondamento della
sua fede: “Nella speranza credette contro la speranza, di diven-
tare il padre di molte nazioni; come ¢ stato detto, ‘Cosi saranno
tuoi discendenti™ (4,18; cfr. 4,17-22). Si attribuisce inoltre giu-
stizia nel contesto di questa risposta credente (4,22). Tali os-
servazioni fanno pensare a uno stretto rapporto, in qﬂ€5t0 COon-
testo, tra epaggelia e dikaiosyne.

132] E. Kasemann, Prospettive, 124-132; cfr.: “Ora Abramo aveva 100 anni quando gli
nacque Isacco, suo figlio. Allora Sara disse; ‘H Signore ha creato giota per me;
chiungue oda gioird per me'. E disse: ‘E fedele colui che promise ad Abrgmo,
¢ lo compi, che Sara avrebbe allevato bambini, perché he dato vita a un figho
nella sua rarda etd™ (T Ong su Gn 21,6-7; anche Eb 13,11).

133] E.P. Sanpers, Popola gindaico, 35-39 e F. Warson, Paul, 138-142,

134] Cfr.Sir44,19-21; ma v.altre font giudaiche imeuist interpretasidagah/dikaiosynz
in base a un’ampia gamma di benedizioni che comprendono 'esecuzione di
miraceli {Melk., Beshallah su Es 14,15}, essere un erede di questo monde e dif
quello a venire (Mek, Beshatlab su Es 14,31 e il merito {Tg Ps.-f. su Gn 15,5,
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- Paolo puo quindi aver voluto che la dikaiosyné di Gn 15,6
fosse intesa secondo la promessa di essere il padre di tutte le
nazioni e, pit in particolare, secondo il compimento divino di
quella promessa attraverso la sua permanente fedeltd. Qui la
‘giustizia non ¢ un possesso o un ordinamento di Abramo, né
si limita a rappresentare una dichiarazione che Gesl € giusto
nel suo modo di trattare 'umanitd o che Abramo sia moral-
_mente retto; é piuttosto tipico del compimento della promessa
per mezzo del rapporto divino-umano. Vale a dire che & una
giustizia o un rapporto con il giusto che nasce dall'iniziativa
divina di benedizione di tutti i popoli e giunge a esprimersi
nel rapporto tra Dio ¢ Abramo, nella grazia che trova la fede !
La promessa ¢ la sostanza della giustizia di Dio; Dio si mostra
- giusto ogni volta che opera per metterne al sicuro lattuazione,
e-l'umanitd tramite la fede prende parte a quella giustizia en-
trando nella promessa.

Possiamo quindi riconoscere nella presentazione paolina
di Abramo una struttura tripartita del rapporto tra Dio e gli uo-
mini, nel quale Viniziativa del primo di espandere la promessa
‘della benedizione ad Abramo si incontra con la fede da parte
~del patriarca che, a sua volta, si incontra con la fedelta divina
“nel portare a compimento la promessa.'* In hase a questa ana-

135} “La giustizia cui Paolo sta pensando qui non & una giustizia visibile che consista
in atti e atteggiamenti giusti e santi; & una giustizia di rappozto {tra 'uvomo
¢ Dio}... La sua [di Abramo] fede non indicava un compimento umano ma
corrispondeva alla grazia divina che rinvigorisce le opere e chiama cose che
non sono come se fossero: in questo caso chiamava all'essere la giustizia” (CK.
BarreTr, First Adam, 38-39). La proposta che in questo contesto la giustizia sia
guella di Dio anziché di Abramo & vecchia almeno come il libro di Neemia (v.
Ne 9,7-8).

136] Upa struttura del genere & richiamata nell’affermazione di Filone. "Quel Dio,
meravighandoesi della fede in lui di Abramo, lo ripagt con fedelta confermando
con un giuramento i doni che aveva promesso, ¢ qui non parld pit a lui come
Dio con un uomo, ma come un amico con una persona intima” {Filone, Abr.

273).
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lisi possiamo parafrasare come segue l'interpretazione paolina
di Gn 15,6: “In risposta alla libera elezione di Dio e alla pro-
messa di fare di lui il padre di tutte le nazioni, Abramo credette
in Dio, che giustifica i senza dio indipendentemente dalle loro
iniziative. La fede di Abramo giunse a espressione nella sua con-
dotta verso Sara e si incontrd con la giustizia di Dio o con il suo
orientamento al giusto nel portare a compimento la promessa
con il dono di un erede”.

Torniamo al (5 ek pisteds Abraam di Rm 4,16 tenendo in
mente questa panoramica della comprensione paolina di
Abramo. Abbiamo gii fatto notare che la costruzione pud rispec-
chiare il senso di appartenere a un gruppo e, in questo contesto,
rimanda a coloro che condividono la fede di Abramo. Mentre
con questo Iapostolo pud pensare all'affidamento alla fede
del patriarca per stare davanti a Dio, il suo ritratto di Abramo
come compagno peccatore bisognoso di giustificazione gioca
contro tale possibilita. Sembra, al contrario, pitt prababile che
Paolo comprenda 'espressione nel senso di prendere parte a un
atteggiamento di fede che trova in Abramo il principale mo-
dello e il primo esponente.’ Come Abramo rispose nella fede
alla promessa divina e incontrd la giustizia o fedelta divina a
quella promessa nel portarla a compimento, cosi gli altri sono
incoraggiati a entrare in quella dinamica. Il senso della fede di
Abramo non coincide tuttavia con quello di tutti i credenti fu-
turi, perché ha una funzione tanto rivelatrice quanto paradig-
matica: rivelatrice, perché attraverso di lui diventa per la prima
volta visibile la precedenza della grazia divina sull'iniziativa o ri-
sposta umana;'** e paradigmatica, perché la sua vita incarna che

137] R.B. Havs, “Abram”, 93-98; A J.M. WEDDERBURN, “Some Observations on Paual's
Use of the Phrases ‘In Christ’ and *With Christ™ JSNT 25 (1985) 83-97, in par-
ticolare 90-91; in centrario L. Gaston, “Abraham”, 60-61.

138] Lo si esprime solitamente presentando Abramo come padre di tutte le nazioni; -

v. G.N. Davies, Faith, 162-167 ¢ F. Watson, Paul, 138-142,
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psa significa avere fede nel contesto della promessa divina che
giunge a compimento.””” La fede di Abramo, di conseguenza,
¢ non sostituisce o esclude la fede dei credenti futuri {clr. to ek
pisteds Abraam ), fornisce una definizione per la vita di fede.

La nostra analisi di 6 ek pisteas Abraam offre anche un
itile punto di partenza per interpretare ton ek pisteas lesou (Rm
:26), in quanto entrambe le espressioni mostrano una strut-
_:t'ura simile e una sovrapposizione di significato. La [ede di Gesty,
per esempio, come quella di Abramo, si pone alla fonte dell'ini-
jativa divina; la sua fede rivela la giustizia o fedeltad di Dio nel
jortare la salvezza tanto ai giudei quanto ai gentili all'interno
‘dell'ordinamento di fede.'* Per quanto Paolo non presenti nei
fp_érticolari il rapporto tra Abramo e Cristo in questo contesto,
‘afferma una continuitd nella promessa divina." Sottolinea,
inoltre, le dimensioni universali della promessa in Cristo e in
he modo egli sia il mezzo con cui Dio la porta a compimento
riguardo alla legge e al peccato. Coloro che condividono Ia
fede di Gesti sono, quindi, coloro che trovano nella sua fede il
mezzo con cui Dio compie la sua promessa. Un secondo campo
di somiglianza tra ton ek pisteds lésou e (0 ek pisteds Abraam si

_ 39] CK. Baggerr, First Adam, e E. KAsemany, Prospettive, 126-127.
140] “Come & evidente da Romani e da espressioni simili in Galati, ek pistess parla
" tanto di giudei quanto di gentili. Paclo se ne serve soprattutto quande vuole
presentare la fedeltd come fonte o fondamento di benedizione e delle alleanze
cui prendeno parte giudei e gentili. L'espressione ek pisteas pud parlare tanto
. della fedeltd di Abrame quanto di guella di Cristo (Rm 3,26;4,16; cfr. Gal 3,7.9).
Le promesse furono rivolte dapprima ad Abrame ¢ ai suol discendenti in base
- alla sua fedeltd... Il seme promesso ers Cristo, e in lui sono giustilicati i gentili,
in base alla fedeltd di Abramo e delio stesse Gestl, totalmente immeritata dai
- destinagari” (S.K. Stowsrs, “Romans 3.307, 673).
| Paolo elabora il “funzionamento” di questa continuita tra Abrame e Cristo in
20 Gal 3; v .G Bikar, Pauld, 94-104; ['W. Drane, Paul: Libertine or Legalist? A Study
< tn Theology of the Major Paudine Epistles, SPCK, London 1975, 24-38; [.D. Hester,
o+ Paul’s Concept of Inheritunce: A Coneribution to the Understanding of Heilsgeschichte
- {Scottish journal of Theology Occasional Papers 14}, Oliver & Boyd, Edinburgh
1968, sopractutto 47-57.
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pone nella continuita tra il rappresentante e coloro che condi-
vidono la fede alla quale portano testimonianza. Per Paolo la
fede di Gesti non presenta una qualitd diversa da quella di altri:
& ]a fede del Gestt umano vista nell'ubbidienza alla morte sulla
croce e non quella del figlio esaltato di Dio.

Ma sembra esserci una differenza significativa tra o ek
pisteas Abraam e ton ek pisteas lesou che ruota intorno alla fun-
zione delia loro fede nel contesto del pensiero deli’apostolo.'”
Paolo non sottolinea la natura esemplare della fede di Gest, a
differenza di quella di Abramo; la fede di Gesty, invece, colui
al quale non ¢’¢ stato bisogno di accreditare giustizia, € sote-
riologicamente determinante, in quanto non solo porta testi-
monianza alla precedenza della grazia, ma fornisce anche il
mezzo tramite il quale si comunica ed é resa disponibile a tutti
la grazia di Dio.** Tramite la fede di Gestt la dedizione divina
alla sua promessa & confermata nella giustificazione o nell'am-
pliamento del rapporto con la giustizia 2 tutta Fumanita. Con
cid si rivela la giustizia di Dio e si fissa lordinamento di grazia
per il quale tanto giudei quanto gentili sono emancipati per -
spondere a Dio. C'¢ un’ulteriore dimensione anche per questo,
perché la fede di Gesti non & semplicemente il mezzo con cui si
rivela la fedelth divina all'alleanza (cio¢ la sua fedeltd alla pro-
messa abramitica), ma & anche Ia radice o il fondamento di ogni

142] Cfr. la valutazione lievemente diversa di Abramo in RB. Has, “Abraham”, so-
prattutto 94-98,

143] Paolo, come vedremo, indaga in Galati in questo senso la corrispondenza
tra Cristo e Abramo. Sebbene il compertamente del patriarca in rappotto
alla promessa che sarebbe stato il padre di molte nazioni ¢ ritenuta da Paolo
un’espressione della sua fede (Rm 4,16-22) ¢, in quanto tale, potrebbe essere
interpretata come tramite per il compimento delle intenzioni divine in maodo
simile alla morte di Cristo, non & questo che qui importa principalmente
all'apostolo. Abrama, compagno di peccato (Rm 4,5) e credente nel Dio della
risurrezione (Rm 4,17}, incarna al contrario Ja risposta della fede allinterno
dell'ordiramento divino di grazia,
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fede umana.” Uomini e donne, giudei e gentili sono resi capaci
dicredere a motivo di cio che fu fissato tramite la fede di Gest:
e, come vedremo, c’¢ un senso in cui ogni fede & compresa nella
fede di Gesty, il messia.

. La fede umana nell'ordinamento di fede-grazia

. Abbiamo gia alluso all'intimo rapporto esistente tra la
fede di Gesti e quella dei credenti trattando dell’espressione ek
pisteds eis pistin in Rm 1,17, ma ¢ 3,22 a offrirne il punto focale,
“in-quanto la fede ¢ posta nel contesto delle disposizioni salvi-
fiche di Dio in Cristo. La prima parte del versetto sostiene che la
giustizia divina ¢ rivelata tramite la fede di Gesti Cristo, mentre
iversetti seguenti sviluppano questa idea in rapporto alla croce;
la seconda parte prosegue a sostenere che questa giustizia & eis
- pantas tous pistevontas. In che modo si dovrebbe allora com-
prendere questa espressione?™ Paolo si serve non di rado di
“costruzioni che comprendono il participio di pisteuo, con larti-
colo, per presentare il modo con cui la fede & resa possibile da
una precedente iniziativa salvifica da parte di Dio,'* e questa

c

441 Su questo aspetro v. in particolare D.M. Hay, “Pistis”, sopratturio 461-476. TLA,
CamraeLl evidenzia che Paalo non solo st serve della costruzione ek pisteas nelle
lettere in cui cita Al 2,4, ma lascia anche intendere che ¢id fosse voluto da parte
dellapostalo, che voleva che tutte le vicorsenze di ek pistess fossero interpretate
alla luce della sua comprensione messianica di Abacuc (Rhetoric, 211-213),
Campbell ritiene anche che ek pisiess e di tes pistess siano “variazioni stilistiche
della medesima idea di fonde, che permette a Paclo di ripetere il suo tema
senza anioiare indebitamente” {*Meaning”, 96).

]45} Nei casi in cui dia pistegs Iesou Christou & intesa come genitive oggettive,
questa formula viene solitamente compresa come accentuazione che rimarca
Penivessalita (panias) della fede tanto per giudei quanto per greci; C.EB. Cran-

e v, Romans, | 203; DG, Dunw, Romans, 1, 167; U Witckens, Rimer, 1, 188,

H6] Ad es. Rm 1,16 {il vangelo}; 4,24 (la risurrezione di Cristo); 9,33 {posa di

- -una pietra angolare); 10,4 (lo stesso Cristo; ¢fr. 10,11); 1 Cor 1,21 {1 croce di

~ Cristo}; Gal 3,22{1a promessa); ofr. Rm 1,16;4,11.24; 9,33 [15 28,16]; 10,411 [Ts

20 28,16] 1 Cor 1,21: 14,22 [x2]; Gal 3,22: 1T 1,7; 2,10.13. F una presentazione

confermata anche dalla presentaziene paclina di Abramo in Rm 4 in quanto la

153




[an G WalLs

interpretazione qui ha senso: la fede dipende daHE} giustizia di
Dio rivelata tramite la fede di Cristo, oppure ne ¢ una conse-
guenza. Perd, se la giustificazione divina dei' senza dio el dor.zc?
di giustizia o il rapporto d’alleanza con il giusto sono gal*aflt:itx

er tutti in Cristo, ci si pud chiedete allora quale sia lo spazio
lasciato alla fede. Il desiderio paolino di enfatizz'are 13,. portata
e i sottintesi della grazia divina comunicata tramite C:EIS‘{O non
ha forse sminuito il bisogno di una risposta umana? L apostolo

: 147
pud in effetti aver anticipato tali domande (ad es, 6,1.15).

Una soluzione consiste nel distinguere tra le dimensioni fo-

rense ed etica della giustizia: mentre la prima si guadagna tra-
mite la croce {(ad es., 5,12-21), cisiappropria della seconjda soi(\)
tramite la fede e la successiva vita di ubbidienza.“‘% La chfﬁc?ka
di tale impostazione e che sembra estranea al pensiero paolino,

la contrapposizione diventa di fatto tra potenziale ed at-
a del credente per

perché :
tuale: la giustizia diventa reale solo nella vit '
fede. Non & inoltre assolutamente evidente che Paolo ritenesse
i credenti moralmente giusti. - o

Una distinzione pitt in linea con il pensiero pao}imo £ q&el-la
fra punti di vista divino e umano. La giustizia, che ?13 pensau{e% in
termini forensi o etici, si identifica del tutto conwl opera dl\/li‘lfl
in Cristo: & jui il Gtusto la cui morte comporta 1d fine delia puni-
zione per il peccato e dischiude la portata ul‘n\,‘fersa:ie cie?ig cle-
menza dellalleanza divina. Per Paolo non ci si puo avvianare
alla giustizia dal punto di vista della risposta umana comunque

L ‘ TP TP
risposta di fede del patriarca ¢ innescata dalia precedente iniziativa divina d

mediazione della promessa. o i .
siano
147] Per quanto si ritenga spesso che le domande paoline in Rm 6,1.15 sian

retoriche o ipoletiche, potrebbe non essere cosl; & abbastanzfﬂ .}30551.!311(-: e:f%e
fosse consapevole che la grazia divina in Cristo fosse suscettibile di un uso
fmproprio.

148] C.EB. Cranerrin, Romans,
171,
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-concepita,'” come se sia qualcosa da afferrare, conseguire o

-possedere; riguarda piuttosto il prendere parte a Cristo, tramite
| quale e nel quale si comunica la giustizia di Dio, in tutta la sua
ricchezza. L’accento rimane sull'iniziativa e abilitazione divina
‘in ogni fase, non soltanto nella croce e nella sua proclamazione,
-dove si fonda la possibilitd di una nuova vita."”* Di conseguenza,
‘come la fede di Abramo in risposta alla promessa fu il canale tra-
‘mite il quale Dio si dimostrd fedele alla medesima portandola
“a compimento, cosi [a fede di un credente in risposta all'opera
.giustificatrice di Dio in Cristo & il mezzo tramite il quale il
‘credente prende parte a tale giustizia. La giustizia di Dio non
‘&dunque la ricompensa della fede, ma include in ogni fase Ia
fede, dal momento che la fede di Cristo diventa il contesto nel
quale la fede umana incontra la fedelta divina.™

149] Contrapposta & la prospettiva antropologica di R. Butrwans, Teologia, 1, 257-272
e altri, dove laccento & posto sull'appropriazione della giustizia divina tramite
. lafede in risposta al kerygma; v. le osservazioni di H. Basneg, Gloube, 104,

{150] Su questa impostazione della giustizia in Paclo v, in particolare K. Kaseasy,
: New Testament Questions of Today, SCM Press, London 1969 {tr. W.J. Montague),
168-187 e piii pienamente le opere di K. Kertsias, Giustificazione, soprattutto
347-349, e P. StunimacHer, Gerechtichkeit, 203-236. K. Kertelge e Stuhimacher
non parlano esplicitamente della fede personale di Cristo ma di fede che prende
avvio, & facilitata da ¢ ha luogo sullo sfondo di Cristo, $i pud tuttavia mettere
in discussione se questa idea rappresenti a sufficienza la comprensione paolina
del modo con cui Cristo non sole crea la possibiliti della risposta umana alla
giustizia divina, ma & anche la sostanza di tale risposta, Proprio come con il
hattesimo 1 credenti prendono parte, nel battesimo, alla motte di Cristo, cosi
con la fede i credenti prendono parte alla fede di Cristo, V. le osservazioni di H.
Binpee, che ammiette linadeguatezza delle impostazioni soggettiva o oggettiva
per il rapporto tra Cristo e la fede { Glaube, sapractutto 84-106); Cristo definisce
e rendle possibile la fede in ogni fase.

Qui la chiave di comprensione & if punto di vista. Quando qualcuno viene
alla fede vi & evidentemente un mutamento esistenziale dal punto di vista
umano, ma nessun cambiamento da quello diving; tutto ¢id che & accaduto &
che il credente ha riconosciuto il proprio posta in Criste, che & lo sfondo di
ogni giustizia e fede. Tale impostazione dovrebbe essere messa a confronto
con una in cuif Cristo disponga una giustificazione forense le cui implicazioni

151]
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La relazione nella quale la fede umana si fonda e prende

parte ai benefici salvifici della fede di Cristo mostra forti somi-

glianze strutturali con altre espressioni paoline di cio che signi-

fica essere “in Cristo”.** Si puo, per esempio, considerare come -

Papostolo parla di battesimo in Rm 6.19% Qui, come in molti altri
campi, il suo pensiero ¢ guidato in prima battuta da una rifles-
sione sull'adeguatezza e compiutezza della morte di Cristo per

la giustificazione e, in secondo luogo, da una speranza di vita -

futura fondata sulla convinzione che Dio abbia sollevato Gest
dai morti. Paolo non si limita, futtavia, a legare il superamento
del peccato e l'esperienza di dimensioni diverse di giustizia agli
avvenimenti passati della morte e risurrezione di Gest; tali be-
nefei salvifici, semmai, sono inseparabilmente legati alla per-
sona di Cristo.'™ La risposta umana non &, dunque, semplice-
mente questione di fede in una persona, ma di partecipazione

etiche vengano fatte proprie per fede; nel non rivscire ad ammettere i diversi =

punti di vista in cio che dice Paclo sulla salvezza si da la sensazione che la
fede attivi la giustizia nel senso o che faccia proprio il porenziale della croce
quindi contribuisca alla sua efficacia oppuse che sia in qualche modo in grado
di mutare Patteggiamento divino da quello di ira meritata a quello di grazia
immeritata. Entrambe queste possibilitd non riescono a rendere conto della

campletezza dellintero evento salvifico in Cristo; & lui il contesto fante de]

movimento verse Dio quando di quello verse I'vomo nella giustizia divina.
152] V.le utili psservazioni di F. Neucesaue, In Christus: Eine Untersuchung zum Pauli-
nischen Glaubensverstiindnis, Vandenhoek & Ruprecht, Géttingen 1961, soprat-
tutto 171-174. Identifica un rapparto del genere tra pistis ed en Christo a quello
che K. Kertelge e P. Stuhlmacher hanno isclato nel casa di pistis e dikaiosyne.

153] Sull'interpretazione di Rm 6 che si affre qui v. in particolare RC. Tanngrarl, '
Dying and Rising with Christ: A Study in Pauline Theology (BZNW 32, Topelmann, -

Berlin 1967, 7-43.
154] G. Bornkamu, Jesus of Nazareth, Hodder & Stoughton, London 1960 (tr. L e T.

McLuskey con |.M. Robinson ), 71-86 [or. fesus von Nazareth, Stuttgart 1956; 1. .

it. Gesiz di Nazaret { Sola Seripeura 3), Claudiana, Torino 1968 (tr. E. Paschetto),
107-1227; |.D.G. Dusw, Baptism in the Holy Spiri: A Re-examination of the New

Testament Teaching on the Gift of the Spirit in relation to Pentecostalism today (SBT
2/15}, 5CM Press, London 1970, 139-146; K. Kerieice, Giustificazione, 299-312};

JAT. Rosmson, H corpe, 35-96.
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colui che & giusto ¢ che media per tutti la giustizia di Dio."
‘inoltre questa dinamica di partecipazione a Cristo che si cela
elle affermazioni di Paolo nei versetti d’apertura di Rm 6.
Sembra esservi un’ambiguitd voluta nell'uso paolino in
jquesm capitolo di un vocabolario battesimale, che consente
una giustapposizione alla morte di Gesti. Non ¢ chiaro se pre-
senti quest’ultima come una forma di battesimo o addirittura,
in questo caso, se vi sia un ulteriore rinvio all'iniziazione.”* Con
titta probabilita baptisma (6,4) indica il battesimo di credenti
e baptizﬁ (6,3) comprende un significato metaforic@ e lega, con
.e:io, coloro che sono battezzati con il Crocifisso,”

4 Llintenzione paohna che tale sfumatura sia o meno 1egit-
tima, & evidente: tramite il battesimo i credenti trovano il pro-
prio posto nella morte di Cristo. Non intende con cio dire che
hiungue debba patire indipendentemente la propria crocifis-
sione a somiglianza di Cristo, né che Cristo debba essere nuo-
vamente crocifisso in ogni rito. Il vocabolario, al contrario, non
& quello della duplicazione o ripetizione, ma della condivisione
o partecipazione a ci¢ che & gia completo, ossia alla morte di
risto (cfr. synetaphemen, symphytoi, synestaurathe ).!*

155] M.D. Hooker, “Interchange in Chyist™ IT5 (ns) 22 (1971) 349-361; “Atone-
S ment”, 462-481; BB, Sanvers, Giudatsmoe palestinese, 621-649, 688-656. CED.
. Motk offre una buona panoramica, oltre a portare avanti la discussione {The
Origin of Christology, Cambridge University Press, Cambridge 1977, 47-96),
-156} Si conviene che in Rm & Paclo abbia in mente iniziazione con l'acqua;
* Yosservazione che baptisma & un vocabolo cristiano senza alcun collegamento
. precedente con il battesimo in acqua, tuttavia, insieme al suo impiego
S metaforico in Me 10,38 e Le 12,50, dove indica la morte di Gesd, ha portato
alcuni a mettere in discussione tale consenso {ad es, D.W.B, Rosinsow,
“Towards a Definition of Baptism™ RTR 34 (1975) 1-15 e [AT. Rogmson, “The
One Baptism™: S]T 6 (1953) 257-274 ).
15?} JD.G. Dun, “The Birth of a Metaphor - Baptized in Spivit (Part 27" ExpT 89
-+ {1978} 173-175, in particolare 174-175, e G. WaGHER, Pazzhne Buptism (md the
Pagan Mysteries, Oliver & Bovd, Edinburgh 1967 (2. 1.P. Smith), 288-290.
58} “Se questa interpretazione & corretta, non si pud comptrendere il morire 2
risorgere con Cristo come ripetizione della morte e rsunezione di Cristo o
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Tramite il battesimo i credenti entrano consapevolmente

sotto influsso dell’opera salvifica divina compiuta e risposta
in Cristo. Si sottintende che il battesimo, cosi come, 'abbiamo
fatto notare, la fede, non ha un valore soteriologico se prese a
sé stante; la sua efficacia risiede nella natura includente e pe-
netrante della misericordia dell’alleanza divina rivelata nella
morte di Gesll. Neppure l'espiazione o la giustizia sono entita
che vengano trasferite sul credente al battesimo; & il credente
che viene compreso in Cristo, lo hilasterion divino e il comuni-
catore della giustizia di Dio. Paolo si concentra quasi esclusiva-
mente sulla lettura teologica del battesimo e ne espone il senso
in modo oggettivo. Non si allude alle motivazioni o all'atteg-
giamento del credente, in questa fase, in quanto la grazia divina
& precedente alla risposta umana, ne rimane indipendente ¢ la
rende possibile. Persino la speranza della risurrezione, inoltre,
non si fonda sulla qualita del discepolato, ma su Dio che solleva
Gestt dai morti. Sono queste indicazioni, che fondano la veriti
e la dimensione della grazia divina, a rappresentare il fonda-
mento — non la precondizione — dell'imperativo etico (cfx.
6,12).1%

Anche la pneumatologia di Rm 8 rispecchia questa prece-
denza della grazia, con cui le iniziative divine abbracciano e
rendono possibile la risposta e la trasformazione dell’'uvomo. Si

comne conseguenza di qualche processo soggettive o sacramentale col quale st "

rendono presenti la mogte e risurrezione di Cristo o in qualunque altro modao che

cerchi di integrare la merte e risurrezione di Cristo come avvenimenti particolari

del passata cosi da compensarne le mancanze. Se si tiene conto che morire ¢
risorgere con Cristo & inteso nel contesto dell'escatolegia paolina, & evidente sia
che la marte e risurrezione di Cristo sono specifici avwenimenti del passato sia

che i credenti vi prendone parte, perché tali avveniment colnvolgono gli antichi. -

e nuovi domini nella loro globaliti e dunque anche coloro che sono compresiin
questi domini” (R.C. Tawenil, Dying, 30).

159] V.I2. Furrish, Theology and Ethics in Paul, Abingdon, Nashville 1968, 162-181.

194-198 e R.C. TannzHiL, Dying, 77-83.

158

La seoe 0 GESU MELLE EPISTOLE PADLINE

“afferma e articola ancora una volta in questa situazione l'inu-
tilitd del tentative umano di garantitsi un rapporto positivo
con Dio utilizzando la contrapposizione tra carne e spirito.
Questa contrapposizione, soprattutto alla luce di Rm 7,7-25,
unita all'osservazione che dall'inizio del capitolo 6 non si ¢
fatto accenno all’avvenimento del venire alla fede, fa pensare
¢he Paolo non stia tracciando una distinzione temporale tra
condizioni precedenti e successive alla conversione, ma fondi
una distinzione esistenziale in cui ognuno concede a Dio di
Qperare tramite il suo Spirito oppure si athida alle proprie ri-
orse.'™ In tutto il capitolo Paolo proietta su un'idea “deca-
“duta” della creazione e della tragica situazione umana senza
Dio la realtd della vita nello Spirito, che libera dal peccato
e dalla morte (v. 2) per dare la vita (vv. 10-11), che mette a
~morte le consuetudini del corpo cosl che si possa conoscere
Pesperienza della figliolanza (vv. 14-17), che conferma le spe-
ranze di una redenzione futura (v. 23) ed intercede per coloro
.che non sono capaci di pregare {vv. 26-27). Si pone in tutto
~questo capitolo grande rilievo sull'iniziativa divina che opera
tramite il suo Spirito per trasformare e dare vita, e sebbene
“si:dica esplicitamente poco sul ruolo della risposta umana in
questo processo, nei versetti 13-18 e 24-25 si sottintende che
Dio agisce solo dove trova collaborazione, La vita nello Spirito
_iguarda di certo il venire a trovarsi sotto 'influsso dello Spi-
rito di Cristo, ma bisogna che ogni sollecitazione dello Spirito
id riconosciuta e, per cosi dire, le venga concessa 'autorizza-
zione prima che il singolo prenda parte alle realtd assicurate
‘nella morte e risurrezione di Gest.

60] [.D.G. Dun, Jesus and the Spirit: A Study of the Religious and Charismatic Experi-
- ence of Jesus and the First Christians as Reflected in the New Testamenz (NTL), SCM
Press, London 1575, soprattutio 312-316.
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3. LA LETTERA Al GALATI

Gal 2,16.20: eidotes |[de] heti ou dikaioutai anthropos ex ergon
nomouy ean mé dia pisteos *lzsou Christour, kai hemeis eis Chri-
stonlesoun episteusamen, hina dikaiothomen ekpisteos Christou
kai ouk ex ergon nomou, hoti ex ergon nomou ou dikaiothesetai
pasa sarx... zo de ouketi ego, z¢ de en enot Christos: ho de nyn
26 en sarki, en pistei 26 té tou *hyiou tou theou’ tou agapésantos
me kai paradontos heauton hyper emot.

Gal 3,22: alla synekleisen he graphe ta panta hypo hamartian, hina
he epaggelia ek pisteas lesou Christou dothé tois pisteousin.
Note testuali: (*) Pordine invertito per lesou Christou rappresenta
probabilmente un tentativo di armonizzarlo con Christon
Izsoun, pitt tardi nel versetto; () si constata un notevole so-
stegno alla lettura theou kai Christou (cfr. tou theou e theou
tou hyiou), sebbene solitamente si ritenga che Pespressione

non paolina sia derivata (v. Metzger, Commentary, 593).

Traduzione: <2,15> Noi, che per nascita siamo giudei e non pec-
catori gentili, <16> ¢ sapendo che nessuno ¢ giustificato
[oppure posto in un rapporto corretto con Dic] da opere
della legge, ma dalla fede di Gest Cristo, diventiamo anche
credenti in Cristo Gesty, perché possiamo essere giustificati
in base alla fede di Cristo e non in base a opere della legge;
perché nessuno sari giustificato in base a opere dellalegge...
<19h> Sono stato crocifisso con Cristo; <20> e non vivo pit
io, ma Cristovive inme. Elavitache oravivo nel corpo,lavive

per lafede del figlio di Dio {oppure prendendo parte alla fede .

del figlio di Dio}, chemihaamatoeha dato se stesso per me.

<321> E dunque la legge opposta alle promesse di Dio? -

Assolutamente no! Perché se fosse stata data una legge che
ossa dare vita, aliora senza dubbio la giustizia sarebbe in

base alla legge [cio@ opera umana]. <22> Ma la scrittura ha
imprigionato tutte le cose sotto il [potere del] peccato, cosl
che la promessa sulla base della fede di Gest Cristo possa
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essere concessa a coloro che credono [eppure che prendono
parte all'ordinamento della fede].

La sezione finale dell’abbozzo autobiografico di Paolo, re-
Jativo alla sua disputa con Cefa ad Antiochia sulla compagnia
~di tavola, porta a una difesa della condizione dell'umanita
“davanti a Dio in rapporto a Cristo e alla legge. Paolo chiarisce
_:_é_bbastanza bene fin dal principio che la giustificazione e I'ac-
‘coglienza in generale delle benedizioni divine non vengono e
on sono mai venute tramite 'ubbidienza alla legge (2,16.21;
13)2.5.10-11.18.21), anche se la legge stessa ricopriva una fun-
_zione positiva, agendo da custode fino alla venuta di Cristo
(3,19-20.23-25) e portando il peccato alla Tuce (3,10.22). E la
‘morte di Cristo a garantire la salvezza occupandosi delle con-
“seguenze del peccato e compiendo la promessa divina di bene-
dire tatti i popoli (2,20-21; 3,13-16; 4,4-7). La teologia paolina,
_come fa spesso, rimanda direttamente alla situazione pastorale
_:the si mostra in Galazia,'® e sebbene le caratteristiche di questa
situazione cui nella lettera si allude non siano assolutamente
_omogenee,'® si dava evidentemente tra i convertiti gentili una
“tendenza a fare propric pratiche e abitudini giudaiche (ad es.,
3,1-5;4,21;5,1-11; cfr. 4,3.9-10) oltre al vangelo proclamato da
Paolo (1,6-9).1

"

“161] CK. Bargerr, Freedom and Obligation: A Study of the Epistle ro the Galatinns, SPCK,
- London 1962, soprattutto 13-21; J.C. Bexze, Poud, 41-58; F.E. Bruce, “Galatian
Problems 3: The ‘Othes’ Gaspel™ BJRL 53 {1970) 253-271; 1.D.G. Dunn, A
Commentary on The Epistle to the Galatians (BNTC), A. & C. Black, London 1993,
9-15
“162] [M.G. Barcray, Obeying the Truth: A Study of Paul’s Ethics in Gelatians (SNTW), T.
& &T.Clark, Edinburgh 1988, 36-74 e .W. Drane, Paul, 78-94.
163} Alla hice della rivalutazione del giudaismo del I secolo aviata dal Poul and
“i Palestinian Judaism di Sanders, & tra gli altri |.D.G. Duss a offrire una nuova
considerazione di Galati {v., in particolare, fa sua raccolta di saggi fesus, Paul and
the Law: Studies in Mark and Galatians, SPCK, London 1390 e il commentario,
- Galations). Anche se non possiamo esaminare tutte le sue proposte, un
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Paolo reagisce con forza contro tale tendenza e la interpreta
come desiderio di garantirsi il favore divino con un comporta-
mento umano, anziché affidandosi alla misericordia di Dio.'®

certo numero di esse sono significative per la presente analisi. Sostiene, per
esernpio, che la vecchia interpretazione delle “opere della legge” come “buose
opere con cui 1 singoli tentano di conquistare I'accoglienza da parte di Dig”
& sostanzialmente fallata in quante non & confermata dalla centralita della
grazia nella comprensione giudaica dell'elezione e dellalleanza; sostiene,
inoltre, che vi sona poche prove che Pubbidienza alla legge fosse compresa nel
giudaismo come mezzo di garantirsi una posizione davanti a Dio. If prefessor
Dunn, di conseguenza, sostiene che quando Paclo atfacea le “opere della
legge” in Galati non stia sfidando un legalismo di giustizia conquistata da s¢
ma un nazionalismo che intende Posservanza della Tora come un "tessering
didentificazione” dell’esclusivismo giudaico allinterne dellasalvezza divina. i
pud tuttavia discutere su quanto questa ricastruzione, che pure & encomiabile
per la sua valutazione positiva del giudaismo ¢ offre delle uili intuizioni
su come la teologia paolina rispecchi la sua missione ai gentili, spieghi
adeguatamente gli aspetti seguenti:{i) la posizione centrale diCristo all'interno
della sua esperienza di Dio come giudeo praticante ¢ per la sua soteriologia,
che comprende giudei e gentili; (it} I'osservazione che Paolo respinge le opere
della legae perché non riescono a garantire la salvezza e non perché attestane
ana limitazione artificiale-nazionalista allinterno dell'ordinamento di grazia;
(iii) il fatto che i cristiani gentili in Galazia furono convintia ubbidire alla legge
fa pensare che fossero stati convinti della sua efficacia salvifica.

164] La questione se Paolo in Galati ritragga il giudaismo come religione tesa a
una realizzazione & sl momento discusso in modo accalorato, come anche
domanda se ritenesse che la fede gindaica costituisse un mezzo di salvezza
indipendente da Criste (v., in particolare: JI.G. Duwn, “Damascus Road”, 89-
107: L. Gaston, “Paul and the Law in Galatians 2 and 37, in Paul and the Torak,
University of British Columbia, Vancouver 1887, 64-79 [revisione dell’articolo
in P. Richardson - D, Granskou (ed.}, Anti-Judaism in Early Christianity: Vol 1-
Paul and the Gospels, Wilfred Laurie] University Press, Waterloo 1986, 37-57},

in particolare 64-79; H. Rasanen, “Call Experience”, in fesus, Paul and Torch: -
Collected Essays (JSNTSS 43), JSOT, Sheftield 1992, 15-47 [tr. D.E. Orton])

Vi sono evidentemente periceli nel tentare di ricostruire la concezione del

giudaismo che aveva I'apostolo a partire da una lettera che si occupa di una 2
situazione particolare e per la quale utilizza un vocabolario polemico. Sembra

tuttavia che la lettera esiga che si conceda una seria considerazione alle segueati

ossexvazioni: (i) Paolo parla della legge e delle opere della legge in rapportoa’:
cristiani gentili che sono stati convinti del rilievo soteriologico che tali elementi’
hanno per loro; (ii) la sua teologia & radicata nell'incontro personale della
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Dimostra, sulla base dell'esperienza personale (3,1-5), dei
_precedenti biblici (3,10-12) e delle azioni divine in Cristo (3,13-
-29), che l'osservanza della legge non rappresenta una via di
“salvezza. Chiarisce come non si tratti dell'incapacita dei giudei
“di compierne le richieste, ma del fatto che la legge ricopra una
unzione diversa all'interno delle intenzioni divine.’® L’argo-
mentazione paolina principale contro l'adozione di pratiche
giudaiche da parte dei cristiani gentili, tuttavia, come vedremo,
‘non & espressa secondo i limiti soteriologici della Torah ma
secondo il compimento della giustizia dell’alleanza divina in
Cristo. Si esaminera tutto cio nei particolari pilt tardi, ma la no-
stra attenzione si volge inizialmente alla natura delle contrap-
posizioni articolate dall'apostolo in Gal 2,16 e 3,1-5, per sfrut-
tarne il punto di vista.

Considerazioni preliminari su Gal 2,16 ¢ 3,1-5

. L'espressione ex ergon nomou si trova tre volte in Gal 2,16.
La prima ricorrenza € giustapposta a dia pisteds Iesou Christou
e la seconda a ek pistess Christou; molti studiosi interpretano
queste costruzioni con pistis come genitivi oggettivi, che de-
signano la fede in Cristo.'®® 2,16 chiaramente parla della fede

grazia divina in Cristo che, pur riguardando il sue incarico verso i gentil, gli
o giunse da giudeo.

185] M. Huewer, Law in Paul’s Thought: A Contribution to the Development of Pauline
v Theology (SNTW), T. & T. Clark, Edinburgh 1984 {1, [C.G. Greig}, 2442 for.
(resetz bet Paulus: ein Beitrag zum Werden der paufinischen Theologie, Vandenhoek
& Ruprecht, Gottingen 1978; tr. it. La legge in Paolo: eontributo aflo sviluppo dellu
teologia paolina (Studi biblici 109), Paideia, Brescia 1995 {tr. R. Favero), 52-75};
H. Rasanen, Law, 128-154; EP. Sannes, Popolo givdaico, 17-33; N.T. Wnr,
“Curse and Covenant: Galatians 3.10-14”, in The Climax of the Covenant: Christ
v and the Law in Pauline Theology, T. & T. Clark, Edinburgh 1951, 137-156,

166} H.D. Brerz, Galatians: A Commentary on Paul’s Letter to the Churches in Galatic
{Hermeneia), Fortress Press, Philacelphia 1979, 117-118; U. Borse, Der Brief
an die Galater (Regensburger Neues Testament), Friedrich Pustet, Regenshurg
1984, 113 [tr. it. La lettera af Galati (Il Nuovo Testamento commentato),

163



fan G, WarLs

dei credenti (kai hemeis eis Christon lesoun episteusamen), ma
se si intendono in questo modo tutte e tre le voci derivanti da
pisteus, il fulcro dell’attenzione in questo versetto cruciale per
la soteriologia paolina cade, in modo abbastanza curioso, sul
credente anziché su Cristo. Sembra, tuttavia, improbabile che
Paolo introduca la sua interpretazione dell'ordinamento della
salvezza fondato tramite Cristo sulla base dei meriti della fede
in Cristo rispetto alle opere della legge.”*” Tanto per comin-
ciare, Paclo sa che la fede non & un’innovazione cristiana ma
gode nel giudaismo di trascorsi pitt lunghi dell’osservanza alla
legge, in quanto & tipica della risposta di Abramo alla grazia
divina (cfr. 3,6). La sua stessa esperienza di “chiamata” che
viene riferitain Gal 1,11-17, poi, attesta la priorita della grazia
preveniente e giustificante di Dio, che viene svelata e comuni-
cata in Cristo, e non la superioritd della fede sulle opere della
legge.'® F la venuta di Cristo, come Paolo prosegue a svilup-
pare nel resto della lettera, a rappresentare l'avvenimento

Morcelliana, Brescia 2000 (tr. S. Faini, rev. U, Proch ), 173 } F.F. Bruce, The Epistle
to the Galatians: A Commentary on the Greek Text (NIGTC), Paternoster, Exeter
1982, 139-140; E. de W. Burrow, A Critical and Exegetical Commentary on the
Epistle to the Galatians (ICCY, T. & 1. Clark, Edinburgh 1921, 121; 1D.G. Duars,
Galatians, 138-139; G. Egeunc, The Truth of the Gospel: An Exposition of Galatians,
Fortress Press, Philadelphia 1985 {tr. D. Green), 122-127 [or. Wahrheiz des

Evangelinms: eine Lesehilfe zum Galaterbrief, .C.B. Mohr - Paul Siebeck, Tithingen - :

1981; tr. it. La verita dellEvangelo: commento alla lettera i Galati (Dabar. Studi
biblici ¢ giudaistici 7), Marietti, Gerava 1989 (tr. B. Corsani}, 143-149); E.

Mussnier, Der Galaterbrief (HTKNT 9), Herder, Freiburg 21977, 170 [ir.it. Lettera -

ui galati: testo greco e traduzione (Commentario teologico del Nuoyo Testamento

93, Paideia, Brescia 1987 {tr. R. Favero; ed. Q. Saffritti}, 276].

167] A. Oepx, Der Brief des Poulus an die Galater (THKNT 9), Evangelische, Beelin _:_
31964, 59 evidenzia I'arbitrarietii della distinzione. H. RAsAngn sostiene chein

Gal 2,16 Paolo non si limita a contrapporre la legge alla fede, ma alla fede in

Cristo; per quanto il giudaismo conosca 1a fede, & la venuta di Cristo a essere
un'innovazione (“Galatians 2.167, in Essays, soprattutto 116-121). Riisiaen

ha ragione a rimarcare il rapporto tra fede ¢ Cristo, ma questo legame, come
indicheremo sotto, & pid fondamentale.

168] M.D. Hookeg, “PISTIS” 341; G. Howaro, Paul, 335; S. Kim, Origin, 269-3249.
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“npuovo e decisivo nella storia del modo con cui Dio si @ occu-
pato dell'umanita; di conseguenza, & questa realta che ci si at-
“tenderebbe essere centrale in 2,16. Su che cosa, dunque, Paoclo
“incoraggia i cristiani di Galazia a fondare la propria condi-
zione di fronte a Dio? La fede in Cristo o le opere della legge?
0O lapiti fondamentale realta della fede dello stesso Cristo (cfr.
“dia pistess lesou Christou e ek pisteds Christou), tramite cui si
;:estendono similmente a giudei e gentili la giustizia e le bene-
dizioni dell’alleanza?!®

- Ex ergon nomou ¢ attestato altre due volte in Gal 3,1-5,
dove viene giustapposto, in entrambi i casi, a ex akoes pistess; la
‘contrapposizione, come in 2,16, si puo cogliere come efficacia
della fede sulle opere per accogliere, in questo caso, lo Spirito
‘e le sue manifestazioni."”? Questo confronto, perd, ancora una
volta non rispecchia l'accento che altrove nella lettera 'apo-
stolo pone sull'iniziativa divina in Cristo, né corrisponde alla
sua cristofania in cui la sua propria fede gioco, nel migliore dei
‘casi, un ruolo secondario. Negli ultimi anni si é molto discusso
il:senso di ex akoes pisteds, sebbene al momento non vi siano
molti segni di consenso."" Una difficolta ruota intorno al grado
di parallelismo che si vuole vedere con ex ergon nomou, eppure
spesso si trascura che il contesto concede un alto grado di cor-

:169] “Praticamente Paolo si serve dungque nei suol serited di pistis Iesou Christou pex
indicare il fondamento del vangelo eristiano, che la sua base oggettiva & la per-
fetta risposta di ubbidienza che Gesh ha offerto a Dio Padre, sia in forma attiva
nella sua vita, sia in forma passiva nella sua morte” (RN, Longenecker, Galatians
{WBC 41), Word Books, Dallas, Texas 1990, 87
1701 H.D. Berz, Galatians, 130; D. Guthrig, Galatians (New Century Bible), Oliphants,
London 1974, 92-94.
171} R.B. Havs, Faith, 143-149 elenca quattzo possibili interpretazioni, Se akoe significa
- “ascolto” o “messaggiof proclamazione” e pistis significa o “credere” o “Ia fede”,
sono disponibili le seguenti possibiliti: “ascoltando con fede”, “ascoltands a
fede” (ossia “ascoltanda il vangelo™), “dal messaggio che rencle possibile fa fede”
e “dal messaggio della 'fede™ (ciot dal “messaggio del vangelo”).
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rispondenza.”” Entrambe e costruzioni, ciog, possono essere
comprese come genitivi di origine in cui larisposta umana (clog
le opere/l'udire ) & correlata all'iniziativa divina (ciot lalegge/la
fecle). Si possono citare a sostegno altri casi in cui akoe indica
I'atto di udire e non cid che & udito;'”® ma in che senso si puo
comprendere pistis come iniziativa divina? Una possibilita & di
interpretarla in base al contenuto della fede, cioc in base al van-
gelo che venne di’ apokalypseds lesou Christou {1,12). Sebbene
visia poco che faccia pensare che 'apostolo avesse in mente un
corpo d'insegnamento o kerigma,' l'idea diuna fede rivelata in
rapporto a Cristo & attestata in 3,23-25. La fede come radice o
fonte di risposta, inoltre, come abbiamo fatto notare nell’ana-
lisi di Rm 4,16, pud essere rispecchiata nella costruzione hoi ek
pisteds {3,7.9),'” dovessi henedicono insieme ad Abramo coloro
che sono della o dalla fede. Si pud anche prendere in conside-
razione la tesi paolina che i gentili siano giustificati ek pisteds
(3,7) e che una delle ragioni per cui non si puo attuare la giusti-
ficazione tramite la legge & perché ouk estin ek pisteas (3,12).
Alla Tuce di queste osservazioni una traduzione di ex akoes
pisteas come di “udire che scaturisce dalla fede” potrebbe es-
sere piil in sintonia con Galati nel suo insieme.'”® Bisognerebbe,

172] V. le analisi di G, Frizngice, “euangelizomal kil”, in TONT 1, 707737 {ir. it in F.
Maontagnini - G, Scarpat - O, Soffvitti {cur.), Grande Lessico del Nuove Testamenta,
Paicleia, Brescia 1967, 111, 1023-1106], e SK. Wiitiaws, “Hearing”, soprattutto
86-89.

173] Ad es. “messaggio” Rm 10,16; “ascoltare” 1 Cor 12,17, 1 Ts 2,13, cfr. Rm 16,17,

174] Dellidea contraria F. MussiEk, Galati, 329 ¢ W. Scueng, "Die Gerechtigheit "

Gottes und der Glaube Christi”: Theologische Literatarzeicung 97 (1972) 161-

174, in particolare 166.

175] E. de W. Bukrow, Gelatians, 155; H. Scruer, Der Brief an die Galater (KEK},

Vandenhoek & Ruprecht, Gottingen 51971, 128 [ir. it. Lettera ai Galati

(Biblioteca di studi biblici 3}, Brescia 1965 (tr. M. Bellinciont), 133-134]; S.K. .

Stowers, “Romans 3.307, 673,

176] ].D.G. Dus, Galatians, 154; clr. vis ﬁypakoézzpisreés(Rm 1,5;16,26); tou ergou s

pisteos (1 Ts 1,3} anche pistis di’ agapes (Gal 5,6).
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“tuttavia, far notare che in 3,5 ex akoés pisteds € contrapposto a
ex ergon nomou, espressione che I'apostolo utilizza frequente-
_mente come “termine tecnico” o, almeno, come abbreviazione
: Per un particolare modo di avvicinarsi a Dio (ad es., 2,16 [3x];
3,2.5.10; Rm 3,20; cfr. Rm 2,15; 3,28 ). Non possiamo qui ripren-
dere la discussione sul senso esatto di ex ergon nomou,'”” ma
“sembra probabile che il costrutto sia utilizzato da Paolo come
- modo di presentare la risposta a Dio al di fuori della grazia, cioe
-ome ordinamento di legge caratterizzato dalla ricerca di una
-giustizia ottenuta da soli."”® Se cid & corretto, ex akoes pisteds gli
“si contrappone e indica la risposta a Dio (cio¢ akoz) suscitata da
un ordinamento di fede che & strettamente legato alle iniziative
~salvifiche di Dio in Gesu Cristo (cfr. elthouses de tes pistess, 3,25).
“Questa proposta da senso all’altrimenti problematico rapporto
“tra 'accoglienza dello Spirito e la fede di cui si parla in 3,2.5.
“Dire che Dio eroghi lo Spirito in base alla fede umana anziché
‘in dipendenza dall'ubbidienza alla legge dell’alleanza sembra
11on solo arbitrario, ma anche fondato su una distinzione tra
latteggiamento interno e l'espressione della fede che & estranea
all'apostolo. Si pud anche discutere se Paolo sosterrebbe un tale

77] Una delle questioni cruciali al momento € se Paolo si opponga alle “opere
© della legge” perché rappresentano un sistema di salvezza alternativo (cioé la
salvezza per realizzazione autonoma) o perché costituiscono il desiderio di
abbracciare lidentitd efo il privilegio gludaico (cioé la circoncisione come
segmo di giudaicitd, ecc.); v. JM.G. Barciay, Obeying, 78-82; 1 D.G. Duw, “Works
of the Law and the Curse of the Law {Gal. 3.10-14)", in Jesus, Paul and the
Law: Studies in Mark and Galatians, SPCK, Loadon 19590, 215-241 {revisione
dell'articolo in NTS 31 {1985) 523-542], soprattutto 219-225; H. Raisixer,
Paul, 162-191; “Galatians 2.167, in Essays, 112-126. Se si tiene futtavia conto
dello stretto legame che si di nel giudaisino tra salvezza-elezione e identita
nazionale, insieme cor: Posservazione che “opere delia legge” pone laccento
su chi “opera” pitt che su Dio, sembra probabile che Paolo avrebbe ritencto la
seconda possibilitd una permutazione della prima.

78] H.D. Berz, Galatians, 116; E.F. Bruce, Galatians, 137; D.A. CampseLL, “Meaning”,
91-103; AT, Hanson, Studies, 48; RN, Loncengcger, Galatians, 86,
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forte rapporto causale tra accoglienza dello Spirito e la fede;
non sembra che sia stato proprio della sua stessa esperienza,
Sembra, al contrario, pill in sintenia con il tenore teologico
della lettera affermare che lo Spirito sia ricevuto nel contesto
o sotto gli auspici dell’ordinamento di fede compiuto in Cristo
(3,14).17

Questa panoramica preliminare su Gal 2,16 e 3,1-5 ci ha
messo in guardia rispetto ad alcune delle difficolta che dob-
biamo affrontare quando si strutturi Ialternativa alla giusti-
ficazione ex ergon nomou come fede wmana in Cristo, ma ha
anche portato al centro dell’attenzione un’idea di fede pii
ampia, che ruota intorno alla persona di Cristo. Per valutare
l'importanza di questo ordinamento di fede abbiamo bisogno
di esamninare in modo pit sistematico il cuore teologico della
lettera (3,6-4,7). Paolo, dopo aver richiamato l'attenzione
sulle esperienze proprie (1,11-17) e su quelle dei cristiani ga-
lati (3,1-5), si accinge a esprimere in termini teologici in che
modo il nuovo sviluppo del rapporto dell'umanita con Dio &
il fatto che sia venuto Cristo e, con Cristo, sia venuta la giu-
stificazione per i gentili oltre che per i giudei.'™ Lo chiarisce
concentrandosi inizialmente su Abramo e, in particolare,
sulla sua fede. La citazione di Gn 15,6 in 3,6, che ¢ [egato ai
versetti precedenti (kathas) ed & il mezzo con cui si accoglie
lo Spirito,"™ pud essere fuorviante se la si separa da cio che
segue. Paolo, ciog, non cita Gn 15,6 per offrire un modello
universale della struttura dei rapporti divino-umani, ma per
spiegare le origini delle fede o, per ditlo in termini pit com-
pleti, dell'ordinamento della fede; a fornire il parallelo con i

179] R.B. Hays, Faith, 147-148; J.I». Hesver, Concept, 55; H. Scruer, Galati, 133; 5K
Wiasss, “Justification”, 91-100.
189] In particolare G. Howarp, Paud, 46-65.

181] F.F. Bruce, Galadians, 132 e, in particalare, C.D. Stamiey, “Under a Curse™ A

Fresh Reading of Galatians 3.10-14" NTS 36 {1990) 481-551.
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galatl o un esempio per loro, come Gal 3,7.9 rendono espli-
cito, non & Abramo in prima persona, ma hoi ek pisteas.!?

I rapporto con Dio di Abramo, anche se non adempie un
‘compito paradigmatico in Galati, mostra una struttura para-
gonabile al rapporto degli altri credenti: 'iniziativa divina nel
comunicare la promessa rende possibile la fede, la quale viene
~asua volta incontrata dalla fedelta divina nel portare a compi-
“mento la promessa. Tuttavia, Paclo non si serve del patriarca
per definire il rapporto esatto tra fede e salvezza, ma si preoc-
‘cupa di evidenziare che le benedizioni divine vengono accolte
- distribuite tramite la genealogia della fede e non della na-
~scita.'” La fede di Abramo & dunque il fondamento per la fede
~dialtri, ma Paccoglienza delia salvezza non & semplicemente
‘una conseguenza della sua fede,”™ perché coloro che hanno
fede diventano hyioi Abraam (3,7) e nel far cid eulogountai syn
6 pisto Abraam (3,9). Da una parte la benedizione e giustizia
di Dio non si possono slegare da Abramo e dal suo primo atto
difede, dall'altra coloro che vogliono essere hgli di Abramo ed
essere benedetti da Dio devono condividere personalmente la
sua fede e non esserne semplicemente discendenti di sangue

{3,18).1%

: '823 CK. Barszrr, Freedom, 23-25; 1.C. Beker, Paul, 95-99; H. Schuse, Galati, 133-134.
183] Sul versante formale dellargomentazione pacfina v. I.]. Huanes, “Hebrews
9:15ff and Galatians 3:15(F; NovT 21 (1979} 27-96, in particolare 67-83. G.
Howagp parla di Abrame come “parte di un processo di fede salvifico che opera
per la salvezza dei gentili” (Paul, 55 anche ].C. Bxer, Paul, 48 ¢ R.B. Havs,
< “Abraham”, soprattutto 97-98.
184] “... schbene, come vedremo, Abramo fosse un uomo rappresentativo che aveva
‘discendent?’, la sua fede non aveva e non poteva avere un’efficacia universale
- come il peccato di Adamo” (C.K. Bakkerr, First Adam, 36-37).
185] Paolo non sta dicendo che i} mezzo per la salvezza di tutti & la fede di Abramo
" anziché la sua genealogia, sta al contratio sostenendo che @ la sua “pienezza
o di fede” e non la sua “giudaicit3” a costituire i fondamento del suo rapporio
con Dig ¢ che gli altri che vagliono condividere quel rapporto e i suoi benefici
devone condividerne la fede; v. J-D.G. Dunn, Gelations, 163 e AT, Hanson,

169



Tan G, WalLs

£ improbabile, come abbiamo segnalato nella sezione 2, che
Paclo volesse segnalare la natura meritoria della fede C‘Esl Ab?:amo
nel senso di guadagnarsi la propria posizione dav.antlﬂ a Dio. La
sua fede &, pero, soteriologica in misura sigmﬁca}ttlva, n qua‘nﬁo
coloro che sono hoi ek pisteds ricevono la benedizione da Dio a
motivo del loro rapporto con lui, che per primo ebbe.fesie {3,6-9;
cfr.Rm 4,16); in questo senso il loro stare davantia Dio e .fonda'to
sulla fede di Abramao e sulla promessa divina di benedire tramite
lui gli altri. Paolo si affanna inoltre a ricord;_tye‘chev lafedeesempre
stata la risposta adeguata alle benedizioni di Dio. Anche 1133 per-
sone di ascendenza abramitica non sono benedette a motivo di
questa loro situazione ma della loro fede. I'importanza per Paolo
di Abramo sta, quindi, nell'ammissione che la sua fede leflge da
canale tramite il quale Dio pud segnare I'inizio delleredita, della
discendenza e dell'ordinamento della fede.'™ , .

Paolo, dopo aver stabilito che la benedizione umvers:%le di
Dio si compie e comunica tramite Ja fede, sposta la propria a%w
tenzione sulla legge, in particolare per dimostrare la-sua timi-
tata funzione soteriologica all'interno di questo ordu}arr?ento
di grazia.'¥” Ancora una volta percepiamo echi dell’esperienza

Studies, 64-65. Dunn sostiene che qui Paclo stia aprende una hreccia tra

, .

due comprensioni di pistis, ossia in Dio e com
¥ . - o i =

“fedelty allalleanza e osservanza della legge” {loc. cit}. E improbabile cne

questo sia perd la sua preoccupazione principale, come abbiamo fatto notare

i i, Lultima parte di Gal 3 chiarisce che .
nella nostra analisi di Abramo in Romani. Uultima parte di Gal 3 chiarisce che .

il compimento della promessa fatta ad Abramo di benedire tutte le nazioninon

tocca semplicemente la ridefinizione di pistis, ma lo ristabilimento della fede

ica ri i alida alla grazia divina, un 5
come unica risposta adeguata e universalmente valida alla graz a, _

passo che esige che 'estraniazione tra Dio e umanitd, identificata dalla legge,
sia superata tramite la fede del messia. ’ o
186} Questavalutazione di Abrame pud anche essere richiamatanelle interpretazion =

oindaiche, sebbene mescolata con altre comprensioni pia basate sul merito (ad
o

es., Mek. Beshallah su Es 14,31; anche Esodo R 23,1-15 fsu Es 15,1]; bShabb,

97a). o X
187] G. Howarp, Paul, 57 e E.P. Sanpers, Pepolo giuduaico, soprattutts 67-73.
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di cui lo stesso Paolo aveva goduto del Cristo risorto {cfr. 1,15-
16), ma la sostanza della sua presentazione consiste in una
diagnosi scritturistica della difficile situazione umana (ad es.,
3,10; cfr. Dt 27,26), insieme a un’esposizione di come si compia
la promessa abramitica in rapporto ai gentili (ad es., 3,14).
Paolo ¢ consapevole che, sebbene la legge non sia un mezzo
di compimento della promessa, non la si pud semplicemente
ignorare, in un tentativo di tornare a un’esistenza pre-nomica
e-di credere in Dio come vi aveva creduto Abramo.'® Spiega
che la legge porta la conoscenza del peccato (3,22) e il peccato
porta una maledizione sotto lalegge (3,10-13); di conseguenza
~nell’ordinamento della legge tutti sono vincolati (cfr. 3,23) e la
_promessa ¢ sospesa.’®

© In Gal 3,11-12 Paolo giustappone i due ordinamenti di
fede e legge, sostenendo il primato della prima (Ab 2,4) sulla
seconda (Lv 18,5).” E importante ammettere che qui si fonda
la fede non semplicemente in contrasto con le opere della
-legge, ma con Pordinamento della legge ¢ la sua maledizione.
n questo contesto Paolo non sta avanzando un'affermazione
_ gn_f:nerica su come sia la fede, anziché le opere della legge, la via

“1188] Con cid non si ipotizza che Paolo abbia pensato delicitaria la fede i Abrama,
‘i ma che ammetteva che la legge era necessaria per identificare il peccato e, di
CONSEEUENza, come prerequisito per lavenuta di Cristo.
Non & chiaro se Paolo comprenda i gentili sotto la maledizione della legge; 1
gentili, tuttavia, corne ha rimarcato T.L, Donatoson, sono in effetti vincolati,
in un modo ¢ nell'altro, dalla legge. O si trovano direttamente sotto Ia sua
maledizione, oppure il compimento deila promessa di Abramo nella loro
salvezza & impedito dalla maledizione della legge che resta sulla nazione
giudaica {“The ‘Curse of the Law’ and the Inclusion of the Gentiles: Galatian
- 313-147 NTS 32 (1986) 94-112).
90] H.D. Berz, Galatians, 146-147, AT, Hansow, Studies, 47; E.P. Sanoess, “On the
Question of Fulhiling the Law in Paul and Rabbinic judaism”, in E. Barmmel -
CK Barrett - W.D. Davies (ed.), Domum Gentilicium: New Testament Studies i
Honour of David Daube, Clarendon Press, Oxford 1978, 103-126, soprattutto
105-108.
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per la giustizia: questo significherebbe ignorare la maledizione
della legge ed attribuire efficacia salvifica a una risposta umana
sullaltra.t?" Se i credenti sono giusti per fede, non ci sarebbe
bisogno che Gesti sia stato crocifisso e I'alleanza abramitica non
sarebbe stata vincolata dalla legge.””” Paolo, al contrario, di-
mostra che il motivo per cui non si deve fare afhidamento sulle
opere della Jegge & perché il Giusto vive di ff_zde (Ab24), e non
perché coloro che hanno fede siano giusti.™ A sostegno di tale
tesi, chiarisce che la maledizione della legge & stata affrontata
da uno che @ giusto e la cui morte sulfla croce ha garantito che
ten epaggelian tou pneumatos labomen dia tes pisteos (3,14).1%
Sié analizzata Pinterpretazione messianica diAb2,4in rap-
porto a Rm 1,17. Sebbene qui il legame tra la fede di Cristo e fa
croce non sia esplicito come in Rm 3, tale relazione € suggerita

191] “Cié che Paolo intende & che la giustificazione viene esclusivamente da Dig,
indipendentemente da qualunque attivita umana che comprenda ‘fede e opere,
¢ che siccome la tegge mosaica & qualcosa che I'vomo deve compiere non pud
in alean modo includere la giustificazione dei galati” (G. Howarp, Paul, 57).

192] Paolo non & semplicemente preoccupato di fondare i’LGi\{ei’salité della fede,
ma anche di chiarire il rapporto che passa tra la grazia e la fede come vengoso
rivelate in Cristo, o

192] Di parere opposto & EF, Bruce, Galatians, 161: “In che modeo si ¢ glustifl.catz agi%
occhi di Dio? Paolo ha tisposto a guesta domanda puntando sull'esperienza di
Abramo (v. 6). Si potrebbe comungue sostenere che quello di f‘;bzrfimo fosseun
caso particolare, per cui Paclo cita Laffermazione della giustificazione per fede
come principio stabile in Ab 2,4b, cui nell'attuale contesto {cfr.Rm 1,17 )va d.arc\)
il senso: F colui che & giusto (giustificato) per fede [non dalla legge] c.he vivrd
(troverd vita)”. E difficile vedere in che modo questa il‘;tCI‘pFEt&ZiOHG-I‘lSPC.CC;)l
in modo adeguato il fossato aperto dal dono della legge, dall'identificazione
del peccato e dalla sospensione della promessa, Lascia inoltre intendere d}e
la via della fede sia rimasta aperta dopo il dono della legge; perché allora ci fu
bisogno che venisse Cristo? . i

194] N.T. Wictr dimostra che qui cid che a Paolo interessa dimostrare non &

che fossero caduti sotto la maledizione defla legge 1 singodi giuded, ma che
la nazione giudea, nella sua totalith, fosse stata condannata per non esseie .
riuscita a compiere la propria vocazione di mediare la benedizione clivina per .-

ogni popolo (“Curse”, 137-156).
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dal corso dell’argomentazione. La promessa fatta ad Abramo
che in lui sarebbero state benedette tutte le nazioni (cfr. en soi,
3,8) fuin origine accolta per fede (ek pistess, 3,6-9), mala legge
portd la conoscenza del peccato e una maledizione su coloro
_che non erano in grado di vivere come popolo giusto.' La
- legge, in ogni caso, non & un mezzo di giustificazione, perché
“non si basa sulla fede (ek pistess, 3,12)."% In che modo deve
dunque compiersi la promessa? Solo tramite colui che fu giusto
riguardo alla legge ma che scelse di abbracciare la maledizione
della legge tramite la morte su una croce (cfr. Dt 21,23), Tutto
cio lascia intuire che Paolo ritenesse che il giusto di Ab 2,4 fosse
Gesii Cristo,"" la cui fede fuil canale tramite il quale fu i grado
divincere la maledizione della legge ed ampliare le benedizioni
della sua alleanza ai gentili en Christo Iesou, cosi che si potesse
“compiere la promessa dia tes pistess (3,14).

Un ulteriore sostegno a questa interpretazione viene da uno
~sguardo pili da vicino al rapporto che si di in Galati tra Abramo

195] E da notare come in Gal 3,11 Paolo passi a parlare della legge, anziché delle
* opere della legge. Questo, lungi dallessere un'osservazione puramente stifisti-
ca, fa pensare che stesse prendendo in conto I'ordinamente della legge accanto
all'ordinamenta di fede.

196] A.T. Hansow, Studies, 39-51. Si analizzerd sotto la natura del rapporto tra |a fede
' di Cristo e quella degli altri credenti; in questa fase segnaliamo la valutazione
di RB. Hays: “Le tre interpretaziont possibili di Gal 3,11 (ossia Ab 24 come
viene utilizzato da Paolo) restano quindi: (a) Il messia vivrd per (la sua)
fede(lta). (b) 1 giusto vivrd come conseguenza della fede{1td ) del messia. (¢} H
giusto vived per (la sua) fede (nel messia). [l pensierc di Paclo si fa pienamente
comprensibile solo se si tengono msieme tutte € tre queste interpretazioni e si
mantiene che siano tutte correcre” (Faith, 1563, Bisagnerebbe seguire questa
o linea interpretativa anche per die tés pisteds diGal 3,14,

197} Questa conclusione pud trovare un ulteriore sestegno in Gal 3,23-24, dove ka
+ venuta di Cristo ¢ identificata con la venuta della fede {v. sotto). N.T. WrigHT
rimarca che Paolo vuale dimostrare che la promessa originaria ad Abramo
mirava a che una famigla sperimentasse le benedizioni di Dio, famiglia non
definita in base al nazionalismo, ma alla fede (“The Seed and the Mediator
Galatians 3.15-20", in The Climax of the Covenant: Christ and the Law in Pauline
Theology, T. & T. Clark, Edinburgh 1991, 157-174).
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e Cristo. Paolo, pur non dilungandosi sul modo con cuila morte
di Cristo garantisce la promessa abramitica per i gentili, né su
come Abramo abbia ereditato in primo luogo la promessa, lega
questi personaggi per il modo con cui la promessa, una volta
garantita, viene distribuita. Da questo punto di vista I'unica e
la sola vera progenie di Abramo & Cristo (3,16)."* Non si offre
una seria difesa di tale legame, sebbene sembri che sia ricavata
dallimportanza della morte di Cristo all'interno della storia
della salvezza: come i gentili ricevono lo Spirito promesso tra-
mite Cristo (3,14; cfr. 3,2-5), cosi Cristo deve essere il rampollo
tramite il quale viene compiuta la promessa abramitica.””

Paolo foggia il rapporto tra Abramo e Cristo parlandone
come di unalleanza o testamento (diatheke, 3,15.17), mo-
strando cosi la continuitd e il carattere immutabile della pro-
messa originaria’® E importante ammettere che per Paolo non
si tratta del pronunciare da parte di Dio una nuova promessa in
Cristo, ma di compiere quella che esiste. Benché il dono della
legge separi momentaneamente la promessa abramitica dalsuo
coronamento, non lo nega né lo soppianta (3,17-18); la legge,
piuttosto, portando alla luce la trasgressione, imprigiona tutta
Pumanita (giudei e gentili) sotto il peccato, fino alla rivelazione
della vera discendenza abramitica (3,19-24).*

E in questa situazione dell'umanitd imprigionata dalla
legge che viene Cristo e, con fui, la fede (3,23). Ma in che modo

198] ].C. Bexer, Paul, 37-58. 94102 & |.D. Hester, Concept, 47-68.

199] SK. Wiuams, “Justification and the Spiritin Galatians”: JSNT 29 (1987} 91-100 e
.. Staniey, “Curse”, 481-511. Eanche possibile che Paclo st ritenesse autorizzato
alegare Abramo e Cristo in hase al fatto che entrambi mostrarono fede.

200} V. in particolare |.DD. Hester, Concept, passim € |.J. HUGHES, “Hebrews 9:15fF, 66-

91.

201] Anche se & possibile che Paolo avesse in mente solo i giudei quando parla di .

colore che si trovano sotto la maledizione dellz legge in Gal 3,10-14, netwv.

19-25 ne sono imprigionati in quanto trasgressori tanto giudei quanto gentili;

su questo T.L. Donatpson, “Curse”, 102-106.
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‘Paolo comprende il rapporto tra Cristo e 'avvento della fede?
‘Pensa che la fede come risposta umana a Dio giunga all’esi-
stenza per la prima volta con Cristo? Contro questa ipotesi si
~staglia Pesempio di Abramo e hoi ek pistess di cui si & ragionato
- in 3,6-9.2% Cristo &, allora, colui che rende possibile la fede
(cfr. ex akoes pisteas, 3,2.5)7 Si potrebbe trattare di una con-
“seguenza della sua venuta, ma non spiega perché Paclo parli
“della fede che viene rivelata in un momento particolare del pas-
‘sato (apokalyphthenai, 3,23). La rivelazione della fede, inoltre,
‘mette fine all'offerta divina di un paidagogos nella legge e ga-
rantisce la giustificazione (3,24-25). Per Paolo 'avvento della
fede non & innanzitutto una risposta umana, ma un'iniziativa
“divina che comporta 'abolizione della maledizione della legge
+{3,10-14).2% Sembra quindi probabile che Paolo identifichi [a
rivelazione della fede in 3,23 con avvento di Cristo.”® E la pi-
tis di Cristo ad ereditare la promessa abramitica e, sebbene
‘Paolo non specifichi nei particolari il contenuto di tale fede,
‘questa & strettamente collegata alla sua morte, dove sono com-
prese le conseguenze di condanna della legge (3,13-14.23-25;
cfr. 2,19-20).

202} Eraccento paolino qui non & posto sulla domanda se vi fossero singoli credenti
prima di Cristo, ma sullordinamento di fede che sopptanta I'ordinamento
della legge.
203} H.D. Berz parla della pistis come “if verificarsi di un fenomeno storico, non
Tatto di credere da parte di un individue” {Galatinns, 176); anche R. Burmaan,
Teologia, |, 276 ¢ E. Kasemany, Prospeitive, 124-125,
204 G. Bornkan, “Revelation”, 96-97; G. EseunG, Word und Faith, SCM Press, Lon-
. don 1963 (. [ W. Leitch), 204 { or. Wort und Glaube, Mohr, Tibingen 1962; tr.
it. Parola e fede {1z Ricerca Religiosa. Studi e Testi 12), Bompiani Milano 1974
s {tr. G. Mion)]; R.B. Havs, Faith, 228-233.
205} [.D.G. Dusn conclude che @ improbabile che Gal 3,22 parii delia fede di Gesiy;
. ritiene, invece, che la “fede in Gest Cristo’ sia Pequivalente escatologico
della fede di Abrame (cfr, Rm 4,17-24), dal momento che il vangelo di Gest
Cristo & ora (per Paolo) il luogo in cul Vincondizionata promessa di grazia
di Dio giunge alla piit chiara espressione” (Galatians, 196). Paolo, tusttavia,
come vedremo, non ritrae in Galati Abramo in primo luoge come esempio
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Sisono trovate prove a conferma di questa interpretazione
alllinterno della prassi giudiziaria romana contemporanea a
Paolo, dove esisteva un artificio testamentario particolare noto
come fidei commissum, “con cui il testatore lasciava (in teoria)
alla buona fede dell’erede di compicre con la proprieta testa-
mentaria qualcosa che lo stesso testatore non poteva compiere”.
11 “fidei commissum era un artificio indispensabile a qualunqgue
testamento che dovesse avere effetto in un godimento dopo la
morte del primo erede testamentario, e indispenﬁabi}e a qua-
lunque testamento che volesse beneficiare persone di un'altra
nazionalitd” 2 Sembra che questa clausola fosse nota agli
scrittori cristiani pill tardi e avrebbe sicuramente confermato
Vesempio di Paolo: si identifica il fidei commissum con la fede ki
Cristo, creando cosi un legittimo legame non genealogico tra
Abramo e Cristo, pur spiegando nel contempo anche come i
gentili giungano ad aver parte della promessa.

La pistis di Cristo evidente sulla croce & quindi il mezzo con
cui si compie la promessa della benedizione rivolta ad Abramo.
Vi sono chiari rimandi a questa fede nella forma delle costru-
zioni con il genitivo soggettivo di pisteas Christou (2,16; 3,22)
e nella citazione di Abacuc in 3,11.27 La fede di Cristo [a anche

di credente: come nella tradizione giudaica, la fede di Abrame ha un p{)-sm
particolare nel compimento della promessa di Dio, e per Paolo sono hoi ek
pisteas (Gal 3,7.9), non il patriarca, che si possano paragonare <on.l credenti

cristiani. Significativa qui & anche la domanda sul modo con cw Paclo giunse -

a concludere che Gesit era discendenza di Abramo, Se, come ammetterebbe
il professor Dunn, la promessa abramitica si pud cogliere e trasmeftere solo
tsarmite la fede e se Cristo @ il sue unico erede legittimo, allora verosimilmente

deve aver mostrato anche lui fede.

206] G.M. Tavior, “The Fanction of PISTIS CHRISTOU in Galatians™ [BL 85 (1966}

e p o
58-76, citazione a p. 66; v. le asservazioni di S.K. WiiLiams, "nghteousness ,

274-275.
207] G. Howaro parla deliatco di fede di Cristo” (Paul, 58%; anche ER. Goongnouch,

“Pail”, 45; LE. Kecx, “Jesus”, 454-455; G. Krrrew, “Pistis”, 427-434: RIN. Lopcs- "

wecker, Galarians, 78-88. 145; D.W.B. Rosiwson, “Faith”, 75-80; e molti aleri.
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parte di un pitt ampio ordinamento di fede che abbiamo gia se-

‘gnalatoin 2,20 e 3,23-26, anche se in questi casi (comein 2,16 ¢
3,22} si pensa anche alla fede di altri credenti 2

Queste ultime citazioni ci chiedono di chiarire la funzione

della fede umana allinterno del processo salvifico, ed & in
‘questo snodo che diventa definitivamente chiara argomenta-
zione di Paolo, che non presenta il patriarca come esempio di
fede né ritiene che Abramo esemplifichi il modo con cui si fa
propria la giustificazione; la fede di Abramo e le benedizioni

ad essa associate, piuttosto, sono per Paolo il fondamento della

fede e della benedizione di alt21.?% Vale a dire che Paolo si serve

di Abramo per esemplificare il rapporto tra Cristo e i cristiani:

208] A Dessuann allinizio del XX secolo ha coniato il vacabolo “Christusglauben”

come equivalente delle formule pistis Christou perché le riteneva un tipo
particolare di genitivo “che potrebbe essere definite il ‘genitivo di compagnia’
o ‘genitive mistice”, in quanto Indicava anione mistica con Criste. *Di
Gest Cristo” qui & sostanzialmente identico a “in Cristo” (Paul, 163} Questa
impostazione a “punto di vista duplice” # stata ripresa dalla ricerca suceessiva
rimarcando la fede dello stesso Criste (ad es. espressiane polarizzata” di T.F,
Torgance [“One Aspect”, 111-114] e [z “fede di Cristo” di S.K. WitLams [“Again”,
431-437]) o la fede in Cristo del credente (ad es. fa “Christusglauben” di G.
Frigorick ["Glaube und Verkiindigung bei Paulus”, in F. Hahn - H, Klein (ed.},
Glaube im Newen Testament: Studien zu Ehren von Herman Binder anlgsslich seines
70 Geburtstags {Biblisch-Theologische Studien 7), Neukirchener, Neukirchen-
Viuyr 1982, 93-113] e la “fede cristica” di AJ. Huvrores [ *PISTIS”, 248-263]). Tre
le numerose opere che rispecchiano tale impostazione si dovrebbe concedere
particolare attenzione all'analisi di RB. Havs, Faith, soprattutto 139-246.

“La fedefubbidienza di Abramo (che ha conseguenze soteriologiche vicarie
per colero che lo riconoscono come padre} doviebbe essere compresa in
primo luego non come paradigma della fede dei credenti cristiani, ma innanzi
tutto come prefigurazione della fede di Gest Cristo {(cfr. Rm 3.22), Ia cui
fede/ubbidienza ha ora conseguenze soteriologiche vicaric per coloro che
lo riconoscono come Signore. Per parfare in generale, dungue, Uimportanza
del rimando paoline alla vicenda di Abramo starebbe nel fatto che vi trova
un precedente allinterno della Scrittura per Pidea che la fedelty df un solo
protagonista scelto da Dio pud portare la benedizione divina su ‘melti’ il cui
destino & prefigurato nellazione di quel protagonista” (R.B. Hays, "Abraham”,
97-98; anche M.D. Hookex, “PISTIS”, 330).
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Abramo ebbe fede e ricevette la promessa da Dio; hot ek pistess
sono benedetti non semplicemente perché credono, ma perché
nel credere prendono parte alla fede di colui al quale fu rivolta
la promessa (3,6-9). Cristo, allo stesso modo, ebbe fede ed ere-
ditd la promessa di Dio rivolta da Abramo, e coloro che credono
in lui sono a loro volta benedetti perché la loro fede & radicata

nella sua.

La fede umana nell'ordinamento di fede-grazia

La fede di Cristo, come abbiamo segnalato in rapportoe ad
Abramo, non elimina il bisogno di credere, ma la fede dei cre-
denti & fondata nella sua fede ed & un canale tramite il quale si
ricevono le benedizioni divine solo nella misura in cui la loro
fede & resa possibile dalla fede di Cristo e vi si riconnette.*" Seb-
bene in Galati la fede di Cristo e degli altri credenti siano stret-
tamente interconnesse {ad es., 2,16; 3,22), Paolo non sostiene
che in effetti i cristiani possiedano la fede di Cristo (non pit di
quanto dica che hoi ek pisteas possiedano la fede di Abramo),
ma che tramite Ja fede trovano il proprio posto all'interno delle
henedizioni garantite dalla fecle di Cristo.”'' E tuttavia rilevante

210] G. Frienric, “Glaube und Verkiindigung bei Paulus”, in . Hahn - H, Kle‘in {;—:-d.},
Glauhe im Neven Testament: Studien zu Ehren von Herman Binder ({f?i‘ﬁss!lff.l setnes
70 Geburtstags (Biblisch-Theologische Studien 7), .Neukircirwmf, Neukirchen-
Vleyn 1982, 93-113, soprattutto 104 e H. ScHueg, Galat, 172,

211] Questa natura corporativa delle costruzioni con pistis Christou in Paolo & da

molti punti di vista la chiave per giungere al senso ditali espressionicall’enigma
se parlino della fede di Cristo o della fede in Cristo, come ¢ ben chiarito da

M.D. Hooker: “Sostengo che dovremmo pensarla [pistis Christou] non come -

un’espressione polarizzata, che rimanda a un'antifesi, ma come espressione
concentrica, che inizia sempre dallz fede dello stesse Criste ma che comprende

necessariamente la fede di risposta dei credenti, che rivendicano come propria .
guella fede. Mentre inoltre gli esegett hanno tendenzialmente interpretato fe
affermazioni di Paolo sulla fede in mode individualistico, & molto pit: pro?_mbzﬁe o

che Paolo pensasse in primo luogo alla risposta comunitaria del popolo di Die,

della nuova comuniti di coloro che sono in Cristo, che credono in lui e che si

affidano a ¢id che egli €” (“PISTIS”, 341 ).
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- che le allusioni alla fede di Cristo siano legate a discussioni su
~ che cosa signilichi prendere parte a Cristo.??
. Sipuo, per esempio, prendere in conto Gal 2,20, dove Paolo
sostiene di essere stato crocifisso con Cristo e che la vita che ora
vive en pistei 70 te tou hyiou tou theou. Mentre 2,17-19a presenta
Viniziativa umana in rapporto alla giustificazione e al giudizio,
- T'accento dei versetti 19b-20 ritorna sull'opera divina in Cristo.
<A differenza di Rm 6,1-11, dove la terminologia battesimale ¢
“accompagnata dalla metafora della sepoltura, qui I'accento &
- posto con forza sull’efficacia salvifica della crocifissione come
‘avvenimento autonomo.”" La condanna di Paolo sotto la legge
¢ stata presa in conto dalla croce, e la sua vita ¢ ora resa possibile
‘dalla fede del figlio di Dio, il cui amore per lui & stato riassunto
“nella morte sacrificale. Sarebbe inoltre difficile, se si considera
JLintimita del vocabolario (zo de ouketi egs, ze de en emoi Chri-
“stos), scorgere in che modo si potrebbe sensatamente distin-
guere la risposta di fede di Paolo da quella del figlio di Dio che
-abita in lui 2!
- Il vocabolario di partecipazione & anche tipico dello svi-
“luppo o svolgimento di Gal 3,22 nei versetti successivi. La legge
‘esercitava una funzione vincolante prima della venuta o com-
pimento della fede nella persona di Cristo e il dominio della
legge fu spezzato con cio che fu compiuto tramite la fede (cfr,
3,11-14). Questo ordinamento di fede compiuto in Cristo apre
‘ad altri Ja possibilitd di credere e di accogliere le connesse bene-
dizioni promesse ad Abramo e alla sua discendenza, anzi a tutti

2121 A, Dessswaniy, Paul, 161-183; RN, Loncescker, Golatians, 80-96; SK. Wiriams,
: “Again”, 437-442.

213] RC. Taswennr, Dying, 55-61. D opiniene contraria H, Schuer, Galeti, 104-
" 106; ¢'2 poco che lasci pensare che in questo punto Paolo stesse pensando al
battesimo cristiano,

214} Vale la pena di segnalare che anche se Gal 2,20 parla della fede nel figlio di Dio,
: & ancora Cristo che dimora in Paolo. Chi &, quindi, i Paclo {distinto dal “Cristo
dentro lui”) che crede in questo modo?
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coloro che sono figli di Dio dia tes pisteds en Christa lesou (3,26).
Non & chiaro se si intenda che en Christo Iesou si applichi a “fighi
di Dio” 0 a “fede™?' le due alternative indicano sostanzialmente
lo stesso aspetto, sebbene la prima parli senza ambiguita della
fede dei credenti. Da una parte la figlolanza in Cristo Gesu
dipende dalla fede, dove pistis ingloba la fede di Cristo e dei
credenti2 dall'altra la figliolanza dipende dalla fede in Cristo
Gesty, dove il dativo en Christa lesou chiatisce 'ubicazione della
fede ¢ non il suo oggetto (cioe la fede che dipende dall’essere
frovati in Gesti Cristo e nella sua morte, ecc.).?'” In entrambi i
casi il pensiero & molto vicino a quello di2,16-20 e 3,1 1-14.21
Gal 3,27 indaga la natura delle benedizioni rese disponi:
bili dall’ordinamento di fede per mezzo di baptizo ed endya. E
probabile che entrambi gli aoxisti parlino del medesimo av-
venimento e rispecchino punti di vista diversi, dove il passivo
ebaptisthete che rimarca la “parte divina” e il medio enedysasthe
la “parte umana”** Se si tiene conto della polemica che Paolo
altrove nella lettera muove contro i riti ¢ le cerimonie esteriori
(ades., 4,8-11;5,1-12), & improbabile che in questo passo avesse

215] F.F. Bruct, Galatians, 183-184 e F. Mussizr, Galati, 405-407.

216] E possibile che pistis indichi esclusivamente la fede Eiei cmdenn,‘ Se!)l)el'it‘ talg
opzione sembri improbabile. La fede in Gal 3,23-25, come abhiamo visto, si
identifica con la venuta di Cristo ed & questa, piuttosto che la fede umana, a
sostituire la legge ¢ offrive la via afla salvezza. Dire dunque chela fev(l\e i.n F{risto
garantisca la figliolanza significa spostare Pattenziene dalla tenr}';ﬂ:{a di <id che
Cristo aveva compiuto a favore di tutti a cid che i credenti compiono per s¢ alla
hice di Cristo; la figliolanza, perd (come il superamento delle divisioni umane:
Gal 3,28) & una conseguenza della morte di Cristo e non della fede umana nel

crocifisso,

217} Lamaggior parte dei commentatori recenti intende quien Christo leson in sense -0

teologico pregnante; cost H.D. Beiz, Galations, 186; F.F. Brucg, Galatians, 184;
RN, Loncesacker, Galatians, 151-154; F. Mussser, Galagi, 407,
218] Cib pud anche rispecchiarsi nella variance dia tes pistess Christou lzsou per Gal

3,26, dove il genitivo soggettivo interpreta en Christs Iesou nel senso della fede ¥

che sgarga dalla fede di Cristo. }
219] J.0.G. Dunn, Baptisi, 108-113 ¢ EE Bruce, Galatians, 185-186.
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in mente anzitutto il battesimo in acqua. Un'interpretazione al-
ternativa ¢ suggerita dall'ammissione che nei Settanta endys &
utilizzato come metafora per il cambiamento interiore (ad es.,
Is 61,10; Zc 3,3) e rappresenta talora Vaccoglienza dello Spirito
Santo {ad es., Gdc 6,34; 1 Cr 12,19; 2 Cr 24,20).%° Sembra che
nel contesto attuale sia quest’ultimo uso a risuonare (cfr. 1 Cor
12,13), in quanto non solo stringe un legame con lesperienza

- dei cristiani di Galazia {cfr. Gal 3,1-5), ma contribuisce anche
- all'identificazione tra Paccoglienza della figliolanza e dello Spi-

rito che abbiamo fatto notare in Gal 4,6. Possiamo quindi segna-

~lare che per Paolo la promessa non viene semplicemente fatta

propria per fede (tois pisteuousin, 3,22), ma prendendo parte,

“tramite la fede, a Gest Cristo, che eredito la promessa per fede
- {ek pisteas Iesou Christou). La fede dei credenti, di conseguenza,
~non pud mai essere disgiunta dalla fede di Cristo. E la sua fede
-a rendere possibile la fede di altri e a metterli in condizione di
: prendere parte alla sua eredita.

Possiamo quindi concludere che Galati mostra un rapporto

':tra la fede di Cristo e quella del credente simile a quanto ab-

biamo riscontrato in Romani.#! Nelle due lettere Paolo sviluppa

la sua comprensione di giustificazione e giustizia con Faiuto di
‘uno schema tripartito come segue: (i) Dio promette di bene-
“dire tutti i popoli tramite Abramo; (ii) Abramo risponde nella
fede; (iii}) Dio & fedele alla sua promessa portandola a compi-
“mento. All'interno di questo Heilsplan {disegno di salvezza), la
legge vanifica temporaneamente il compimento della promessa
finché Cristo, il Giusto, non accoglie il suo giudizio sul peccato

220] Sul retroterra di endys, v. H.ID. Berz, Galations, 188 e A. Owxe, “dys”, 1559-1563.
22211 Vi sono chizramente delle differenze e, come ci si potrebbe attendere, la

presentazione in Romani & piti sfumata ed esauriente. Lz definizione della fede
di Cristo come ubbidienza ¢ il suo sensa per le realizeazioni della promessa, ad
esempio, sono pifl sviluppati in Romani. Mentre inoltre Paole si serve in Galati
di Abramo per esemplificare il rapporto tra Cristo e i credenti, in Rorani il
patriarca serve pitt come esempio di fede.
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morendo sulla croce. T sulla croce che la sua fede obbediente &
evidente nel modo pit preciso, in quanto la fedelta divinta alla
promessa si rivolge ugualmente a giudei e gentili. In C1'1.5t0 si
incontrano, di conseguenza, tanto la promessa quaanto il suo
compimento: la sua fede & contemporaneamente il fondamento
della fede umana e il tramite per il suo compimento.

4. 1A LETTERA Al FILIPPESE

Fil 3,9: kai heuretho en auts, me echon emen dikaiosynen ten ek nomou
alla ten dia pistes Christou, ten ek theou dikafosynen epi (€ pistei...

Traduzione: <8> E soprattutto, continuo a considerare tutto
come perdita a motivo del superiore valore dell’essere co-
hosciuto da Cristo Gestt mio Signore [oppure di conoscere
Cristo Gestt mio Signore]. Per amore suo ho tollerato la
perdita di tutte le cose e le ritengo [non pitl che] spazza-
tura, perché possa ottenere Cristo <9> ed essere trovato i
lui, senza avere una mia propria giustizia che venga dalla
legge, ma una giustizia da Dio tramite la [oppure per mezzo
della] fede di Cristo, che porta alla [oppure allo scopo della]
fede. <10 [Si, ho tollerato la perdita di tutte le cose]| per
conoscere [ui e [prendere parte al]la forza della sua risurre-
sione e la condivisione delle sue sofferenze, continuamente

conformato alla sua morte...

. - s RTEEY . .' e
La richiesta di circoncisione dei convertiti gentili & messa

a fuoco anche all'inizio di Fil 3222 E Paolo, dopo aver rivolto
una forte esortazione, delinea il motivo per cui la circoncisione

sarebbe di scarsa utilitd per i credenti filippesi. Spiega che la

222] Sulla natura defla minaccia cui st trovavano davanti i cristiani di Filippi,‘v. ER
rassegna in G.F. HawtHoRNE, Philippians {WBC 43), Word Books, Waco, 'lexas._

1983, XLIV-XLVIL ¢ P.T. O'Bre, Philippians, 26-33.
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circoncisione ¢ una scelta di valore solo quando rappresenta
un cambiamento interiore o spirituale, mentre Patto esterno
stimola semplicemente la fiducia nella carne ed é carico di pe-
ricoli. Paolo lo esemplifica a partire dall'esperienza personale,
dove aveva confidato che i propri trascorsi e sforzi lo portassero
"a una situazione tale da essere irreprensibile kata dikaiosynen
ten en noma (3,6). Tutto questo cambio perd quando la sua vita
subi una trasformazione radicale, con la sua rinuncia a ogni
contributo verso una giustizia personale basata sulla legge,
_per volgersi a Cristo.”” Paolo richiama ripetutamente ['atten-
~zione al suo mutamento di atteggiamento verso le cose che un
‘tempo aveva ritenuto guadagno (kerdos)** utilizzando il verbo
“hegeomai {3,7.8]2x]), e non pud essere senza significato che si
impieghi la medesima parola per la kenosi di Cristo in Fil 2,6.7

2223} Per guanto non sia citata Poccasione del cambiamento, si tratta quasi di
sicure dello stesso avvenimento che & presentato in Gal 1; v. J. Erwst, Die Briefe
an die Philipper, an Philemen, an die Kolosser, an die Epheser (Regensburger
Metes Testament), Friedrich Pustet, Regensburg 1974, 96 [tr. it. Le lettere ai
Filippesi, a Filemone, ai Colossest, agli Efesini (T Nuovo Testamento commentato
19}, Morcelliana, Bresciz 1986 (tr. G. Bof}, 129]; RP. Marmn, Philippians: An
Intraduction and Commentary (TNTC), Inter-Varsity Press, Leicester 1959, 145
[t it. Depistola di Paolo af Filippesi: introduzione e commentario {Commentari
al Nuovo Testamento), G.B.U, Roma 1992]; P.T. O'Briew, Philippians, 384; ma
-F. Cotrance, The Epistle of Saint Paud to the Philippians, Epworth, London 1979
(tr. AW, Heathcate) [or. L'épitre de saint Paul aux Philippiens, Neuchitel 19731,
129 e |. Gunxa, Der Philipperbrief (HTKNT 10/3}, Herder, Freibusg 1968, 192
[tr it. Lettera ai Filippesi (Comimentario Teologico del Nuovo Testamento 10.3),

. Paideia, Brescia 1972 (¢r. (. Re; ed. F. Ronchi), 319].

24| E probabile che siane qui presenti anche rimandi al merito efo alla giustizia

. raggiunta in autonomiy; v. BR Gaventa, From Derkness to Lighe: Aspects of
Conversion in the New Testament {Overtures to Biblical Theology 20}, Fortress
Press, Phifadelphia 1986, 23-33.

_25] Forse Paolo riteneva che lauto-svuotamento di Cristo sulla croce avesse guida-
to la sua stessa esperienza; v. MLD. Hooier, “PISTIS", 331 e W.5. Kurz, “Kenotic
Imitation of Paul and of Christ in Philippians 2 and 3™ in F.F. Segovia (ed.),
Discipleship in the New Testament, Fortress Press, Philadelphia 1985, 103-126, in
particolare 109-120,
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I motivo di tale legame diventa chiaro in Fil 3,9, dove
Paolo segnala che & stata la rinuncia a sé a metterlo in grado
di essere trovato in Cristo, ottenendo da Dio una giustizia dig
pistess Christou. Ma come si deve interpretare questa espres-
sione? Una giustizia tramite la fede in Cristo o tramite la fede
di Cristo? Per certi aspetti il genitivo oggettivo™® si accorda
con i rimandi agli sforzi di Paolo in rapporto a Cristo che si
trovano altrove nel capitolo (ad es., hegeomai, 3,7-8; dioka,
3,12.14), ma non bisognerebbe dimenticare che questi sforzi
sono a loro volta sostenuti e resi possibili dallo stesso Cristo
(ad es., 3,12).% Senza la superiorita dell'opera divina in Cristo
& difficile riconoscere alcuna differenza qualitativa di efficacia
soteriologica tra le attivitd paoline prima e dopo la cristofa-
nia.2® In Fil 3,9 Paolo si occupa quindi dell'origine della giu-
stizia e di come farla propria per spiegare la radice della sua
nuova condotta. Si mettono a confronto due punti di vista, el
confronto é preciso:**

giustizia ek nomou  fatta propria per lo sforzo umano
{emen; cfr. 3,6)

giustizia ek theou fatta propria dia pistess Christou

226] J-F. Cautance, Philippiens, 130-131; G.F. Hawrnoane, Philippians, 141-142; MR,
Vincent, A Critical and Exegetical Commentary on the Epistles to the Philippians and
to Philemon (1CCY, T. 6 T. Clark, Edinbuzgh 1897, 116.

227] G. Barin, Die Brief an die Plilipper (Ziiricher Bibelkommentare), Th:eoiogiscl_wr
Verlag, Zitrich 1979, 60-61 {tr. it. L'epistola ai Filippesi (1 libri dei filosofi}, SEI,
Torino 1974 {cur. E. Randone}}.

228] Vale a dire che prima Paola si serviva di tutte le praprie energie per perseguire .
lz provvidenza divina nella legge, dopo si serviva di tutte le proprie energie per

PEIS(‘.’UHH‘E la pIGVVIdBDFH divina in Cristo.

229] W. Screnk sostiene che Paolo presenti tale contrapposizione nella forma del @ -

chiasma (Die Philipperbriefe des Paulus, W, Kohlhammer, Scuttgart 1984, 309-
310; v, anche |. Ersst, Filippesi, 166 € ], Guika, Filippesi, 322).
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Se si intende che la seconda espressione significhi una
“giustizia da Dio fatta propria per la fede in Cristo”, le due pos-
sibilita diventano notevolmente simili nel loro accento posto
sulla risposta umana.*® Questo, pero, difficiimente rispecchia
la centralita di Cristo per Paolo (ad es., Fil 2,6-11) e poggia su
una dicotomia tra “opere della legge” e “fede in Cristo” che in
Filippesi non ¢ evidente.*' Sembra molto pili probabile, al con-
trario, che qui la contrapposizione sia tra giustizia umana e giu-
stizia di Dio;*” la prima poggia sullo sforzo o risposta umana,

- laseconda sull'opera divina in Cristo. Paolo non restringe il suo

stile di vita kenotico alle opere della legge, perché il suo intero
stile d'esistenza ora ruota intorno alf’ aut{)negazmne cosi che
Dio, tramite Cristo, & in grado di compiere in lui ci6 che non era
in grado di fare da se stesso. E questa impostazione a liberarlo

. per essere trovato in Cristo e, sul fondamento di questa realtd,
- Paolo puo parlare in modo attivo di cercare Dio con tutte [e sue

23(}} J- Graega, FzIzppesz 322 e | Expst, Filippesi, 132. 1l problema dell'tmpostazione di
“dono di grazia” alla fede & che non riesce ad accordarsi con la comprenstone
paolina del medo con cui Cristo non & solo il tramite della giustizia divina, ma
anche della rispostz umana, Per Paole Criste 2 il punto in cui Die si avvicina
all'wmanita ¢ l'umanitd s ayvicina a Dio, la sua fede & la fonte di ogni fede. Se
Do & chi concede la fede, allora lo fa tramite 1z fede di Cristo, dove & posta ogai
risposta umana. Essere “in Cristo” non & |z conseguenza deila fede umana, che
viene dall’essere “in Cristo”.

231] Troviamo anche un motivo per chiederci perché sia presente in Romani e Galati.

J-P. Cotranice chiarisce che “la Legge giunge a essere considerata un mezzo
di salvezza e in tal mode prende il posto di Die. Ma la fede non rientra neila
medesima categoria, & il punto antropologico di contatto in cui la giustizia di
Dio tocca Tuomo {dia pisteds). .a fede non ha valore in sé, 5i limita a volgere una
persona a Cristo, che & I'oggetto defla fede {dia pisteas Christou )" ( Philippians,
130}. Ci si pud tuttavia chiedere se si possa difendere questa distinzione,
perché difficilmente qualunque cosa chie a un livello esistenziale faccia propria
la giustizia di Dio pud essere ritenuta “senza valore”. Non si potrebbe inoltre
sostenere che anche per i giudei la legge ¢ “il punto di contatto antropelogico
in cui la giustizia di Dio tocca 'vomo™?

: 32] RH. Gurory, “Grace, Works and Staying Saved in Paul” Biblica 66 (1985} 1-38,
 soprattatto 13-16 ¢ P.T. O'Brien, Philippians, 395-397.
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forze, non perché sia ricaduto nel pensare che i si possa guada-
gnare la giustizia, ma perché la giustizia divina e il fondamento
e la ragione di tutto cid che fa: “Posso fare tutto in colui che mi
rafforza” (4,13).

Alla luce di queste osservazioni sembra pilt in linea con il
pensiero paolino un’interpretazione di dia pisteas Christou che
pensi alla fede dello stesso Cristo.” Il rapporto di ogni cristiano
con Dio, da questo punto di vista, & fondato in una relazione
con il giusto nei confronti di Dio che viene trasmessa tramite
la fede di Cristo. Ma in che modo si deve comprendere questa
fede? Abbiamo gia richiamato l'attenzione sul legame tra il ca-
pitolo 3 e linno cristologico di kil 2,6-11 (cfr. hegeomai) e, in
precedenza (cfr. sezione 2) al rapporto tra ubbidienza e fede
nel pensiero dell’apostolo. Questi legami, insieme al percorso
della lettera, incoraggerebbero i lettori di Paolo a interpretare
il fondamento della giustizia divina dia pisteas Christou come la
sua ubbidiente autodonazione nella morte, che si & citata nel
capitolo 2. Paolo, tramite la fede obbediente di Cristo al volere
divino e alla via della salvezza, entra a far parte di un rapporto
di giustizia con Dio che viene compiuto in Cristo. Cristo & il
luogo in cui la giustizia divina e la fede si danno insieme, e il
prendere parte a entrambe & una funzione del suo rapporto pe-
culiare tanto con Dio quanto con P'umanita, Come in Cristo Dio
viene vicino all’umanitd, cosi in Cristo 'umanita si avvicina a
Dio, ed entrambi i canali di comunicazione sono stabiliti tra-
mite la fede ubbidiente di Cristo.***

233] M.D.Hooker, “PISTIS", 331-333; RP. Marii, Filippesi,{or. 132-133 3 P.T. OBriex, '

Philippians, 379-400; 5. STOWERS, “Romans 3:307, 671

234] 1l passaggio paolino dalla hypakoe di Fil 2,8 alla pistis di Fil 3,9 pug attestare una
comprensione pitt ampia delfa fede che comprende 'ubbidienza (ubbidienza,
ciod, come espressione di fede; cfr. hypakoe pisteos; Ron 1,5; 16,26) e il desiderio

di offrire un legame tra la fede di Cristo ¢ quella dei filippest. Sembra inoltre, 1

come abbiamo fatto notare prima, che Paoloritenesse che la fecle rappresentasse

la risposta di fondo alla grazia divina.
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L'interpretazione didia pistess Christou come fede di Cristo
ottiene ulteriore sostegno da come Paolo si serve del genitivo
possessivo in rapporto a Cristo altrove nella lettera s E utile
segnalare tre altre costruzioni genitivali (1,27 [2x]; 3,8). Dopo
che Paolo ha indagato i vantaggi di restare nel suo corpo mor-
tale oppure di andare a stare con Cristo, sposta l'attenzione
sulla condotta dei filippesi. Li esorta ad adottare uno stile di
vitadegno tou euaggeliou ton Christou™ e a lottare insieme te pi-
“stei tou euaggelion (1,27). I significato della prima costruzione
& ambiguo, come impreciso ¢ il rapporto tra euaggelion e Chri-
stos. E possibile che Paolo voglia essere appositamente vago in
questo contesto, sebbene il fondamentao dell’'esortazione mo-
rale all'inizio di Fil 2 non sia semplicemente la buona notizia
-su Cristo, ma Cristo stesso (en Christo, koinonia pneumatos,
2,13 e il prendere parte a Iui (touto phroneite en hymin ho kai
‘en Christo lesou, 2,5; cfr. 3,9); senza dubbio questo chiarisce,
almeno in parte, perché Paolo prosegua a parlare di Cristo in
‘termini di umilta ¢ ubbidienza (2,8).*” Sembra dunque im-
‘probabile che tou euaggeliou rou Christou indichi semplice-
‘mente il vangelo che ha Cristo come oggetto; si adatta invece
con pil esattezza al contesto un genitivo appositivo (cioe “il
vangelo che ¢ Cristo”).2%

235] Came splanchois Christou lesou (1,8), tou preumatos fzsou Christou (1,19), to
= ergon Christou (2,303, tou staurou tou Christou (3,18 e he charis tou kyricu lesou
: Christou (4,23); hemeras Christou Iesou (1,63; eis hemeran Christou (1,10; 2,16},
236] Costruzioni simili si trovane spesso in Paolo: “vangelo di Cristo”™ 1 Cor 9’,12; 2
Cor2,12;9,13; 10,14, Gal 1,7, 1 Ts 3,2; cfr. Rm 1,9; 2 Cor 4,4; 2 Ts 1.8; “vangelo
._ Eli Dio™ Rm 1,1;15,16; 1 T5 2.8-9.
237] E ancora discusso il significato di Fil 2,5 e, di conseguenza, del seguente inno
: a Cristo; sull’interpretazione etica o esemplare v. W.S. Kurz, “Imitation”, 103-
126; P.T. O'Brigs, Philippians, soprattutto 253-262; N.T. WricHT, “Jesus Christ is
Lord: Phil. 2.5-11%, in The Climax of the Covenant: Christ and the Law in Pouline
i Theology, T. & T. Clark, Edinburgh 1991, 56-98.
238] J-E. Cowance, Philippians, 72-73 e G. Frepricnt, “euaggelizomai”, soprattutio
1087-1096; v. anche W. ScHing, Phifipperbriefe, 165-163,
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Si pud anche prendere in considerazione t¢ pistei tou euag-
geliou (1,27).2 Non vi sono qui molte conferme per rendere
pistis come fides quae creditur e per quanto sl possa pensare
anche alla fede dei credenti, non c’& bisogno che questa sia
l'attenzione principale?® Un indice dell'intenzione paolina
qui pud essere offerto da Fil 1,29, dove si assicura la possibilita
di fede in Cristo e di soffrire per lui sul fondamento della pre-
cedente iniziativa divina (hoti hymin echaristhe to hyper Chri-
stow... pisteuein... paschein}?*' Questo fa pensare che ie pistei
tou euaggeliou possa rappresentare i motivo e il mezzo per il
discepolato dei filippesi, anziché il suo oggetto o obiettivo.**
Vale a dire che (& pistei pud essere un dativo strumentale
che & seguito da un genitivo possessivo: “per mezzo della fede
che appartiene al vangelo”. Se, inoltre, si tiene conto della
stretta correlazione che si istituisce nel versetto tra Cristo e
il vangelo, il soggetto di quella fede deve essere saldamente
fondato nel primo. Pertanto, quando Paolo scrive te pistei tou
euaggeliou pud pensare non soltanto a qualcosa che fanno i
credenti, ma a qualcosa di cui essi diventano parte in Cristo
nel condividerne la fede e seguirne 'esempio (ad es., stekete,
synathlountes, pisteuein, paschein).

La terza costruzione pud essere un semplice genitivo og-
gettivo: Paolo abbandona tutto per la realta superiore di cono-

243

239] Questa costruzione ha avuto interpretazioni cliverse, come “fede nel vangele”, “la
fede provocata dal vangelo”, “la fede che & il vangelo”, “fedelta all'insegnamento

apostelico”. o
240} L'ordine paoline che i filippesi debbane mantenere la vita di discepolato

non sembra che poggi qui sulla loro iniziativa, ma su cid che Dio dona en

heni preumati e tz pistei tou euaggeliou. Questo si accorda con il modo con cui
l'apostolo lega spesso gli imperativi etici aglf indicativi che indicano cio che
Dio ha fatto.

241] Sul legame tra charizomai e il dono divine, v. }. Guika, Filippesi, 186 e G.F.
Hawrsorng, Philippians, 61.

242] Cfr. | Ersr, Filippesi, 83.

243] Cfr. Rm 1,28;4,19.20;5,2;11,20; 1 Cor 1 6,13;2 Cor 1,24; Gal 3,20,
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scere Cristo (tes gnaseas Christou Iesou tou kyriou mou, 3,8).24 Si
tratta sicuramente di una possibilita condivisibile, ma forse non
esente da dubbi. In primo luogo, tradisce una struttura in cui la
conoscenza di Cristo dipende dal considerare tutto il resto una
perdita. Cio non solo pone Paccento sull’iniziativa umana an-
ziché sulla grazia divina, ma non riesce neppure ad accordarsi
con il resoconto paolino pit dettagliato della sua cristofania in
Gal 1. Qui i} fondamento dell'incontro con Cristo & la sua co-
noscenza da parte di Dio {Gal 1,15), realta che Paolo pretende
sia anche tipica dell'esperienza dei cristiani galati (cfr. nyn de
gnontes theon, mallon de gnasthentes hypo theou, Gal 4,9). Questo
spinge verso una diversa interpretazione di Fil 3,8, in cui tes
gnoseos Christou Iesou tou kyriou mou parla della conoscenza di
Cristo™ e rappresenta ii fondamento anziché lo scopo della
kenosi paolina. Il seguente di’ hon conferma Piniziativa divina
che € sottintesa in questa possibilitd, in quanto la conoscenza
di Paolo da parte di Cristo gli rende possibife conoscere Cristo
(3,10).2* Questa interpretazione, chiaramente, ¢ tutt’altro che
sicura, ma si accorda con Vinterpretazione di dia pistess Chri-
stou che abbiamo delineato sopra: la fede di Cristo, come la sua
conoscenza di Paolo, offre il fondamento e il principio per la
risposta paolina.

- Torniamo ora a Fil 3,9 e, in particolare, al significato di

‘epi te pistei, Abbiamo presentato sopra le forme contrapposte

2441 G.F. Hawrnowse, Philippians, 137 e MR Vivcest, Philippians, 100; cfr. 1D.G.
Duren, "Once More”, 731-732.

245] Ctr. Rm 11,33; 1 Cor 8,2-3; 13,1Z; 2 Cor 2,14; 4,6; 10,5. Sullinterpretazione
con 1l genitivo soggettivo v. P Variorron, Christ, 86-87; altri, che non vegliono
seguire questa possibilitd, rimarcano le dimensioni di partecipazione o mistiche
di conoscere Criste {ad es., W, Scheng, Philipperbriefe, 307-314; R.C. TanneriL,
: Dying, 114-123}.

246] Pud essere rispecchiate un rapporto del genere tra Piniziativa divina e la
risposta umanain Fil 3,12, dioke de ef kat katalabs, eph’ ha kat katelemphthen hypo
Christou [lesou).
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di giustizia che si trovano in questo versetto, sebbene si debba
far notare qui che la giustizia divina non & semplicemente dia
pisteos Christou, ma anche epi t€ pistel. La prima di queste for-
mule, come abbiamo visto, pud ben indicare la fede di Cristo
stesso, ma che cosa pensare della seconda? Paolo non si serve
di questa costruzione altrove (cfr. kai epi t€ pistet tou onomatos
autou ecc., At 3,16) e il valore semantico di epi non concede
un’interpretazione precisa. Molti studiosi preferiscono per epi
un senso condizionale {ciod “dipende dalla fede”, “sulla base
della fede”),¥” ma solo se unito a un precedente rimando alla
fede in Cristo. Questa possibilita funzionerebbe, perd, anche se
dia pisteos Christou indicasse la fede di Cristo, benché il versetto
non parlerebbe pitt esplicitamente della fede dei crecenti*
Cid & sicuramente possibile, ma & reso meno probabile dall'ac-
cento che nei versetti seguenti si pone sulla risposta personale
alla giustizia di Dio.

Un'alternativa pili convincente consiste nell’attribuire a epi
un valore finale anziché condizionale: “ma una giustizia da Dio
tramite la fede di Cristo che porta alla [oppure col fine della]
fede [dei credenti]”. Cio viene confermato dall'uso paolino della
preposizione in altre occorrenze,”? oltre a costituire un legame
con i versetti seguenti, dove elabora i sottintesi del vivere nella
giustizia di Dio in Cristo.”° L'idea della fede di Cristo come fon-
damento della risposta umana, inoltre, come abbiamo gia visto,
si rispecchia anche in Fil 1,27-29. Possiamo dunque conduciert?
che Filippesi fornisce ulteriore conferma della scelta paolina di

247} G.F. Hawrronne, Philippiens, 142; . B. Licureoor, St Paul's Epistle to the Philippians,

Macmilian, Lendan 21913, 150; M.R. Vivcenr, Phifippians, 102.

248] La forma di epi t7 pistei con Iarticolo pud definire la fede df una persona speci-

fica {came Cristo}.

249] Ad es., hymeis gar ep’ eleutheria eklethete, Gal 5,13; ou gar ekalesen hemas ho theos :

epi akatharsia all’ en hagiasma, 1 Ts 47; cfr. Fm 8,20; 1 Cor 9,10. S
250] V. in particolase M.D. Hooxeg, “PISTIS”, 331-333; PT. O'Brien, Philippians, 331
417: R, TanngHiL, Dying, 1 14-123.
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parlare della fede nel contesto di che cosa significhi essere in
Cristo. Per lui venire alla fede non indica Pinizio dell’appropria-
zione, da parte del credente, della giustizia di Dio; il canale pri-
vilegiato per la giustizia di Dio, piuttosto, & la fede obbediente
di Cristo, che offre il fondamento per qualunque fede. Vale a
~ dire che la fede ¢ la risposta con cui i credenti trovano il proprio
- posto all'interno dell’'ordinamento di grazia inaugurato dalla
fede di Cristo.

5. (OSSERVAZIONT CONCLUSIVE

La nostra panoramica sulle sette costruzioni con pistis
Christou € ora completa: abbiamo scoperto ragioni decisive per
sostenere che Paolo avesse in ognuno di quei casi in mente la
fede di Cristo. Nel valutare il senso di queste costruzioni per
i’apostoin}, inoltre, abbiamo identificato ulteriori ricorrenze di
pistis che possono a loro volta indicare la fede di Cristo.”' La
nostra indagine ¢i ha anche portato a concludere che l'interesse
principale di Paolo per la fede di Cristo ha motivazioni soterio-
logiche e che nella sua comprensione della giustizia divina sono
chiari due punti di vista. In primo luogo, la fede obbediente di
Cristo interpreta la morte di Gestt dal punto di vista della sua
umanitd, evidenziandone la solidarieta con la stirpe umanae la
continuita con coloro che credono.?”? In secondo luogo Paolo,
plasmando un legame tra la fedelta divina all’alleanza (cioé giu-

2511 Ad es. Rm 1,17 [Ab 2.4 325 Gal 3,25.11 [Ab 2,4].14.23-26; Fil 1,27 11
professor Hocker, inoltre, ritiene candidati probabili 2 Cor 1,17-22 ¢ 4,12
{M.D. Hookes, “PISTIST, 334-336); v. anche M. Bar, “Faith”, 364,

Sulla funzione di Cristo come “rappresentanze umano” nella teclogia paclina,
v.J.D.G. Dunin, “Paul’s Understanding of the Death of fesus™, in R|J. Banks (ed.),
Revonciliution and Hope: New Testament Essays on Atonement and Eschatology
Presented to L. L. Morris on his 60th Birthdeay, Eerdmans, Grand Rapids {974, 125-
141; Christolagy, soprateutto 98-128; N.T. Waicrr, Climax,

252]
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strettamente a un “ordinamento della grazia”. Ognuno dei
* due rappresenta una dimensione diversa dell'opera salvifica
" di Dio in Cristo: il secondo adotta un “punto di vista teolo-
 gico” e racchiude la giustizia o fedelta divina all'alleanza che
- & stata fissata per ogni persona in Cristo, il primo adotta un
-~ “punto di vista antropologico” e racchiude la possibilita di ri-
_spondere a Dio nella fede. Alla luce di questo duplice punto
~ di vista, inoltre, non ci dovremmo stupire che Paolo parli della
“fede di Cristo come atteggiamento (cioe, ubbidienza o fe-
“deltd) anziché come contenuto (ad es., in Dio), perché mentre
“la sua fede apre a tutti la possibilita della fede, la fede di un
~credente giunge a esprimersi in rapporto al dono di Dio in
" Cristo; Cristo, di conseguenza, esemplifica una fede di cui egli
. &, in parte, il contenuto.

1l rapporto tra la fede di Cristo e i credenti pud per cert
Caspetti essere presentato come rapporto di partecipazione,
“mma non nel senso che il primo elimini il bisogno dei secondi o
possa esserne sostituito. La fede, al contrario, & possibile perché
tutti possono prendere parte all'ordinamento di fede fondato
 dalla fede di Cristo. Paolo, dunque, comprende la fede di Cristo
in senso molto reale, come fondamento o assicurazione di ogni
fede: e mentre il suo rilievo soteriologico lo mette oltre 'emula-
Zione, ¢i si attende che i credenti condividano la fede e, facendo
¢id, riconoscano il proprio ruolo all'interno dell'ordinamento
fondato dalla fede di Cristo. E stato, inoltre, in questo contesto
che abbiamo osservato somiglianze con altri aspetti della com-
prensione, da parte dell’apostolo, di che cosa significhi essere
“in Cristo”. Paolo, per esempio, non ritiene il battesimo un
modo per attualizzare o ripetere la morte di Cristo, cost che
diventi efficace per gli iniziati; cid minerebbe il rilievo da lui
posto sulla completezza dell'opera divina in Cristo. Il battesimo
& piuttosto il riconoscimento o la dimostrazione che la morte
di Cristo e le sue conseguenze salvifiche abbracciano la persona
battezzata, e 'hanno sempre fatto.

stizia) e la fede di Cristo, riesce a dimostrare come quest’ultima
diventi un canale per la prima,

[ importante rendersi conto che Paolo non si limita a dire
che la morte di Cristo apre la possibilita di salvezza per coloro
che credono e che, in questo senso, Cristo & la fonte o il fon-
damento della fede. Sostiene invece che Cristo con, in partico-
lare, la sua morte media le possibilita sotericlogiche non solo
offrendo un canale per la fedelta divina all’alleanza, ma anche
fssando una continuiti esistenziale tra la fede di Cristo e la fede
dei credenti”®? Questo significa che Cristo & il punto incui lagiu-
stizia di Dio & comunicata all’umanita e in cui 'umanita prende
parte alla giustizia divina. Per Paolo la fede non & qualche cosa
che accade dapprima al di fuori o e separata dal dono di Dioin
Cristo, rappresentando un prerequisito di accesso o un mezzo
di appropriazione della giustizia di Dio; la fecle, piuttosto, € una
caratteristica delPumanitd inclusiva di Cristo tramite la quale
sulla croce & abbattuta la forza del peccato e a tutti € concesso
un modo di rispondere alla grazia divina. E, dunque, questa la
buona notizia che rende universale la giustizia o promessa e fe-
delta divina all’alleanza: la risposta a Dio non & pitt determinata
dall'etnia, dalla tutela della legge o dallo sforzo umano di qua-
lunque tipo, ma dall’essere trovati in Cristo.

E, pertanto, in questo senso che possiamo parlare di un
sordinamento della fede” nel pensiero paolino e collegarlo

253] V. le osservazioni di M. Trompson, che riesamina l'importanza dell'esempio e
dell'insegnamento di Gesti in Rm 12,1-15,13; “Lesempio di Cristo non si lirita
al Cristo preesistente o risorto, ma hacome centrod’attenzione la natura diGest,
che si vede con la massima chiarezza nella sua morte sulla croce... V'esempio di
Cristo non significa per Paclo alcun tipo di riproduzione meccanica (.lell.a vita
e delle opere di Gest, non pitt di quanto gli insegnamentl di Gesi: costituissero
una nuova Tord. Imitazione significa un seguire lo spirito e Patteggiamento .
di Gesty, esemplificato ¢ definite sulla croce, che & reso possibile dallo Spirito . -
{Clothed with Christ: The Example and Teaching of Jesus in Romans 12.1-15.13
{JSNTSS 59}, J50T, ShefGeld 1991, 238-239; anche 78-86).
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Prima di chiudere questo capitolo dovremmo aggiungere
qualcosa sull'origine del pensiero paolino sulla fede di C.r.isto.
E possibile che abbia ereditato alcuni elementi dalla tI‘Q:Cth‘O}]e
(ad es., Rm 3,24-26, le interpretazioni della morte i Cristo,
ecc.} Pud anche essere stato consapevole dell’attesa che il
messia sarebbe stato un uomo di fede? e quasi di certo sar3
stato al corrente delle tradizioni che legavano la fedelta divina
all'alleanza con la fede del suo eletto {ad es., Ps Sal 17). Po-
trebbe aver contribuito alla formazione dell’apostolo, inoltre,
la presentazione dei martiri giudaici, la cui sofferenza ¢ morte
era ritenuta sacrificale ed espiatoria, come persone di fede.”
Di particolare rilievo qui & 4 Maccabei, in quanto i martiri mac-
cabei sono legati ai precedenti esempi giudei sul fondamento di
una fede comune (ten auten pistin)*’ C'¢ anche Iinflusso delia

254} Sembra che Paolo conoscesse una parte dellinsegnamento di .G.esﬁ sulla
fede {1 Cor 13.2; cfr. Mt 17,20; 21,215 M 11,23). E inoltre possibile che la
tradizione mncastonata in Fil 2,6-11 potesse avere anche un valore educativo,
con Taccento posto sull'efficacia salvifica dell'ubbidienza di Gesti (cir. G.
Howakp, “Phil. 2:6-11 and the Human Christ™ CBQ 40 {1978) 368-387 ¢
1. Mureiy-O'Connog, “Christological Anthropology in Phil 2,6-11" Revue
biblique 83 (1976) 25-50).

255] Ades, 1 5am 2,35; 5al 89,25.30.39; s 11,5, 16,5; 42.,3; Ps 5al 17,34.3§~§{}; Odi o
§al4,3.5;8,10;39,5.13; 1 Enoc 39,6; 83,8; cfr. Ecch R L 8.1 {suQo39);Tglsu .

1 1'4' P v iy -
256] Ad es,, 4 Mac 5,16.25; 7,10.16-19.21-22; 15,24; 16,18-23; i7,i—2,ZG~ZZ.’Qu_E
vi sono due aspetti che sono significativi: in primo luogo la presentazione
clei martiri come uomini o donne di fede ¢, in seconde lnogo, la rilevanza

soteriologica delle loro morti. Entrambi questi aspetti, come vedremo, sono 7

ripresi nella successiva riflessione cristiana sulla fede di Cristo; & meno chiaro

se vi fosse gid un precedente giudaico da questo punto di vista. V. le analisi di -

J W, van Henten, “Background”, 101-128 e . Swemnan, fesus, 23-75.

2571 4 Mac 16,18-23, analizzato nella sezione 3,2; anche M. Dz Jowce, “]esu's’ death
for others and the death of the Maccabean martyrs”, in T. Baarda - A, Hilhorst- :
G.P. Luttikhuizen - A.S. van der Woude (ed.), Text and Testimony: Essays on New - -
Testament and Apocryphal Literature in Honour of AEJ. Klijn, JH. Kok, Kampen -

1988, 142-151; cfr. 4 Mac 7,11-14; 13,12; 16,18-20; 18,1 L. -
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tradizione della Aqedah,” che celebra la fede di Abramo vista
nella sua disponibiliti ad obbedire allordine divino di uccidere
Isacco, suo unico figlio ed erede della promessa, e la rispettiva
fedelta di Dio all’alleanza nel fornire un sacrificio alternativo.
Sono significative le somiglianze con I'idea paolina della fedelt3
di Dio all'alleanza rivelata nella fede obbediente di Cristo sulla
croce, nonostante il parallelo qui non sia preciso, perché in ve-
ritd non si sacrifica alcuna vita umana e a essere sottolineata ¢ la
fede di Abramo e non di Isacco.? Infine, se si tiene conto della
natura del primo incontro di Paolo con il Signore risorto, egli
deve aver riflettuto sull'origine della propria fede e, in base alla
sua totale dipendenza da Cristo, deve averla fatta risalire anche
fino a lui.

258} §i pud trovare la maggior parte dei testi significativi in R, Davy, “Significance”,
45-75; v. B.S. Crnps, Biblical Theology of the Old and New Testaments: Theological
Reflection on the Christiar Bible, SCM Press, London 1992, 325-336 [ tr. it. Teclogia
Biblica: Antico e Nuove Testamento (Piemme theologica), Piemme theologica,
Casale Monferrato 1998 {tr. E. Gatti), 353-365] per la bibliografia significativa
© eunarassegna della discussione recente.

58] Dal momento che per Paolo Cristo & la “vittima”, cid si dovrehbe vedere rispec-
chiato nelle tradizioni della Agedah che pongono I'accento sulla fede di Bsaceo;
per guanto in aleuni casi cid possa essere, & la fede di Abramo che tende a essere
citata esplicitamente.
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4. 1.a fede di Gesti nelle lettere
deutero-paoline e pastorali

- 1. LETTERE DEUTERG-PAOLINE: EFESINI

Le lettere deutero-paoline contengono solo una ricorrenza
di una costruzione che assomiglia alla pistis Christou di Paolo
ma che ¢ significativamente diversa (ossia dia t2s pistess autou,
Ef 3,12). Tanto per cominciare, a pistis segue il pronome per-
“sonale autou, che rimanda al Cristo del versetto 11, e non Chri-
~stou o qualche altra definizione, e si precisa pistis con l'articolo
determinativo.' Nel contesto immediato non & attestato nessun
termine affine a pisteus, con la conseguenza che se dia tes pisteas
autou indica la fede di Cristo, quella dei credenti & esclusa o deve
essere sistemata all'interno della medesima espressione. Infine,

Uno dei motivi per cud [I0.G. Donn rifiuta interpretazione di genitivo
soggettivo per pistis Christou in Romani, Galati e Filippesi & perché manca
Particolo; & dunque aperto alla possibiliti che Ef 3,12 parli deifa fede di Crista
{"Once More, PISTIS CHRISTOU”, i EH. Lovering, jr. (ed.), Society of Biblical
Literature 1991 Seminer Papers, EJ. Lull {(ed. ), Scholars Press, Atlanta 1991, 730-
744, in particolare 733).

i']
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ex hyman, theou to doron. Questo versetto giunge alla ine di una
sezione che indaga la pervasivita della salvezza di Cristo (2,1-
10)* quando 'umanitd fu afferrata dalla trasgressione, dalla
morte e dalla testarda disubbidienza, Cristo la fece vivere con
sé (synezoopoiesen to Christo, v. 5); la sollevo dalla morte e [a fece
assidere con sé nelle regioni celesti (synegeiren kai synekathisen,
v. 6). Facciamo qui notare come !integritd dell'opera divina
in Cristo si estenda oltre la morte al peccato ed abbracci risur-
rezione ed esaltazione. Per I'autore, dunque, Cristo non solo
porta la possibilita della vita, ma sigilla anche quella vita prima
della risposta umana: chariti este sesosmenoi (v. 5).° Il ritornello
& ripreso al versetto 8, ma questa volta viene precisato con dia
pisteos. Cid, preso a sé, sembra un riconoscimento del contri-
buto che il credente porta alla salvezza, ma il seguente kai touto
ouk ex hymaon, theou to doron segnala che persino la fede trova
origine in Dio ed & da lui concessa come dono di grazia.’
L’autore, certo, puo essere impegnato a presentare l'intero
processo salvifico, ¢ non solo la fede, come dono di Dio, ma

la presenza in 1,15 di pistin en to kyrio lesou (clr. kai pistois en
Christa Jesou, 1,1) attesta che Pautore conosceva la costruzione
“pistis en con il dativo” e avrebbe potuto utilizzarla in 3,‘12, nel
qual caso l'incertezza su come si rapportassero fede e Cristo sa-
rebbe stata fortemente ridimensionata.?

Una panoramica della natura e della funzione della fede
in Efesini® mostra una struttura complessa e che si comprende
forse meglio se la si affronta da diversi punti di vista. Da una
parte & evidente il ruolo della fede nel processo di salvezza: la
fede segue o dipende dall'ascolto del vangelo e un C}:@df:ﬂ‘t{?,
quando viene alla [ede, viene segnato dal sigillo dello prjrlio
Santo (1,13). L'intero processo di salvezza ¢, tuttavia, racchiuso
dalla grazia di Dio che viene comunicata tramite Cristo ¢, da
questo punto di vista, persino I'udire e il credere rientrano
nell’essere in Cristo (cfr. en ha, 1,13). Si pone grande atten-
sione sull’elezione personale in Cristo come realtd che precede
la risposta umana (ad es, 1,4-511-12.18; 2,10) ed & evidente
che, sebbene si possa segnalare importanza della fede (ad es.,
1,15), persino questo atteggiamento nasce nel dono gratuito
da parte di Dio che tutto abbraccia in Cristo e da quello & reso
possibile*

In un certo numero di occasioni, inoltre, si parla della fede
come di un dono di Dio. In Ef 2,8, per esempio, l'autore so-
stiene che tz gar chariti este sesosmenoi dia pisteds; kai touto ouk

5] AT Lowow, Ephesians (WBC 423, Word Books, Dallas 199G, 83-121 ¢ R
Scrmackensurs, The Episde to the Ephesions: A Commentary, T. & T. Clark,
Edinburgh 1951 {tr. H. Heron), 86-101.

6] i tempo perfetto evidenzia la caratteristica permanente della salvezza in
Cristo.

: 71 CL. Mirron ipotizza che Pautore avesse in mente a questo punto due aspetti
della fede, una volontd passiva ad accogliere 1 doni di salvezza di Dio ¢ una
prontezza attiva ad andare dove portasse la grazia di Dio (Ephesians {New
Century Bible), Morgan & Scott, London 1976, 96). Sostiene anche che mentre
31 pud intendere la prima come dono di Dio, questo non vale per la seconda,
Nel testo ¢’& tuttavia poco che faccia pensare a questa distinzione che, in ogni
caso, non riesce a cogliere la portata di Cristo per [ salvezza, ossia il suo ruole
non selo allinterno del dono di salvezza ma anche della risposta a tale dono,
Pare al contrario che 'osservazione dil R. ScHnackensurs sia sulla strads giusta:
“Sembra che sia stato scelto volutamente daron (solo qui in Ef) per indicare la
grazia della loro chiamata che porta contemporaneamente la fede che & effusa
su tutti 1 cristiand, al contrario delle grazie particolari (cfr. dorea in 3,7, 47)"
{Ephesians, 98).

2] Pistis en non & tuttavia senza ambiguiti, pecché Pespressione pud indicare la
posizione anziché loggetto della fede. ’ S

3]  Sipossono riassumere come segue le ricorrenze della famiglia veri?a}e cfj pisteuc
in Efesini: pisteua (2} 1,13.19; pistis (81152831217, 4,5.13;6,16.23; pistos
(2):1,1:6.21. o

4} Sipresenta quindi la fede come solo una delle molte benedizioni che. Veﬁgmao
garantite tramite Cristo; v. anche: redenzione e perdem}: 1,7-8; .Vl.'&'ii Z,i.:S;
rsurrezione: 2,6; riconciliazione: 2,11-17; 3,5-5; accesso a Dio: 2,18; 3,12 _
apparienenza: 2,19-22;3,6; grazia: 1,6.7; 2,7, sapienza e cunoscenzg:‘ 1,9.17-23;
3,18-19; Spirito Sante: 1,13-14;3,16; doni: 4,11-12; corazza di Dio: 6,10-17.
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quest'ultima & di certo compresa® Il modo con cui ouk ex hymon
viene riecheggiato dal successivo ouk ex ergon, inoltre, segnala
che in questo punto l'attenzione ¢ concentarata_sgﬂ ruolo della ri-
sposta umana all'interno della salvezza. In Efesini ben poco favo-
risce un'interpretazione limitata di ergon come opere dellalegge,
e una resa pit adeguata parlerebbe piuttosto di impegno umano
che porta alla fiducia in se stessi (cfr. hina me tis kauchesetai, 2,9).°
Si potrebbe evidentemente considerare in questo modc? lfw fede se
non fosse interpretata come espressione della grazia divina con-
cessa liberamente e senza merito. Sembra cosi che persino l'ar-
rivo alla fede o la sua manifestazione debbano essere situate nella
predilezione divina in Cristo (cfr. 1,4-6; 2,10).

La convinzione che la fede sia un dono di Dio pud anche
essere visibile in Ef 6,16.° Lo scudo della fede (ton thyreon tes

8] "Il pronome neutro ‘questo’ pud indicare una bra tre cose: la ‘grazia’, il verf}v{;
salvaty, il nome ‘fede’. I merito di Agostino quello di aver rimarcato che la graiiu
gratis data comprende i dono della ‘fede’ allwomo. La fede non & un contribute
delluomo alla salvezza, e meno che mai un contribute meritorio. Un vero
credente non si vanterd mai che il proprio venire alla fede, il proprio perseverarvie
la propria dimostrazione { etica) di fede siano opera propria,.,‘I} prononje.‘qu‘esto’
di Ef 2,8 non deve perd avere il senso limitato {anti-pelagiano. Pud zn.dlcare
anche l'elezione eterna per grazia e ["effusione’ della grazia che & citata in 1,4-
8 & la predicazione della ‘vera parola, il messaggio che salva’ (1,13)" {M. Bars,
Ephesians: Introduction, Translation, and Commentary [New Terstan“;ent‘Theo‘Ef)gy]}
Doubleday, Cambridge 1993, 1, 225; anche |. Ernst, Die Briefe an die Phﬂzppef;
an Philemon, an die Kolosser, an die Epheser (Regensburger Neues Testament)t
Friedrich Pustet, Regenshurg 1974, 308 [tr, it. Le lettere ai Filippesi, a Filemone, a
Colossesi, agli Efesini (Il Nuovo Testamento commentato 19), Morcelliana, Brescia
1986 (tr. G. Bof), 423-424] e R. Scrnackengure, Ephesians, 98).

H T : . . : ) [ L
9] “Qui in Efesini, perd, si utilizza semplicemente il vocabolo ‘opere’, non ‘opere

della legge’... ‘Opere’ sta ora per lo sforzo umano in genere. Non si raggiunge
la salvezza con un'esecuzione umana o un qualungue tentativo di guadagnarsi
Papprovazione di Dio” (AT. Lincoin, Ephesians, 112). In Efesini s trova quattro
volte ergon {2,9-10,4,12; 5,11), mai legato a nomas.

10] C.L Miron, Ephesians, 226; R. ScHuAckengue, Ephesians, 278-279; v. anche in -

che modo M. Barru leghi 1a fedelts di Dio alla fede dell'umaniti (Ephesians, 1L
772773},
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pisteds) costituisce una parte dell’armatura di Dio di cui i cri-
stiani di Efeso sono esortati a rivestirsi (endysasthe, 6,11; ana-
labete, 6,13; cfr. 6,16), cosi da essere in grado di non cedere di
[ronte all’ostilitd spirituale. Dei sei componenti che sono citati,
cinque provengono evidentemente da Dio (verit, giustizia,
vangelo di pace, salvezza e Spirito), il che fa pensare che pistis
venga dalla medesima fonte.”” Bisognerebbe richiamare anche
Pattenzione sulla benedizione di Ef 6,23, dove si mettono in-
sieme pace, amore e fede. Non & sicuro il rapporto esatto tra
questi elementi, ma vi possono essere pochi dubbi che tutti e
tre vengano apo theou patros kai kyriou lesou Christou. E quindi
possibile che Efesini confermi un certo numero di rimandi alla
-~ fede come dono che viene da Dio (2,8;6,16.23), sebbene non sia
- chiaro in questa fase in che senso bisognerebbe intendere pistis
come attributo o privilegio divino.
: E con queste osservazioni in mente che torniamo a dia tes
pisteos di Ef 3,12, Questo versetto rientra in una pitt ampia pre-
~ sentazione in cui nelle intenzioni salvifiche predeterminate di
- Dio, rese note tramite Gest Cristo, 51 inseriscono le responsabi-
lita dell'autore e della Chiesa nell'evangelizzazione. E Cristo, da
- questo punto di vista, a costituire il fondamento (en ha) di ten
- parrésian kai prosagogen en pepoithései. ' Ma come bisognerebbe
“intendere dia tes pistess autou? Autou rimanda a en to Christa

11] L’Antico Testamento e in particolare i Salmi contengono molti rimandi a
© Jahweh in persona o a una delle sue qualiti come scudo (ad es., Gn 15,1; 2
Sam 22,3.31.36; 5al 34; 5,13, 7,11; 18,3.31; 28,7; 33,20; 59,12; 84,10.12; 91.4;
115,16; 144,2; Pr 2,7; 30,5; cfr. Sal 47,9; 89,19). Di tanto in. tanto ¢ parla della
protezione di jahweh come scudo come fondamento della fiducia (ad s, Sal
28,7, 33,20-21;84,11-12; 115,10) e in Sal 91,4 si paragona la sua fedeltd a uno
scudo.
12} Hecontesto non chiarisce se queste qualita rimandano alla sfera del discepolate
e della missione o, pidt in particolare, alla posizione del cristiano davanti a Dia.
Prosagage si trova solo tre volte nel Nuovo Testamente e qui il suo impiego
ricorda Ef 2,18 (cfr. Rm 5,2, dove si pensa ai mezzi di salvezza; v. M. Barr,
Ephesians, 1, 347; C.L. Mrrion, Ephesians, 128; R. SCHNACKENBURG, Ephesians, 143).
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Tesou to kyric hemon del versetto precedente, con Pinvito a un
confronto con simili costruzioni genitivali che coml?rendono
Cristo. La maggior parte di esse esige un’intel‘grﬁtamone pos-
sessiva 0 soggettiva, sebbene altre siano pit ambigue O-debba%u?
essere rese in modo diverso.” Si utilizza inoltre spesso in Ffesini
dia seguita da Cristo al genitivo per presentare il. mezzo con cu%
¢ garantita la salvezza divina.'* Particolarmente SIgmﬁcati\'io qui
8 EF2,18, in quanto parla anche di accesso (prolsagége?) a Dio tra-
mite Cristo. La corrispondenz& tra3,12e2,18,in eﬁettl, q}Larlsdo
sia analizzata insieme ad altre costruzioni con dia, costituisce
un argomento contro 'interpretazione c‘ii dia tes pisteds autou
come genitivo oggettivo (ciog, fede in Jui) e fa propendere per
un rimando alla fede dello stesso Gesu (ad es., “.. nel qufwle
[Gestt Cristo] abbiamo coraggio e fiducia di .a;.)p.rodare il Plo]
{ramite la sua [cioé di Cristo] fede [che cendlwdla@o]... )b |
Si pud pensare alla fede di Cristo a'nci?e 1}61 seguito del capi-
tolo, quando l'autore prega che i cristiani di Efeso ricevano, se-

Ad es., Paulas apostolos Christou Iesou (1,13 en t& haimati tou Christfm ;(233}; Ljo
anexichniaston ploutos tou Christou {3,87; ten fzyperba”ousan tésAgn(.)sens a%apen
tou Christou (3,19); kata to metron tes doreas tou Christou (4,7 eis m]fodamen tou
somatos tou Christon (4,12 eis metron helikias tou plerematos _tc}u C'hrzstm{ (%,}_3);
en onemati tou kyriou hemon lesou Christou (5,20}; hos douloi Christou (6,8); cfr,'
ho desmios tou Christou (3,1 en to mysteris tou Christou {3,4); hypotassomeni
zloi hoba Christou (5,21} '
f\%ti e:y;zione {15)% rééenz)ione {1,7% riconciliazione (?,1.5).; a‘cces§0 fx.i)}o
(2,18); forza spisituale {3,16); anche salvezza (2,8); coeredi {3,67; inabitazione
1{ri sofr 1,1 2,4 3,100 i
ﬁ.cl;i?;(i’llzzz, Zlilsi EF3.£2: “In lui e a motivo della sua fed’elté faccimmo con
fiducia uso del nostro libera accesso [a Dio]” (Ephesiazs, [, 326). A sastegno di

13]

questa traduzione prosegue a commentare: “Poiché in 2,18, nel parallelo pit -

2,51 iatore delfaccess i di giudei e gentiliif
vicino a 3,12, si presenta come mediatore del¥accesso a Dio di giudeie g

sola Cristo, e poiché la fede dei membri credenti della Chiesa non e stataancora,
usi 1,1.15,19:2.8), ¢ improbabile che Paclo patrebbe
lla Jora’ sola fede una funzione mediatrice” .
(1, 347); anche C.L. Mrrion, Ephesians, 128 ¢ D.W.B. Ronvsoy, “Faith of Jesus -

esplicitamente citata (escl
improvvisamente attribuire a

Chris#: a New Testament Debate™ RTR 29 (1970) 71-81, in particolare 75.
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condo le ricchezze divine nella gloria, le risorse per conoscere la
portata del'amore di Cristo e della plenezza di Dio (3,14-21). Si
precisano almeno due dimensioni di questa sovvenzione, nelle
quali ritroviamo una struttura simile (3,16-17 ).

essere rafforzati nellajdi forza dia tou pneumatos autou
ets ton esd anthropon
perché Cristo inabiti  dia tés pistess  en tais kardiais hyman

Se nel primo caso lo Spirito di Cristo & I'agente o il mezzo
con cui si rafforzano i credenti, allora nel secondo caso 'autore
potrebbe sostenere che la presenza inabitante di Cristo sia ga-
rantita dalla fede di Cristo.

E quindi possibile che in dia tes pistess autou di 3,12 e in dia
tes pisteos di 3,17 s1 debba vedere un rimando alla fede di Cristo;
a restare poco chiaro é che cosa intendesse con cio 'autore, A
differenza delle costruzioni con pistis Christou di Romani, Ga-
lati e Filippesi, vi sono pochi indizi nel contesto immediato ri-
guardo al contenuto della fede di Cristo. Il legame tra 3,12 ¢
2,18" permette, pero, di fare un passo in avanti in quanto il se-
condo versetto viene alla fine di una sezione relativa al modo
con cui si fonda la riconciliazione di Dio tramite fa morte di
Cristo. Difatti, Ef 2,1-18 rappresenta 'unico esame approfon-
dito della “meccanica” della salvezza in Efesini (cfr. Ef 1,7.20)"
e per quanto non sia assolutamente ampio o raffinato come

quelli che si trovano nelle epistole paoline, sembra compren-

dere gran parte di cio che 'autore prosegue a dire sugli “esiti”

della salvezza. Ci sarebbe di conseguenza bisogno di ipotizzare

un'esposizione del genere, a meno che si comprenda Ef 2,1-18

8] | Gruxa, Der Epheserbrief (HTKNT 10/2), Merder, Freiburg 21977, 182-185 ¢
: AT Lincowy, Ephesians, 206-207.
17] M. Bartn, Ephesians, 1, 347 e R. Scnackensura, Ephesians, 142,
18] Sullimportanza di questa sezione v. A.T. Licows, Ephesions, XCEXCH e s.f
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come punto di riferimento fondamentale che da senso e auto-
ritd alle ramificazioni della grazia divina tramite Cristo che si
analizzano altrove nella lettera.

Alla Tuce di cio sembra ragionevole attenderci che il signifi-
cato della fede di Cristo in 3,12 e 3,17 dipenda da 2,1-18" ¢, in
particolare dalla morte di Cristo, tramite la quale fu garantita
per tutti la riconciliazione (2,13-17). E possibile che si sottin-
tenda un’interpretazione pit generica della fede di Cristo come
affidabilitd di Dio,® ma si pone evidentemente Faccento sul
senso soteriologico della croce; V'interpretazione dell'autore, da
questo punto di vista, ¢ simile a quella esposta in Romani, Ga-
lati e Filippesi. Bisognerebbe anche far notare che non si indaga
la funzione esemplare della fede di Cristo, nonostante questa
fede offra il fondamento della fede det credenti. Questa osser-
vazione esige perd un'ulteriore chiarificazione.

Abbiamo gid notato come Pautore possa trattare senza
ambiguitd dell'importanza della fede dei credenti (ad es., 1,13-
15),*" pur sostenendo anche che la fede appartiene all’'ordina-
mento della grazia e debba essere ritenuta, in origine, un dono
di Dio {(ad es., 2,8; 6,16.23). La fede rientra quindi nella dispo-
sizione salvifica di Dio che viene definita in rapporto alla per-
sona di Cristo e apparentemente alla sua morte; lautore pud
addirittura pensare alla comunicazione dell’amore divino come
espressione di fede (cfr. 6,23 ). In Efesini ¢ Cristo a dare origine

19] Lafede di Cristo non & Punico fenomeno da comprendere in rapporto al nucleo
soteriologico della lettera; <& bisogno di un'impostazione simile per il mistero
di Cristo (3,4), la sua ricchezza {3,8), amore (3,19), dono (4,7), conoscenza
{4,13) e pienezza (4,13).

20] Per esempio la valutazione che M. Bartrt offre di pistis in 2,8, dove riconosce tre
elementi: la pienezza di Dio, la fede(1td) di Cristo e la fede umana { Ephesians, L,
224.225),

21] “Per quanto riguarda Vaccoglienza del vangelo cristiano, si pud ritenere il
credere come il Jegame vitale tra Pascolto della parola e ii ricevere lo Spirito”
{A.T. Lincowr, Ephesians, 39; anche |. Gruixa, Epheseririef, 83},
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e, in una certa misura, sostanza alla fede, ma vi & soprattutto
la consapevolezza che ogni fede ¢ fondata in lui, perché & lui
a includere ogni aspetto della salvezza divina. Questo intimo
rapporto tra Cristo e il credente potrebbe spiegare perché ta-
lora sembra si ignori la fede dei credenti. Al contrario delle for-
mulazioni con pistis Christeu, in cui si lega la fede di Cristo a
un rimando distinto alla fede dei credenti, in 3,12 e nei versetti
circostanti si trova una sola ricorrenza del gruppo di pisteus.”
Abbiamo inoltre indicato per quale motivo ¢ improbabile che
cio parlj in primo luogo della fede in Cristo, valutazione che
¢ in accordo con l'accento che viene posto altrove nel capitolo
sull'iniziativa divina® Mentre & improbabile che sia la fede dei
credenti il referente principale di pistis in 3,12, questidea po-
trebbe essere contenuta nell'interpretazione che autore offre
della natura inclusiva della fede di Cristo. Vale a dire che, come
per altri aspetti della salvezza, la fede dei credenti & compresa
nel dono gratuito di Dio in Cristo.

Se si accoglie questa affermazione, si pud riconoscere in
Efesini uno sviluppo naturale ma significativo nel rapporto tra
la fede di Cristo e quelia dei credenti. Abbiamo fatto notare, nel

~caso i Romani, Galati e Filippesi che bisognerebbe compren-
dere la fede nel contesto di ¢io che significa prendere parte a
* Cristo e che la fede di Cristo, ricapitolata nella sua ubbidienza
- sofferente sulla croce, offre il fondamento e il contesto di ogni
fede. Su questo sfondo si mantiene una distinzione trale diverse
-espressioni della fede. T dati di Efesini lasciano, tuttavia, intuire

che T'intimita del rapporto tra Cristo e i credenti sia tanto pro-

fonda da potersi parlare della fede dei secondi quasi esclusiva-
‘mente come fede di Cristo: la sua risposta comprende ogni ri-

:22]  Abbiamo gii fatto notare che Ef 3,17 pud anche parfare della fede di Cristo.
23] Ad es,, la grazia divina e le sue modaliti d'espressione sona date {3,2.8.9.16-

19), fatte conoscere {3.3) e rivelate (3,3.5); gli intenti eterni di Dio, inoltre,
sono compiuti in Cristo (3,17}
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sposta umana. Possiamo dunque concludere che per I'autore di
Ffesini la fede & entrata a far parte delle intenzioni prestabilite
di Dio e della pre-elezione in Cristo.*

2. EpistoLe pasToraL: 1 E 2 TmoTEO

Iassenza di costruzioni con pistis Christou nelle epistole pa-
storali spinge a rivedere la nostra impostazione nelle indagini
sulla fede di Cristo. Questa omissione pud essere una semplice

24] V. le osservazioni di R.C. Tanwugsins su Cristo come uomo ONNICOMpPrensivo
e rappresentativo in Efesini e Colossesi (Dying and Rising with Christ: A Study
in Pauline Theology (BZNW 32), Topelmann, Berlin 1967, 47-54). Sembra che
linterpretazione con il genitivo oggettivo per dia tes pisteds autou in 3,12 sia
problematica, alla luce di come l'autore comprende la salvezza divina come
pienamente rezlizzata in Cristo. Rudolf SCHNACKENBURG, per esempio, ritiene
che “'espressione ‘fede in lui (Gesti Cristo) ci ricord[i] la richiesta di fondo
della realizzaziane della salvezza (2,8) ¢ il fondamento costante dell'esistenza
cristiana {cfr. 4,5; 6,16)" (Ephesians, 142); rimarca tuttavia, nell'analisi di Ef
28, che la fede & un dono di Dio in Cristo (98). Se la fede & un dono di Die,
non & per nulla chiaro in che senso possa anche essere una “richiesta per i
perfezionamento della salvezza”. '

25] 1l gruppo verbale di pisteus & ben rappresentato nelle pastorali: 1 Tnno}ef;:
pisteua (3): L,1116; 3,16, pisus {19} 1,245.14.19]x2}: 2.7.15,3,9.13; 4,1.6.12;
3,8.12; 6,10.11.12.21; pistes {11} 1,12.15 3,L11; 4351012 5,16; 6,2[x2];
apistia {1): 1,13; apistos (1): 5.8; 2 Timoteo: pisteus (1% 1,12; pistis (8): 1,5.13;
2,18.22; 3,8.10.15; 4,7; pistos (3} 2,2.11.13; pistoa {1} 3,14; apistea {13 2,13
Tito: pisteus {2 1,3; 3,8; pistis (63 1,1.4.13; 2,2.10; 3,15; pistos (31,69 38
apistos (1): 1,15. Sul senso della fede nelle pastorali, v.: R, Burtmann - A. WEser,
“moreio wth”, TDNT VI, 174-228, soprattueta 213-214 [tr. it in F. Montagnins
-G. Scarpat - O. Soffritti {cur.), Grande lessico del Nuovo Testamento, Brescia 1975,
X, 337-488, soprattutto 442-444; G. Kretschmar, “Der paulinische Glaube in
den Pastoralbriefen”, in F. Hahn - H. Klein (ed.}, Glaube it Neuen Testament:
Studien zu Ehren von Herman Binder anlisslich seines 70 Geburtstags (Biblisch-
Theologische Studien 7), Neukirchener, Neukirchen-Vinyn 1982, 115-14(;
H. von Livs, Glaube - Gemeinde - Amt (FRLANT 122), Vandenhoek & Ruprech,

Goedingen 1979, 25-93; PH. Towner, The Goal of Our Instruction: The Structure
of Theology and Ethics in the Pastora! Epistles (JSNTSS 34), J5OT, Sheffield 1989, . i
121-147; 5.G. Wuson, Luke and the Pastoral Epistles, SPCK, London 1979, 28-31; .
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questione di stile, per quanto segnaleremo possibili motivi te-
ologici in una fase successiva. Per ora volgiamo la nostra atten-
zione su alcune formulaziont simili, in cui un’espressione pre-
posizionale attributiva che comprende Christs Iesou precisa una
ricorrenza di pistis senza articolo:

1Tm 1,14 heé charis tou kyriou hemon meta pisteos kai agapes tes
en Christo lesou

1Tm 3,13 kai pollen parresian en pistei t€ en Christo lesou

2Tm 1,13 hon par'emou ekousas en pistet kai agape te en Christo
lesou

2Tm 3,15 eis soterian dia pisieds tes en Christs lesou

Porrel'articolo dopo pistis e non prima® sottolinea lanatura
limitativa di cio che segue e mette in guardia contro un’inter-
pretazione che ricordi I'impostazione di “fede in Cristo Gesti”.
Una rassegna di costruzioni simili nelle pastorali fa pensare che
il qualificante in dativo indichi il contesto efo il contenuto di ¢id
che viene qualificato.”” Particolarmente interessanti qui sono 2
T 1,1 {kat’epaggelian zoes tes en Christo lesou) e 2,10 (kai autoi
soterias tychosin tes en Christo lesou ), dove la “promessa di vita”
“e la “salvezza” sono strettamente legate all’essere in Cristo. £
“dungque possibile che si intenda un senso simile per le costru-
zioni con pistis che passiamo in rassegna.

II contesto ci permette di penetrare pitt in profondita il
“senso di queste espressioni. 1 Tm 1,14 & inserito in una sezione

M. Worter, Die Pastoralbriefe als Paulustradition (FRLANT 146), Vandenhock &
Ruprecht, Gottingen 1988, soprattutto 38-40.

26] O anche tanto prima quante dopo (cfr. en t¢ chariti te en Christo fesou: 2 Tm
S

_'27] Ad es.: ¢ oikonomian theou ten en pistei {1 Tm 1,4); kit banton ton en hypemché
onten {1 Tm 2,2); pros paideian 12n en dikoiosyne (2 Tm 3,16); ouk ex ergan tan en
dikaiosyne {Tt 3,5}; cfr. me amelei rou en soi charismatos {1 Tm 4,14); hypomnesin
laban tes en sof anypokritou pistess (2 Tm 1,5).
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autobiografica che presenta come Paolo® sia venuto alla _fffde
(1,12-17). L'accento & posto globalmente sull'iniziativa di‘x{lna
contrapposta all’ostiliti umana, proprio come la grazia di Cristo
sovrabbonda meta pisteds kai agapés tes en Christo lesou (1,14).
Se si tiene conto def fatto che qui si parla di pistis e agape in una
situazione di alienazione umana (apistia, 1,13), questi concetti
rappresentano probabilmente i frutti della grazia e non deHﬂe
risposte ad essa.® Queste stesse espressioni della grazia del Si-
gnore nel ministero di Paclo possono far si che altri giungano
alla fede, ma solo perché Cristo opera per tramite suo {1,16). &
quindi Viniziativa di Cristo nella vita di Paolo ad essere il fonda-
mento del suo rapporto con Dio e del suo discepolato:” Cristo
Gesti ha mostrato misericordia {electhen, 1,13.16), lo ha rite-
nuto® affidabile per servire (piston, 1,12) e gli ha affidato il van-
gelo (episteuthen, 1,11). Sembra quindi probabile che pistess e
agapes rappresentino caratteristiche di Cristo e la sua presenza
abilitante nella vita dei cristiani, anziché risposte umane alla

28] Per quanto le pastorali possano non essere sfate scrifte da. Paolo, le sezicn}
biografiche sono formulate in base alla sua vita tanta che, in tal modo, ne &
almeno lautore ideale.

29] M. Diseuus - H. Conzewann, The Pastoral Epistles: A Commentary on the Pastoral
Epistles, Hermeneia, Philadelphia 1972{tr. P, Buttalph- A Yarbro), 28 ej.BoLOF&?,
Der erste Brief an Timotheus (EKKNT 15), Benziger- Neukirchener, Ne'ukirchen-
Viuyn 1988, 95. Questa distinzione & in gualche modo artificiosa, in quanto
fede e amore possono essere 1 fruiti della grazia vista neila risposta umana
a Dio, risposta che in sé & resa possibile da quella grazia. Cio che VOrTemmo
rimarcare & tuttavia che quella fede e amore scaturiscono dalllniziativa divina,
pill che umana. . '

30} V. Hasier, Die Bricfe an Timotheus und Titus (Ziricher Bibelkommentare},
Theologischer Verlag, Ziirich 1978, 14-15 ¢ LN.D. Kesvy, A Commentary on the
Pastoral Epistles (BNTC), A. & C. Black, London 1963, 51-56. o

31} [ verbe hegeomai in 1 Tm 1,12 non comporta necessariamente un g{ud.izzo'di
valore riguardo alladeguatezza di colui che 2 riteauto pistos, pud 1!n?itar51 a
indicare 1a caratteristica del soggetto. E questa la forza del verbo nell'unica altl'E.i
ricorrenza nelle pastorati, dove glischiavi devonoritenere {hégeisthasa.n)i propri
padroni degni di onore per amore del vangelo e non perche necessariamente lo

meritine {1 Tm 6,1).
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grazia divina in Cristo.” Questo, come vedremo, non comporta
un assunto contro la volonta del credente né che non si possa
parlare di fede e amore come qualitd umane, ma segnala la con-
vinzione dell'autore che siano in radice legate alla persona di
Cristo.” Per lui fede e amore appartengono a Cristo e il loro
valore & intimamente legato a questo significato soteriologico,
L'idea di Cristo come colui che concede la definizione ¢ la
sostanza della fede si trova anche in 1 Tm 3,13, dove si evidenzia
che i diaconi coscienziosi acquistano ruolo e fiducia en pistei te
en Christo lesou. Questa fiducia (parresia), come il contesto chia-
risce, non si basa sul credere in Cristo o in idee giuste su di lui,
ma sul praticare uno stile specifico di esistenza che & delineato
da Cristo.* Questa corrispondenza richiama ['attenzione sul i-
lievo che nelle pastorali si pone sulla definizione di fede® e si

32] “Sostenendo che agapée pistis sono en Christo fesou, Paolo indica che le loro fonti
sono in Cristo a motivo del suo essere in Cristo” (G.W. Knigar 11, The Pastoral
Epistles: A Commentary on the Greek Text [NIGTC], Eerdmans, Grand Rapids
1992, 99; anche N. Brox, Die Pestoralbriefe { Regenshurger Neues Testament), E.
Pustet, Regensburg “1969, [10-111 e . Rovorr, Timotheus, 95,

33]  “La fede e Vamore sono precisate come iz Cristo Gesit (¢fr, 2 T 1,13), espressione

che & molto di pitt di una perifrasi per indicare un ‘cristiane’, come le traduzioni

tentano di mostrare. Colorn che pe limitano {{ significato sostengono che dove '

Cristo” ha il senso mistico pieno che & consueto in Paclo & utilizzato di persane, non

i qualitd. Ma la fede e Famore non sono qualith che stiane sospese per aria bensi

appartengono sempre a pessane; il loro possessore personale, anche se resta non

citato, & sempre sottintese, Qui si lascia intendere che siano Pespressione visibile
del rapporta vivente del cristiane con il suo salvatore” { LN.D. Keiwy, Pastoral Epistles,

33-54; non sono d'accordo M. Dieerius e H. Conzersiane, in Pastoral Epistles 28, che

intendeno qui e altrove Ia fede e lamore pensando alie virti cristiane )

V. le osservazioni di C. Spicg, che segnala come Vespressione en pistei & en

Christo fesau possa essere ntesa come una correzione nei confronti di una

malintesa fiducia da parte dei credent; conclude: “In questo contesto la pistis

sarebbe piuttosto la fede-carisma che opera dei miracoli al servizio del regno di

Dio (Le 17,5-6; 1 Cor 12,9 13.2; cfr. Gv 14,12)" (Les Epitres Pastorales { Exudes

bibliques}, | Gabalda, Paris 1969, , 463}

V. le analisi complete e raffinate di P.H. Towner, Goal, soprateutto 145-168, ¢ H.

von Lirs, Glaube, 25-93,

209



Tan G, WaLLis

accorda con l'idea diffusa che Pautore si occupi di fede come
fides quae creditur’® E, tuttavia, decisivo compregdere adegua-
tamente i parametri di definizione della fede. Si pone gra%nde
attenzione, in tutte le lettere, sull'importanza di HB’]S"EEHZJOHEZ
solida,¥” e in un certo numero di casi si parla di pistis in questi
termini (ad es., T Tm 3,9; 4,6; 6,21; Tt 1,13).%¢ Eppure .1,n altri
brani in cui si prende in conto il contenuto della fede, 'atten-
zione si posa ugualmente sull'insegnamento e §LiHa condotta
(ades.,1Tm4,1;6,10.12;2Tm 4,73 oppure s?mphcemen,te sulla
condotta (ad es., 1 Tm 5,8). Tutto cio la.saa intuire C}l.e 1 autore
si preoccupasse allo stesso modo di mFi;.:lgare le duﬁenmom
dottrinali e pratiche della fede. Per conciliare questi elementi,
poi, non formula né cita un corpo speciﬁc.‘;o di insegnamento
su Cristo, ma prende piuttosto Jo stesso Cristo come canone di

. 9
ortodossia e ortoprassi.

36] R Buumasn - A WEISER, “pistens”, 442-444 £ 5., WTLSE.)N, Luke, 30. 'Tr‘a le’citazmni.
di pistis come fides guae creditur anche 1 Tm 3,9:4,1.6 ?,8; 61012212 jflm 47
Tt 1,13. E probabile che debbano essere interpretate in questo {noc.lo-a me;?;
aleune delle seguenti ricorrenze di pistis senza Particolo: 3 Tm 12414;313;
Tm 1,13:3,15;Te1,1.4; 3,15, o o

371 Sitrova otte volte hygining {1 Tm 110; 6,3; ZI?m 1,'13; 43Tt !,9_’]3; 2&;2);
una volta hygies {Tt 2,8), che accompagnano éldﬂskﬁhf’l (1 Tmll ,.l 0; 2 Tm S t
1,9; 2,1 cfe. F Tm 4,6}, logos {1 Tm 6,3;2 T 1,13; Tt 2,8) o pistis Tt !,13, 2,23
Sul significato di hygiaing e hygies nelle pastorali, v. M. Dipeiuss - H. Conzersans,
Pastoral Epistles, 24-25,

38] Anche pis?os ho logos (1 Tm 1,15;3,1; 4% 2 Tm 2.1 1 T‘t 318; Cfl‘: Tt 1,9)E I

3‘)] [ autore assicura in guesto mado che le CIi]‘l’lEllSI‘Df.ll dzn'fmnca e re A{zmiaa £
trovino spazio nella definizione di fede: “Ingenere pistis esprime toschieramente

corretto del singolo con Cristo e i} messaggio su di fui” (P.H. Towner, Goal, 146;

. . e
anche D. Guririr, The Pastoral Epistles: An Introduction end Commentary{TN lf(, 3
Inter-Varsity Press, Lejcester 1957, 86 [tr. it. Le epistole pustorali: introduzione
e commentaric {Commeniari al Nuevo Testamento), G.B.U., Roma 19711,

i on uenza che st 7
98). Molti esegeti non hanno colte questo aspetto, con I.& conseguen E o
trova la definizione di fede in categorie statiche che, anziché essere inlormate - :

i i i ¥ 3 ¥ ., G. Bagis, “pistis
dalllincontro esistenziale con Cristo, ne sono separate (ades, G L

kel in EWNT, H1, 216-231, soprattutto 230 [tr it in O Soffritti{ed.}, Dizi(mﬂrio..::
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Per questo motivo [a posizione dei diaconi in 1 Tm 3,8-16
non si fonda semplicemente sulla valutazione se posseggano
qualitd e convinzioni adeguate a quell'incarico, ma se mo-
strino una fiducia che ¢ radicata nella certezza di prendere
parte a una fede che nasce nello stesso Cristo Gestr adottando
uno stile divita specifico.*" Inoltre, non si pensa a Cristo sempli-
cemente come oggetto o stimolo di questa fede, ma come colui
che da alla fede il suo contenuto teologico ed etico. Per questo
motivo le pastorali contengono molti rimandi alle qualita per-
sonaii di Cristo: egli mostra ten hapasan makrothymian (1 Tm
1,16), la sua testimonianza davanti a Ponzio Pilato presenta ten
kalen homologian (1 Tm 6,13; anche 2 Tm 1,8),1suol hygiainontes
logoi rappresentano la norma con cui si deve valutare tutto il
resto dell'insegnamento (1 Tm 6,3;anche 2Tm 1,13) ed egli & la
fonte di agape, pistis e charis.®

Sembra anche che, come la fede trova la propria definizione

. in Cristo, possa anche essere detta un suo dono. Si pud, per
 esempio, prendere in considerazione 2 Tm 1,13, dove si esorta

Timoteo ad aderire a un modello di parole salde (hypotypasin
eche hygiainonton logon). Il rapporto tra il seguente en pistei kai
agape & en Christa Iesou e il resto del versetto & ambiguo al-
meno per due motivi: in primo luogo, non & evidente se fede e
amore slano conseguenza o mezzi per mantenersi in uno stile

- ortodosso; e, in secondo luogo, si possono comprendere fede e

Esegetivo del Nuovo Testamento, Brescia 1998, 11, 941-957, sopraitutto 955-956];
R Butimans - A, WEistg, *pisteua”, 442; S.G. Wuson, Luke, 30),
40]  Le dimensioni etiche del diaconate sono compitate con cura in 1 Tm 3,8.10-
' 12; la corrispondenza tra to mysterion tes pistegs in [ Tm 3,9 e Pesposizicne di
to tes euseheias mystevion in 1 Tm 3,16 pud additare qualcosa del contenuto
teologico.

CAT] N, Brox, Pustoralbriefe, 155 ¢ [ Rovoss, Timatheus, 168,
1:42] Ades, agape {2 Tm L13)pistis (1 Tm 1,14, 3.13; 2 Tm 1,13: 3,1 5}echaris{2Tm

L9 2,1 Te L4 cfr. 2Tm 4,22),

211



Tan G, Waiis

amore come virtit cristiane o come doni divini.* La soluzione
della prima dicotomia, come vedremo, & collegata alla seconda
che, a nostro parere, € piti significativa.

L’autore ricorda a Timoteo che il vangelo per il quale hanno
sofferto e al quale rendono testimonianza riguarda l’azim?e Sfli-
vatrice di Dio in Gest Cristo (2 Tm 1,8-11). Procede quindi a
spiegare che la loro capacita di proseguire i compiti If}rg afﬁdat;}
non si basa sulla loro fermezza ma sulla presenza di Dio che i
rende capaci e li sostiene.* E Dio che, nella forma dello Spirito
Santo, tutela cid che & stato loro affidato e ispira la sua espres-
sione concreta(1,12.14). Lostesso Spirito conferisce anche f(}ljza,
amore e autocontrollo (1,7), mentre la grazia & data en Christo
Tesou (1,9). Quindi, sembra probabile che quando si esorta Ti-
moteo a conservare un determinato schema di insegnamento
(1,13), i mezzi per compierlo assomiglino a F{uelii Fh? si sono
gid citati in rapporto alla sua salvezza e vocazione, moe‘c}}e D_l?
offrird I'“energia di attivazione” necessaria. Timoteo, ciog, sard
in grado di restare saldo in un insegnamento fondato a motivo
di una fede e di un amore che hanno origine nelio stesso Cristo
GestL _

Per cogliere la comprensione della fede deﬂ’agt\ore ela glq
balitd della risposta umana in 2 Tm 1,8-14, quindi, & necessario
distinguere tre punti di vista: innanzi tutto il doug f:ll sal'vezza
divinoin Cristo(1,9-10);insecondo luogo I'incapacita dell'uma-
nitd di garantirsi da sé la salvezza (ou kata ta erga hé'm(}.'n, 1,5:)); e
in terzo luogo la risposta all'iniziativa salvifica di Dio in Cristo,
che a sua volta & resa possibile da Dio (1,12-14). La differenza

43] Su tali possibilita v.: N. Brox, Pastoralbriefe, 235; M: DineLius - H. CONZELMANK,
Pastoral Epistles, 97.105; D, GUTsRit, Epistole pastorali, 155; L.N.D. Keiwy, Pastoml
Epistles, 166-167; C. Spica, ép?m’s Pastorales, 11, 721, _ '

Paratheke {2 Tm 1,12.14} dovrebbe essere probabilmente equiparato alle
vocazioni dell'autore e di Timoteo nei confronti del vangelo (2 Tm 1,6.9.1 1%
H. von Lies, Glaube - Gemeinde - Amt {FRLANT 122), Vandenhoek & Ruprecht,
Géttingen 1973, 268-270 ¢ P.H. Towner, Geal, 124-126.

44]
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tra il secondo e il terzo punto di vista & cruciale e, sebbene nel
contesto attuale sia chiara,” non lo & sempre. Per esempio, qual
& il senso della sottolineatura che 'autore traccia in tutte le pa-
storali sullo sforzo umano parlando del seguire la fede?
'awtore incoraggia i cristiani ad accogliere con generosita
la fede utilizzando un vocabolario che parla di realizzazione
personale tanto quanto di dedizione.*® Espone con cura il bi-
sogno di impegno in termini che indicano 'abbandono e la xi-
compensa (2 Tm 2,3-6.15). Si presentano analisi delle qualifa
indispensabili a vescovi, diaconi e anziani, oltre che a schiavi,
ricchi, vedove, donne e credenti in genere.”” Si pone grande ri-
lievo sul bisogno che abbondino buone opere®® e che la con-
dotta sia tale da non concedere agli avversari materia di critiche
(Tt 2,8). Bisogna attenersi a una dottrina e una formazione so-
lide™ e rimproverare o evitare un insegnamento falso o incom-
pleto.” Inoltre si elencano molte qualitd cristiane tradizionali
come obiettivi a se stanti: “Evita quindi le passioni giovanili e
persegui {digke) la giustizia, la fede, 'amore e la pace, insieme
a coloro che invocano il nome del Signore con cuore pure”. In

45] Tale distinzione, sebbene non articolata in questo mode, & ammessa da: V.
Haster, Timotheus, 57-60; | N.D. Kewy, Pastoral Epistles, 160-167; C. Sricq, E;Jffres
Pastorales, If, 714-721; contrari M. Digguus - H. Coszaivann, Pastoral Epistles,
99-105.

Ad es., gymnazs (1 Tm 4,7), kopiaa (1 Tm 4,10}, agonizomai {1 Tm 4,10; 6,12),
phylassa {1 Tm 521, diska (1 Tm 6,11; 2 Tra. 2,22), pheugs (1 Tm 6,11; 2 Tm
2,22}, larreud (ad es. 2 Tm 1,3), synkakopathea (2 Tm 1,8; 2,3; cfr. 2 Tm 4,3),
hypomena {2 Tin 2,12}, ekkathairg (2Tm 2,21} e spends (2 Tm 4,6).

Vescovi {1Tm 3,1-7; Tt 1,7-9), diaconi {1 Tm 3,8-13), anziani {1 Tm 5,17-24; Tt
1,5-6), schiavi (1 T 6,1-2), ricehi {1 Tm 6,9-10.17-19), vedove {1 Tm 5,1-16),
donne (1 Tm 2,8-15) e credenti in genere (Tt 2,2-10; 3,1-2).

1Tm 2,10;5,10252Tm 3,16; Tt 2,7, 3,8

1 Tm4,6-8.11-16;5,21; 2 Tm 1,13-14; 3,14-17; Tt 2,1,

1Tm 1,4-7;:4,1-3.7;6,3-5.20-21, 2 Tm 2,14-3,9; 4,3-4; Tt 1,10-16; 3,9,

2Tm 2,22; anche 1 Tm 4,8-12; 6,11; 2 Tm 3,10-17. Tra le qualiti di cui si parla
in guesto modo si trovano agape (1 Tm 2,15;4,12; 6,11; 2 Tm 2,22}, hagiasmos
{1 Tm 2.15), hagneic (1 Tm 4,12), dikaiosyne (1 Tm 6,11; 2 Tm 2,22), eirene (2

46)

47)

43
49
50]
51]
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questo brano si esorta Timoteo ad acquisire con sforzi personali
nonsolo la fede e 'amore, ma anche la giustizia e la pace. Questa
attenzione sull’autorealizzazione si rispecchia altrove come
rapporto tra la condotta di un credente e la conquista deﬂe.be—
nedizioni divine. Di tanto in tanto, anzi, & tanto pronunciata
che P'autore sembra presentare una forma di al.it.o.»giust‘izia cud
ci si oppone violentemente in Romani, Galati e Filippest:

Perché io sono gia sul punto di essere sacrificato; ¢ glunto il tempo
della mia dipartita. Ho combattute la buona battaglia, ho terminato
la corsa, ho mantenuto la fede. D’ora in poi ¢ riservata per me la

corona di giustizia, che il Signore, giusto giudice, mi consegnera
a me ma anche a tutti coloro che hanno

in guel giorno, e non solo
(2 Tm 4,6-8; anche 1 Tm 2,3.15; 48-16;

amato }El sua apparizione.
6,18-19: 2 Tm 2,3-6)

Erainevitabile che il ritardo della parusia avrebbe richiesto
prima o dopo ai capi della Chiesa di concentrarsi non sempli-
cemente sui mezzi di salvezza ma anche sul contenuto della
vita salvata o, esprimendosi diversamente, su come dove?;sero
comportarsi i credenti.? Nella mente del nostro autore si tro-
vano evidentemente in primo piano le conseguenze etlch? deﬂa
salvezza quando, per esempio, si definiscono le caratteris’:tiche
e responsabilitd opportune per cristiani che seguono diverse
vocazioni. Eppure la libertd di trattare della natura e .deui con-
renuto della vita cristiana in modo esaustivo e in termini tanto
chiaramente causali, ma senza cadere nell’autogiustificazione,
& possibile solo perché ¢ confortata da una compr’enﬁionf: ade-
guata della salvezza divina in Cristo Gest, che costituisce il fon-

Tm 2,22}, euseheia {1 Tm 6,3.6.11 ), pistis {1 Tm 1,5.19; 2,15; 412:6,11; 2 Tm

2.22: cfr. 1 Tm. 1,12), praypathia (1 Tm 6,11), syneidesis (1 Tm 1,5.19; 2 Tm 1.3 :

e hypomore (1 Tm 6,11).
52] In particolare P.H. Towneg, Goul, 9-16.
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damento di ogni risposta e iniziativa umana.” E questo & cid
che troviamo nelle pastorali.

Spesso Pautore utilizza I'epiteto soter™ e in un certo nu-
mero di occasioni si rimanda al desiderio divino che 'umanita
sia salvata, talora con netti sottintesi universalisti.” Si presenta
Cristo come l'unico vero mediatore {1 Tm 2,5) la cul morte e
ristrrezione garantiscono la salvezza (ad es,, 1 Tm 1,6;2Tm 2,8;
Tt 2,14) e pronunciano la sentenze su tutti i tentativi umani di
garantirsi una buona reputazione davanti a Dio (ad es., 2 Tm
1,9-10; Tt 3,4-7). Dio concede anche liberamente doni di grazia,
amore, misericordia, pace, potenza, autocontrollo e forza >

A prima vista 'accento dell’autore sull'efficacia dell'opera
divina in Cristo e sull'importanza dello sforzo umano sembra
contraddittorio o almeno incoerente. In base pero ai tre punti
di vista che si sono delineati sopra (cioé il dono divino di sal-
vezza in Cristo, 'impotenza umana, la risposta di ispirazione
divina al dono di salvezza}, tale giudizio é sostenibile solo se
la dimensione divina & scissa da quella umana e non la fonda.
Nelle pastorali, pero, le iniziative salvifiche divine in Cristo ab-
bracciano non solo il movimento dal divino all'umano, con cui
si fissa la possibilita di salvezza, ma anche quello dall'umano
- al divino, con cui i singoli sono messi in grado di rispondere.
- Inoltre, siccome Cristo plasma e rende abile il secondo aspetto,

53] Sipossono trovare ampie analisi della salvezza nelle epistole pastorali in: M.
Digeus - H, Conzermann, Pastorad Epistles, 100-103; H. von Livs, Glaube, 87-
93; C. Smicq, Epitres Pastorales, I, 257-262; M. Wourer, Pastoralbriefe, 64-95.
P.H. Towner pazla della salvezza come “punto centrale del messaggio” delle
pastorali { Goal, 75-119).

Do 1 Tm 1,1, 2,3;4,30,T0 1,3, 2,10; 3,4, Cristo: 2 Tm 1,10, Tt 1,4; 2,13; 3,6.
1Tm 2,4, 4,10; Tt 2,11; anche 1 Tm 1,15; 6,13; 2 Tm 4,18 {v. 5.G. Wison, Luke,
23).

Charis (1 Tm 1,214 2 Tm 1,9; 2,15 4.22; Tt 1,4), agape (2 Tm 1,7; cfr. 1 Tm
1,14; 2 Tm 1,13), eleos {1 Tm 1.2}, efrene (1 Tm 1,2; Tt 1,4), dynamis (2 Tm 1,7),
sophronismos (2 Tm 1,7) ed endynamos (1 Tm 1,12, 2 Tm 4,17),
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oltre che il primo, la sostanza della vita cristiana puo essere
analizzata nei particolari e pud godere di un alto profilo senza
timore di fraintendimento come autogiustificazione.

Di conseguenza, quando l'autore esorta Timoteo a perse-
guire anche la fede e Famore {ad es,, 1 Tm 6,11; 2 Tm 2,22),
cid accade in base al presupposte che queste qualita trovano
origine nel dono salvifico di Dio e non possono essere né susci-
tate dal singolo isolato né acquisite in ricompensa per lo sforz,::a
umano. Sono, invece, mediate da Cristo e possono essere speri-
mentate solo in rapporto a lui.”’ E questo punto di vista cfl_lgiice,
in cui la risposta a Dio puo essere vista daﬂ’angolaziong divinae
umana, inaltre, che & colto nell’espressione en pistei kai agape te
en Christa Iesou(2Tm 1,13) e nelle sue varianti. Come Timoteo &
esortato a custodire cid che gli & stato affidato dia pneumatos ha-
giou tou enoikountos en hemin (2 Tm 1,14), cosi ciquebbe anche
adottare un modello di insegnamento solido grazie a una fede e
ad un amore che nascono e sono precisati da Cristo Gesit.”®

Questo punto di vista duplice & visibile anche in 2 Tm.3,}5‘,
dove la nostra costruzione & parte di un periodo pitt ampio, eis
soterian dia pisteas tés en Christo Iesou che precisa ta (ciod I ta]
hiera grammata) dynamena se sophisai. Per eis sono pos§1b1};
tanto un significato di intenzione quanto uno teleologico,”
sebbene accento cada sulla risposta umana, dal momento che
gli seritti sacri rendono Timoteo saggio eis soterian dia pisteos.

57] G.D. Fe, I and 2 Timothy, Titus, Harper & Row, San Franc.isco 1984, 113; EN.D.
KLy, Pastoral Epistles, 140-141; GW. Knicar, Pastora! Epfsties, 3?% .

58] “Paolo sta dicendo in mode molto chiaro che gli atteggiamenti e i comporta-

menti di ‘fede’ e ‘amore’ che si trovana in Cristo sono essenziali per chi deve

conservare il principio apostolico” {G.W. KniGHr, Past‘ora{’Epi'sdes, 98-99.381 )

591 Si potrebbe prendere lo schema che segue come indicazione grezza d‘egh
orientamenti interpretativi. Eis ha un senso prevalentemente teleologico in I
Tm 1,3.6.12.13.17; 2,4, 3,6.7; 5.24; 6,9, 2 Tm 1,12:3,6.7;410,12.18; Tt 3,1 2. Eis
haun senso prevalentemente di intenzione in 1 Tm 1,16, 2,7, 4,3.10; 6,12.17.19;
2Tm 1,11:2,20.21.26;4,11; Tt 3,14
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Cio fa pensare che al centro vi sia il contenuto della vita salvata,
anziché imezzi disalvezza. It versetto 16 conferma questa inter-
pretazione con il significato di pasa graphé espresso in termini
etici. Ma in che modo la fede si rapporta alla moderazione della
vita salvata? Si possono portare buone ragioni a sostegno della
resa di dia pisteos qui con “per mezzo della fede” * dove la fede
rappresenta l'atteggiamento tramite il quale [a salvezza diventa
e resta una realtd per il credente,® e questo a partire da altre ri-
correnze di dia con il genitivo. In questo modo I'autore segnala
I'importanza della risposta umana, pur mantenendo anche che
la fede non & semplicemente in Cristo, ma pisteds tzs en Christo

lesou. Ancora una volta, non si pud astrarre Cristo dalla fede
. per considerarlo I'oggetto creduto; la fede che fa propria la sal-
- vezza, invece, & una fede che trova la propria fonte e sostanza
-~ nella fede dello stesso Cristo Gest. Timoteo &, pertanto, esor-
- tato a vivere la fede di colui che per primo ha creduto e le Serit-
-~ ture, come lo stesso Cristo, offrono un solido sostegno alla sua
- esposizione.”

Abbiamo ora analizzato i quattro casi di pistis assieme

~ad un’espressione attributiva preposizionale comprendente
- Christo Iesou e, nel fare cid, abbiamo considerato i principali
- dati adisposizione nelle pastorali che facciano pensare alla fede

- 60]  G.W. KniGir, Pastoral Epistles, 444; dia con il genitivo ha una forza simile nei

seguenti versetti: 1 Tm 4,5.14; 2 Tm 1,1.6.10.14; 2.2, £17; Tt 3,5.6. Laccento
posto sulla dimensione umana nella salvezza & probabilmente pit pronunciato
in1Tm 2,15 “Perd le donne saranno salvate mediante 1z generazione di figh
{dia tos teknogonias )",

'61] Lamaggior parte dei commentatori traduce dia pisteas tas en Christo lesou come

“mediante la fede in Cristo Gesti” senza chiarire la forza di dia, la presenza i tés
o in che modo la fede si colleghi alla natura crescente della salverza,

-62] Una tale comprensione della risposta wmana resa possibile dall'iniziativa

divina puo essere presente nella convinzione dell'autore che pasa graphe, pur
essendo stata scritta per opera wmana, & allo stesso tempo theopneustos (2 Tm
3,16} v. anche 2 Tm 3,12, kai pantes de hof thelontes eusehas zen en Christs zsou
digchthesontai.
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di Cristo. La nostra indagine ci porta a concludere che P'autore
parla della fede di Cristo Gesti in un modo diverso da Paolo, e
che lo si pud motivare, almeno in parte, con i diversi intenti e
temi delle diverse lettere. Nel caso di Romani, Galati, Filippesi
¢, in misura minore, Efesini si comprende Ja fede di Cristo in
rapporto al modlo con cuisirivela e si rende disponibile tramite
la croce la salvezza divina: questa & strettamente legata all'ub-
bidienza di Cristo, la quale a sua volta si identifica con la sua
sofferenza, effusione del sangue ¢ morte. Con questa dimostra-
zione di fede, la giustizia o fedelti divina all’alleanza si estende
fino ad abbracciare tutti, tanto gentili quanto giudei. Inoltre, Ia
fede dei credenti, per via della natura rappresentativa e inclu-
siva delPumanita di Cristo, @ messa in condizione di agire ed ¢
abbracciata dalla fede dello stesso Cristo. Come abbiamo visto,
mentre qui ¢’¢ una dimensione di partecipazione al pensiero
paolino, la fede di Cristo non sostituisce né pud essere fatta
coincidere con quella dei credenti.

Nelle lettere pastorali, comunque, I'accento (come tradisce
il loro titolo moderno) & posto sul contenuto della vita salvatae
sul bisogno di prescrivere adeguate risposte ai doni divini della
salvezza e della chiamata. In questo contesto la fede di Cristo
non & legata esplicitamente alla sua morte né ai mezzi con cul
si procura la salvezza, ma piuttosto alla definizione della fede
stessa, In termini tanto di ortodossia quanto di ortoprassi. Di
conseguenza, non si tratta tanto della fede di Cristo che garan-
tisca la possibilita di fede per altri, ma della fede che ha Cristo
come fonte, contenuto e oggetto. Abbiamo fatto notare in pre-
cedenza, trattando di Efesini, che la distinzione tra la fede di
Cristo e quella dei credenti inizia a svanire; nelle pastorali si ha
un ulteriore sviluppo di questo, dove F'autore non parla della
fede di Cristo e quella dei cristiani, ma solo della fede che non st
pud in alcun modo separare dalla persona di Cristo e che deve
rimandare a lui in ogni fase. La fede, dungque, non ¢ solo una

qualitd personale o soggettiva, ma anche qualcosa o forse piut-

218

La rEnE of GESD NELLE LETTERE DEUTERG-PAOLINE E PASTORALL

tosto qualcuno) da indagare e vivere. La si pubd fissare dottri-
nalmente in una certa misura e pud ricevere una sostanza etica
come condotta adeguata, ma il suo principio resta sempre la
persona di Cristo. Una conseguenza di questa attenzione posta
sulla definizione di fede, infine, & che, se Cristo resta centrale
13. sua personale vita di fede si fa assorbire in una realtd di fede,
pit ampia. In questo modo, come le diverse espressioni del mi-
nistero C.ﬁ Gesit forniscono un'indicazione ma non esauriscono
le coordinate del discepolato, cosi la pistis he en Christs lesou tra-
scende necessariamente la sua vita di fede ed abbraccia la fede

nel trovare espressione nel rapporto tra i credenti e il Cristo ri-
sorlo.
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5. La fede di Gesti in Ebrei

e Apocalisse

1. La teTreEra aGL EsrEl

La lettera agli Ebrei ci offre i pit: espliciti rimancdli alla fede
di Gest del Nuovo Testamento. [l posto d’onore va alla presen-
tazione di Gesli come ton tés pisteds archegon kai teleigten in Eb
12,2, che ¢ ratforzato dalla sua presentazione come pistos archie-
reus in 2,17 e, come vedremo, 3,2.5. Tenteremo di esaminare
questi brani in rapporto alle linee fondamentali del pensiero
cristologico e soteriologico sviluppate dall’autore in risposta
alla situazione pastorale cul la lettera si rivolge.’

] Sebhene non sisiz al momento raggiunto aleun accordo sulla situazione cui si
rivolge Ebrei (v. D Gurisr, The Pastoral Epistles: An Introduction and Commentary
[TNTC], Inter-Vassity Press, Leicester 1957, 698-7171 [tr. it. Le epistole pastorali:
introduzione ¢ commentario {Commentari al Nuovo Testamento), G.B.U.,
Roma 1971} ¢ pilt recentemente HL.W. Avirince, The Epistle to the Hebrews:
A Commentary on the Episile to the Hebrews (Hermeneia), Fortress DPress,
Philadelphia 1988, 9-13 [tr. it. Lo letiera agli ebrei: commento storico esegetico
{Letture hibliche 12), LEV, Cittd del Vaticane 1999 (tr. F. Ruggeri), 47-33];
WL Lane, Hebrews (WBC 473, 2 vall, Word Books, Dallas 1991, [, L-LXVE
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1.1 Gesti come Pistos (Eb 2,17; 3,2.6)

1l confronto tra Gestt e gli angeli all'inizio della lettera (1,4-
14) & seguito da un confronto che coi_iwolge GESE}I ¢ i’umaﬂ:‘;té
(2,10-3,6); mentre il primo confronto fondala basﬁare; superio-
ritd di Gesty, il secondo segnala la sua completa identificazione
con la carne mortale tramite l'incarnazione.? L'autore sottolinea,
quindi, quasi fin dall'inizio, l'importanza dell’esistenza terrena
di Gesit e, come vedremo, questa dimensione & di centrale ri-
lievo per molta parte di cio che segue. Si recupera 1’.umamté
di Gestl innanzi tutto in rapporto alla sua funzione di sommo
sacerdote. Tramite la sua vita incarnata condivide la sorte co-
mune di tutti (2,11.14.17), sperimenta la sofferenza (2,10.18) e

8. Linnars, The Thealogy of the Letter to the Hebrews (New Testament Theloicgy},
Cambridge University Press, Cambridge 1991, 1-21 ftr. 1( La tejaiogla deh’cf
lettera agl Ebrei (Letture hibliche), Paideia, Brescia 1993, 15-38], nen wi
possono essere moiti dubbi che tra i fattori decisivi vi furono le conseguenze
di qualche forma di sfida esterna, che comprese forse la pessecuzione {cf;-:
10,32-39; 12,1-11), insieme alla visibile mancanza di dedizione da parte di
credenti (cfr, 2,1-4; 4,14-16; 6,1-12; 10,19-31). ’ .

2] Siintende che sia Iincarnazione il senso della ripetut.? ailus;imlwe al fatto che
Gesitvenga subordinato (elatos ) per uncerto tempo agliangeli(2,7.9);v. anche
2.11.14; 10,5 HW. Aririoce, Ebrei, 155-160; P.E. Hucrrs, A Commentary anythe
Epistle to the Hebrews, Eerdmans, Grand R;_ipids 15977, 87-94; B.F, Westcorr, The
Epistle to the Hebrews, MachMillan, London 1892, 45. .

3] Sullumanitd di Gesit nella teologia di Ebrei, v H. ANiJERS?N,fE?’SHS and Christion
Origins: A Comimentary on Modern Viewpoints, Oxford University Pi’ess, Oxf{}rd
1964, 280-288; E. Grasser, “Der historische Jesus im Hebraerbrief”s ZNW 56
{1965} 63-91; G. Hucses, Hebrews and Hermeneutics: The Epistle t'rj the Heb‘rews
as a New Testamente Example of Biblical Interpretation (SNTSMS 36), .Cam}:?ridge
University Press, Cambridge 1979, soprattutto 75-100: U. Luck, “H{mmilschfs
und irdisches Geschehen im HebriterbrieP: NovT 6 (1963 192-215,T.E. Potiars,
Fullness of Humanity: Christ’s Humanness and Ours (The Croall Lectures, 198‘0}:
Almond Press, Sheflield 1982, 73-87; M. Rissi, Die Theologie des Hebréerbriefs
(WUNT 41), ].CB. Mohr [Paul Siebeck], Tisbingen 1387, 28~4S;,§.L. Terveen,
Jesus in Hebrews: An Exegetical Analysis of the References to Jesus Eax:thfy Life
in the Epistle to the Hebrews, tesi di dottorato non pubblicata alla Edinburgh
University, 1986, soprattutio 266-283.
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latentazione (2,18;4,15), impara 'obbedienza e, tramite questi
fatti, diventa perfetto (2,10; 5,8-9). Gestl, pur essendo figlio di
Dio prima della creazione (1,2.5-6; 5,5), deve diventare sommo
sacerdote (2,17;5,7-10).*E sebbene lo sfondo principale del suo
ministero da sommo sacerdote sia il cielo (7,23-26; 8,1-6; 9,11-
14}, lautore riteneva probabilmente che la morte di Gesii fosse
il suo ingresso in tale ruolo. Fu Pofferta di se stesso e 'effusione
del sangue a rappresentare il sacrificio espiatorio efficace per
i peccati di tutti {2,9-10; 10,10-21) Senza la sua morte non
vi poteva essere un ristabilimento del rapporte d’alleanza tra
I'umanita e Dio, che & rappresentato dalla successiva ascensione
¢ perfezionamento di Gesu.*

Una difficolta interpretativa riguarda la scelta se lautore
comprendesse o meno la vita terrena di ubbidienza di Gest
come parte del suo ministero di sommo sacerdote.” La natura

4] Sulla funziene sommosacerdotale del figlie di Dio e sul rapporto tra queste
due definizioni v.; W, Armmor, Ebrei, 258-261; W.L. Lasg, Hebrews, 1,
soprattutio CXXXIX-CXLIV, W.RG. Loapre, Sohn und Hoherpriester: Fine
traditiansgeschicheliche Untersuchungzur Christologie des Hebraerbricfes (WMANT
53), Neukirchener, Neukirchen 1981, soprattutto 251-260; G, Muucay, The
Theology of the Epistle to the Hebrews with a Critical Introduction, T. & T. Clark,
Edinburgh 1899, 101-133, Per quante non resti chiarito se lautore pensasse
al sommo sacerdozio di Gest in termini anche ontologici, I'accento sembra
cadere sulla dimensione funzionale. E possibile, come segnaleremo nellanalisi
di Eb 3,1-5, che fgliolanza ¢ sommo sacerdozio si correling come categorie
ontologica e funzionale,

W.R.G. Lok, Sohn, 161-202 ¢ M. Rissi, Thealogie, 70-78.

B. Livpars, Teologia, 93-125 e D. Pererson, Hebrews and Perfection: An Examination
of the Concept of Perfection in the ‘Epistle to the Hebrews'{ SNTSMS 47), Cambridge
University Press, Cambridge 1982, 119, 129. 143. Per indagini approfondite
sul tema dellalleanza in Ebred, v.: | Dusses, Covenant and sacrifice in the Letter
to the Hehrews (SNTSMS 75), Cambridge University Press, Cambridge 1992,
soprattutto la parte lL .. Hucnzs, "Hebrews 9:151F and Galatians 3:15F NovT
21 (1979} 27-96, soprattutto 28-66; S. Lenne, The New Covenant in Hebrews
(JSNTSS 44}, |SOT, Sheffield 1990, soprattutto 93-124.

Questa & Videa di colore che vedono nell'incarnazione loccasione in cui Gesiy
divenne sommo sacerdote (H.W. Moniesiore, The Epistle to the Hebrews (BNTC),

223



Jan G, WaLlls

del sacrificio espiatorio, che, anche se il momento esatto non ¢
precisato, comprende tanto |'atto sacrificale di offerta per 1 pec-
cati quanto il successivo ingresso del sacerdote nel Sancta San-
ctorum (cfr. Lv 16,15}, insieme con il rilievo che per i suoi doveri
si pone sulla sessione celeste, confermano l'idea che a segnare
Fingresso di Gestt nel ruolo sia la sua morte.® I} suo percorsc
terreno, su questo Sfondo, diventa il prerequisito fondamentale
per compiere guesta funzione, oltre a essere il contesto in cui
essa si compie (in base alla definizione di sommo sacerdozio
che viene offerta in Eb 5,1-2 ) e, di conseguenza, diventa idoneo
a offrire un sacrificio puro per i peccati di tutti {5,8-10; 9,11-
14). Gest, inoltre, poiché ha affrontato tale percorso prima di
ogni credente, & in grado di prestare il suo ministero sacerdo-
tale permanente di intercessione € di offerta d'ajuto in cielo
(4,15-16;7,25)

L'accento posto sul cielo non significa, tuttavia, che T'au-
tore ritenesse che il sommo sacerdozio di Gesu rappresentasse
un’espressione della sua divinita. Al contrario, € evidente come
Gesil sia in grado di mantenere il proprio ruolo a motivo delia
sua permanente solidarietd con 'umaniti.'® Gest, a differenza
degli altri sacerdoti il cui ministero & limitato dalla morte (7,23~
28), & in grado di eternare la propria funzione mediatrice nel
cantuario celeste come chi ¢ dellordine di Melchisedek (7,11-

A & C. Black, London 1964, 125-126; C. Spica, LEpitre aux Hébreux (Etudes
Bibliques), 2 voll, ]. Gabalda, Paris 1952-1853, [}, 111.193),

E. Kasimany, The Wandering People of God: An Investigation of the Letter to the
Hehrews, Augsburg, Minneapolis 1964 (tr.RA. Harrisville - LL. Sandberg), 228;
D. Pertasen, Hebrews, 191-195; Scurenk, “hieros kel”, in TONT, 111, 221-283, in
particolare 276 Ltr. it. in F. Montagnini G. Scarpat — 0. Soffritti (cur.}, Grande
Iessico del Nuovo Testamento, Brescia 1968, iy, 739-910, in particolare 888}

La croce interpretativa per Ia nostra indagine non € tante il momento in cui
Gesit clivenne sommo sacerdote, quante lammissione che il suo percorse fer-
rena fosse fondamentale per questo ministero.

10]  P.E. Huckes, Hebrews, 348-354 ¢ D. PEERsON, Hebrews, 104-125.

9]
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mostrata da Gest € nuovamente ripresa in 12,3 e, in quell’oc-
casione, in rapporto all'ostilitd da parte di altri. E possibile che
questa attenzione sull’atteggiamento di Gesit verso lostilitd
rispecchi le difficolta affrontate dai lettori (cfr. 10,32-36); a
dispetto dei loro problemi, dovrebbero considerare 1’65611}1;.10
posto da Gest che affronto fatiche maggiori di quelle da lore
finora incontrate {12,4).%
: Possiamo concludere, alla luce di questa analisi, che nella
mente dell'autore fossero presenti entrambi i contesti proposti
per ton t&s pisteds archegon kai teleioten.” Da una parte, come
conseguenza della sua nomina all'incarico di sommo sacerdote
tramite la morte e la successiva intronizzazione celeste, Gestl si
- pone in un rapporto unico e irripetibile con la fede come sua
fonte e perfezionatore. Dall’altra parte Ja sua idoneita a tale po-
sizione dipendeva da una vita di fede riassunta dall’'ubbidienza
e sopportazione davanti alla sofferenza e, alla fine, alla morte.
In questo senso offre, da credente tra altri credenti, I'esempio
perfetto di fede all'opera: colui che non solo ha completato la
‘gara mondana, ma ha anche ereditato il premio eterno.

1.3 Osservazioni conclusive

~ Lenostre indagini hanno riconosciuto due modi diversi
con cui Pautore di Ebrei collega la famiglia linguistica di
pisteus a Gesi. In primo luogo si definisce pistos la perma-
nente funzione da sommo sacerdote di Gest, con cui si rende

62] Da _questeﬁpu‘ntc di vista ¢ da segnalare in medo in cui si utilizza hypomena
tlar;]te lper Gesi: (]12,2-3) quanto per i destinatari { 13,32; 12,7) in questa sezione
della lettera. Sul sestegno letterario per questa corris lens d 3
Hhes 19620 per g spondenza, A, VANHOVE,
HW ATrRIDGE, Ebrei, 578-586; G. Huckes, Hebirews, 78-90; B. Linnags, Teologia
138-140,; L. Terveen, Jesus, 222-244, o

241



iam G WaLus

disponibile erediti celeste di Dio, che era stata promessa sin
dai tempi antichi. Non viene applicata in genere alla sua vita
incarnata, sebbene dipenda dalla sua permanente solidarieta
con I'umanitd, ma piuttosto si collega in particolare al SUO ri-
lievo soteriologico come mediatore eterno tra Dio e 1’11.1‘113{1111:&,
ruolo di cui si rivesti al momento della propria crocifissione.
Questo ritratto di Gest come sommo sacerdote fedele ch(e _é il
luogo di accesso a Dio e compimento delle promesse divine
sembra, quindi, essere un’espressione o un mezzo della fe-
deltd divina all’alleanza.” Dio ha fondato un mezzo eterno di
salvezza per tutti tramite la morte, intronizzazione ed eterna
intercessione di Gestl.

In secondo luogo, Gesit viene anche definito ton tés pisteos
archegon kai teleioten. In questo caso si intende lasuavitadi \fede
come credente tra credenti. La sua esistenza incarnata, che & ca-
ratterizzata dall'ubbidienza e dalla sofferenza come espressioni
della sua identificazione con I'umanita, era un prerequisito in-
dispensabile peril suo ruolo sacerdotale e, in quanto tale, sotto-
linea la sua unicita all'interno dell’ordinamento della salvezza,
ma il significato principale di tale caratterizzazione come chi
mostra pistis si fonda altrove. Gesty, che viene al culmine di un
clenco di esempi di fede, & ritratto come il credente per eccel-
lenza. E il primo che abbia completato il soggiorno terreno nella
fede e abbia ereditato le promesse divine. La sua esistenza ter-
rena, quindi, non & solo indispensabile per diventare la fonte
della salvezza divina in qualita di sommo sacerdote, ma anche
per esemplificare la risposta umanaaDio. La suavita di fede, che
& evidente nell’'imparare Pubbidienza, la sofferenza e la morte,

64] In questa maniera Pautore di Ehrei elabora una linea di pensiero simile

quella identificata in Rm 3. Mentre tuttavia Paolo si concentra sulla fede
aell'ubbidienza di Gesit davanti alla sofferenza e alla morte come tramite pt‘r i
la fedelti divina, questo autore rimarca la fedeltd del permanente ministero di =2

sommo sacerdote di Gesi
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incarna la fede e rappresenta un centro focale di ispirazione ed
emulazione.

Se Ebrei mostra interesse in Gesii come in colui che ha
vissuto di pistis e resta pistos, la ragione non & in primo luogo
biografica.® Al contrario, lungi dal rappresentare segni di una
tendenza storicizzante a registrare particolari della vita di Gesti
per il gusto di narrarli, questi costituiscono un tentativo di col-
legare la fede post-pasquale alla persona e al ministero di Gest.
Cio proviene, nel caso di pistos, da un processo di riflessione sul
ruolo di Gesii all'interno dell’ordinamento divino di salvezza.
Puo essere presentato come sommo sacerdote fedele e affida-
bile in quanto all'interno della comunita di fede si sa che media
le promesse divine. Con la pistis, tuttavia, la dinamica & diversa,
perché qui si fa riferimento alla fede di Gest, che completa il
medesimo viaggio terreno di discepolato e si rapporta con Dio
come fanno e sono chiamati a fare gli altri. Non si pud di con-

- seguenza comprendere facilimente la pistis di Gesil come frutto

di una valutazione teologica, ma si situa su un confronto esi-
stenziale tra Gesti e i suoi compagni di fede che si basa su una
comprensione condivisa della situazione e della chiamata %

- 63] L Teaveen, Jesus, 266. 271; ’altra parte non vorremmo seguire E. Grisser nel

sostenere che ogni interesse per la vita di Gestt abbia origine nella riflessione
teologica (Jesus™, 271).

-66]  Sulla fede come ermeneutica principale per legare i cristiani cui ci si rivalge

in Ebrei alla vita di Gest, v. G. Huass, Hebrews, soprattutio 75-100. 114-136,
Sono significativi i paralleli fra il processo qui segnalato e quello fatto proprio
da rappresentanti della cosiddetta “niiova ricerea” del Gest storico, con cui si
oltrepassa l'avvenimento della riswTezione con una comprensione comune
dell'esperienza da parte di Gest e della prima Chiesa {ad es., H. Bravn, “The
- Meaning of New Testament Christology” (tr. P.J. Achtemeier): Journal of
Thealogy and Church 5 (1968) 89-127; E. Fuckss, Studies in the Flistorical Jesus (SBT
1/123, SCM Press, London 1954, 11-31; anche M.L Coox, “The Call to Faith
of the Historical Jesus: Questions for the Christian Understanding of Faith™
Theological Studies 39 {1978) 679-700; G. Eeeunc, Word and Faith, SCM Press,
London 1963 (tr. | W. Leitch), 201-246 [or. Wort und Glaube, Mohr, Tithingen
1962; tr. ic. Parele e fede (La Ricerca Religiosa. Studi e Testi 12}, Bompiani
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Questo collegamento puod rappresentare il frutto di un pro-
cesso di deduzione in cui st proietta sulla figura mondana di
Gestt la fede per offrire alla comunita un archegon kai teleioten,
ma non pare che questa complicazione sia necessaria né per-
tinente. Invece, & pilt facile che si sia imposta 'ammissione
che Gesti avesse fede a partire da una riflessione sulla sua vita
mondana da parte di coloro che erano chiamati a completase
un viaggio simile. E la pistis di Gesti a rendere possibile la fede
degli altri; il suo esempio non costituisce solo il fondamento del
suo fedele ministero di sommo sacerdote, ma offre anche una
definizione e un’ispirazione per il discepolato nella fede. Senza
Gestl, dunque, sostenuto per certi aspetti dalla nube di testi-
moni, Pappello dell'autore alla fede in tempi difficili manche-
rebbe di un fondamento, un precedente e una legittimazione
storici.

Prima di concludere la nostra analisi di Ebrei sono op-
portune alcune osservazioni sul rapporto tra fede e cristo-
logia. Abbiamo fatto notare in che modo Gesti sia presentato
come esemplare di pistis e in che modo si plasmi la sua com-
prensione della fede a partire dai momenti di lotta e scontro
personale nella sua vita. L'autore indaga in questo modo
che cosa significhi vivere per fede in un ambiente estraneo
e avverso. Cid ha portato alcuni ricercatori a concludere che
in Ebrei I'idea di fede manchi di un effettive contenuto cri-

Milano 1974 (tr. G. Mion)|; L.E. Kecx, A Future for the Historical Jesus: The Place
of Jesus in Preaching and Theology, SCM Press, London 1980, 47-99; J.P. Mackey,
“The Faith of the Historical Jesus™ Horizons 3 (1976) 155-174; W. Marssen,
The Beginnings of Christology together with the Lord’s Supper as a Christological
Problem, Fortress Press, Philadelpbia 1979 {1r. PJ. Achtemeier - L. Nieting}, 57-
(8. 77-85 [or. Anfangsprobleme der Christologie, Giztersloh 1965; tr. it. Alle origin
della cristologia {Epifania della Parola 4), EDB, Bologna 1969 (ir. C. Benincasa
- B. Liverani), 123-128. 135-147]). Da questo punto di vista & strano quante
raramente si utilizzi Ebrei in queste analisi; ma v. H. ANDErson, fesus, 281-288 ¢
J.L. Terveew, Jesus, sopratttutto 266-282.
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stologico.”” Si puo tuttavia mettere in discussione se si possa
difendere tale deduzione, non solo perché si scontra con la
centralita di Gest per la salvezza che ritroviamo in questa
lettera, ma anche perché sembra basarsi su cio che si coglie
come incompatibilita tra le affermazioni di Gesil come espo-
nente di fede e colui che, in qualche modo, le offre il conte-
nuto.

La nostra indagine non conferma tale dicotomia, facendo
invece pensare a una stima pitt ampia del modo con cui Gesti in-
dichi la fede, stima che si elabora nel contesto della sua presen-
tazione come sommo sacerdote, La morte espiatrice e il perma-
nente ministero sacerdotale di Gesti, da una parte, rimarcano la
sua unicitd e centralitd per la salvezza di tutti; dall’altra, la sua
funzione di sommo sacerdote si fonda sulla piena condivisione
dell'umanitd, vita di fede compresa.®® La fede di Gest, su questo
sfondo, rappresenta un prerequisito per diventare il punto fo-
cale o il canale per la fede in Dio e per la realizzazione delle
promesse divine. Sembra dunque che la fede abbia in Ebrei una
profonda dimensione cristologica, che & saldamente radicata
nella persona di Gest e nella sua costante assistenza salvifica,
anziché in una riflessione teologica pili distaccata sulla sua vita,
morte ed esaltazione. Soprattutto, si tratta di una compren-

- sione della fede in cui la persona di Gesli non si limita a mediare
- I'iniziativa divina di salvezza, ma anche la risposta umana a tale

iniziativa, Gest, in un senso estremamente reale, & ton t¢s pisteos
archegon kai teleioten.

< 67 Cosi G. Dautrensers, “Hebrierhrief”, 171 ed B. Grasszr, Glaube, 79.

68] ]L Tervern ammette cid che definisce una dualiti nella cristologia, che pone
Geslt tanto come (i} una parte della comunitd di fede che esemplifica la vita
di fede quarto come (ii) fulero della confessione di fede che & la fonte della
salvezza (Jesus, 272-282; anche D, Hanag, “Faith”, 270-291; G. Hucses, Hebrews,
soprattutto 75-100; WL, Lang, Hebrews, [, soprattutto CXXXV-CXLIV).
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2. L’ AroCALISSE DI (GIOVANNI

L'Apocalisse di Giovanni rappresenta un altro documento
rivolto a cristiani che attraversano serie ditficolta, compresi pro-
blemi interni (cfr. 2,6.14-21) e persecuzione esterne.” Nei capi-
toli iniziali si occupa di situazioni pastorali relative alle Chiese
dell’Asia Minore e in ogni caso lautore tenta di stimolare i lettori
a mantenere la fede interpretando la loro condotta all'nterno
di un orizzonte escatologico.” Coloro che si mantengono saldi
possono attendersi henedizioni future {2,7.10-11.17.26-28; 3 4-
5.12), ma coloro che si staccano saranno giudicati di conseguenza
(2,5.16.22-23; 3,1). Entrambe le possibilita sono presentate in
modo vivace dal momento che questo punto di vista teleologico
viene ripreso per tutto il libro ed & in questo modo utilizzato
come mezzo per rivestire di rilevanza teologica il presente.”’

Un ruolo di primo piano su questo sfondo & ricoperto dalla
persona di Gesit Cristo come colui che in primo luogo rende

69] Ap19;22-39-1G13; 6,9-11; 7,14, 12,17, 13,7, 18,24, 20.4; cfr. Ap 2,19.25; 3,10,
Sulia situazione cui si rivolge Apocalisse: M.E. BoriNg, Relevation (Interpretation),
Tohn Knox Press, Louisville 1989, 5-23 [er. it. Apocalisse(Strumenti43), Claudiana,
Torino 2008 {cur. F. Ronchi}, 22-40]; C. Rowtann, The Open Heaven: A Study of
Apocalyptic in Judaism and Early Christianity, SPCK, London 1982, 403-413; [.P.M.
Swrer, Revelation (Pelican New Testament Commentaries), SCM Press, London
1976, 27-35.

70] D.E. Aung, Prophecy in Early Christianity and the Ancient Mediterranean World,
Ferdmans, Grand Rapids 1983, 274-279 [tr. it. La profezia nel primo cristionesimo
¢ il mondo mediterraneo antico (Biblioteca di storia ¢ storiografia dei tempi
biblici 10), Paideia, Brescia 1996 (tr. C. Moro; rev. Q. lanovitz), 511-521} e G.R.
Beasev-Murgay, The Book of Revelation (New Century Bible), Oliphants, London
1978, 72.

7t] Ades,Ap6,10.12-1 7:9,3-6,18;14,9-11.13.19-20;1 5,2-416-18.21 .Bisogﬂerebbe
rimarcare che non tutti i destinatari si trovavano di fronte a una persecuzione
per la propria fede; altri erano gid scesi a compromessi e avevano bisagno
di rinnovare la propria dedizione (v. R. Bavcxiam, The Theology of the Book of
Revelation {New Testament Theology ), Cambridge University Press, Cambridge
1993, soprateatto 12-17 [tr. it. La teologia deil'Apocalisse (Letture bibliche 12},
Paideia, Brescia 1994 (tr. P, Bernardini, E. Perrera ), soprattutto 26-31 I
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disponibile la salvezza (1,5; 5,9; 7,14; 12,11) e ne sara l'arbitro
finale (1,7; 3,11;22,7.12-13.20). Nel tempo che passa tra la sua
morte sacrificale e il ritorno futuro, inoltre, Gesti ricopre un
ministero celeste permanente’ che & legato alla sua esistenza
terrena e alle responsabilitd escatologiche tramite la ripetuta
allusione a lui come PAgnello {arnion).”

L'Apocalisse, presentando in questo modo Gest, sottolinea
la continuita tra il Gesti terreno che ha sofferto ¢ il Cristo esal-
tato che ora regna e giudicherd tutte le genti.” Oltre alle sue
responsabilitd uniche di salvatore e giudice, 'autore presenta
anche Gesil come fonte d'ispirazione e forse d'imitazione per
cristiani che sono chiamati a portare testimonianza alla fede in
un ambiente avverso. E questo tema a essere per noi di parti-
colare interesse qui: lo indagheremo esaminando in che modo
sono utilizzati pistos e pistis in rapporto a Gest.

2.1 Gesti come Pistos (Ap 1,5; 3,14, 19,11)

Tre volte si attribuisce a Gesti 'epiteto di pistos. La prima si
trova all’inizio del libro, dove I'autore offre grazia e pace ai suoi

72] Ch. Ap 1.5.16; 2,5.16; 3,20, 7,17. E possibile che questi rimandi al ministero
provvisorio di Gest: facciano parte del suo ritorno, ma cio sembra improbabile, Si
pué per esempio prendere in conto 3,20, dove si pensa a un continuo invito (kraua)
da parte di Gestt. Sulla natura sacerdotale del ministero celeste permanente di
Gest, v. RH. Cuares, A Critical and Exegetivel Commentary on the Revelation of St
John (31CC), 2 voll, T. & T. Clark, Edinburgh 1920, |, CXIH- CXIV.

73] Ap5,6.812.13:6,1.16,79.10.14.17;12,11;13,8.11; 14,1.4[x2|.10; 15,3, 17,14[x2;
19,7.9;21,914.22.23.27;22,1.3.

©74] JM. Forp, Revelation: Introduction, Translation and Commentary (The Anchor

Bible), Doubleday, New York 1975, 13-16 ¢ D. Gurrie, New Testament Theology,
Inter-Varsity Press, Leicester 1981, 227, anche H.B. Swerg, The Apocafypse
of St John, MacMillan, London 1906, CLVII-CLIX. Si & seritto poco sul ruoko
dell'umanita di Gesti in Apocalisse, ma v. le sintetiche annotazioni di H.

ANDERSON, fesus, 288-291.
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fettori “da colui che ¢ e che era e che viene... e da Gest Cristo, il
testimone fedele (ho martys ho pistos), il primogenito dei morti
e il sovrano deire della terra” { 1,4-5).7*] contenuti di questa for-
mula introduttiva, se li si prende in considerazione in rapporto
alle situazioni cui 'Apocalisse si rivolge, fanno pensare che non
si tratti semplicemente di un brano di protocollo epistolare,”
bensi di un tentativo di fissare la genealogia di colui cui i cri-
stiani sono chiamati a portare testimonianza ¢ per il quale,
se necessario, soffrire:’” Gesti Cristo, che ora siede esaltato su
di loro e che amministra il giudizio oltre che la benedizione,
& anche colui il cui amore lo portd alla croce e alla morte per
garantire la salvezza (1,6). Fin dall'inizio, dunque, il rimandeo
all'umaniti di Gesil e, in particolare, alla sua passione garan-
tisce non solo una legittimazione di Gesti, ma anche un punto
di identificazione tra colui che ha sofferto e coloro che devono
ora soffrire.” .

Una rassegna degli altri rimandi a martys in Apocalisse at-
testa che il suo legame alla morte di Gesit nell'attuale contesto
& significativo. E gid evidente un forte legame tra il martys ¢ la
morte, nonostante sia improbabile che in questa fase sia un ter-

75] E possibile che si possa far risalire ho martys ho pistos a Sal 89 (ctr. kat ho martys
en ourand pistos, Sal 88,38 [LXX]). il che sarebbe interessante non solo ;)?TCE’U:‘ il
salmo parla di un liberatore davidico, ma anche perché tale personaggio € un
canale della fedelta divina all'alleanza (v. sopra, sezione 1.3; anche R Baucruas,
Teologia, 92). ) ‘ N

76} Cfr. “..in Ap 1,5-6 Giovanni cita una formula battesimale traFllz1ona§$ ch‘e
rimarca che con il suo sangue Cristo ha liberato 1 hattezzati dai loro peccati,
i ha innalzati alla regaliti e li ha resi sacerdoti per Die” {E.5. Fl()RE(N?,(\, The
Book of Revelation - Justice and Judgement, Fortress Press, Philadelphia 1585,
76).

771 G,lg. Cain, A Commentary on the Revelation of St John the Divine (BNTC), A. & C.
Black, London 1966, 16 e G.A. Kroet, Revelation (Augsburg Commentary on
the New Testament ), Augsburg, Minneapolis Minnesota1983, 81-.86. .

78] MLE. Boig, Apocalisse, 93-98 e RH. Mounc, The Boak of Revelation (NICNT],
Marshall, Morgan & Scott, London 1977, 71.
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mine tecnico per il martirio.” Antipa, per esempio, testimone
di Gesti e suo fedele (ho martys mou he pistos mou), fu giustiziato
per essersi rifiutato di negare la fede di Cristo (kai ouk érneso
ten pistin mou, 2,13); e nuovamente, quando i due testimoni di
Gesti (tois dysin martysin mou ) abbiano completato ten martyrian
auton, anch’essi incontreranno la propria fine (11,1-14).% In-
fine, le autoritd politiche®! responsabili della persecuzione dei
cristiani sono presentate nel capitolo 17 come una grande pro-
stituta che si & “ubriacata del sangue dei santi kai ek tou haimatos
ton martyron lesou” (17,6).

Tuttavia, l'attributo di pistos legato a martys in Ap 1,5% fa
pensare che {'idea del dare testimonianza sia ancora veicolata
dalla seconda parola, in quanto la fedelta di un martire & scon-
tata. Altrove ci si serve di pistos per sottolineare la fedeltd o affi-
dabilita delle parole profetiche del veggente (21,5; 22,6),% ma
puo anche indicare i discepoli che restano fedeli fino in punto

~ 791 AA Trires, che identifica uno sviluppo in cinque fasi nel significato di mortys e

altri termini coliegati, da “un testimone in un’aula di giustizia senza prospettive
dimerte” a un uso assoluto che indica il martirio senza Pidea di testimonianza,
lega martys in Apocalisse alla fase 4: "Martys diventa equivalente di ‘martive’,
Qui Pidea della morte & preponderante, sebbene non manchi de! tutto quella
di testimone” {“Martys and Martyrdom in the Apocalypse™ NovT [5{1473)72-
80, soprattutte 77-80),

AA. Trizes sostiene che il parallelo tra Ap 11,1-11 ¢ Zc 4,1-13 favorisee una
comprensione dei due testimoni secondo le funzioni regale e sacerdotale della
comunita redenta, che sono ammesse aitrove dal veggente (ad es., 1,5-5; 5,10;
20,4-6). Pensa, pilt in particolare, che Ap 11,7 dimostri che si facesse partico-
lare riferimento ai martisl cristiani {Witnass, 164-170),

La presentazione degli avversari dell’ Agnello nel capitolo 17 & spesso il fonda-
mento del legame dell Apocalisse con fa persecuzione di cristiani sotto il gover-
no romano; v, C, RowLann, Open Heaven, 403-413.

Martys ¢ pistos sono uniti nella Settanta. Possono essere utilizzad per sottolineare
I'importanza di una testimonianza affidabile e verace (Pr14525; s 82) e una
voita il Signoie € definito eis martyra dikaion kai piston (Ger 49,5 LXX).

Ad es., houtoi hoi logol pistot kai alethinoi, 21,5; 22,6; cfr. hoi logoi alethinod tou

theou, 13,9, Un uso stinile di pistes & comune nelle pastorali (pistos ho logos, 1

Tm 415 3,1;4,9;2Tm 2,11 Te 3,8}

249



{an G, Wais

di morte. Abbiamo gia fatto notare il caso di Antipa, f?c; martys
mou ho pistos mou (2,13), e similmente si\esortano i CI.'lStlai’li di
Smirne a ginou pistos achri thqnatou, cosi da }‘)ote‘r ricevere la
corona di vita (2,10). T kletoi kai eklektoi kai pistoi (17,14) che
accompagnano nelle sue conquiste I'Agnello, Inolti‘fe, possono
essere le stesse persone che muoiono per la propria testimo-
nianzain 17,6, sebbene cid sia tutt'altro che sicuro.*

L’ Apocalisse, cosi, dimostra in modo chiaro come dare te-
stimonianza alla propria fede possa portare alla morte, sebliene
il termine martys possa non trasmettere automaticamente I ;df;a
di martirio. Da questo punto di vista 'esame dffﬁll'l‘{‘lv\() d'eH_a fe-
delta e, per deduzione, dell'attendibilita e affidabilita di un te-
stimone & la disponibilitd ad affrontare la morte. Un testimone
fedele { ho martys ho pistos) si pud quindi, nel contesto di Apoca-
lisse, assimilare a un martire;** & quindi pl‘obablle che, quaz}dg
si presenta in 1,5 Gestt come ho martys hq pistos, tale delini-
zione debba essere compresa in modo simile.” Una COﬂ{ei“mZT
¢ offerta dal medesimo versetto, in cui si pasla di Gesu come di
ho pratotokos ton nekron e colui lysanti hemas ek ton hamartion
hemon en to haimati autou.”’ .

Anche il secondo rimando a Geslt come testimone fedele
(ho amen, ko martys ho pistos kai alethinos, 3,14), sebbene sia pitt

e G B. Camen, Revelation, 220. ‘ '

gg EEISE{ETHMANN, “martys ktl", in TONT, IV, £74.514, so;‘}rattutt(‘j 495:“496 [ﬁ it.
in F. Montagnini - G. Scarpat - Q. Soffritt, Grande Lessico del Nuove {es“mmenizi,
Brescia 1970, Vi, 1269-1382, soprattutto 1331—2334]) e AA. Trires, “Martys”,
79-80. ' o ‘

861 P.E.Huchss, The Book of Revelation: A Connmentary, In.tep\fars.zly Press, Lem{est{el'
1990, 18; G.A. Kropet, Revelation, 83; A. Sarake, Die Gememdeorcfnung m det
[Johannesapokalypse (WMANT 21), Neukirchener, .NE!:lkli‘Cl‘lEll‘ ?966, E.lfl.‘ s

87] Un certo numero di stuciosi ritiene che i tre UtO'll atribuili 2 Gestt 1-11 “b
carrispondano alle tre fasi del suo ministero: “il testimone fedele“, }a motte; 1f
primogenito dei morti”, {a risurrezione; “il sovrano dei re delfaterra®, lascensione;

seconda venuta (v. GR. Beastey-Murray, Revelation, 536-57 ed E. Lomeyer, Die 20

Offenbarung des fohannes (HNT), J.C.B. Mok, Tithingen #1953, 10).
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ambiguo, rimanda probabilmente al suo martirio.®® Si ammo-
niscono i cristiani di Laodicea di pentirsi e cercare sul serio il
Signore, cosi da essere vittoriosi nella loro lotta e condividere
la gloria di Cristo: ho nikon daso auto kathisai met’ emou en to
throng mou, has kago enikesa kai ekathisa meta tou patros mou en
to throno autou (3,21). Si sottintende che Gesii offra un prece-
dente da seguire ad altri e sia colui che esiga la testimonianza
fino in punto di morte. Pistos non significa di conseguenza solo
affidabile o vero (cfr. amen),® ma comprende il mantenere la
fede come Gest nel mezzo della sofferenza e della morte (1,5):
€ questo a costituire il suo lignaggio.

La terza ricorrenza di pistos applicato a Gest prende la
forma di un titolo: pistos kai alethinos (19,11).% A differenza

dei rimandi precedenti, non & associato a martys” e viene qui
- utilizzato in forma assoluta. E difficile precisare il rapporto

tra questo appello e la vittoria degli avversari da parte di Gesd

~ net versetti successivi (19,11-21) o addirittura con tutte le sue
- imprese narrate in Apocalisse. In due occasioni si presentano
- come alethinos i giudizi di Dio,* e cid potrebbe rispecchiarsi qui

88] G.B. Camp, Revelation, 57 e AA. Tairzs, “Martys”, 80. Nonostante Pidea di un
buon numero di ricercatori {ad es., RH. Crarirs, Revelation, 1, 14 ¢ A. SaTaxks,
Gemeindeordnung, 115), non & semplicemence che il Cristo esaltato sia un
martys della promessa di salvezza, ma che lui stesso restd pistos fino in punto
di moste e, dopo essere stato sollevato dai morti ed esaltato per prendere il
proprio posto nella assise celeste, ora si pane come martys di ¢id che conosce in
prima persona.

:: 89] Contro [ M. Forn, Revelation, 418 e M. Rissi, The Future of the World: An Exegetical

Stidy of Revelation 19.11-22.15 (SBT 2{23), SCM Press, London 1972, 21, secondo

i quali ho mrartys ho pistos kai alethinos & semplicemente una traduziane di amen,

"90] Sul valore di kaloumenos, v, BM. Merzcer, A Textual Commentary on the Greek

New Testament, United Bible Societies, London-New York 1975, 760-761.

91] La definizione & owiamente simile 2 quella di 3,14, ho marys ko pistos kai

alethinos,

:92]  Ch. alethingi kai dikatai hat kriseis sou, 16,7; alethinai kai dikaiai hai kriseis autol,

19,2; cfr. dikaiai kal alethinal hai hodoi sou, 15,3; ho alethines, 3,7; ho hagios kai
alethines, 6,10,
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nel senso che il cavaliere che compie il giudizio sulla bestia e sul
falso profeta & detto pistos kai alethinos.™ Se poi il sangue versato
sull'abito del cavaliere & quello dello stesso Gest,™ pistos puo
sottintendere il suo martirio, anche se cid resta piti incerto alla
luce dei forti rimandi a Is 63,1-6, dove si pensa al sangue degli
avversari di Dio.? Sembra di conseguenza pitl sicuro, siccoine
il contesto non concede di essere precisi, interpretare il titolo
pistos kai alethinos pensando al ministero di Gest o alla testimo-
nianza in generale, con la possibilitd che 'autore volesse che i
suoi lettori richiamassero gli episedi specifici in cui si presenta
Gesti come pistos kai alethinos.”

E evidente, a partire da cio che abbiamo detto finora, che
si utilizza pistos per Gesu in rapporto alla sua esistenza ter-
rena e, in particolare, alla sua testimonianza che lo porto alla
morte: egli mantenne la fede fino alla fine. In questo mod{g
PApocalisse presenta Gesti come il primo testimone fedele,”

93] 1l ritratto di Gesdi come messia conquistatore che si presenta in 19,11-21 &
coerente con Iattesa giudaica come & racchiusain Ps Sal 17,24-27 (R H. Canntes,
Revelation, 11, 131-132 ed E. Lonsmever, Offenbarung, 158). La radice verbale di
pisteus, come ahbiamo gid fatto notare, & utilizzata per il messia anche in quel
contesto { en pistet kai dikatosyne, Ps Sal 17,40).

94]  M.E. Boring, Apocalisse, 239; P.E. Huches, Revelarion, 204; |.P.M. Swier, Revelo-
tion, 283, .

95] G.R. Beastev-Murgay, Revelation, 280 e RH. Mounce, Revelation, 345; tra le altr.e:
alternative vi sono il sangue dei re parti (RH. Charies, Revelation, IT, 133) e il
sangue dei martiri (G.B. Cako, Revelation, 243). -

96] “Col diventare guerriero non ha abbandonato la sua funzione originaria d§
testimone, su cui si basano tuite le sue altre realizzazioni.. Non si tratta di
qualche personaggio soprannaturale proveniente dalle fantasie éeli’apocaiittic§
giudaica, ma del Gestt defla storia, la cui vittoria finale nella battaglia chAe verrd
serve solo a chiarire al mondo [a vittoria vista per fede a partire dall'inizio sulla
croce” { G.B, Catrn, Revelation, 240). .

97] Questa interpretazione si scontra con lidea che la funzione di martys ciz
Gestt st limiti alle sue attiviti successive alla risurrezione {ad es., T. Holtz, Die

Christologie der Apokalypse des Joharmes (TU), Akaderie, Berlin 21971, 57-55 ¢

M. Rissi, “Die Menschlichkeit Jesu nach Hebr 5, 7-8™ Theologische Zeitschrife, :
11 (1955) 28-45, 21-22), Una tale limitazione non sola allontana fe parole o
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ma, a differenza degli aspetti del suo ministero che sono
esclusivi della sua vocazione, questa & una caratteristica che i
credenti sono chiamati a imitare. Come Antipa ed altri hanno
gid seguito Gest nel mantenere una testimonianza fedele fino
in punto di morte,” cosi altri sono ora esortati a fare lo stesso

(cfr.14,12-13)°

2.2 La pistis di Gesti (Ap 2,13; 14,12)

In Apocalisse si trovano due ricorrenze di costruzioni con
il genitivo che comportano pistis e il nome di Gesti (ten pistin
fesou, 14,12) o un pronome personale che rimanda a lui (ten
pistin mou, 2,13 ). Quest’ultima & una delle due espressioni uti-
lizzate per presentare i cristiani di Pergamo che restano saldi
di fronte all’ostilita: krateis to onoma mou e ouk ernesa ten pistin
mou. Qui Pallusione al nome di Gesti fa pensare a una pro-

- fessione di fede (cfr. 2,3; 3,8) e si pud pensare ad una testi-
monianza davanti ad autoritd nemiche, se si tiene conto della

situazione turbolenta di cui si occupa la lettera.!” Solitamente
si presume, senza alcun commento, che tén pistin mou rappre-

di Gestt dall'offerta della sua vita che dona loro autorevolezza, ma non riesce
neppure ad accordare la funzione esemplare di Gest con la testimonianza e if
martirio.

: 98] Ap2,13; 12,11 16,6, 17,6, 18,24, 19,2, 20,4. Un'espressione simile paria di An-

tipa in 2,13 {ho martys mou ko pistos mou) e di Gesi in 1,5 e 3,14 (ho martys ho
pistos ).

99] “Per quanto riguarda il suc passato, egli & il ‘testimone fedele’, che ha portato

.a termine la propria testimonianza a favore di Dio con la morte sulla croce, La
nostra testimonianza a Cristo deve quindi essere plasmata dalla stessa fedeltd
senza compromessi di Gestt, una fedeltd che pud comprendere 'ubbidienza
sofferente (cfr. 2,13)" (G.A. Kropm, Revelution, 83; anche la “cristologia
‘condivisa™ di MLA. Boring, Apocalisse, 95 ).

“100] W. Bousser, Die Offenbarung johannis (KEK), Vandenhoek & Ruprecht, Géttin-

gen 1906, 212 e P.E Hugres, Revelation, 44,
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senti un genitivo oggettivo (cioé la fede in Geslt),'"' sebbene vi
siano poche conferme a tale interpretazione. Tanto per comin-
ciare, il gruppo verbale di pisteud, con la possibile eccezione
dei testi che stiamo passando in rassegna, non & utilizzato in
Apocalisse per definire il contenuto della fede. La forma ver-
bale pistend non & assolutamente attestata'® e le restanti 1i-
correnze di pistis si accordano meglio con l'atteggiamento pia
che con loggetto di fede:'™ in 2,19 si trova pistis all'interno
di un elenco di qualita personali o di stili di servizio mostrati
dai cristiani di Tiatira {oida sou ta erga kal tén agapen kai ten
pistin kai ten diakonian kai ten hypomonen sou) e in 13,10 & im-
probabile che la sfida ai santi di mostrare he hypomone kai he
pistis parli della fede in Gesty, bensi della qualita di vita che ¢
caratterizzata da resistenza e fedelta.
Non vi sono nel Nuovo Testamento casi non ambigui di pi-
stis con il genitivo oggettivo, come abbiamo fatto notare nel ca-
itolo 3, e il contesto attuale non rappresenta un’eccezione.'™

E certo improbabile che i credenti sarebbero stati lodati per la

101] G.R. Beasiev-Murgay, Revelation, 84; RH. Craries, Revelation, 1, 61; [.M, Tore,
Revelation, 397: E. Lowever, Offenbarung, 25; H.B, Swere, Apocalypse, 34.

102] La radice verbale di pistens non & ben rappresentata in Apocalisse: pists {4):
2,13.19; 13,100 14,12; pistes {8) 1,5; 2,10.13; 3,14 17,14 19,11: 21,5; 22.6;
aprstos {1): 21,8,

103] W. Bousser, Offenbarung, 365 e O. Mz, “pistis”, in NIDNTT, 1, 593606, soprat-
tutto 603,

104] T. Horrz afferma che owk emess ten pistin mou e il suo indubbio equivalente in Ap
14,12 debbano essere intesi come genitivi oggettivi perché la prima costruzione
“im synthetischen Parallelismus zu lrateis to onoma mou steht” {“st pone in
parallelismo sintetico con kratels to onoma mou"} (Christologie, 23). Non elabora
che cosa si intenda con “synthetischen Parallelismus” e il suo significato non ¢
evidente. Non si pud mettere indubbia che to onoma mou sia un genitive oggettivo,
e mentre Vespressione kai ouk érness to onoma meu in 3.8 pus favorire una
comprensione di ouk emésa ten pistin mou come confessione della fede nel senso
rigoroso della testimonianza verbale, questa non & Punica opzione. Lappello ai
cristiani a mostrare pisiis davant alla persecuzicne, per esempia, non & formulato
in modo tante rigoroso in 2,19 e 13,10, dove si pensa alla vita di fede.
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solidita della loro dichiarazione cristiana (cioé per “la fede in
me”) solo per essere criticati nei versetti successivi per aver ac-
colto un insegnamento falso (ten didachen Baleam e ten didachen
[ton] Nikolaiton, 2,14-15). La presenza dell’articolo determina-
tivo che accompagna pistis sia in 2,13 sia in 14,12, in aggiunta,
¢ problematica per chi vuole interpretari come genitivi ogget-
tivi, in quanto lascia intendere una definizione specifica di fede.
Mentre la forma di pistis usata in modo assoluto con l'articolo
%% ]a precisazione con un pro-
nome personale o con un nome fa pensare che si intenda Ia fede
di un individuo specifico.

Abbiamo, inoltre, gia fatto notare che si presentano tanto
Gestl quanto Antipa, sullo sfondo dei loro martiri, come fio
martys (mou) ho pistos (mou).""® Cio suggerisce che l'autore i
ritenesse, per quanto riguarda il discepolato, testimoni com-
pagni che restarono fedeli fino alla fine. Cosi, quando si esor-

pud indicare il contenuto di fede,

tano i cristiani di Pergamo a non negare tén pistin mou, sembra
pill probabile che siano shidati a tenere salda la testimonianza
. di fede che lega insieme tutti i testimoni fedeli e che trova ori-
gine nel suo pitt grande rappresentante, Gesti Cristo.'”

105] BAGD, 664; R. Burnmans - A, Wese, “moteto #t)”, TONT Vi, 174228,
: soprattutto 213-214 fu it in F. Montagnini - G. Scarpat - O. Soffritti {cur.),
Grande lessico del Nuovo Testamento, Brescia 1975, X, 337-488, soprattutto 442-
444} GW.H. Lawee, A Patristic Greek Lexicon, Clarendon Press, Oxford 1961,
1086-1087.
. 106] Il pronome personale mou pud rispecchiare un certo grado di dipendenza, ma
: potiebbe anche rispecchiare la continuitd tra i martiri,
: 1071 “Essere approvato come ‘mio testimone, mio ledele’, significa essere accettato
come fondamentalmente simile a Cristo, perché lo stesso Cristo &, in forma
suprema, ‘il testimone fedele’ {1,5)" (P.E. HucHes, Revelation, 44; cfr. RH.
Crarees, Revelation, 1, 61 3. Valela pena di ripetere che tanto pistis quanto pistos
possono veicolare un senso attivo (ad es., fedeffiducioso} efo passivo (ad es,,
affidabile }; sono parti del discorso diverse e non sono necessariamente distinte
dal punito di vista semantico.
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Ap 14,12 contiene la seconda costruzione. con pistis da
prendere in considerazione. 1 versetti precedenti presentano a
tratti vividi le punizioni che attendono coloro che non restano
fedeli all’ Agnello e portano a un’esortazione alla perseveranza
(he hypomone) a motivo dei santi: hoi terountes tas 'ent{)las tou
theou kai ten pistin Iesou. 1l senso di questa espressione non ¢
immediatamente chiaro ed esige una spiegazione. Tas entolas
tou theou & evidentemente un genitivo soggettivo (“i comanda-
menti di Dio™), ma ten pistin [esou potrebbe essere soggettivo
(“la fede di Gest”) o oggettivo (“la fede in Gesit”).!™ L'uso di
Izsous da solo pud attestare un accento posto sul ministero ter-
reno di Gestt!™ e un aiuto ulteriore & offerto dal confronto con

espressioni simili di Apocalisse:

1412 ias entolas tou theou kai  ten pistin Tesou

12,17 tas entolas tou theou kai ... ten martyrian  lesou

1.2 tonlogon tou theou kai tenmatyrian  lesou Christou
1,9 ton logon tou theou kai ten martyrian .Ie‘saaa

6,9  tonlogon tou theou kai dia ten martyrian flén eichon
19,10 ten martyrian  Iesou

20,4  ten martyrian lesou kai dia ton logon tou theou

108] 1! sostegno maggiore & guadagnato, come in 2,13, dal genitivo oggettive: W
Bousser, Offenbarung, 386; G.B. Catn, Revelation, 188 R.H. Mounce, Revelation,

277: H.B. Swrre, Revelation, 183,

105} R. Baucksam, Teologia, 84 ¢ L.A. Vos, The Synaptic Traditions in r}?e A}Jacal_ygse, JH.
Kok, Kampen 1963, 207-208. fesous ricorre quattordici volte in f\pocai}ssc: tre
insiemea Chrisros{ 1,1.2.5), dueconkyrios(22,20.21 Jenave voltedaselo{ .1,9[7:2];
12,17: 14,12, 17,6; 19,10(x2]: 20,4; 22,18). Analizziamo sotto Ia costruzion? Eﬁu'
martyrian lesou { Christou), ma Uimpiego dilesous in 1,9 {synkoinonos en te thlipse!

lai basileia kai hypomane en lesou) e 17,6
segnalano la solidarietd di Gesticon co

{ el tou haimatos ton martyron Tesou}
loro che sono chiamati a condividerne

la sofferenza, mentre in 20,4 si pone in contrapposizione con i Cristo esaltato
e in 22,16 Izsous indica chi & he rhiza e to genos Dauid,
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Questa tabella fa pensare che certe espressioni siano uti-
lizzate dall’autore in modo interscambiabile e siano seman-
ticamente equivalenti. Pitt in particolare, sembra che siano
utilizzate in questo modo da una parte 'espressione tas en-
tolas tou theou e ton logon tou theou e dall’altra ten pistin lesou
e ten martyrian lesou.'” La situazione € perd pitt complicata
e ambivalente. All'inizio dell’Apocalisse si identificano con
I'apokalypsis Iesou Christou concessa a Giovanni e contenuta
nell'opera che segue tanto ton logon tou theou quanto ten mar-
tyrian lesou Christou. Nel versetto successivo questa stessa en-
titd & presentata come fous logous tes propheteias (1,3), forma
che viene ripetutamente richiamata nel capitolo finale.""' S
evidenziano anche sezioni specifiche def libro come houtoi hoi
logot alethinoi tou theou (19,9; cfr. 17,17 ) oppure houtot hoi logot
pistoi kai alethinoi (21,5; 22,6), mentre in 19,13 lo stesso cava-
liere del cavallo bianco, che si deve identificare con 'Agnello,
¢ chiamato ho logos tou theou.

Un buon numero di queste espressioni si pud far coincidere
con lo stesso libro dell'Apocalisse, ma la delinizione di Gest
come ho logos tou theou ci mette in guardia rispetto alla possi-
bilita che in certi casi si intenda una comprensione piti ampia
e pitt dinamica della parola di Dio.""? Cio puo essere compreso
nel legame di ten martyrian|ten pistin Izsou con ton logon|tas en-
tolas tou theou e quasi sicuramente si pensa a questo quando st

110] Cfr. D, Huw (*Prophecy and Prophets in the Revelation of St John™ NTS 18

(19713 401-418, soprattutto 411-414) e LA Vo (Synoptic Tradition, 197-214),
che analizzano entrambi nei particolari il significate di ten martyrion Iesou
{ Christou) ma mancane di prendere in conto tén pistin fesou,

111} Ad es., tous logous tes propheteias tou hibliou touiow, 22,7; tous Iogous tes propheteias
tou bibliou toutow, 22,10; tous logous tas propheteias tou bibliou toutou, 22,18; ton
fogon tou hibliou tes propheteias tautas, 22,19; cfr. tan prophetan kai ton terounton
tous lagous tou bibliou toutou, 22,9,

- 112] L.A. Vos, Synopiic Tradition, 196-207; anche A. Sataxe, Gemeindeordmung, 98-

167.
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identifica la testimonianza di Gesi con to pneuma tés propheteias
(19,10). Sono offerte altre prove di questa idea pit ampia dai
martiri che morirono dia ten martyrian Izsou kai dia ton logon
tou theou (20,4) o come conseguenza della loro tf:f‘stimonianza
a lui;'"? evidentemente non possedevano IApocalisse. Ap 1,9,
nuovamente, ci informa che Giovanni si trova a Patmos dia ton
logon tou theou kai ten martyrian lesou; ¢ possibih.% ch.e la sua pre-
senza sull'isola sia spontanea e rispecchi il desiderio di comu-
nicare con Dio, ma la sua presentazione come sygfwin@ncis en
te thlipsei kai basileia kat hypomone en Izsou fa pensare che fosse
stato esiliato in conseguenza del suo discepolato."™

Questa panaramica ¢ tutt'altro che esauriente, ma segf}&le%
almeno due cose: primo, Iinterconnessione di espressiont
come fon fogon fou tfzeou, tas entolas tou themi, ten martyrzaz%
Iesou e ten pistin lesou; secondo, il loro signiﬁcato non si
pud semplicemente far coincidere con i’Apocailssc?, ma‘deve
abbracciare altre dimensioni della prima testimonlanza
cristiana all'opera divina in Cristo. Cio ¢ confermato altrove
nel Nuovo Testamento, dove si utilizza Pespressione ho logos
tou theou per presentare il ministero, la morte e 1‘15111'.1'ezi0lne‘
di GesiL.'”® Particolarmente interessanti qui sono gli scritti
giovannei non solo perché utilizzano logos ed entole per

113] Ad es., tas psychas ton esphagmenan dia tor Ingon tou theou i‘(i.]i‘ din ten martyrian
han eichon (6,97 kai qutet enikesan auton dia to haima tou armiou kai dia ton logon
tas martyrias euson (12,113 cfr. 3,8.14, o )

114] RH. Mouncs, Revelation, 75 e LA, Vos, Synopiic Traditions, 198-201. -

i 15] Ades, Lc 8,11 At4.31,6,2; 814, 11,1 13,5.7.46; ecc.; l Cor .14,36; 2 Col 2,1:7;
4,2, Luca precisa i contenuti della parola di Dio in brani quali AL; 2,212—\.3(35 3,12-
26; 10,36-41; 13,16b-39; 17,22-31. V. G, Krrrer, “fegé ket (NT Secﬁls}n) " in TDNT
[V, 100-143, in particolare 114-115 jer it in F Moutagnini - G Sca'rpat -
Soffritti (ed.), Grande Lessico del Natove Testamento, Paideia, Brescia, V1 284-348,
in particolare 304-312], e, con specifico riferimento a Luca, J-W. Takctr, Der

Mensch und sein Heil: Studien zum Bild des Menschen und zur Sicht der Bekehrung

hei Lukas {Studien zum Neuen Testament 14), Gerd Mohn, Giitersloh 1982,
soprattutio 123-126. 163-176.
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indicare i discorsi di Gest,'"® ma anche perché il significato
di martyria ¢ sempre legato alla persona di Gesit e non solo al
kerygma su di lui.'"” Cio & particolarmente sorprendente in 1
Gv 5, dove ho pisteusn eis ton hyion tou theou possiede non solo
ten martyrian (5,10), ma anche ton hyion (5,12).

Questo stretto legame tra martyria e Gesi fa pensare che
ten martyrian lesou (Christou) dovrebbe essere inteso come
genitivo soggettivo, indicante il testimone che segue al per-
sonaggio terreno di Gest."" Il legame di ten martyrian Izsou
con altri genitivi soggettivi (ton logon tou theou e tas eniolas
tou theou) rafforza tale interpretazione. Ten martyrian Iesou,
per esempio, si trova in 1,2 con ton logon tou theou, dove en-
trambe le espressioni indicano l'apokalypsis concessa a Gio-
vanni. Sebbene la rivelazione possa riguardare Dio e Ges,
Paffermazione che si propone qui é che nasca da loro e abbia

116] “.. negli scritti glovannei i comandamenti di Dio® sono infatti sinonimi def
messaggio che Gesit ha portato nel mondo. Le parole di Gesit rappresentans
i comandamenti di Die (Gv 12,49) ¢ i comandamenti di Dio sono quelli che
i primi cristiani ricevettero da Gesd (I Gv 3,23; 421) (LA. Vos, Synoptic
Traditions, 203 }. Si pud mettere a confronto Gv 14,15.21 con 14,23-24, Gv 15,10
con 1520 ¢ 1 Gy 2,4 con 1 Gv 2,5, V. anche Panalisi di G. Scuresk, “entellomai,
entole”, in TONT, 1T, 544-556, in particolare 553-556 [te. it in F. Montagnini~ G,
Scarpat ~ 0. Sollritti {cur.), Grande Lessico del Nuovo Testamento, Brescia 1967,
I, 579-614, in particolare 587-596], che osserva come il collegamento tra lagos
ed entolé si tracci anche nel sinottici (ad es. Mt 15,3-6; Mc 7,9-13).

117] } personaggi chiave che danno testimonianza sono: Giovanni Battista {Gv
1,7.19; 5,32}, Giovanni l'evangelista {Gv 19,35; 21,24}, Dio (Gv 5,34.36; 1 Gy
59[x21.10.11), Gestt {Gv 3,11.32.33; 5,31; 8,13.14); anche Gv 8,17: 1 Gv 5,9.10;
3Gv12;clr At 22,18,

- 118] In particolare [P M. Sweer, “Maintaining the testimony of Jesus: the suffering of

Christians in the Revelation of John”, in W. Horbury - B. McNeil (ed.), Suffering
and Martyrdom in the New Testament: Studies presented to G. M. Styler by the
Cambridge New Testament Seminar, Cambridge University Press, Cambridge
1981, 101-117, soprattutto 103-109; anche G.B. Camn, Revelation, 237 & [,
Hiir, “Revelation”, 411-414, D. Hill rimarca che Puse del verbo echa appoggia
'opzione del genitive soggettivo.
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la Toro autoriti {cfr. 22,18-20).1"? Definire inoltre Gesu martys
(1,5:3,14) e lamodalitd della presentazione della sua martyria
(1,9; 12,17; 19,10; 20,4) in modi paragonabili a quelli di aleri
credenti (6,9; 11,7; 12,11) aggiunge forza alla scelta del ge-
nitivo soggettivo. Infine, I'identificazione della testimonianza
di Gesi con to pneuma tes propheteias in 19,10 & sorprendente
e ricorda il rapporto tra Gest e il Paraclito in Gv 14-16: la te-
stimonianza di Gesii & proseguita dallo Spirito, che depone a
favore di Gesii (Gv 14,26; 15,26; 16,13-14); in modo simile,
il veggente parla della testimonianza i Gesty, che ¢ mediata
dallo Spirito e viene da Gest stesso.

La testimonianza i Gesli all'interno dell’ Apocalisse, quindi,
trae origine nella vita terrena di Gesll e, in particolare, nella sua
testimonianza a Dio davanti alla sofferenza e alla morte. Anche se
il rapporto tra ton logonftas entolas tou theou e ten martyrian lesou
resta problematico, si pud riconoscere tra essi una distinzione che
conviene articolare in base al rapporto tra “teoria” e “pratica” una
volta che la parola e i comandamenti di Dio siano stati ricevuli
per rivelazione, devono essere testimoniati davanti all’ostilita.'
Sembra inoltre probabile che, come in un caso ten pistin lesou
(14,12)sostituisce il consueto tzn martyrian lesou nella costruzione
che mostra o ton logon tou theou oppure tas entolas tou theou, anche
questo dovrebbe essere interpretato in modo simile, ossia come

119] “iespressione di Ap 1,2 & sintomatica anche da un altro punto di vista, oss{ia

H 1 YErn So Tag o -

per linterpretazione adeguata dei genitivi theou e lescu nev]lespriem‘%mm la.

parola di Dic e la testimenianza di Gest {Criste). Lapocalisse cui Glovanni

portava testimonianza (Ap 1,2) non ¢ la parola su Die (genitivo oggettivo). E

piuttosto la parola, la rivelazione, da Dio (geaitivo soggettivo): ‘das von God

gesprochene Wort'. In modo simile, la costruzione parallela ‘martyria lgsou

Christor’ it Ap 1,2 non & la testimonianza su Gesti Cristo ma, came attestano

le paroie seguenti, hosa eiden, & la testimonianza da Gesd Cristo: ‘das von Jesus
ahgelegte Zeugnis"™ (LA Vos, Synoptic Traditions, 198),

: ~ : 339, g W S

120] Su questa impostazione, G.B. CAlRp, Revelation, 237-238; [.P.M. Sweer, “Main

taining”, 106; FLB. Swre, Apocalypse, 3.

260

La eerst o Gest iy EBrE £ APDCALISSE

genitivo soggettivo'® che indica la vita di fede di Gest, vissuta in
risposta alla parola divina e in mezzo alla persecuzione.

Perché 1 cristiani perseguitati custodiscano tas entolas tou
theou kai ten pistin Izsou o piuttosto soffrano per ten martyrian
lésou e ton Zogoﬁ tou theou devono mettersi nei confronti dei
comandamenti di Dio in un rapporto simile a quello di Gestt.
Sono chiamati a portare testimonianza a Dio, e nel [ar questo
devono custodire la fede come custodi la fede Gest, fonte di
quella testimonianza,'??la stessa fede che fit condivisa da An-
tipa (cfr. 2,13) e da alti martisi (clr. hade estin he hypomone
kai he pistis ton hagion, 13,10)." Per I'autore dell’Apocalisse
la shida della persecuzione esige che i discepoli si mantengano
saldi, ma non nel senso del semplice restare fermi: sono invece
esortati a mantenere la fede o la testimonianza di Gesti. L'uso
ripetuto, in questo contesto, di téres & significativo' perché
sottintende il possesso di qualcosa che & diverso da chilo rap-
presenta, ma che pure viene colto quando gli si permette di

121] 8. Barts, “The Faith of the Messiah™ Hey] 10 (1969) 363-370, in particolare
364; |.D.G. Dusn, “Once More, PISTIS CHRISTOUT, in EH, Lovering, jr., (_ed.),
Saciety of Biblical Literature 1991 Seminar Papers, £, Lull {ed.}, Scholars Press,
Atlanta 1891, 730-744, soprattutto 732-733; cfr. P.E. HucHes, Revelation, 164 ¢
(A Kronse, Revelation, 270.

122] Cir. 1 Tin 6,13, “Alla presenza di Dio che d3 vita a tutto, e di Cristo Gest che
nella sua testimonianza davanti a Ponzie Pilato offtl la buona confessione (ka
Christou Igsou tou martyrésantos ept Pontion Pilutou tén kalen homologian ).

123] “Ia questa serie di immagini Cristo ron & soltanto il Signore della Chiesa, ma
& anche il fratello maggiore la cul vita, morte e giustificazione/esaltazione
rappresenta il paradigma della vita cristiana, La loro caratteristica {13,10) & di
avere dimostrato hypomone {costante perseveranza, sopportazione) e fedelta,
in altre parole fede nella sovranitd assoluta di Dig, 'Attore segreto dell'intero
dramma..” (M.E. Bormc, Apocalisse, 185; anche R, Baucksam, Teologia, 32-99;
JPML Swer, “Maintaining”, 103-109),

1241 Chr. hoi ckonontes tous logous tes prophateias kai térountes ta er aute gegrammena (1,3

etergsas mau ton logon kai ouk ernése to onoma mau (3,8); hoti eterésas ton logon t2s
Typomongs (3,107, ton terounton tas entolas tou theou kai echontan ton mortyrian lesou
{1217 makarios ho teren tous logous tes propheteins tou bibliou toutou (22,7 ton
prophetan kai ton terounton tous logous tou bibliou toutou (22.5; ofr. 3,16).
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trovare espressione nella vita di discepolato.'> Mantenere ien
pistin Iesou €, quindi, prendere parte a una serie ininterrotta
che risale fino allo stesso Gest, significa entrare a far parte
della tradizione di Gesti.'**

2.3 Osservazioni conclusive

Le nostre indagini sull' Apocalisse ¢i hanno portati a con-
cludere che l'autore utilizza tanto pistos quanto pistis per par-
lare del ministero terreno di Gestw. L'attribuzione con pistos di
martys nell'espressione “testimone fedele” (1,5; 3,14) denota
la natura della sua testimonianza e, in modo sottinteso, il suo
esito: Gesli & ho martys ho pistos perché porta una testimo-
nianza fedele al messaggio divino di salvezza fino in punto di
morte. E persino quando si utilizza in forma assoluta pistos
(19,11), il lettore ricorda le occasioni in cui precisa martys. Se
perd pistos definisce la caratteristica di Gesit come testimone,
pistis indica la sostanza della sua testimonianza. La fede di
Gestt (2,13; 14,12) non si pud quindi equiparare al kerygma
su di lui estraniato dal personaggio storico, ma si deve com-
prendere pensando alla sua vita di fede e, in particolare, alla
sua testimonianza a Dio nel pieno della sofferenza e della per-
secuzione. In tal modo la fede di Geslt compie una funzione
d'ispirazione e di stimolo all'imitazione, in quanto i compagni
credenti sono sfidati a condividerne la testimonianza e il mar-
tirio (clr. 2,13; 13,10; 14,12},

Prima di portare a termine questo capitolo, dovremmo segna-
lare le forti somiglianze tra 1 modi con cui si utilizzano in Ebrei e

125] L.A. Vos, Synoptic Tradition, 202.
126] Ancora una volta, si nota un punto di vista simile nefle pastorali: “Ho combat-
tuto la buona battaglia, ho terminato la corsa, he mantenuto La fede (ten pistin

tetereka )’ {2 Tm 4,7).
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Apocalisse pistis e, in misura minore, pistos in rapporto a Gestt.'”/
Questo pub non s{upire mquanto entrambe e opere furono scritte
per incoraggiare la perseveranza tra credenti che fronteggiavano
sopraffazioni. Per quanto gli autori tentino di raggiungere questo
obiettivo in parte sottolineando la realta della punizione futura, M
& significativo che in questi testi si ritragga Gest non soltanto
come colui che garantisce la salvezza per coloro che restano fedeli
fino alla fine, ma anche come colui che offre agli altri un modello
da imitare. Poiché condivideva lumanita, dovette anche vivere,
soffrire e affrontare la morte per fede, e sembra che questa intui-
zione abbia suscitato linteresse per la vita di Gesii e in particolare
per la sua passione, oltre che per cid che quella vita realizzo. Questi
autori, di conseguenza, ritengono che Gesti sia la fonte della fede
in senso ampio, che comprende tanto la possibilita di credere tra-
mite la sua morte redentrice e la successiva esaltazione, quanto la
sostanza della fede nella forma cli una vita vissuta per Dio. Diventa,
per cosi dire, il luogo in cui si incontrano gli opposti, in cui la sal-
vezza divina ¢ mediata per I'umanita tramite la fede di colui che
patila morte per gli altri, ¢ in cui la risposta wmana a Dio si incarna
in quella medesima vita di fede.™

127] Visono oviamente anche differenze. Entrambi gli auteri si serveno di pistis in modo
simife, parlande della vita di fede di Gest davanti alla persecuzione ¢ alla morte. In
Ebrei, perd, pistas presenta il permanente ministers df sommo sacerdote celeste di
Gestt in Apocalisse indica principalmente la sua testimonianza a Dio sulla tersa,

128] Ad es., Eb 3,12-1%, 6,1-8; 10,26-31; Ap 2,5.16.22-23; 3,1; 6,10.12-17; 8,3-6.18;
149-11.19-20;16,1-21; 181-24.

129] Se questa affermazione & una rappresentazione precisa degliinteressi deghi autor,
ahbiamo ragione a mettere in discussione lidea che, nella prima Chiesa, [a fede si
fosse allontanata dalla persona di Gestnel senso che consistesse principalmente
di interpretazione teologica sulla sua vita e morte da un punio di vista posteriore
alla risurvezione, un kerygma che doveva essere creduto ¢ vissuto. Evero che in
questa impastazione Gesd resta il contenuto della fede come colui che dischiude
nuove possibilitd di rapportc con Dio, ma i dati di Ebrei ¢ Apocalisse esigono
uma comprensions pittampia, che implichi anche Ia [unzione esemplare della sua
vita <i fede. Cid vale a dire che se Popera di Cristo & il fondamento e 'oggetto del
credere, la fede di Gesti da sostanza alla vita di fede.
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6. La fede di Gesti nelle fonti
extrabibliche

1. CONSIDERAZIONI PRELIMINARI

La nostra panoramica del Nuovo Testamento & ora in gran
- parte completa, tanto che in questo capitolo estenderemo la
- nostra indagine ad altre fonti cristiane antiche. Prima di pro-
cedere su questa strada, perd, abbiamo bisogno di chiarire
- perché dalla nostra rassegna biblica sono state escluse le in-
~dicazioni che vengono dalla lettera di Giacomo. All'mizio
* del capitolo 2 Giacomo denuncia come praticare favoritismi
(prosopolempsiais) sia incompatibile con ten pistin tou kyriou
~heman lesou Christou tes doxes (2,1). Alla Tuce di ¢id che & stato
detto su pistis Christou in Paolo e su formule simili in Efesini
- e Apocalisse, questa si presenta come un’altra ricorrenza del
- genitivo soggettivo che indica la fede di Cristo.! Si tratta senza
~dubbio di un’interpretazione possibile che & appoggiata da co-

I] J-D.G. Dunn, "Onice More, PISTIS CHRISTOLY, in E.H. Lovering, jr. (ed.), Society
af Biblical Literature 1991 Seminar Papers, Ej. Lufl (ed.}, Scholars Press, Atlanta
1991, 730-744, i particelare 732,
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struzioni simili altrove nella lettera,? insieme al raro rimando
che qui si fa alla persona di Gest (cfr. 1,1). Questi fattori de-
vono perd essere valutati contrapponendoli ad altri. Non si cita,
per esempio, mai Gesit come paradigma per la comprensione
sostanzialmente pratica della fede che viene sposata dalla let-
tera, sebbene gran parte dell'insegnamento e delle esortazioni
di Giacomo ricordi i sinottici;* gli esempi di fede sono, invece,
Abramo e Raab (2,21-25), di sofferenza Giobbe e i profeti
(5,10-11) e di preghiera Elia (5,17-1 8). Non ¢'&, quindi, niente
nella lettera che dia significato o sostanza alla fede di Cristo,
se questa viene richiamata in 2,1, Sebbene inoltre la formula
lesou Christou lasci intendere che si pensi al personaggio ter-
reno di Gestl, la sua precisazione con tou kyriow hemon e tés
doxes richiama lattenzione sull'intronizzazione celeste del
Cristo esaltato.® A ben vedere, dunque, 'assenza di una prova
sufficiente, sebbene ten pistin tou kyriou heman lesou Christou tes
doxes possa essere un genitivo soggettivo, manifesta che il con-
tenuto della fede di Cristo resta non precisato, né si stabilisce
il suo senso per il resto della lettera. Di conseguenza, aggiunge

2] Traigenitivisoggetrivi si trovano anche: ta pta kyriou Sabaoth {5,4); tes parousias
tou kyriou {5,7; anche 5,8; en t6 onomati kyriow (5,107 fo relos kyriou (5,11].

3] V. LB Apawsson, James: The Man and His Messege, Eerdmans, Grand Rapids
1989, 169-174; P.H. Davips, “James and Jesus”, in 1. Wenham {ed.}, Gospel
Perspectives: Volume 5 - The Jesus Tradition Qutside of the Gespels, JSOT, Shefhield
1985, 63-84; R, Martiny, Jemes (WBC 48), Word Books, Wace, Texas 1988,
56-75. Questo rapporto comprende anche 'interpretazione della fede; per
esempio, Ge 1,6-8 sembra conoscere 'insegnamento di Gesttin Mt 21,21-22
e Mc 11,23-24.

4] Kyrios delinisce tanto Dio {1,7; 3,9; 4,10.15; 5,5.10[?[.1{[x2].14.15) quanio
Cristo (1,1; 2,1; 5,78.10[?]); in 5,7-8 parla chiaramente della condizione
esaltata di Cristo, Non & chiaro in che mode si rapporti tes doxes con i resto

della costruzione; v.: B, Apamson, fames, 272-275; P.H. Davins, The Episile of

Jumes: A Commentary on the Greek Text (NIGTC), Paternoster, Exeter 1982,
106-107; M. DiseLis, James: A Commentary on the Epistle of james {Hermeneia),
Fortress Press, Philadelphia 1976 {rev. H. Greeven, tr. M.A. Williams), 127-128;
R Magnn, Jarmes, 59-60.
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poco alla nostra comprensione del motivo per cui i cristiani
fossero interessati alla fede di Cristo.

Prendiamo, quindi, in considerazione le fonti extrabi-
bliche. Non rientra nei limiti del presente studio fornire una
panoramica completa della letteratura patristica o cimentarsi
in valutazioni esaurienti degli autori presi in considerazione;
dobbiamo, invece, limitarci a considerare i percorsi di interesse
perla fede di Gesdi che si sono isolati nelle fonti bibliche e inda-
gare come si siano sviluppati negli scritti cristiani successivi. La
maggior parte della letteratura da analizzare risale ai primi tre
secoli, ma concluderemo con I'ipotesi che la controversia ariana
possa chiarire perché alla fine divenne insostenibile nel con-
testo della riflessione cristologica parlare della fede di Gestt.

Primadiprocedere, tuttavia, e necessario considerare alcune
osservazioni piii generiche sull'importanza e il significato della
fede in questo periodo di formazione della storia defla Chiesa,
Persino una panoramica superficiale del pensiero cristiano in
questo periodo mostra un significativo sviluppo nella compren-
sione della fede,” come si pud evidenziare confrontando V'im-
postazione ampiamente “incarnazionista” che abbiamo isolato
in certi strati del giudaismo e del cristianesimo antichi, dove la
fede era precisata dalla risposta a Dio di persone come Abramo,
Mose e Gesty, con le formule altamente sofisticate e precise che
sono contenute, per esempio, nel credo niceno.

Questo sviluppo fu evidentemente graduale e se ne pud
tracciare 'evoluzione tramite le professioni di fede pitt modeste
che si trovane a partire dal canone neotestamentario in poi.*

Per analisi pit approtondite, v. W.H.P. Harew, The Idea of Faith in Christian
Literatyre from the Death of St Paul to the Close of the Second Century, Harvard
Usiversity Press, Cambridge, Mass. 1926, 72-144 e D. Lovemars, “Glaube”, in
RACIX, 48-122, in particolare 79-119.

Si pud trovare la maggior parte del testi signilicativi in RP.C. Hassow, Tradition
in the Larly Church {Library of History and Dectrine), SCM Press, London 1962,
85-04 ¢ [N.D. Kewy, Early Christion Creeds, Longman, Harlow #1972, 13-23,
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1l percorso seguito non fu, inoltre, per nulla arbitrario, ma fu
plasmato da un gran numero di fattori, che comprendono: (i)
la continua riflessione teologica sul rilievo di Gesu; (ii) la fis-
sazione del fondamento cattolico e apostolico delia Chiesa; e
(iii) il dialogo tra il cristianesimo e la cultura. Questi influssi
toccavano in diversi modi il significato della fede.” La fede nella
piena divinita di Cristo, per esempio, come ¢ stata articolata nei
grandi credo ecumenici, era il culmine del tentativo ecclesiale
di giudicare 'importanza di Gesd in rapporto alla conoscenza
di Dio e alla salvezza, tentativo che alla fine generd ¢id che
giunse ad essere accolto come nucleo centrale della fede cri-
stiana.? In secondo luogo, era necessario che la proliferazione
di cristologie nei primi secoli’ dovesse, alla fine, essere vagliata

E significativa che lo sviluppo essenziale nella comprensione della fede fu
condensato nella semantica dell'unica radice greca pisteud (cfy. fides ¢ creda in
latino .

7] Sullo sviluppe di “norme di fede” e formule di fede nef primi secoli, v E.
Fuesseman-van Leer, Tradition and Seripture In The Early Church, van Gorcum,
Assen 1954; B. Hacownn, “Die Bedeutung der ‘regula fidei’ als Grundlage
thealogischer Aussagen™ Studia Theologica 12 (1958} 1-44; RP.C. Hansow,
Tradirion, 75-129; .N.D. Kewy, Creeds; [F. Mrros, “The Norm of Faith in the
Patristic Age™ Theological Studies 29 (1568) 444-471; TF. Torrancy, "The
Deposit of Faith” §JT 36 (1983) 1-28; FM. Youwe, The Making of the Creeds, SCM
Press, London 1991, soprattutto 1-15.

8] T.F. Toreance, Theology in Reconciliation: Essays towards Evangelical and Catholic
Unity in East and West, Geoflrey Chapman, London 1875, 215-266 e The
Trinitarian Faith: The Fvangelical Theology of the Ancient Catholic Church, T. & T.
Clark, Edinburgh 1988, soprattutto 146-199.

9] V. le rassegne di A. Griweer, Christ in Christian Tradision - Volume I: From the
Apostelic Age to Chalvedon [AD 451 ), Mowbrays, Landon 1975 (tr. J. Bowden}
[or, Jesus der Christus im Glauben der Kirche - 1: Von der apostolischen Zeit bis zum
Konzil von Chalcedon (451}, Herder, Freiburg-Basel-Wien 1990; tr. it. Gesh if
Cristo nella fede della Chiesa, 1: Dell'etd apostolica al concilio di Calcedonia (451),
Paidela, Brescia 1982 {ir. E. Norelli - F. Glivieri)] e [N.D. Keery, Early Christian
Doctrines, Harper & Row, New York 1978, 138-162, 280-343 [tr. it I pensiera
eristiano delle origind (Collana di studi religiosi), Il mulino, Bologna 1972 (tr. M.
Shaffi Girardet), 171-200. 343-420].
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indicando con pitt precisione il rapporto di Gestt con la fede.
Qui fu decisiva la nozione di apostolicita per fornire una piatta-
forma su cui si potesse stabilire la fede, cosi da offrire una pietra
di paragone per affermazioni cristologiche in fotta tra loro e un
fondamento per Punitd ecclesiale. In terzo lnogo, il dialogo tra
il cristianesimo e le culture estranee alla concezione del mondo
giudeo-cristiano porto ad articolare la fede in categorie tratte
da impostazioni filosofiche alternative.”

Una conseguenza di questi e di altri processi fu il crescente
concentrarsi sul contenuto proposizionale della fede (fides quae
creditur), contrapposto alla fede come atteggiamento (fides qua
creditur). Da questo punto di vista le formule di fede che por-
tano al credo niceno attestano un tentativo concordato di va-
lutare la fede astraendo dall’esperienza della medesima, vale a
dire di definire la fede in modo tale da offrire un fondamento
solido per I'incontro cristiano con Dio, che consenta alla Chiesa
di portare a termine le proprie funzioni didattiche, apologe-
tiche e polemiche."

Qui l'intento non era tanto di separare la dimensione degli
enunciati da quella degli atteggiamenti di fede, quanto di Assare
imezzi con cui si potesse regolare la prima per dare sostanza alla
seconda. Cosi i padri della Chiesa, un buon numero dei quali pro-
pone in un modo o nell'altro delle “regole di fede”, ribadiscono
anche la centralitd delfa Chiesa come ambito in cui tali esposi-

1(}] E. Fuesseman-van Leeg, Tradition, 186-197 e LF. Mirros, “Norm”, 455-465,
1] D. Lunsmann, Glaube in frithen Christentum, G. Mohn, Glitersloh 1976, 85-99¢ C.
Srean, Divine Substance, Oxford University Press, Oxford 1977,

12} Questi sembrano costituire gli stimoli principali che contribuirons alla defini-
zione della fede nel primi secoli cristiani; la catechesi e 1] battesimo, per esem-
pio, offrirono senza dubbio il contesto per molte delle antiche affermazioni di
dichiarazione della fede, mentre Ja discussione con hlosofie come if platonismo
madifict in misura significativa il vocabolario e le categorie utilizzate. Le con-
troversie con lo gnosticismo, larianesimo ed altre “evesie”, inoltre, diede un
contributo alla precisione e comprensiviti delle pitt tarde formule di fede.
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zioni trovano significato e, per cosi dire, vengono allaluce entroil
continuo dinamismo dell'incontro divino-umano che risale fino
allo stesso GesiL."* In questo modo si poteva mantenere un legame
tra la fides quae e la fides qua creditur che al contempo sostenesse
un punto di vista critico o riflessivo sulla fede.

Il rapporto tra latteggiamento e il contenuto della fede & co-
mungque un rapporto complesso che si pud facilmente frainten-
dere.” L'articolazione della fede nella forma delle professioni
esplicite, per esempio, consente una valutazione intellettuale
della fede in un modo che si pud distinguere dall'esperienza del
fenomeno che viene presentato. Cio, che pure permette un certo
grado di oggettivitd, corre il pericolo di alienare la fede esplicita
dal suo fondamento storico nellincontro personale con Dio.
L'accento posto sull'apostoliciti e sulla comunita che presta
culto, come abbiamo segnalato, metteva a disposizione mezzi
di verifica per la teologia “interna”, sebbene questi fossero poco
efficaci nel campo dell'apologetica. Soprattutto, & evidente che
la tendenza a inserire una separazione tra la fides quae e la fides
qua creditur dove non ce ne sono & un autentico pericolo per qua-
lunque indagine critica, compreso il presente studio.

Nella nostra analisi del Nuovo Testamento abbiamo consi-
derato una gamma di modalitd con cui silegavano Gest e fede.
Si riasswmeranne in breve le nostre conclusioni in rapporto

13] Ades. ireneo, Adv. Haer. 4,26 ¢ 5,20; Tertullianoe, Adv. Heer. 19-29; su gquesto in
patticolare TE Torrance, The Mediation of Christ, Paternoster, Exeter 1983, 1-11
e Trinitarian Faith, 252-301.

14] Questo rapporto dinamico tra le “regole di fede” o formule di fede ¢ la Chiesa
vientra di fatto in un quadro piit ampio che & radicato nel rapporto tra la
Scrittura e la Chiesa (E. Fuessemas-van Lezg, Trodition; RP.C. Hansow, The Bible
as the Norm of Faith, Durham University Press, Durham 1963, 3-7; LE. Misos,
“Norm”, 444-445,

15] Su come cib si rapperti con la letteratura patristica v. T.F. Torrance, Trinitarian
Faith, 13-46; peranalisi pif: generiche RH. Nizsusg, Faithon Earth, Yale University
Press, New Haven 198% W.C. Smeru, Faith and Belief, Princeton University Press,
Princeton 1979: R. Swinsuang, Faith ard Reason, Clarendon Press, Oxford 1981.
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all’interesse per la fede di Gest, ma a livello pit generale ab-
biamo osservato come si credesse che Gest informasse tanto
Vatto (fides qua) quanto il contenuto della fede (fides quae cre-
ditur). Abbiamo anche segnalato che non si pensava necessaria-
mente che fossero incompatibili, pur rappresentando giudizi
su Gest da punti <i vista diversi. Abbiamo, inoltre, ammesso
che tutte ie simili analisi della fede si basavano sull'incontro
personale con Gesti Cristo e da quello erano plasmate. Nel pro-
seguire la nostra indagine oltre il Nuovo Testamento, dunque,
dobbiamo prestare attenzione a non pregiudicare o banalizzare
il rapporto tra Gesu Cristo ¢ la fede. Non possiamo, per esempio,
presumere che Gesu fosse ritenuto esclusivamente colui che
forniva informazioni su Dio e sulla sua offerta di salvezza {cioé
Poggetto della fede ). Le analisi che sembrano equiparare Cristo
con la sostanza o contenuto della fede, inoltre, possono in re-
alta essere ben pit complesse; se ciog la fede ¢ fondata sulla te-
stimonianza apostolica a Gestt Cristo e sull'incontro personale
con il Signore risorto nella comuniti di culto, diventa tanto in-
timamente [egata a Cristo stesso da essere inseparabile da luie,
in questo modo, finisce con Pessere precisata in tutto da Jui'®
Si spera che queste brevi osservazioni ci aiuteranno a situare
e vafutare le traiettorie che riguardano l'interesse per la fede di
Gest allinterno delle coordinate pitt ampie dello sviluppo del
fenomeno nei primi secoli cristiani e a metterci cosi in guardia
verso alcuni dei fattori che plasmarono verosimilmente il loro
sviluppo e ne determinarono la sorte. Sard tuttavia utile, prima
di proseguire le nostre indagini, riassumere le nostre conclusioni
finora raggiunte. A questo scopo si possono porre i dati sulla fede
di Gesti nel Nuovo Testamento in tre categorie d'interesse: pa-

18] Da cid pud conseguire, come abbiamo rimarcato nel caso di Paolo, che si uti-
lizzano costruziond quali pistis Christou esattamente perché sono ambigue ¢
possone quindl pill adeguatamente abbracciare I'intera portata del rapporto
tra Cristo e la fecle.
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radigmatica, teologica e canonica. Le prime due, come vedremo,
si separano presto in sottodivisioni e si dovrebbe ricordare che
questi raggruppamentl, che pure evidenziano accenti dqi fondo,
non vogliono essere reciprocamente esclusivi. La classificazione
proposta pud essere rappresentata dallo schema seguente:

funzione paradigmatica
La fede e il discepolato di Gest, in particolare i miracoli
(Matteo e Marco) B
La fede e il discepolato di Gesty, in particolare la sofferenza e il
martirio
(Ebrei e Apocalisse)

funzione teologica

La fede di Gesit e la fedeltd/giustizia di Dio
(Romani, Galati e Filippesi)

Gesti il sommo sacerdote fedele

{(Ebrei)

funzione canonica
Gesti come fonte, oggetto e sostanza della fede

(Efesini e pastorali)

Per quanto riguarda la funziene paradigmatica abbiamo
fatto notare come certe tradizioni di Matteo ¢ Marco rispecchino
una corrispondenza tra la condotta di Gesti e cid che sichiedeva
ai suoi seguaci. Cid & particolarmente evidente nel modo con
cui si presenta Gesit come chi esegue miracoli per fede e chiama
i suoi discepoli a fare altrettanto. Abbiamo visto che in Ebrei e
Apocalisse la funzione emulativa della fede di Gest si esprime
in rapporto alla persecuzione e al martirio. Qui Pintuizione de-
terminante & il riconoscimento che la fede di Gesti permea il
suo atteggiamento nei confronti della sofferenza e della morte,
nonché lesperienza che egli stesso ne fa. In questi modi i cri-
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stiani vedevano in Gesti colui la cui vita di fede riassumeva di-
verse sfaccettature della risposta umana a Dio.

L'interesse per la fede di Gesti non silimitava tuttavia al disce-
polato, ma poteva anche pervadere la comprensione dell'offerta
divina di salvezza in Cristo. Abbiamo segnalato, in particolare,
come Paolo parli della fede di Gesii come mezzo per comunicare
la giustizia di Dio: ['ubbidienza di Gest, ispirata dalla fede, pas-
sata attraverso la sofferenza e la croce, & il canale per giungere
tanto alla fedelta divina allalleanza quanto alla risposta umana.
L'autore di Ebrel, inoltre, si serve dell'aggettivo pistos per presen-
tare la permanente e celeste funzione da sommo sacerdote di
Gestl, nel suo proseguire il ministero a beneficio di tutti.

Infine, abbiamo riconosciuto che le lettere deuteropaoline
¢ in particolare le pastorali mostrano il crescente desiderio di
dare forma alla rivelazione e ai doni divini in Criste oltre che a
cio che sottintendono per la risposta a Dio, in termini dottrinali
che potrebbero condizionare e in una certa misura regolare le
opere della fede. Entro questo orientamento vengono meno la
distinzione e l'accento posti sulla fede dello stesso Gesti e ci si
concentra sempre pit sull'interpretazione teologica della sua
vita, morte e risurrezione e sulle conseguenze per la fede degli
altri. Efesini e le pastorali testimoniano, tuttavia, una fase in cui
la fede di Gestt non si & separata o alienata del tutto da questo
processo, che al contrario trova il proprio posto all'interno di
una cristologia in cui Gesit Cristo & il canone della fede, colui
che ne definisce la fonte, loggetto e la sostanza,

Con questa panoramica in mente spostiamo lanostraatten-
zione alle fonti extrabibliche per valutare in che modo questi
modelli di pensiero agirono in altre tradizioni cristiane.”

2 17] Sebbene gran parte dei testi che dovranno essere analizzati fu seritta dopo la

maggior parte deilibri del Nugvo Testamento, una parte di essi {come Barnaba,
1 Clemente, Didaché e Ignazio) pud essere anteriore o contemporanea con i
contributi pil tardi.
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2. LA FUNZIONE PARADIGMATICA DELLA FEDE DI GEST

Se seguiamo J'orientamento di alcune tradizioni neotesta-
mentarie'® notiamo che st interpretano spesso i miracoli di Gestl,
soprattutto tra i padri della Chiesa, come segni del suo partico-
fare rilievo o divinitd.'? Persino negli apocrifi del Nuovo Testa-
mento, in cui si tende a porre 'accento sui miracoli eseguiti al
presente dai discepoli piuttosto che su quelli del loro Signore,
& ancora Gesti a essere ritenuto operante tramite loro?® Vale a
dire che i discepali, piuttosto che seguire I'esempio di Gest, di-
ventano mezzi del suo ministero permanente, in quanto i mira-
coli continuano ad essere eseguiti nel suo nome, grazie alla sua
presenza, forza o autoriti”! Per quanto, inoltre, la fede sia ta-

18} Cfr. Mt 11,2-6Lc 7,18-23; Mt 12,28!.&: 11,20, Gv 5,1-21; Ar 2 22: 10,38, 143,

19] Arnobio, Adv. Not. 1,42-43; Atanasio, De Inc, 15; 18; Fusebio, Hist. Eecl 1,13
2.3; Gregorio di Nissa, Or. Catech. 23: 34: Ireneo, Haer, 2,32; Giustino Martire,
Dial. 69; Apol. 1,30-31; Origene, Contra Celsum 1,38; 2,48, Termulliano, Apol,
23 cfr. Fs 45.8.931; 1431: 199 Nm 14,11, V, C. Brown, Miracles and the
Critical Mind, Eerdmans, Grand Rapids 1984, 3-11; GW.H. Lanre, “Miracles
and Early Christian Apologetic”, in CED. Moule (ed.), Miracles: Cambridge
Studies in their Philosaphy and History, Mowbray, London 1965, Z05-218; H.
van nER Loos, The Miracles of Jesus (NovTSup 9}, EJ. Brill, Leiden 1968, 240-
243; M.E. WiLes, “Miracles in the Early Church”, in C.F.D. Moule (ed.), Mira-
cles: Cambridge Studies in their Philosophy and History, Mowbray, London 1963,
221-234, soprattutto 231,

20] GW.H. Lampe, “Miracles”, 214-215; gli apocrii del Nuovo Testamento
narrano tutlavia molte storie di miracoli relacivi allinfanzia di Gesty v. P
AcHTemEIER, “Jesus and the Disciples as Miracle Workers in the Apocryphal New
Testament”, in E.S. Fiorenza {ed. ), Aspects of Religious Propagande in Judaism and
Early Christianity, Notre Dame University Press, Notre Dame 1976, 149-156,
soprattutto 161-162.

21] L'accento principale & posto sul nome di Gesi, soprattutto negli esorcismi:
At Gv B3: Ar Pr 11; At Tom 33: 41; 53; 75; Irenco, Haer. 2,32; Giustino
Martire, Dial. 33; Apol 2,6, Origene, Conira Celsum 1,67; 2,33; 3,24.28;
Tertulliano, Apel. 23. Per espressioni alternative v. At Gy 22; Ac Pt 15; 16;
26; At Tom 59; 141; Busebio, Hist. Eccl, 2,3; ¢fr. Mc 16,17-20: Gv 14,12-13;
Ar4,9-12: 16,18,
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lora un prerequisito,” troviamo pitll frequentemente casi in cui
i miracoli portano alla fede in Gesi e alla dedizione a ui 2 E evi-
dente che su questo sfondo le guarigioni, gli esorcismi e i pro-
digi naturali di Gesti sono stati elevati a un livello sovraumanao,
in cui rivelano qualcosa su di lui piuttosto che il contenuto del
discepolato in quanto tale. Cid non nega che si pensasse ancora
che i miracoli fossero tipici della prima Chiesa,” ma dimostra
che le dinamiche con le quali avevano luogo erano pensate in
termini fondamentalmente diversi da quelli operanti nel mi-
nisterc di Gesti: mentre i miracoli di Gestt sono una funzione
della sua divinita, quelli dei discepoli sono anche espressione
della sua sovranita e, in quanto tali, sono compiuti da Iui tra-
mite 1 suoi servi. Il modo in cul si presentano le attivitd tauma-
turgiche di Gest in gran parte della letteratura cristiana antica,
di conseguenza, segnala che non si riteneva che questo aspetto
del suo ministero fosse, rigorosamente parlando, oggetto di
imitazione.”

22] Ad es: “E quando Tapostelo [cioé Tommase] udi questo dal capitana, fu
molte rattristato per lui: ‘Credi che Gesii la guarir [ossia le sue moglie ¢ figlia
possedute dal demonio]?' E il capitano disse: ‘St T I'apostolo: ‘Allidati allora a
Gest, ed eglile guarird e porterd loro aiuto™ { At Tom 65; anche At Tom 150; At
Gv23).

23] AcGv 33;39; 93; At Pr 2: 4 11; 17; 23-24; At Paclo 37-43: At Tom 36-38; 59
Origene, Conira Celsum 3,28; Comm. in Joh. 10,44; cfr. Gv 2,11.23; 4,35; 7.31;
20,20-31, Ac §,36-43; 13,12, 16,25-34; 19,11-20; Gal 3,5,

Sul luoge di guarigione nella Chiesa prenicena v. E. Frost, Christian Healing: A
Consideration of the Place of Spiritual Healing in the Church of To-day in the Light of
the Doctrine and Practice of the Ante-Nicene Church, A.R. Mowbray & Co., London
#1954,

Vi sono evviamente delle eccezioni. Mentre viene per esempio simarcato che
Papostolo Tommaso non & Gest {cfr. “Non sono Gesli, ma un serve di Gestl,
Non sono Cristo, ma un ministro di Cristo. Non sono i} Figlio di Dio...™: At Tom
160), vi sono passi in cui é presentato in mode notevolmente simile a quello che
nei vangeli canonici si atilizza per il suo Signore. Nel brano che segue gli amici
delre Gundaforo deil'India offrono la propria opinicre sullapostolo: ... ma va
in giro per le cittd e § paesi e se ha qualcosa lo da tutto ai poveri, e insegna un
nuove Dio <> e guarisce gli infermi e scaccia demoni e opera molti altri gesti
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Vi sono, tuttavia, indizi che si prendevano in considera-
zione valutazioni diverse delle sue capacitd di operatore di
prodigi, e che in certi casi questi attribuivano a Gest la fe‘d’e.
Degni di nota sono due filoni. Vi sono, in primo luogo, casi in
cui si parla dell’attivitd miracolosa di Gest dove la fede viene
o citata esplicitamente oppure sottintesa come fattore decisivo
per il suo successo. Nell'ottavo libro degli Oracoli sibillini, per
eserpio, st parla dei miracoli di Cristo all'interno del contesto
della sua umanitd. £ legato a Mose, che compie in modo simile
la sua vocazione data da Dio pistei”® e si presenta la sua incar-
nazione con espressioni kenotiche. Non si tracciano esplicita-
mente dei paralleli tra il suo discepolato e quello dei credenti
cristiani, ma vengono sottintesi; inoltre & evidente che Fassun-
sione della forma umana da parte di Cristo & la fonte della fede

per altri:

Mosé Io [ciod Cristo] prefigurd, allungando le proprie sante braccia,
conguistando Amalek per fede (nikén ton Amalek pistei), cosi ci.'se il
popolo sapesse che egli € eletto ¢ prezioso con Dio suo padre, stirpe
di Davide e pictra da fui promessa. Colui che ha ereduto in lui avra
la vita eterna (eis hon ho pisteusas zoén ainion hexei), Perché egli
verri nella creazione non nella gloria, ma come vomo, mesching,
senza onore o forma, cosi da dare speranza ai meschini, Dara forma
alla carne deperibile e fede celeste ai senza fede {hin’ oikirois elpida
dosei: kai phtharte sarki morphen kai pistin apistois ouranion doser)...
Placherd i venti con una parola. Calmera il mare in tempesta cam-
minandovi sopra con piedi di pace e con fede (fous anemous pauseie

meravigliost; e pensiamo che sia un mago. Ma le sue opere di ccmpassim?e ele
guarigioni che esegue senza ricompensa inoltre la sua semplicita e gentilezza
e la qualita della sua fede mostrano che & giusto o che & un apostolo del nuovo
Dio che predica” {At Tom 20). i

26] Cfe. Eb 3,1-6, dove sono ritenuti pistas nela casa di Dio tanto Mose quanto
Gestl. Questo tema & ripreso anche da altri autori cristiant antichi (Atanasio,

Contra Arianes 2,1-10; 1 Clem 43 ).
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logs, storesei de thalassan mainomenén posin eirénén pistei te patéss ).

(Or. Sih. 8,251-259.273-278]

Un rimando meno esplicito alla fede di Gesti si nota nel
commentario di Origene al vangelo di Matteo e, in particolare,
al modo con cui tratta la pericope sulla guarigione del ragazzo
epilettico (cfr. Mt 17,14-21). L’analisi & troppo lunga perché la
possiamo citare per intero, ma una conseguenza della sua ese-
) . . . .o “ - N
gesl, come atfestano 1 seguentl estrafti, € che Gest esegul la li-
herazione, almeno in parte, per fede:?’

I

Ma siccomne il nostro scopo attuale non & di indagare su ogni sin-
golo caso ma sul brano che abbiamo davanti, prendiamo in consi-
derazione, adottando un'interpretazione figurata, ... che non poté
essere risanato dai discepoll ma dallo stesso Gesti... Abbiamo quindi
gid parlato in parte delle parole “Se avete fede come un chicco di
senape, direte a questo monte”, ecc,; nonostante questo parleremo
in questo luogo anche di cio che ¢i sembra adatto per migliorare la
comprensione... Ogni qual volta, dunque, uno chiunque ha tutta la
fede, cosi da non dubitare pitlt in nulla che sia contenuto nelle sacre
scritture, ed ha una fede simiie a quella che fu di Abramo, che cre-
dette in Dio in misura tale che la sua fede gli fu attribuita come giu-
stizia, ha tutta la fede come un granello di senape; allora un uomo
del genere dird a questa montagna ~ intendo dire, allo spirito muto
e sordo che & in lui e che & chiamato [unatico — “spostati da qui”,
evidentemente dall'uomo che soffre, forse per andare nell’abisso,
e si sposterd. E I'apostolo, che, ritengo, da qui prende spunto, af-
ferma, con autoritd apostolica: “Se ho tutta la fede tanto da spostare
le montagne”, perché sposta non solo una montagna, ma anche di-
verse come quella, lui sposta che ha tutta la fede, che & come un
chicco di senape; e niente sard impossibile a colui che ha una fede
tanto grande. { Origene, Commentarium in Matthaeum XII1,3-7)

27] Laconversazione tra Gesite isuoi discepoli che viene registrata suun frammento
che si ritiene rappresentare una parte degli Atti di Paelo pud vispecchiare
ur'idea simile (citato in NTA L 383 ).
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Sebbene Origene si serva di un’interpretazione discorsiva
o “figurata” della vicenda per dimostrare la sua rilevanza per
situazioni a lui contemporanee, non ignora la struttura interna
del racconto. Inizia, per esempio, a richiamare l'attenzione sulle
domande sollevate dal testo, comprendendovi il motivo per cui
Gesil sia stato in grado di risanare il ragazzo mentre gli altri non
vi riuscirono. Gran parte della discussione che segue collega il
brano al discepolato cristiano e sebbene il senso della fede che
muove le montagne {cfr. Mt 17,20) sia indagato in primo luogo
in rapporto alla fede di Abramo (cfr. Gn 15,6) e allinsegna-
mento di Paolo (efr. 1 Cor 13,2), fa pensare che la guarigione
del paralitico fosse dovuta alla forza della fede (cfr: “... allora un
womo del genere dird a questa montagna — intendo dire, allo spi-
rito muto e sordo che & in lui e che & chiamato lunatico — ‘spo-
stati da qui”...”). In questo modo Origene sottintende la fede di
Ges(l, anzi sembra quasi darla per scontata: verosimilmente, per
lui non era un tema discusso.

La fede di Gesty, oltre a rendere possibili i suoi stessi atti
potenti, veniva anche ritenuta qualcosa di condiviso da altri
che eseguivano o ottenevano miracoli e risposte alla pre-
ghiera.?® | lettori del Pastore di Erma, per esempio, sono esor-
tati a porre attenzione alla doppiezza (dipsychos) e a rivestirsi
di una fede (endysai de ten pistin) che viene dal Signore in alto
(hoti he pistis anothen esti para tou kyriou)** Tale fede & ricca di
potenza (ten pistin ten ischyran kai dynaten... kai echei dynamin
megalen) e coloro che la possiedono vedranno le proprie sup-

28] E possibile che sia richiamata questa idea nel problematico At 3,16. Potrebbe
darsi che he pistis he di’ qutou parli della fede che nasce in Gesit? Per altre
interpretazioni v. F, Nemvvck, “The Miracle Stories in the Acts of the Apostles”,
in ]. Kremer (ed.), Les Acts des Apdtres: Traditions, rédection, théologie (BETL 48),
Leuven University, Gembloux 1979, 16%-213, in particolare 2053-213.

29] Kyrios & un titolo consueto per Gesi in Erma; v. L Quasten, Patrology, 3 voll.,
Spectrum, Utrecht 1956, [, 99 {tr. it. Patrologia, 3 voll., Marietti, Torino-Casale
Monferrato 1973-1980 (cur. A, Di Berardino), 1, 55].
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pliche accolte da Dio (endysai de ten pistin, hoti ischyra esti,
kai pisteue to theo hoti panta ta aitémata sou ha aiteis lepse... he
gar pistis panta epaggelletai, panta teleioi: Man. 9,6-12). Non si
trova a conferma alcun esempio tratto dal ministero di Gest,
ma le forti allusioni al suo insegnamento sulla fede riportato
nei sinottici,*® insieme al modo con cul si parla di lui come
colui che dona la fede, attestano che il pensiero dell’autore
qui & radicato nel ministero di Gesit e da quelio plasmato. |
cristiani sono chiamati a condividere la sua fede; non solo a
credere in colui che pud eseguire miracoli a loro vantaggio,
ma anche a essere rivestiti di quella fede che viene dall’alto e
comunica la forza operatrice di miracoli.”’

La funzione paradigmatica della fede di Gesu in rapporto
a credenti che si trovano davanti alla sofferenza, alla perse-
cuzione e al martirio & anche tipresa da autori cristiani al di
fuori del Nuovo Testamento. Si possono distinguere un certo
numero di diverse sottolineature e applicazioni che vanno da
interpretazioni della passione di Gest all'appropriazione della
sua fede da parte di altri che condividono la via della sofferenza,
1l Vangelo di Veritd, ad esempio, registra come “Gest, il mise-

30] Come per esempio Videa di fede libera da ogni dubbio (Mt 21,21/Mc 11.23;
Me 5,36{Lc 8,50; Mt 8,13; Mc 4,40} e in gradao di bussare all'onnipotenza di
Dio (Mt 21 ,ZIch 11,23; Le 17,6; Mt 17,20; Mc 9,23; Mc 5,34). Vi sono anche
semiglianze linguistiche (come dia touto legé humin, panta hosa proseuchesthe
ki aiteisthe, pisteuete hoti elabete, kai estai hiymin {Mc 11,24; cfr. Mt 21,22]).

31] Altrove in effetti autore parla di rivestire (endyi) la fede del Signore {ad es.
Vis 4,1,8; Man 9,1,7; Sim 6,1,2); st analizzeranno in seguite questi testi. Puo
essere presente un'idea simife negli Atti di Pietro: all'apestolo, che ha appena
curato una donna cieca, viene chiesto di aperare altre guarigioni, ma iai
rispode chiedendo se abbiano la fede che & in Cristo {51 est in uobis fides, quae
est in Christo; At Pt 21). Fides quae est in Christo fa pensare a pitt di un semplice
credere in Criste, ma al condividere la fede condivisa da Crista. V. Uanalisi di 1
T 1,145 3,13; 2 Tm 1,13: 3,15 nel cap. 4, sezione 2; la Vulgata traduce en pister
te en Christo Iesou (1 Tm 3,13) come fide quae est in Christo fesu {in moda simile
1Tm1,14;2 Tm 3,15; efr. 2 Tm 1,13).
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ricordioso e fedele (pistos), accettd con pazienza di sopportare
la sofferenza..”* Origene rispecchia un punto di vista simile in
Exhortatio ad martyrium, dove narra come Gest sperasse in Dio
mentre si trovava di fronte alla propria passione (élpize de kai
epi theo pepleromene hieron dogmaton autou kardia, Mart. 29). E
vero che qui si utilizza elpizz anziché pisteus,” ma si sottintende
chiaramente l'idea di un rapporto di fiducia e di fede con Dio.
Origene utilizza altrove la medesima radice per parlare della
madre dei martiri maccabei (Mart. 27; cfr. 4 Mac 15,24; 17,1-2)
e, ancora una volta, all'inizio della sua esortazione, dove a co-
loro che perseverano ¢ data he ep’ elpidi elpis (Mart. 2).

E anche significativo che Origene presenti Gesit come
esempio per coloro che sono chiamati a offrire le proprie vite
per la fede® La deduzione ¢ scontata, benché non affermi
esplicitamente che i martiri devono mostrare la stessa pistis
che dimostré Gesil, Come Gesi offre un modello da seguire
per la preghiera® e Pubbidienza,® cosi sembra probabile che

32] V. Ver. 20,10-14. Nonostante quest'opera sopravviva solo in traduzioni copte,
si ritiene che Poriginale fosse stato scritto in greco, da cui la congettura degli
editort sulla Vorlage (ciot pistos). Sul legame von Eb 2,17-18, v. LA, WiLtians,
Biblical interpretation in the Gnostic Gospel of Truth from Nog Hammadi (SBLDS
79}, Scholars Press, Atlanta 1988, 44-46.

33] La scelta origeniana di elpizs qui & condizionata dalla citazicne di Sal 26,1-3
(LXX), ma pud tuttavia servirsi della famiglia linguistica di pisteuo in rapporto
a Gesl (ad es., Comm. in Joh. 10,44).

34] Ades, Mart. 37;42. La corrispondenza tra Gesii e altri martiri porta addirittura
Origene a indagare il rilievo soteriologico delle Toro meorti: *Forse anche
proprio come noi siamo stati redenti dal sangue prezioso di Gest, Gesti che ha
ricevuto il nome che & al di sopra di ogni nome, cosi anche alcuni sono redenti
dal sangue prezioso dei martiri” (Meare 50).

35]  “Ora, se Gesil prega, e non prega invano, ottenendo tramite la preghiera cio che
chiede (¢ forse non Favrebbe ricevuto senza preghiera), chi di noi pud trascurare
la preghtera?” (De oratione 13,1); si conferma il rimando al ministero terrena di
Gesti con citazioni dai vangeli (come Mc 1,35, Le 11,1;6,12; Gv 17,1; 11,42,

36]  “Per cui I'unico Figlio generato di Dio, che era la parola ¢ la sapienza di Dio, pur
essendo ‘can il Padre nefla gloria, che aveva prima che il mondo fosse’, umilio
se stesso ¢ assumendo [a forma di serve fu ubbidiente fino alla morte’, cosi da
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anche Origene abbia riconosciuto la natura esemplare del suo
rapporto con Dio in tempi di sofferenza.’” Ammetteva di certo
il bisogno che i credenti condividessero la mente di Cristo™® e
conoscessero la sua presenza,® sulla linea della confessione di
fede di S. Paolo in Gal 2,20.

Si puo trovare un rimando pili esplicito alla fede di Gest
nell’'opera di Clemente Alessandrino, dove, in una lunga ana-
lisi sul martirio in cui attinge pesantemente alla lettera agli
Ebrei, cita, approvandolo, Eb 12,1-2, sottintendendo che tra
i martiri della fede andrebbe contato Gest (Strom. 4,16). Ci-
priano parla anche della fede di Gesit nel contesto delle sue
preghiere al Getsemani e dell'ubbidienza alla volontd divina
nella crocifissione: “Ora, quella & la volonta di Dio, che Cristo
compi e insegnd. Umiltd nella conversazione; saldezza nella
fede (stabilitas in fide)... amare Dio con tutto il proprio cuore;
amarlo in quanto egli & padre; temerlo in quanto egli & Dio..”
(De dom. or. 15). Si sviluppa il valore di imitazione della pas-
sione di Cristo in Ad Fortunatum de exhortatione martyrii, dove
si cita ripetutamente la fede come caratteristica cruciale dei
cristiani che si mantengono saldi e sono “onorati da Cristo tra

insegnare Pubbidienza a colora che non potevans raggiungere ia salvezza se
non tramite I'ubbidienza” (De prin, 3,5).

Grigene non era assolutamente Punico ad ammettere questo rapporto intimo
tra Gesl e | compagni martiri; si pud ad esempio prendere in conto Mart Pol
12;,2,2.3;6,2:7,2:14,2-3; 17,3: 19.1.

“E se talora sentite angoscia nella vostra anima, la mente di Cristo che & in noi
(o en hemin Christou nous ) parli all'anima, anche se i desicerio fa tutio cid che
¢ possibile per confondere persino la mente di Cristo...” (Mart. 4).

“Molte tempo fa avremmo dovuto negare noi stessi, dicendo: ‘Non sono pilt
ia che vive'. Ora & rivelato se abbiamo preso la nostra croce ¢ seguito Gesit,
Ci& accadri se Cristo vive in nol. Se vogliamo salvare la nostra anima, cost da
riceverfa indietro meglio che un’anima, dobbiamo perderla fino al martirio”
(Mart. 12}; anche: “Perché si trova Cristo in ogni sante, cosi che dall'unico
Cristo vengone molti Cristi, suol imitatori e formati su di lui che & Fimmagine
del Pacre” { Comm. in Joh. 6,6; cfr. Gv 1,191,
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i martiri”# Si presenta Cristo come martire per ecceilenza,®
e, sebbene non si citi in particolare la sua fede, si presume che
anch’egli abbia fronteggiato per fede la solferenza e la morte.
E questa umaniti condivisa a costituire il ponte tra la passione
di Gestt e le sofferenze della sua Chiesa.

Policarpo poteva avere in mente la funzione esemplare
della fede di Gestt quando incoraggia i suoi lettori a “seguire
I'esempio del Signore (et domini exemplar sequimini), mante-
nendosi saldi nella fede (firmi in fide) e irremovibili, tenera-
mente legati gli uni agli altri nellamore dei fratelli, compagni
della veritd, anticipandosi a vicenda nella dolcezza del Signore,
senza disprezzare alcun womo” (Phil. 10,1). E si coglie una linea
di pensiero simile negli Atti di Tommaso, quando I'apostolo,
dopo essere stato imprigionato per la propria testimonianza
al vangelo, rivolge la seguente preghiera: “Ti lodo, Gesu, per
avermi fatto degno non solo della tua fede, ma anche di soffrire
molto per te (hoti ou monon tes pisteds sou axion me epoigsas)’.
(Atti Tom. 107).

Lautore del Pastore di Frma sviluppa alteriormente lidea di
condividere la fede del Signore o di prendere parte ad essa, par-
lando del discepolato cristiano. Nella Quarta Visione spiega un'al-
legoria in cui il Pastore si trova di fronte a un animale spaventoso,
che rappresenta le tribolazioni che giungono sulla Chiesa. Riesce
a stare saldo respingendo la doppiezza (Me dipsycheseis) e indos-
sando la fede del Signore, richiamando alla mente le sue potenti
opere (endysamenos oun, adelphoi, ten pistin tou kyriou kai mnestheis

40]  Ad Fore, 12; cfr. “Sono di fatro spesso stati celebrati cosi tanti martiri dei giusti;
sono stati predisposti per le generazioni future cosi numerosi esempi di tede e
vietir” {Ad Fort. 11).

41] Ad es.: “Siccome egli [ciot Cristo], quandlo venne, non solo ci esortd a parole,
ma anche in opere, e dopo tutte le ingiustizie e contumelie pati anche ¢ fu
crocifisso, per insegnaici a soffrire e morire secondo il suo esempio...” {Ad Fort
5). i ritrova un'idea del genere in De luude martyrii, che puo a sua volta essere

stata scritta da Cipriano.
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hon edidaxen me megaleion; Vis. 4,1,1-2,5).# Non si precisa 'iden-
titd detla megaleia del Signore, sebbene sembri probabile che
si intenda parlare dei miracoli di Gestt (cfr. ta megaleia tou
theou, At 2,11). L'efhicacia della fede, in assenza di dubbio e di
doppiezza,* come abbiamo fatto notare sopra, richiama 'in-
segnamento di Gesti nei vangeli sinottici {ad es., Mt 21,21-22/
Mc 11,23-24; cfr. Mc 5,36/Lc 8,50), mentre 'intero brano in-
vita i lettori a lasciare che la loro fede sia precisata da quella
di Cristo. Quil'idea non & tanto quella di essere un compagno
di fede di Gesti, ma di condividere la sua fede. Gesti ¢ ancora
ritenuto un rappresentante di fede, ma, in aggiunta, é anche
la sua fonte. Questa intuizione & ripetuta un poco dopo par-
lando della capacita del Pastore di mantenere i comandamenti
del Signore:* “Non dubitare per nulla, ma rivestiti della fede
del Signore (holos maden dipsycheses; all'endysai ten pistin tou
kyriou) e camminerai in essi, perché ti rafforzero in essi” {Sim.
6,1,2; anche Sim. 6,3,6 € 9,16,5).

All'inizio della Lettera agli efesini i Ignazio troviamo la se-
guente valutazione della condizione cristiana dei suoi lettori:

Avendo ricevuto in Dio (en thes) il vostro amatissimo nome, che
possedete per una natura giusta secondo la fede e 'amare in Cristo
Gesiy, nostro Salvatore — essendo imitatori di Dio, inflammati dal
sangue di Dio (ho kektesthe physer dikaid kata pistin kai agapéen en
Christds lesou, to siteri hemon: mimétai ontes theou, anazopyrésantes

Qui limpostazione & simile a quella che abbiamo fatto notare in precedenza in
rapporto alla preghiera che ottiene risposta e all'esecuzione di miracoli,

In Erma si indica spesso fa doppiezza (diphyches ki) come motive di ua
discepolato inefticace; ofr. limpiego di dipsyckos in Ge 1,8; 4,8 (QLF, Serz,
“Antecedents and Signification of the Term DIPSYCHOS”: [BL 63 {1944)
131-140),

La stretta vicinanza di entole e pistis ricorda Ap 14,12 {tas entolas tou theou kai
ten pistin Iesou); come per Apocalisse, I'accento di pistis cade sulle conseguenze
pratiche dei comandamenti.
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en haimati theou), avete perfettamente adempiuto il compito a voi

affidato (Eph. 1,1; cfr. Eph. 5,1-2)

L'accento & posto tutto sufla salvezza portata da Dio in
Cristo: il loro nome & accolto en thes, sono stati inflammati
en haimati theou: il fondamento della loro physis dikaia € pero
piti ambiguo. Le costruzioni con en appena citate ¢i mettonc
in guardia contro una traduzione di kata pistin kai agapen en
Christa lesou semplicemente come loro fede e amore per Gesu.
[’ammissione che i credenti efesini possano essere ritenuti
imitatori di Dio (mimetai ontes theou),” inoltre, fa pensare che
P'amore e la fede di cui si parla qui possano trovare origine nella
vita di Gesit, mediati dalla sua morte (cfr. en haimati theou) e,
forse, commemorati nell’eucaristia.®

Anche nelle Odi di Salomone pud essere presente l'idea di
condividere [a fede di Gesti come presentazione del discepolato.
Nell'ode 39 si ritrae Gesit come il battistrada che ha guadato i
fumi dell’ostiliti, ovviamente come strada per il discepolato, e
ha Rssato un modello per 'imitazione degli altri. Alla fuce dicid
si esortano i cristiani a seguirne le orme: come il suo viaggio fu
segnato dalla fede, cosi si chiede ai discepoli di prendere parte
a quella via di fede che trova la propria origine ¢ sostanza nella
persona e nelle opere di Gesu:

45] Perlgnazio I'imitazione di Dio & precisata da Cristo; v. WR. Scroenet, Ignatius of
Antioch: A Commentary on the Letters of [gnatius of Antiveh (Hermeneia}, Fortress
Press, Philadelphia 1985,29-31.41.

46] Cfr. “Glorifico Gesit Cristo, il Dio che vi ha fatte tanto saggi, perché ho colie
che siete posti in una fede irremovibile (en akinzts pistei), inchiodati suAﬁa
croce del nostro Signore Gesit Cristo tanto nella carne gquanto nello spirito
e fissati nellamore dal sangue di Cristo (kai hedrasmenous en agape en &
haimati Christow)...” {Smyr. 1,1; W.R. Scroeer, Ignatius, 220); anche “Ma per
me gli archivi sono Gesi Cristo, gli archivi segret: la sua croce e morte e la sua
resurrezione e fede che viene tramite lui (kai he pistis ke di’ qutou)” (Filad. 8,2;

W.R. ScropzL, [gnatius, 207).
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Rivestite { {hsw} dunque il nome dell’Altissimo e conoscetelo;

voi passerete senza pericolo,

mentre 1 flumi saranno a voi ubbidienti [efr. Le 17,6]... Un sentiero
fu posto per chi dietro a lui attraversa,

per chi col passo della sua fede conviene (dhjmnwih)

e il suo nome adora.

Alleluia  (Odi diSalomone 39,8.13 [tr.it. Erbetta])

Segnaliamo, infine, da una prospettiva leggermente di-
versa, che Tertulliano articola la continuita tra Gesti e i credenti
parlando di una continuita di fede che trova la propria origine
nel ministero di Gesti {Heer. 20). In un’analisi sul ruclo della
Scrittura all'interno delle questioni di disciplina ecclesiale,
evidenzia come non sia sufficiente limitarsi a citare testi di so-
stegno; la teologia deve, invece, essere fondata in Cristo, di cui
le Scriteure parlano. Lui solo & 'autentico canone della fede e
Pautoriti della Chiesa é posta nelfa tradizione di fede { traducem
fidet) che non solo ha Cristo come suo oggetto, ma che & anche
ancorata nella vita dello stesso Gesty, che fu il primo testimone
di quella fede. Sembra, in tal modo, che Tertulliano descriva
Gesti come maestro della fede che aveva, come suo contenuto,
lui stesso (cfr. cutuscumque fidet praeceptor).

Prima di concludere questa sezione, sl possono avanzare un
certo numero di osservazioni generali, In primo luogo, mentre
alcuni dei testi ritraggono Gestl come un credente tra gli altri,
la maggior parte certifica un’idea pitt ampia, in cui egli & tanto
l'esempio quanto la fonte della fede. Cio significa che egli ¢
pensato come colui che incarna la vita di fede e genera negli
altri quella fede, perché possano seguirne ['esempio. In secondo
luogo, una rassegna piti ampia delle fonti citate svelerebbe che
Gesti era anche ritenuto essere in qualche senso oggetto di fede;
questa convinzione, come abbiamo gid fatto notare, non & ne-
cessariamente incompatibile con la sua funzione paradigma-
tica, ma puo rispecchiare un punto di vista o attenzione diversi.
Se “il credente Gest”, ad esempio, & alla base del significato del
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vivere per fede in Dio, allora la “fede in Gest” spiega il suo ruolo
all'interno delle iniziative salvifiche di Dio. In terzo luogo, la
maggior parte dei brani analizzati in questa sezione si occupa
di questioni di discepolato, la qual cosa, per quanto sia cio che
ci attenderemmo, fa pensare che le conseguenze del presentare
Gest come esempio di fede per affermazioni teologiche pitt
ampie circa il suo rilievo restarono in gran parte non indagate.

3. LA FUNZIONE TEOLOGICA DELLA FEDE D1 (GESU

Piit tardi in cuesto capitolo esamineremo che cosa accadde
alla funzione paradigmatica della fede di Gest quando la ritles-
sione cristologica si preoccupd sempre pitt di precisare lanatura
del rapporto tra Cristo e Dio. Prima dobbiamo comprendere se
la fede di Gesti continud a ricoprire un ruolo nella compren-
sione, da parte della prima Chiesa, del modo con cui il dono di
salvezza di Dio fu mediato tramite Cristo.

Partiamo da Ignazio di Antiochia, che sembra seguire
Paolo nella comprensione della crocifissione come dimostra-
sione della fede di Gesti. Nella Lettera agli efesini spiega che i
falsi maestri che corrompono la “fede in Dio per la quale fu cro-
cifisso Gesti Cristo” {ean pistin theou en kake didaskalia phtheire,
hyper hes Iesous Christos estaurdthe) non erediteranno il regno
di Dio (Eph. 16,1-2). 1l genitivo pistin theou ¢ evidentermente og-
gettivo ¢, sebbene non si precisi il rapporto tra Gesite lafede in
Dio, & sottinteso che quest'ultima fu il motivo (hyper hes) della
sua esecuzione: Gestt mori a motivo della sua fede in Dio. Una
comprensione del genere si ritrova alla fine della lettera, dove
afferma che sard necessaria un'altra lettera per chiarire lordina-
mento relativo al “nuovo essere umano, Gest Cristo, per quanto
riguarda la sua fede e il suo amore, con la sua sofferenza e risur-
rezione” (eis ton kainon anthrapon lesoun Christon, en te autou pi-
stei kai en té autou agapé, en pathei autou kai anastaset; Eph. 20,1},
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Dopo aver trattato l'incarnazione (cfr. 19,1-3), il tema della
parte successiva deve essere fornito dalla crocifissione e risur-
rezione, Inoltre, siccome l'esposizione di Ignazio ruota intorno
a fon kainen anthrépon lesoun Christon e, in particolare, alla sua
morte e risurrezione, en t autou pistel € en & aufou agapé de-
vono essere meglio intesi come genitivi soggettivi che indicano
la fede e amore di Gesu.”’

Questo stretto legame tra la fede di Gesu e la crocifissione
& ripreso nella Lettera af cristiani di Tralle. In questo caso il con-
testo presenta forti echi eucaristici quando Ignazio esorta i suoi
lettort, per via dell’'amore di Gesti Cristo {all’ agape Iesou Christou;
Trall. 6,1) a mostrare giudizio nelle proprie constetudini alimen-
tari, cosi da non dare opportuniti al demonio. Richiama quindi
I'attenzione sulla vera fonte di sostentamento: “Voi, dunque, as-
sumete la cortesia e rinnovatevi nella fede — che & la carne del
Signore — ¢ nell'amore — che & il sangue di Gest Cristo” (hymeis
oun ten praypatheian analabontes anakiisasthe heautous en lpistei,
ho estin sarx tou kyriou, kai en agape, ho estin haima Iesou Christou;
Trall. 8,1). Ignazio utilizza spesso insieme fede ¢ amore per indi-
care la risposta cristiana a Dio, e questo pud essere il senso pre-
sente qui,® ma in questo caso la lovo identificazione con il corpo
e sangue di Cristo fa pensare che la morte sacrificale di Gestisulla
croce fosse ritenuta dallautore Pavvenimento tramite il quale
fede e amore trovano la loro espressione definitiva.”

471 W.R. ScHosor ammette tale possibilith, ma & influenzato dallasua polemica che
“altrove in Ignazio fede e amore sono sempre sentiment religiosi del popole”
{Ignatius, 96). Non sola nel contesto e discutibile linterpretazione oggetiiva di
en te autou pistet kai en t¢ autou agape {Schoedel sostiene che l'en deve “indicare
vagamente i temi principali legati a Cristo e alla salvezza nella mente di
Tgnazio”), masi pud anche discutere se fede e amore siano le uniche prerogative
dei credenti altrove nelle letiere di Ignazio (ad es., Rm, intestazione ).

Per un riepilogo v. W.R. Scuoener {lgnatius, 24-26).

Cfr. “Ignazio... alla Chiesa cara e ifluminata dalla volonta di colui che ha voluto
tutte le cose che song, seconde la fede e Famore i Gesli Cristo nostro Dio (kaf
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1l legame causale tra Cristo e la fede & espresso in modo
diverso da Clemente Alessandrino. Il Paedagogus contiene
un’esposizione ricca e sfumata delle convinzioni cristiane in cui
si presenta fa fede come “'unica salvezza universale dell'uma-
nitd” (mia katholike tés anthropotetos soteria he pistis; Paed. 1,6},
Fonda questa pretesa citando Gal 3,23-28, dove si equipara la
venuta della fede e la conseguente giustificazione di tutti alla
venuta di Cristo. Sebbene Clemente riconosca I'importanza
della risposta a Dio, la sua idea di pistis in questo brano ¢ piu
globale e ricorda Patteggiamento di fede paclino inaugurato
per giudei e gentili tramite la pistis di Cristo. La forma della cita-
zione da Galati d3 conferma a cio e, in particolare, alla sua resa
del v. 26 come pantes gar hyioi este dia pisteos theou en Christo
Iesou (“perché voi siete tutti figli tramite la fede in/di Dio [che
¢} in Cristo Gesit”). La posizione di theou dopo dia pisteds sugge-
risce che si pensi all'origine divina della fede e non alla risposta
del credente, una fede che & rivelata in Cristo Gest.™

Nella nostra analisi di Rm 3 abbiamo fatto notare come
Paclo interpreti la fede di Gesti come strumento per la rivela-
zione della giustizia divina o della fedelea all’alleanza. Questa
linea di pensiero ¢ fatta propria da Clemente in una difesa
della giustizia e bontd divina in cui cita i versetti 21, 22 ¢ 26
di Rm 3 (Paed. 1,8). E possibile che dia pistess lesou Christou e
ton ek pisteas lesoun parlino in primo luogo della fede dei cre-
denti, ma sembra improbabile che Clemente avrebbe imper-
niato la sua rivendicazione delle iniziative salvifiche di Dio nei

pephatismene en thelemati tou thelesantos ta panta, ha estin, kata pistin kai agaper
Tzsou Christoy, tou theou hemen).." {Rem, intestazione; W.R. SuosoeL, lgnatius,
165 ). “Ma pet quante riguarda me il mio statuto & Gest Cristo, lo statuto invio-
tabile & la sua croce ¢ morte e risurrezione, ¢ la fede che viene per tramite suo
{kai he pistis he di’ aurou)” (Filad. 8,2; AF 155; anche Magn. 1,1-2 )

50]  Cr. testo di Nestle-Aland?, pantes gar hyioi theou este dia tes pistens en Christa lzsou.
Che Clemente citi il testo come lo ricevetie o che lo trasformi, evidentemente
ritiene che il brano di Galati confermi la sua tesi.
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confronti dell'umanita sulla risposta dei cristiani. E molto pitt
probabile, come nel caso di Paolo, che ritenga che giustizia e
bonta divine siano mediate daila fede di Cristo, manifestata
sulla croce, in quanto la fedeltd divina allalleanza & hissata in
eterno e per tuttl.

Oltre al rilievo teologico della fede di Gest, elaborata in
rapporto alla sua ubbidienza davanti alla morte, abbiamo anche
fatto notare come l'autore di Ebrei presenti Gesii come sommo
sacerdote pistos che continua a esercitare il ministero per gli
altri. Alcuni padni antichi utilizzano il titolo di archiereus,” ma
non sviluppano la presentazione di Gesti come pistos. Vi sono
comungue indizi che si ritenesse questo epitete adeguato al-
meno per certi aspetti al ministero definitivo di Gestt dopo la
risurrezione. Si pud, per esempio, prendere in considerazione
il seguente estratto dagli Atti di Pietro. L'apostolo & interrogato
da un certo Ariston riguardo al danno poertate alla comunita
cristiana di Roma da Simon Mago, che aveva tentato di traviare
molti. Ariston dichiara la propria convinzione che Gest sia in
grado di sanare le cose: “Ora, dunque, credo nel mio Signore,
che sta ricostruendo il proprio ministero, perché sia sradicato
di tra i suoi servi qualunque inganno. E infatti fedele il nostro
Signore Gesu Cristo {fidefis est enim dominus noster Iesus Chri-
stus), che pud risanare le nostre menti” (Atti Pietro 6).

31] Clr Clemente, Proc 12; 1 Clem 36,1, 61,3, Ignazio, Filad. 9,1; Mart, Pol, 14,1-2;
Origene, De oratione 10; 15; Tertulliano, Adv. Mare. 4,35, Su Gestl comie sommo
sacerdote nella letreratura post-biblica, v. R.A. Greer, The Captain of our Salvation:
A Study in Patristic Exegesis of Hebrews {BGBE 15), [.C.B. Mohr [Paul Siebeck],
Tiibingen 1973 e G. Scarewk, “hieros kil”, in TDNT, 11, 221-283, soprattutto 283
{tr.it. in F. Montagnini— G. Scarpat — O. Soffriti (cur.), Grande Lessico del Nuovo
Testamento, Brescia 1968, 1V, 738-810, soprattutto 906].

52] Cir. “Ma se vi pentite delle vostre azioni, egli [ciod Dio] ¢ fedele (fidelis est),
cesi‘da pater cancellare i vosuri peccati (e} liberarvi da questo peccato” { At Pt
2 cfr. 1 Gy 1,9} “I) mio spirito [cioé di Ignazio] & offerto per voi, non solo ora,
ma anche guando arrivero a Dio. Perché sono ancora in pericelo, ma il Padre &
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Uno sviluppo signilicativo nella comprensione soteriolo-
gica della fede di Ciisto, infine, si rispecchia nel De carne Christi
di Tertulliano. Questo trattato si occupa di difendere Iincar-
nazione e la piena umanita di Cristo contro diverse tendenze
e speculazioni docetiste. A un certo punto Tertulliano respinge
Vaffermazione che la carne di Cristo sia di una natura diversa,
pifl spirituale, della normale carne umana o che addirittura
dovrebbe esserc fatta coincidere con la sua anima. Spiega che
fu necessario per la salvezza che Cristo diventasse umano, con-
dividendo pienamente la carne e possedendo un'anima incor-
porea, come tutti gli altri: “Cristo non avrebbe tuttavia potuto
apparire tra gli uomini se non come uomo. Restituisci quindi a
Cristo la sua fede (Redde igitur Christo fidem suam); [credi] che
colui che volle calpestare la terra come uomo mostro anche
yn’anima di tipo assolutamente umana, non facendola dicarne,
ma rivestendola di carne” (De carne Christi 11,6). Sembra che
Tertulliano ritenesse che la fede fosse una caratteristica cruciale
dellessere umano e di conseguenza che Cristo avesse bisogno
di esercitarla se voleva garantire la salvezza a tutti tramite lasua
incarnazione e risurrezione (cfr. De resurrectione carnis).

Prima di concludere questa sezione, dovremmo forse evi-
denziare la distinzione tra la funzione della fede di Gesti che ¢
chiara nei testi qui presentati e quella accolta dalla categoria pa-
radigmatica che si & analizzata prima. Nella sezione 2 abbiamo
fatto notare come si cogliesse Gestt come esempio di fede e, in
molti casi, anche come sua origine. L'idea di Geslt come fonte di
fede &, tuttavia, ambigua ed esige di essere ulteriormente chiari-
ficata. Sullo sfondo dei testi che si sono passati in rassegna nella

sezione precedente, con “fonte” si parla in primo luogo di que-
stioni di definizione e di enfasi. Vale a dire che certi racconti

fedele in Gesti Cristo {alla pistos ho pater en lesou Christs) per compere lamiae
vostra preghiera” (Trall 13,2-3).
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su Gest, in particolare sulla sua capacitd di operare miracoli e
sulla passione, erano ritenuti incarnare cio che significa vivere
(e morire) per fede. La fede dei suoi seguaci trova, quindi, una
definizione a partire da esempi della sua fede e, di conseguenza,
la sua fede diventa per gli altri un punto di riferimento da imi-
tare. Poiché, perd, il contesto di tali confronti € il discepolato,
dove si vede la fede in rapporto ad aspetti specifici del seguire
Gest, la questione pill fondamentalmente soteriologica circa
la possibilitd della fede resta in larga parte inesplorata: i cri-
stiani possono condividere la fede di Gest mentre affrontano le
sfide affrontate da lui, possono ritenerlo 'esempio definitivo di
quella fede, ma tali osservazioni suppongono pitt che stabilire,
la possibilita di un rapporto con Dio.

Nell'attuale sezione abbiamo, perd, considerato come la fede
di Gesti sia in gran parte tipica pilt di un punto di vista soteriolo-
gico che paradigmatico, in cui la possibilita che altri condividano
la sua fede si basa non tanto su cio che egli mostra della vita di
fede, quanto su cio che la sua fede compiva. La maggior parte,
se non la totalitd, dei passi analizzati mostra uno stretto legame
tra la fecde di Gesti e la sua morte, che viene interpretata alla luce
delle intenzioni salvifiche e del dono di Dio. Di conseguenza, dal
momento che la fede di Gest & compendiata nelle condizioni che
riguardano una morte che media la salvezza divina, diventa la
fonte di fede per gli altri. Gli altzi possono ora condividerne la
fede e i suoi frutti a motivo di cio che egli ha compiuto in favore
di tutti. Possiamo in questo modo riconoscere come la vita di
fede di Gesti viene gradualmente assorbita nelle interpretazioni
dell'evento di salvezza tramite il quale lofferta di vita di Dio &
resa disponibile mediante la fede. Nella prossima sezione ve-
dremo come questo processo raggiunge un punto in cui diventa
quasi impossibile identificarne il contributo all'interno di un'idea
di fede piti ampia, anche se al momento questo elemento si puo
ancora riconoscere. Anche qui non si tratta tanto della questione
della fede di Gesti e di quella di un credente, ma di una fede con-

291



Lan G, WaLls

divisa che trova la propria fonte in Gest, non semplicemente nel
senso che ne sia il primo rappresentante, fornitore o oggetto, ma
nel senso che lo stesso Gestiincarna tutto cio che la fede &, elasua
fede rende possibile la fede degli altri.

4, GEST COME CANONE PER LA FEDE

Le due precedenti sezioni si possono collegare, parlando
in generale, ai diversi interessi perseguiti dalla prima Chiesa,
Quello paradigmatico indaga la fede di Gesti dal punto di vista
della risposta umana a Dio e del modo con cui si rapporti al
discepolato, quello teologico analizza la fede di Gesti dal punto
di vista del dono salvifico di Dio e, in quanto tale, si occupa
della condizione teologica di Cristo. Nelle prossime pagine ten-
teremo di mostrare come quella tendenza che si era segnalata
in rapporto alle attenzioni teologiche, tendenza a far scivolare
il centro dell’attenzione dal contributo che all'interno del pro-
cesso di salvezza era offerto dalla fede personale di Gest a una
comprensione pill ampia e onnicomprensiva del modo con cui
plasmi la fede cristiana, raggiunge il punto in cui non si puo pit
riconoscere il primo atteggiamento con una qualche sicurezza.

Un punto di partenza interessante & 'Epistola di Barnaba,
dove Pautore paragona la manifestazione terrena di Gesti alla
sua presenza nelle vite dei credenti” T cristiani sono incorag-
giati a vedersi come templi che hanno bisogno di essere occu-
pati da Cristo stesso™ e, per agevolarlo, la fede o speranza va

53] “Nella misura, quindi, in cui egli doveva manifestarsi nella camne e sofirire,
la sua sofferenza fu manifestata in precedenza... Ponete la vostra speranza in
colui che si deve manifestare a voi nella carne, Gesit stesso... perché Jui doveva
manifestarsi rella carne e dimorare in noi” {Barn. 6,7.9.14; anche Barn. 1,4).

54] “Perché tempio santo del Signore, miei fratelli, & fa dimora del nostro cuore”
(Barn. 6,15; anche Barn. 16,1-2; cfr. 1 Cor 6.1 9.
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indirizzata verso Dio (pisteusai (0 thed );** queste stesse risposte
nascono peré in Gestt e vengono definite in rapporto a lui:

La parola della sua fede [oppure “La sua parola di fede”] (ho logas
autot t&s pisteds ), la chiamata della sua promessa, la sapienza dei riti
religiosi, i comandamenti dell'insegnamento, lui stesso che profe-
tizza in noi, lui stesso che dimora in noi... Perché cohui che desidera
essere salvato guarda non all'uomo, ma a Colui che dimora e parla
in lui... (Barn, 16,6-10 ¢

Clemente di Alessandria si avvicina addirittura a equipa-
rare la fede alla persona di Cristo e non semplicemente alla
fede in lui o alla fede su ¢io che Dio ha fatto per suo tramite.
In un brano citato prima, ad esempio, definisce la fede come
“l'unica salvezza universale dell'umanita (hoti ge mia katholike
tes anthropotetos sotéria he pistis)” e la identifica con la venuta
di Cristo presentata come in Gal 3,23-26 (Paed. 1,6). In risposta
a coloro che si ritengono “perfetti e gnostici”, la sua presen-
tazione della perfezione comprende lidea di “rigenerazione
nella fede dell'unico perfetto (kai eis pistin tou monou telefou
anagegennesthai)” (Paed. 1,6). E di uguale interesse un’esorta-
zione in cui “Gesty, che & eterno, 'unico grande sommo sacerdote
dell'unico Dio”, esprime il proprio desiderio che aitri prendano
parte alla grazia divina e alla pienezza di umaniti che viene co-
municata tramite fui: “Desidero ristabilirvi secondo il modello
originario, perché anche voi diventiate come me. Vi ungo con
I'unguento della fede (chriss hymas to pistess aleimmati), con il

55] Seno ben rappresentati tanto gli insiemi di pistens (ad es, 7,2; 94 11,11 127,
13,7; 16,7} quante di elpizo {(ad €. 6,9 8,5, 11,8;12,2-3; 19,7}, tanto che vengono
talora utilizzati come sinonimi (ad es.: Koi ho pisteuon eis auton z2setal eis ton aitng
e kat hoti hot elpizontes ep’ auton zesontai efs ton aiona; Barn. 6,3; 8,3).

56] Anche “... che l'alleanza dell’amato Gesli si possa sigillare nei nostri cuori nella
speranza che scaturisce dalla sua fede { enkatasphagisthe eis ten kardian heman en
elpidi tes pisteas autou )" (Barm. 4,8; <fr. Bamn. 6,17),
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quale vi disferete della corruzione, e vi mostro Ja forma nuda di
giustizia con la quale ascendete a Dio” (Prot. 12). Sebbene Cle-
mente possa parlare apertamente di fede come atteggiamento
personale del credente o come corpo d'insegnamento, il senso
globale qui e altrove & quello di un’entitd dinamica che € anco-
rata in Cristo.”’

La domanda se si debba ritenere la fede una prerogativa so-
stanzialmente umana tramite la quale ci si appropria del dono
divino detla salvezza in Cristo giunge a una risposta nella con-
croversia tra Agostino e Pelagio,” anche se era stata anticipata
prima di allora con Fespressione di concezioni ampiamente
diverse. Ireneo, per esempio, poteva sostenere che la fede rias-
sume la libertd umana per quanto riguarda ['offerta divina di

salvezza:

ma Dio ha conservato fa volontd dell'uomo libera e sotto il suo
controllo anche nella fede, dicendo: “Avvenga a te secondo la tua
fede”, mostrandoe cosi che ¢’¢ una fedle che appartiene in maodo
particolare alPuomo, siccome manteneva un’opinione particolare
sua propria... Ora, tutte queste espressioni [cioe Mt §,13; Mc 9,23]
dimostrano che Fuomo & autonomo per quanto riguarda la fede.

(Haoer.4,37,5)

57] Ad es: “Lapprendimento & quindi anche ubbidienza ai comandamenti, che &
fede in Dio (ho esti pisteuein ta theo). E la fede & una forza di Dio {kat he pistis
dynamis fis tou theou), essendo la forza delfa veritd. E detto, per esempio, ‘Se
aveste fede come un chiceo di senape, spostercte la montagna (ean echete
pistin hos kokion sinapeds, metestesete (0 oros ). E ancora: 'Avvenga secondo la
tua fede’ (kata ten pistin sou genetheta soi)'. Euno & curato, ricevendo tramite la
fede fa guarigione (2 pistet tén insin}, ¢ i morti sono risuscitats in conseguenza
della forza di chi crede che Ii avrebbe risuscitati (ho de nekros anistatai dia ten
rou pisteusantos hoti angstesetai ischyn)” {Strom. 2,11; cfr. Mt 17,20: 9,29). E
interessante segnalare che altrove Clemente paragona Cristo a un kokka napyos
(ades, Paed 1,11). )

581 V. Fanalisi in AE. McGraty, fustitia Dei: A History of the Christian Doctrfne of
Justification, 2 voll, Cambridge University Press, Cambridge 1986, 1, 17-36.
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Origene, al contrario, attinge all'insegnarmento paoclino sul
corpo di Cristo in 1 Corinzi per chiarire che la fede deve essere
compresa per certi aspetti come dono dello Spirito (soprattutto
1 Cor 12,9);" sostiene “che la fede che viene dall'vome non puo
essere perfetta, a meno che visia stata aggiunta la fede che viene
da Dio... Quella stessa fede con la quale sembra che crediamo in
Dio & confermata in noi dal dono della grazia” (Comm. in Rom
IV,5)% Possiamo qui riconoscere lo stretto rapporto tra Cristo
e la fede nel pensiero di Origene, Altrove sembra quast identi-
ficarli: negli Excerpta equipara la roccia citata in Sal 39,4 (LXX:
kai estesen epi petran tous podas mou) con Cristo (Epei petra en ho
Christos, Exc. in Ps. 23) e nei Selecta con la fede di Cristo {Petra
esti pistis Christou, Sel. in Ps. 39).

Anche Clemente Romano pué vincolare in uno stretto le-
game Cristo e la fede. [n un brano che ricorda Rm 3 chiarisce
come la risposta umana sia resa impotente di fronte alle inizia-
tive salvifiche di Dio perfezionate in Cristo;®! prosegue a soste-
nere che “noi, che siamo stati chiamati per il suo volere in Cristo
(Gesil, 1O S1AIM0 gius’tiﬁcati tramite noi stessi o tramite la nostra
sapienza o comprensione o religiositd o opere che compiamo in

59] Altri padri ritenevano che Paolo stesse qui parlando di un tipo diverso di fede;
Cirillo di Gerusalemme, per esempio, distingueva tra fede dogmatica, che @
prerogativa dei credenti, e fede sovrumana, che & un dono di grazia (Catech.
5,10-11),

60] U testo utilizzato gui & la versione latina libera di Rufine; del testo greco sono
sopravvissuti solo frammenti. inoltre: “Bisogna ora prendere in considerazione
la successiva osservazione di Celso, dove dice che la fede ha pregiudicato 'le
nostre anime ¢ ci fa mantenere questa convinzione su Gesit', [ vero che la
fede i fa mantenere questa convinzione, ma bisogna chiederc se la fede non
dimostra per se stessa che sia lodevole, Ci affidiaruo infatti al Dio supremo,
confessando la nostra graticudine verso di lui che of ha guidati a questa fede
¢ affermando che senza la forza divina non avremmo petuto avventurarci in
un'inpiesa tanto grande né compierla” {Contra Celsum 3,39}

In tutta la lettera si rimarca la centralicd di Gest per la salvezza (ad es.
intestazione; 7.4-6; 16,1-3; 21,6; 24,1, 36,1-3, 38,1, 42,1-3; 58.2).
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santitd di cuore, ma attraverso la fede (alla dia tes pisteds), con la
quale il Dio Altissimo giustificd tutti gli uvomini che sono esistiti
fin dall'inizio...” (1 Clem 32,3-4). Clemente contrappone la fede
con tutte le forme di risposta umanaaDic e la lega strettamente
al dono salvifico di Dio in Cristo; e mentre alcuni possono sce-
gliere di ignorare la condiscendenza divina in Cristo,” altri
I'accoglieranno come dono da Dio.” Esorta inoltre i suoi lettori
nel capitolo 27, per via della fedelta di Dio, non tanto a credere
in Dio quanto a permettere alla sua fede di radicarsi in lore:
“Con questa speranza, dungue, lasciamo che le nostre anime
siano legate a lui che & fedele alle sue promesse (¢ pists en tais
epaggeliais) e che & retto nei suoi giudizi... Lasciate dunque che
si accenda in voi la sua fede (anazopyrésato oun he pistis autou
en hemin) e comprendiamo che tutte le cose sono vicine a lui”
(1Clem 27,1-3).

E degno di essere citato in questo snodo un certo numero di
altre fonti. Il rapporto tra Gest e la fede spesso non viene elabo-
rato, ma lo stretto modo con cui sono legati ¢ un segnale della
tendenza della prima Chiesa a “canonizzare” la fede per parlare
di Cristo. Si presenta, per esempio, Gestt come he z6¢ & pisteds
in 4 Bar (9,15) e nell'Apocrifo di Giacomo Cristo risponde
alla sfida di Pietro e Giacomo riguardo al suo dono gratuito in
questo modo: “Viho dato molte volte (la) fede (pistis). E inoltre
vi ho rivelato me stesso” (Apoc Ge 13,32-39). Nel Martirio i
Pietro, I'apostolo, dopo aver ricevuto una rivelazione da Cristo
riguardo alla sua morte imminente, incoraggia i suoi compagni
cristiani ricordando loro che il Signore, oltretutto, pud fortifi-

62] “Per questo molive giustizia e pace si tengono lontane, mentre ogni wome ha
abbandonato il timore del Signore ed & diventato attuso nella fede di Lui{en 22
pistei qutou ).." (1 Clem 3,4).

63] “Quanto henedett e meravigliosi sono i doni di Dio (ta dora tou theou), cart
amati! Vita nellimmortalicd, splendore nella giustizia, veriti nella sicurezza,
tede nella fiducia (pistis en pepoitheser), temperanza nella santificazione!”

{1 Clem 35,1-23.
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carli nella sua fede (cfr. hymas de ho kyrios sterixai dynatos estin
els ten pistin autou ), cosi che saranno capaci di perseverare fino
alla fine (Mart. Pt 7). Altrettanto significativa qui & una dosso-
logia dalla Didaché, in quanto di lode a Dio “per la conoscenza
e la fede e 'immortalita, che tuw hai fatto conoscere tramite il tuo
figho Gest (kai hyper tes gnoseas kai pisteds kai athanasias, hes
egnorisas hemin dia Iesou tou paidos sou )’ (Did 10,2). Ed & infine
interessante il seguente brano delle Costituzioni Apostoliche in
quanto rispecchia una tendenza a precisare la fede dal punto di
vista della vita terrena di Gesdy; il contesto, ancora una volta, &
liturgico:

Rendiamo grazie a te, o Dio e Padre di Gesit nostro salvatore, a mo-
tivo del tuo santo nome che hai fatto mettere la tenda tra noi e a
motivo della conoscenza e della fede ¢ dellamore e dellimmorta-
litd che ci hai concesso tramite Gest tuo Figlio (kat hyper tés gnoseds
kat pistens kai agapés kai athanasios hes edokas hemin dia Iesou tou
Paidos sou). O Maestro Onnipotente, Dio dell'universo, tu hai creato
it mondo e quanto & in esso per suo tramite; e hai messo nel pro-
fondo delle nostre anime una legge; e hai preparato agli uomini le
cose (necessarie ) per la comunione; (sei} il Dio deisanti e irrepren-
sibili, dei nostri padri Abramo e Isacco e Giacohbe, tuoi fedeli servi
(ton pistin doulon sou); i Dio potente, il fedele e autentico (ho pistos
kai alethinos), senza falsiti nelle tue promesse; colui che invio sulla
terra Gest tuo Cristo, per vivere con gli uemini come vomo, pur
essendo Parola divina e Uomo, e per distrugeere alla radice Perrore,
{Cost. Apost. 7,26,1-3 )

Abbiamo tentato in questa sezione di dimostrare in che
modo potesse restare strettamente legata alla sostanza della

64] E significativa la possibile origine ariana di questopera (RP.C. Hanson, The
Search for the Christian Dactrine of God: The Arvian Controversy 318-381, T. &
T. Clark, Edinburgh 1988, 100-101) alla luce della risposta di Atanasio alla
domanda se £b 3.2 attesti che il Figlio mcarnato mostra fede {v. sezione 5).
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fede la persona di Gesty, anziché la proclamazione o I'insegna-
mento su di lui, in un contesto in cul non si prestava pit grande
considerazione perta sua stessa vita difede.* Il rapporto di Gest
con la fede si sarebhe ovviamente potuto esplorare da un’ango-
latura diversa, come la formazione di professioni o di regole di
fede % rna la nostra scelta di testi, senza fissare una cronologia
o progressione di pensiero rigida, sembra chiarire come l'inte-
resse per la fede personale di Gesii abbia potuto essere assorbito
in una comprensione pilt ampia che comprendeva la fede del
credente, il contenuto teologico di fede e il rapporto di Cristo
con questi aspetti. Si riconosce al meglio tale sviluppo nel pas-
saggio da cid che abbiamo definito la funzione “teclogica” della
fede di Gestt a quella “canonica”. Si puo, ad esempio, ricono-
scere come attenzione posta su Gest, [a cui fede in punto di
morte ha aperto ad altri nuove possibilita, avrebbe portato,
dopo lunga esperienza e riflessione teologica, a una compren-
sione pitl globale della rilevanza iniziale e permanente della
persona di Cristo per la fede.”

65] Avanza questa osservazione anche TF. Torrancy nel sua esame della riflessione
cristologica antica {soprattutto Treneo): “In ultima analisi ‘il deposito di fede’,
come fini can I'essere chiamato, deve essere compreso come 'intere vivente fatto
di Cristo  dei suoi atti salvifici nellindivisibile unitd della sua persona, parela
e vita, come egli [i compi tramite Ta risurrezione e pentecoste, dischiudendn i
contenuto della sua autorivelazione come salvatore e Signore alinterno della
sua Chiesa” (“Deposit”, 2.

66] Sesifosse assunto questo punta divista, per esempio, si sarebbe tributatanolta
piti attenzione a personaggi quali Ireneo e Tertulliano; ofr. LN.D. Kewwy, Creeds,
62-9%.

67] Con cid non si nega che il rilieva sotertologico della fede di Cristo possa ancora
essere occasionalmente citato da autorf pitt tardi. Epifanio di Costanza, per
esempio, in mado simile al Paolo di Rm 3,25, spiega in che modo la giustizia sia
mediata dalla fede di Cristo (dikaiosyne men, dia pistess autou hamartian lysas,
Anc. 65, citato da ].W. van Hentey, “The Tradition-Historical Background of Rm.
3.25: A Search for Pagan and Jewish Parallels”, in M.C. De Boer {ed. ), From Jesus
to jokn: Essays on Jesus and New Testement Christology in Honour of Marinus de
Jonge (JSNTSS 84), JSOT, Sheffield 1993, 101-128,n. 15).
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E meno chiaro se sia possibile situare in tale sviluppo la
funzione “paradigmatica” della fede di Gest.”® Da una parte,
& improbabile che Je due traiettorie principali si siano evolute
allo stesso modo. L'analisi della fede di Gesti riguardo alla me-
diazione o al compimento della volonti salvifica di Dio, come
abbiamo visto, tenderd a essere condizionata da elementi quali
la tedelta divina all’'alleanza, I'attesa che il messia di Dio sia un
uomo di fede ¢ Fammissione di come i martiri giudei abbianc
mostrato fede nell’avvicinarsi alla morte. L'interesse per la fede
di Gesti in rapporto al discepolato, al contrario, & radicato nella
riflessione sul suo ministero da parte di coloro che cercavano di
condividerne la vita di fede; a essere centrale qui € cio che Gest
ha in comune con gli altri credenti. Sebbene la crocifissione di
Gesii sia stata chiaramente importante per entrambi i gruppi,
improbabile che una delle due traiettorie riesca a spiegare ade-
guatamente {'altra.

Una conseguenza dell’ammissione dell’esistenza di due
traiettorie che nacquero e si svilupparono indipendentemente
¢ che non siama ancora stati in grado di spiegare quella para-
digmatica, pur avendo tentato finora di lasciare intuire come
la comprensione teologica si fece assorbire in un quadro pid
ampio del rilievo di Gesti per la fede. Da questo punto di vista
dobbiamo spiegare perché le nostre indagini abbiano finora
portato poche conferme dell'interesse per la fede di Gesii in
quanto tale dopo [a fine del Il secolo. In base allidea che tale
fenomeno pud certo mostrare che cosa accadde alla funzione

68] E possibile che Videa di Gesii come chi dona la fede, che abbiamo incontrato
prima, offra qui un percorso di avanzamento (ad es, Ap Ge 13,32-39; Cost.
Apost. 7,26,1-3; 1 Clem 27,1-3; Clemente, Paed, 1,6; Erma, Vis, 4,1,1-4: 61,2
Origene, Comn. in Rom. 4,5; Or. Sib. 8,258). 5i pensava forse a Gesi non sola
come colui che rende possibile la fede e ne & il centro focale, ma anche come
colui che esemplifica {a vita di fede. Tornerema su questa opzione nel capitolo
finale.
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paradigmatica, volgiamo a questa la nostra attenzione nella se-
zione finale.

5. CHE COSA ACCADDE ALLA FEDE DI GESU?

In questo capitolo abbiamo finora delineato le traicttoric
relative alla fede di Geslt nei primi tre secoli cristiani. Non ab-
biamo potuto, per via delle dimensioni di questa impresa, in-
serire la nostra panoramica in un esame accurato della prima
cristologia, pur segnalando le questioni teclogiche legate al
nostro tema. Qualuncue interesse per la fede di Gestin questo
periodo, perd, sara stato influenzato dalle pitt generali valuta-
zioni sul suo rilievo. Se il processo di formulazione di un’inter-
pretazione adeguata di Gestr inizio prima della risurrezione,®
solo molto tempo dopo si poterono valutare e, dove necessario,
modificare 1 sottintesi e i difetti delle cristologie alternative
proposte.”® Da questo punto di vista il IV secolo rappresento
uno spartiacque, dal momento che, nel mezzo della contro-

691 Ad es, CE. Gunron, Yesterday and Today: A Study of Continuities in Christology,
Dlarton, Longman & Todd, London 1983, soprattutto 56-85; M. Hexoer, The Son
of God: The Origin of Christology and the History of Jewish-Hellenistic Religion, 5CM
Press, Londen 1976 (tr. |. Bowden), 57-83 {or. Der Sohn Gettes: die Entstehung
der Christologie und die judisch-hellenistische Religionsgeschichre, J.C.B. Mohr,
Tithingen 1977 t. it. Il figho di Div: l'origine della cristologia ¢ lo storia della
religione giudeo-ellenistica {Studi biblicj 67), Paideia, Brescia 1934 {tr, V. Cessg;
rev. O, Soffritei), 87-120%; W. Marksey, “Die urchristlichen Kerygmata und das
Ereignis Jesus von Nazareth”: ZTK 73 (1976 42-64; CF.DD. Moui, The Origin
of Christology, Cambridge University Press, Cambridge 1977: E. Trocat, fesus
and his Contemporaries, SCM Press, London 1973 (tr. RA. Wilson) for. fésus de
Nazareth vu par e témoins de sa vie, Delachaux & Niestlé, Neuchite! 1971, tr. it
Gesit di Nazaret: visto dai testimont della sua vita {Biblioteca di cultura religiosa
24), Paideia, Brescia 1975].

70} Per informazioni generali sulla cristologia antica si sono utilizate le opere di
A, Gritmzmg( Cristo), |N.D. Kewry (Pensiero), GW.H. Lawpe (“Christian Theology

in the Patristic Period”, in H. Cunliffe-Jones {ed. ), A Histury of Christian Doctrine,
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versia, acquisi rilevanza Pimpresa di elaborazione di un credo”
e con esso il desiderio di articolare, e con ci6 delimitare, la fede
ortodossa.

La figura di Gesu divenne, quindi, presto il fulcre delle do-
mande sulla conoscenza di Dio e sullesperienza di salvezza.
Questo punto di vista teologicamente motivato, inoltre, & fin da
una fase molto antica il principale elemento ermeneutico per
interpretarne la vita, la morte e la risurrezione. Cio significa che
i giudizi su Gest si concentrano in primo luogo su cio che egli
rivela di Dio, anziché su cio che rivela sull'umanitd in rapporto a
Dio. Una conseguenza dicio & che ogni aspetto del suo ministero &
géustiﬁcato teologicamente. Abbiamo gid incontrato un esempio
di questo fenomeno nel modo con cui si ritiene che i miracoli of-
frano una prova della sua divinitd. Ma che cosa accade di elementi
pilt umani e, in particolare, della fede? St poteva ancora ritenere
che Gestt mostrasse tede? Oppure, per dirlo con un lessico espli-
citamente cristologico, in che senso [a fede si sarebbe potuta rite-
nere una caratteristica di Dio Figlio nella vita incarnata di Gest?

La confutazione che Atanasio oflre della posizione ariana™
tratta questo tema in quella che & probabilmente I'unica im-

T.&T. Clark, Edinburgh 1978, 21-180) ¢ T.E. Potaro (Johannine Christology and
the Farly Church (SNTSMS 13, Cambridge University Press, Cambridge 1975),
JND.Keny (Creeds ) e FM. Youne (Making ) offrono pratiche introduzioni allo
sviluppodelia formadiprofessione di fede a partire da espressioni con ragioni
locali e liturgiche alle costruzioni di orientamento pil: ecumenico e polemico;
sul credo nicene-costantinopolitane v, T.F. Tosgance, Trinifarion Faith. $i
ritrova questo movimento verso Portodossia anche nella formalizzazienc
della fiturgia nel 1V secolo; v. in particolare G, Dix, The Shape of the Liturgy,
A. & C, Black, London #1945, Bisognerebbe richiamare l'attenzione anche
sull’opera di LA, Juncaans, che esamina le conseguenze della cristologia sulla
preghiera liturgica; sono particolarmente significative le sue osservazioni sul
mode con cui la preghiera viene sempre pif rivolta “a” (anziché “tramite™)
Cristo {The Piace of Christ in Liturgical Prayver, Geoffrey Chapman, London
#1980, soprattutte 213-238),

Si pud discutere quanto sia legittimo parlare di seguaci di Arjo o di una scuala
di pensiero ariana, Nella presente opera si utilizza “arianc” come comeda
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portante analisi della fede di Gestt a essere sopravvissuta dei
primi secoli cristiani. Si ammette solitamente che la contro-
versia ariana ruoti intorno alla natura della divinita del Figlio
incarnato.” Da ci¢ che possiamo raccogliere, Ario ¢ coloro che
condividevano un’impostazione simile non negavano di per sé
la divinita del Figlio né, del resto, l'incarnazione e la sofferenza
di Dio.™* Ritenevano al contrario necessario, in buona parte per
il desiderio di sostenere tali dati insieme all’essere imperscruta-
hile di Dio Padre,” interpretare il Figlio come la prima e unica
generazione di Dio, tramite il quale venivano all’esistenza tutte
le altre creazioni, Spirito Santo compreso. La generazione del
Figlio fu diversa da tutte le successive creazioni, e tuttavia egli
non era coeterno a Dio Padre né della medesima sostanza; era

una creatura.’”®

presentazione dellidea, che fu messa a fuoco Tungo il 1l e 1V secolo, che il
Figlio, pur essendo divine, non fosse conststanziale o coeterno con il Padre,
mia fosse alla resa dei conti una creatura.

73] G.D. Dracas, Athanasiana: Essays in the Theology of St Athanasius, vol. 1, Londen
1980, 37-73 ¢ ALC. Heron, “HOMOOQUSIOS with the Father”, in T.F. Torrance
{ed.}, The Incarnation: Ecumenicel Studies in the Nicene-Constantinapolitan Creed
A. D. 381, Handsel, Edinburgh 1383, 58-87,

74] In particolare RC. Gresc - DE. Grow, Early Arianism - A View of Salvation,
SCM Press, London 1981, 1-42, Quest'opera riserva particolaie attenzione
allarianesimo come sisterna soteriologice.

75! Per parlare in forma generica, Parianesimo & flosoficamente legato al medic
platonismo, come & particolarmente evidente nella totale alterica di Die e nel
bisogno di un mediatore (ciod del Demiusgo) nel processo di creazione. Per
una valutazione approfondita delle questioni flosofiche v. R Wiiianms, Arius:
Heresy and Tradition, Darton, Longmann & Todd, London 1987, 181-232.

76| Laposizione ariana si & meritata negli ultimi annf una notevole attenzione. Tra le
trattazionimigiiori,cheintmduconoEant{)aipersonaggiquamfoaitemi,sitrovane
le seguenti opere: RC. (reGG - D.E. Gron, Early Arianism, soprattatto 1-1 29:RP.C.
Hansown, Search, soprattutto 3-128.557-638: R WiLuiaus, Arius, soprattutto 95-116
(quest'opera contiene anche come appendice un utile siepilogo delle fonti ) FM.
Younc, From Nicea to Chaleedon: A Guide to the Literanure and its Background, SCM
Press, London 1983, soprattutto 57-83. T.E. PotLarp offre un utile siepilogo della
posizione ariana { johannine Christology, 187-188).
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[l sostegno scritturistico per la posizione ariana ruotava in-
torno a un certo numero di testi chiave che comprendev&no Eb
3,1-2.77 Atanasio, che riconosceva 1 sottintesi soteriologici de-
rivanti dal sostenere una concezione ridotta della divinitd del
Figlio incarnato,™ attaccd violentemente guesta posizione in
un buon numero di opere, tra le quali la pitt imponente furono
le Orationes contra Arianos,” in cui dedica un notevole spazio a
reinterpretare 1 brani scritturistici pertinentt.*

All'inizio del secondo libro, I'attenzione passa su Eb 3,2 (pi-
ston onta to poiesanti auton ) e, in particolare, si contestano due
deduzioni tratte da questo testo. In primo luogo, come per ktizo
in Pr 8,22 (cfr. LXX, kyrios ektisen me archen hodon autou eis erga
autou} e ginomai in Gv 1,14, la parte ariana riteneva che poies
indicasse la generazione del Figlio; Atanasio confuta tuttavia
tale idea dimostrando che non lo si puo intendere in tale modo
e che andrebbe equiparato invece all'incarnazione o, per sinto-
nizzarsi con la lettera agli Ebred, con il momento in cut il Figlio
divenne sommo sacerdote.®' Dal momento che poies, sostiene

77| Dovettera essere utilizzati numerosi testi di prova; se dohbiamo lasciarci gui-
dare dall’attenzione che Atanasio presta ai singoli brani, tra i pitt impertanti vi
erano Pr8,22; Gv1,14: At 2,36, Fb 3,2,

78] G.ID. Dracas, Athanasiong, 145-155; R.A. Greer, Caprain, sopratiutto 88-92;T.F,
Torrance, Reconcilintion, sopratiutto 224-266.

79]  Sui contenuti delle Orationes contra Arianos e sui temi eristologici ivi trattari
v. G.D. Dracas, St Atkanasius Contra Apollinarem, Atene 1985, 444-513. Soli-
tamente st rifiuta P'erigine aranasiana del quarte libro (RP.C. Hanson, Search,
418),

80} Una buona introduzione al made con cui Atanasio si accosta alla Scritturae, in
particolare, al suo ruelo nella sua teolagia & offerto da T.F. Torrass in una serie
di quattre articeli (“The Hermeneutics of St Athanasius™ Ekklesiastikos Pharos
52(1970) 89-106. 237-249. 446-468; 53 (1971) 133-149).

81] RA. Guutr, Captain, 95. Atanasio sosteneva che Gest era diventato somme sacer-
dote tramite U'incarnazione e non, come abbiamo visto in Ebrei {concezione che
era probabilmente condivisa anche daglt ariani) tramite la suz morte e ascensio-
ne al cielo. Per il vescovo Fincarnazione era I'stto supremo di identificazione di
Dio con Fumaniti.
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Atanasio, parla dell'incarnazione, non rimanda in alcun modo
alla generazione e dunque alla crearuralita del Figlio. 1l Figlio,
al contrario, tramite questo atto di divenire, senza perdere nulla
della sua consustanzialiti e coeternitd con il Padre, assume la
natura dell'umaniti caduta per la salvezza di tutti.™

I secondo punto, che sorge da Eb 3,2 e che Atanasio tratta,
riguarda la presentazione del Figlio come pistos; evidentemente
gli ariani ritenevana che questo offrisse un'uiteriore prova che
fosse un poizma, verosimilmente in base al fatto che la fede
costituisce una risposta creaturale che & incompatibile con il
creatore.®® Atanasio replica tuttavia distinguendo tra due di-
versi significati di pistos e in genere della famiglia linguistica di

pisteud:

Se inoltre Pespressione “Che era fedele” & per loro una difficaltd, a
partire dallidea che si atilizza “fedele” per lui come per altri, come
se Egli esercitasse la fede ericevesse quindi la ricompensa per la fede
(ki ', hoti gegraptai, ‘piston onta’, pa!in tarattei quious nomizontas hos
epi panton legesthai kai ep” autou to ‘piston’, hoti pisteudn ekdechetai tes
pisteds ton misthon), devono andare avanti su questa strada trovando
in errore Mosé perché dice: “Dio fedele e vero (‘O Theos pistos kai
alethines’Y” e con S. Paolo che scrive “Fedele & Dio (Pistos ho Theos),
che non tollerera che voi siate tentati sopra a cid che potete”, Ma
quando isanti partarono cosi, non pensavano a Dio in modo umano
(ouk anthraping), bensi riconoscevano nella Scrittura due sensidella
parola “fedele”, dapprima “credente” e poi “alfidabile”, tra i guali
il primo pertiene all'vomo ¢ il secondo a Dio (afleginasken diploun
einai ton noun en & Graphe peri ‘tou pistou’”: to men has pisteuon, to de,
hos axiopiston: kai to men ep” anthropon, to de epi Theou harmozein)...
Di conseguenza le parole “Che & fedele (Piston) a colui che lo ha

82] Atanasio, Contra Arianos 2,8; questa linea argomentativa di fendo € ripresa
ancora pit volte in rapporto a diversi testi prova (ad es, Contra Ariancs 2,1; clr.
Gy 1,14 At 2,36: Pr 8,22 Eb 1,4, Fil 2,7, Eb 3,1-2),

83] RC.Gres - DE. Gro, Early Arianism, 11.57.
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fatto” mon implicano alcun parallelo con altri, né significano che
egh, avendo fede (pisteuon), diventa gradevole; ma che, essendo Fi-
glio del vero Dio, anche egli ¢ fedele {pistos) e dovrebbe essere cre-
duto (pisteuesthal) in tutto it che dice e fa, restando per parte sua
immutabile ¢ non cambiato nella sua economia umana e presenza
carnale (qutos atreptos menon, kai mé alloioumenos en té anthréping
otkonomia kai t€ ensarka parousia). (Contra Arianos 2,6)

La difesa di Atanasio qui & interessante in quanto, nono-
stante il contesto per la presentazione del Figlio come pistos sia
'incarnazione, sceglie di interpretare questo epiteto teologica-
mente e non antropofogicamente,x“ Cioe, anziché porre {a fede
insieme ad altre caratteristiche dell'assunzione della carne e dei
limiti umani da parte del Figlio, la ritiene indicativa della piena
divinita del Figlio incarnato. Pistos & applicabile al Figlio, come
al Padre, perché anche lui ¢ afidabile (axiopistos) e immutabile
{autos atreptos menon, kai me alloioumenos ecc.); di conseguenza
il Figlio & anche un opportuno fulero di fede e venerazione
umana. Un poco oltre, per0, il vescovo presenta una valutazione
in qualche modo diversa della definizione di pisios del Figlio:

.. perché quando Cristo fu “fatto”, quando divenne “apostolo”,
se non quando, come noi, “prese parte alla carne e al sangue”? E
quandc divenne “un somme sacerdote misericordioso e fedele” se
non quando “fureso in tutte fe cose simile ai suoi fratelli"? E dunque
fu “reso simile” quando divenne uomo, dopo essersi rivestito della
nostra carne. Quindi Paolo scriveva delleconomia umana della pa-
rola quando diceva “Che fu fedele a colui che lo fece”, anziché par-
lare della sua essenza. Non abbiate quindi pitt la follia di dire che
la parola di Dio & un’opera, mentre ¢ Figlio unigenito per natura
ed ebbe quindi “fratelli” quando prese su di sé una carne came la

G, Dracas, Contra Apollingrem, 463-464 e TF. Torzancy, “Hermeneutics”,
141,
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nostra; e poi, offrendo se stesso da s€, fu chiamato e divenne “mi-
sericordioso e fedele”: misericordioso, perché offil se stesso per noi
per misericoreia verso di noi, e fedele, non nel senso che condivide
con noi la fede, né che nutre fede in qualcuno dei modi nostri, ma in
quanto merita i ricevere fede in tutto cio che dice ¢ fa e in quanto
presenta un sacrificio fedele, che rimane e non viene annullato {pi-
stos de, ou pisteas metechon, oude eis tina pisteudn hasper hémeis, alla
pisteuesthai opheilon peri han ean lege kai poie, kei hoti pisten thysian
prospherei tén menousan kai mé diapiptousan)... Infatd egli & fedele in
quanto non cambia ma rimane sempre e restituisce ¢io che ha pro-
messo ( pistos gar estin, ouk ellassomenos, all’ aei diamenon, kat apodi-
dous ha epéggeilato). (Contra arianos 2,9)

A differenza dell'esposizione precedente Atanasio inizia
sostenendo che piston onta to poiesanti auton si riferisce
allanthrépon oikonomias del Figlio (ad es,, “.. scriveva dell’eco-
nomia umana della parola... anziché parlare della sua essenza”),
ma poi, sfruttando la semantica di pistos (cioé fedele: fidato, af-
fidabile), cambia rotta e passa a spiegare che I'aggettivo qua-
lifica il Figlio come sommo sacerdote, il cui essere ¢ ministero
sacrificale sono d'importanza eterna.® Pistos s pud quindi ap-
plicare al Figlio allo stesso modo che a Dio Padre, nel senso cioé

85] Tante G.D. Dracas { Contra Apollinarem, 463-464) quanto RA. Greer (Captoin,
94-97) sostengeno che non vi sono incoerenze in queste passaggio, in quanto
Atanasio sta semplicemente interpretande pistos in base all'intercambiabilita
del Figlio eterno nel suo essere incarnato. Come ha perd fatto gid notare
Atanasio, Eb 3,2 parla dellincarnazione e in particolare della nomina del
Figlic a sommo sacerdote, che nen & eterne; sosticne anzi che cio, che pure ha
del sottintesi eterni, sia strettamente legato allidentificazione del Figlie con
I'umaniti e, in quanto tale, con ¢id che venne compiuto da questa assunzione
della temporaliti e della fnitezza, Intendere quindi pistos come attributo del
Figlio eterno in forma incarnata e non come caratteristica del rapporto tra il
Figlio incarnato e Dic significa minare il significate salvifico dell'incarnazione,
che esige lidentificazione del Figlio con Fumanisi: da una parie il Figlio doveva
diventare sommo sacerdote tramite l'incarnazione, dallaltra il suo sommo
sacerdozio & una funzione del suo essere divino e non del suo essere incarnato.
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che ¢ eterno, immutabile e athidabile in rapporto alle sue pro-
messe.*

La riluttanza di Atanasio ad attribuire la fede alla natura
umana del Figlio incarnato é ancora piti sorprendente alla luce
di Contra Arianos, nel libro terzo, dove, nella seconda meta
dell’'opera, tratta le Scritture utilizzate dagli ariani per suggerire
che il Figlio non fosse onnisciente ma mostrasse limiti umani.®”
In questo caso sostiene che tali tratti sono una prova dell’iden-
tificazione del Figlio con 'umanita e, in quanto tali, sono propri
del suo essere incarnato (e non eterno), senza che minino in
alcun modo la sua divinita.® Nel commentare, per esempio, i
rimandi scritturistici al pianto e alla paura di Ges, alferma: “..,
queste emozioni non erano proprie della natura del Verbo nel
suo essere Verbo, ma nella carne che le subiva ¢’era il Verbo...
Non disse infatti nulla di questo prima della carne, ma quando
il ‘Verbo divenne carne’ e fu diventato uomo, allora si & scritto
che disse cio, cioé in modo umano” (Contra Arianes 3,55). Se
Atanasio era disposto a sostenere che questi e altri segni di
fragilitd umana indicavano il Figlio incarnato, perché non in-
cluse anche la fede come caratteristica di quell'ordinamento?

86] 1l filo del pensiero di Atanasic sembra in questo punto essere seiracchiato, F-
chiaro che vuole tondare la continuiti della presenza del Figlio eterno durante
Vincarnazione, ed € altrettanto evidente che ritenga che certi elementi della vita
e del ministero di Gesdt siano tipici del Figlio eterno e altri del Figlio incarnato
(G.D. Dracas, Conire Apollinarem, 464}, ma ¢ tultavia meno scontato che pistos
possa passare dal primo al secondo significato senza aleun chiarimento, Se s
tiene poi conto del suo legame di poies di Eb 3,2 con llincarnazione insieme
all'osservazione che in quel versetto pistos precisa il rapporto tra colui che
diventa semmo sacerdote e colui che lo nomina (cft. piston onta £ poiesans
auton ), significa spingere 2l Himite la credulitd pretendere quindi che di fatto
pistos parli del Figlio eterno.

V. il riepilogo di G.D. Dracas in Contra Apoflinarem, 492-513.

V. A. PETIERSEN, che tenta di mostrare come Atanasio ritenesse caratteristiche
legittime del Figlio incarnato le emozioni di paura e coraggio (“Did Athanasius
Deny Christ’s Fear?": SNT 39 (1986) 327-340; “The Courage of Christ in the
Theology of Athanasius™ 8]T 40 (1987) 363-377; cfr. ario, De Trin. 10,44-45),

307



ian G Wals

Se poi ammetteva la necessitd salvifica che il Figlio entrasse
pienamente tramite la sua vita incarnata nellumanita, cosi da
redimere tutti e portare tutti al Padre, di certo il Figlio avrebbe
avitto bisogno di condividere la risposta di fede umana, Sembra
che Atanasio, sostenendo che il pistos di Eb 3,2 fosse detto del
Figlio eterno, abbia evitato un’occasione d'oro per evidenziare
la completezza dell'incarnazione.

Molto probabilmente, parte del motivo per cui evitare lat-
tribuzione della fede alla natura umana del Figlio incarnato sta
nella sua comprensione della stessa incarnazione. 5i discute an-
cora molto se Atanasio, soprattutto nel suoi scritti pit antichi,”
ritenesse che Uidentificazione del Figlio con P'umanita si esten-
desse oltre la mera assunzione della carne (incarnamento) per
comprendere anche assunzione di un’anima umana.”’ Non ¢

89] Si & identificato il concilio di Alessandria (362} come punto di svolta in cud
Atanasio fu costretto ad ammettere if bisegno di attribuire a Cristo un’anima
umana {RP.C. Hamson, Search, 450-458Y, di certo e prove pitl sostanziose si
trovane nelle sue apere pitt tarde (ad es. £p. Epict; Tom.).

90] Lidea che linterpretazione di Atanasio dellincarnezionc rientri nello
stereotipo alessandrine di lagos-sarx {cfr. antiocheno legos-anthrapos) € difesa
da molti (ad es., A, Gruisgicg, Cristo, 583-606; RP.C. Hansow, Search, 446-458;
TN.D. Kewy, Pensiero, 348-353 ) un certo numero di studiosi sostiene tuttavia
che questa idea sia troppo limitata e non riesca a rendere giustizia alla sua
cristologia a metivazione sotericlogica (ad es, G.D. Dracas, “Enanthropesis,
or egeneto anthropos: A neglected aspect of Athanasius” Chistology”™ Studia
Patristica 16 ( £885) 281-294; A. Perrerses, “Christ’s Fear”, 327-340; "Courage
of Christ”, 363-377, T.F. Toreancr, Trinitarien Faith, 146-190). 5i pud trovare
una pancramica e una critica dei contributi principali in G.D. Dracas, Contre
Apollinarem, 289-399, La posizione dello stesse Dragas pud per certi aspelti
costituire una sorta di compromesso: “A essere cristallino, alla luce della
rassegna prececlemc, & tuttavia che Atanasio avrebbe facilmente accettato la
presenza di un’apima in Cristo, a patte che ¢ii compertasse un elemento fisico
{oggettivo} e non personale {soggettive)... Difendere la presenza di ur’anima
umana in Cristo in un senso individualista personalista, come avrebbero
preferito molti critici moderns, avrebbe portato a un Cristo di Samosata, che
Atanasio disapprovava totalmente ¢ nettamente... L'unica condizione che
abbiamo posto perché Alanasio accettasse e utilizzasse un vocabolario simile
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possibile riprendere qui le argomentazioni, ma il tema ¢ signifi-
cativo.” Se, per esempio, I'incarnazione non comporta nulla pit
di un incarnamento, Atanasio non avrebbe potuto attribuire al
Figlio un atteggiamento umano come la fede, che comporta un
atto di volontd; d’altro canto, se il Figlio entra nell'umanita pia
pienamente tramite 'incarnazione, ci si attenderebbe che il ve-
scovo attribuisse la fede alla sua natura umana assunta. Prima
di presumere, comunque, che il suo silenzio qui rispecchi una
cristologia di Logos-sarx, non dobbiamo trascurare I'intenzione
polemica del Contra Arianos e le conseguenze per la difesa di
Atanasio se avesse attribuito la fede a Gesliin un contesto in cui
tenta di argomentare che il Figlio non € una creatura.

I brani del Contra Arianos, al libro secondo, che si sono gia
citati segnalano quanto fosse consapevole dei rischi in questo
ambito. Quando, per esempio, sostiene che pistos di Eb 3,2 non
significa che il Figlio “eserciti la fede e riceva quindi la ricom-
pensa della fede (hoti pisteuon ekdechetai tés pisteos ton misthon )"
e non comporta che “condivida con noi la fede, né che abbia
fede come I'abbiamo noi (pistos de, ou pistess metechon, oude eis
tina pisteudn hosper hémeis)”, evidentemente non cerca di fon-
dare I'identificazione del Figlio con I'umanitd, ma fa proprio
opposto. Sostenere, infatti, che il Figlio incarnato mostrasse
fede in Dio e ricevesse, quindi, la ricompensa di fede comporta
qualcosa sulla natura del rapporto tra Dio e 'essere incarnato
clel Figlio che non poteva sostenere senza minare la piena di-

era che Fanima avesse uno statuto ontologico oggettivo € non soggettivo,
perché si dovr sintenizzare con Pinflessibile intuizione di Atanasio che 'anico
soggetto attive in Cristo & if Logos, benché i Logos di Die in quanto vomo, ma
non come uomo esclusivo o specifico” {Contra Apolfinarem, 389-390).

Dal punto di vista degli sviluppi cristologici successivi, la questione & se
Atanasio espongza un apollinarianesimo implicito o se sia il precursore della
piena umanita di Criste {corpo e anima) affermata dai padsi cappadoci {cfr. 7o
gur aproslepton atherapeuton, Gregorio di Nazianzo, Ep. 101),

309



ian G Walls

vinita del secondo.” Atanasio, che pensasse all'incarnazione
nei termini ristretti di incarnamento o in categorie pitt ampie
che comprendevano I'assunzione di un’anima umana,” non so-
stiene che il Figlio incarnato sia solo un essere umano; ¢ invece
il Figlio o Logos eterno incarnato, cosi da poter redimere ['uma-
nitd tramite la sua solidarietd con essa.”

Era quindiimpossibile, dal punto divista di Atanasio, che il
Figlio incarnato nutrisse fede in Dio e, in questo modo, condi-
videsse la difficile condizione umana; cid avrebbe comportato,
ai suoi occhi, la creaturalitd del Figlio e dunque un ridimensio-
namento della sua divinitd. La fede in Dio evidentemente non
¢ una prerogativa divina, e che il rapporto del Figlio incarnato
con Dio sia mediato dalla fede comporta che sia esteriore, tran-
sitorio e soggetto a cambiamento.” I rapporto con Dio del Fi-
glio incarnato, poiché Atanasio riteneva che sia anche il Figlio
eterno, deve essere interiore, eterno e consustanziale. Non si
puo di conseguenza ritenere la fede un atteggiamento adeguato
all'interno di una tale dinamica e dunque non puo averla fatta
propria con lincarnazione. Il pistos di Eb 3,2 & quindi inteso
come riferito al Figlio eterno e non al Figlio incarnato, sebbene,

92] R.C. Greco - DUE, Grow, Eorly Arianism, 57. Da queste punto di vista & interes-
sante che Atanasio non risponda mai davvero all'osservazione ariana secondo
cui brani scritturistici quali Mt 26,3%; Mc 15,34 e Gv 12,27 fanno pensare che
il Figlio abbia pregato il Padre (cfr. Contra Arianos 3,26.54-58). Forse riteneva
che la preghiera, come la fede, faccia pensare a un rapporto esterno tra il Figlio
e il Padre.

93] Anche se Atanasio avesse attribuito un'anima umana ai Figlio incarnato nel
senso oggettivo ipotizzato da G.D. Daacas, non sarebbe ancora stato capace
di parlare defla fede del Figlie, perché questo supporrebbe la presenza di un
“soggerto” attivo nel Figlio, che non era divine e che avrebbe avuto bisogno di
rapportarsi a Dio in modo esteriore.

94]  Per Atanasio la divinitd del Figlio eterno o Loges non viene diminuita o intac-
cata dall’incarnazione {ad es., Contra Arianos 3,57).

95] Non dobbiamo dimenticare che per Atanasto il “soggetto” attivo nellz persona
di Gesa era Dio Figlio, il Logos incarnate.

310

LA FERE b {3850 NELLE FONTI EXTRARIBLICHE

come abbiamo visto, Atanasio sostenga che il resto del versetto
parli dell'incarnazione!

E difficile valutare se Atanasio avrebbe avuto una conce-
zione diversa della fede del Figlio incarnato se I'avesse trattata
in un contesto meno polemico. Vi sono, di certo, passi dei suoi
scritti in cui il Figlio incarnato non & semplicemente oggetto di
fede ma anche sua fonte e sostanza (ad es., De Inc. 29-31; 50; 55-
56; Syn. 39; V. Anton. 78-80; 89).% Le deduzioni hanno pero poco
valore contro il dato esplicito di Contra Arianos che propone il
punto di vista opposto; qui si sono mostrati decisivi i rischi di
attribudire a Gestt la fede in un clima segnato da coloro che vole-
vano minare la piena divinitd del Figlio incarnato. Se Atanasio
non si fosse trovato a reagire a quello che riteneva un frainten-
dimento di Eb 3,2 ma avesse invece potuto trattare il tema della
fede nel contesto dell’identificazione del Figlio con I'umanita,
Pesito sarebbe potuto essere diverso. Di fatto I'attribuzione di
fede alla natura umana del Figlio incarnato [u segnalata come
problematica per difendere la sua permanente divinita davanti
alle pretese che il Figlio o Logos fosse una creatura.

E tuttavia interessante segnalare che Ilario di Poitiers,
contemporaneo di Atanasio e suo compagno nel difendere la
piena divinitd del Figlio contro I'arianesimo, sembra attribuire
alla natura umana del Figlio incarnato la fede. Nel De Trinitate,
ad esempio, parla del Figlio come I'unico testimone fedele del
Padre (qui solus testis fidelis est; De Trin. 2,6) e 'unico che sia
contemporaneamente autore e testimone della vera fede in Dio
(“sicuro che per noi unica vera fede riguardante Dio ¢ quella di
cui egli & insieme autore e testimone” [quod de se credendum ipse
sibi nobiscum et testis et auctor exsistat]; De Trin. 3,26). E il Signore
ad aver “enunciato la fede del vangelo con le parole piti semplici
che si potessero trovare” { Quanta potuit enim Dominus verborum

46] T.F. Torrance, “Hermeneutics”, 458-463.
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simplicitate evangelicam fidem locutus est, De Trin. 9,40; anche De
Trin. 9,44; 11,7) e la sua “anima, scaldata dal felice ardore della
sua fede e speranza celesti (quae ubi coelestis spei ac fidel suae
beato calore), silibra sopra alla sua stessa origine agli inizi diun
corpo terreno, e solleva quel corpo per unirsi a lel in pensiero
e spirito, cosi da smettere di sentire la sofferenza di ci6 che tut-
tavia patisce” ( De Trin. 10,44). Coloro che sono inolere chiamati
a seguirlo sulla via della croce possono attingere a quella fede
che nasce nel Figlio incarnato e trova in lui un esempio:

Gli apostoli si rallegrarono della sofferenza e della marte per il
nome di Cristo... La coscienza della fede rimuove la debolezza della
natura, trasforma i sensi corporei perché non sentano dolore, e cosi
il corpo & rafforzato dal saldo intento dell’anima e non avverte nulla
se non lo stimolo del suo entusiasmo... Ma Gest Cristo, Signore
della gloria... dobbiamo pensare al suo corpo tralitto in quel dolore
e debolezza da cui lo spirito della fede in lui riscatto i gloriosi e be-
nedetti martiri? {et truncus qure non truncus est, in ec infirmitate com-
puncti ac dolentis corporis deputabitur, in qua gloriosos ac beatos viros
fidei suae spiritus non religuit?) ( De Trin. 10,46)

Colpisce, comunque, il silenzio di coloro che seguirono le
orme di Atanasio e svilupparono la sua comprensione dell'im-
portanza soteriologica dell'incarnazione riguarde alla que-
stione se I'assunzione della natura umana da parte del Figlio
comprendesse la fede. Gregorio Nazianzeno, per esempio,
difendendo la completa identificazione con 'umanita del Fi-
glio incarnato, cita quasi ogni attributo umano di Gesq, lede
esclusa:

Al contrario di tutte queste, perd, elencatemi le espressioni che se-

condo voi siidano la vostra ignorante tracotanza, come “Mio Dio ¢

vostro Dio”, oppure “piti grande”, o “creato”, o “fatto”, o “santificato”;
aggiungete, se volete, “servo” e “ubbidiente” e “diede” e “impard” ¢

“ricevette I'ordine”, “fu inviato”, “non puo fare nulla da sé”, oppure
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dire o giudicare o dare o volere. E inoltre queste: la sua “ignoranza”,
“sottomissione”, “preghiera”, “richiesta”, “crescere”, “essere reso
perfetto”. E se volete altre espressioni ancora pitt umili di queste,
come il parlare del suo dormire, aver fame, essere in agonia e te-
mere; o forse fareste persino della sua croce e morte un metive di
rimprovero a lui. { Orationes 29,18

Inoltre, quando Gregorio Nisseno, che altrove vincola fer-
mamente la sostanza della fede cristiana alla persona di Gesi,*
segue Atanasio nel sostenere che Eb 3,2 parli dellincarnazione
e del momento in cut il Figlio diventa sommo sacerdote, non fa
alcun tentativo di interpretare il significato di pistos:?

Nella lettera agli Ebrei, inoltre, possiamo imparare da Paolo la
medesima veritd, quando dice che Gesii fu reso da Dio apostolo e
sommo sacerdote, “essendo fedele alui che lo fece tale ( piston onte to
poiesanti auton)”. Anche in questo brano, infatti, nel dare il nome di
sommo sacerdote a colui che con il suo stesso sangue ha presentato

Non possiamo spiegare questa situazione sastenends che futti § teatti citati ab-
biano un precedente scritturistico: che cosa dire di Eb 3,2: 12,2, ecc.? V. anche
Orationes 29,15-20; 30,16,

“La fede cristiana, che secondo il comandamento del nostro Signore ¢ stata pre-
dicata a tutte le nazioni dai suoi discepoli, non appartiene a uomini né viene da
uomini, ma dal nostro Signere Gesit Cristo in persona, che essendo la Parola, la
Vita, la Luce, la Veritd e Die e Sapienza e tutto il resto che & per sua natura, per
questo motivo fu sopratutte fatto a immagine di vomo ¢ condivise la nostra
natura, divenendo simile a noi in tutto, eccetta il peccate, Era come noi in tutto,
in quanto prese su di sé I'umanitd nella sua interezza di anima e corpo, cosi
che Ia nostra salvezza fosse compiuta per mezzo di entrambi. Crediamo quindi
proprio come il Signore espose la Fede ai suoi discepali, quande disse; *Andate,
insegnate a tutte le nazioni, battezzandole nel nome del Padre ¢ del Figlio e
dello Spirito Santo™ (Fun. 2,1},

E interessante segnalare che altrove Gregorio riassume la posizione del suo
avversario ariano Eunomio in questo modo: “E riguarde al Padre egli [cioe
Eunomio] dice che & fedele in parole e fedele in opere, mentre del Figlic non
afferma la fedeltd in parole ed opere ma solo I'ubbidicnza e non la fedelts, cosi
che la sua empieti si estende senza differenze a tutte le sue affermazioni” (Eun,

2,11).
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la propiziazione sacerdotale per i nostri peccati, con la parola “fece”
non dichiara la prima esistenza dell'Unigenito, ma dice “fece” con
Pintenzione di rappresentare la grazia di cui solitamente si parla in
rapporto alla nomina cli sacerdoti. (Fun. 6,2).1%

Infine, persino Agostino, che fu costretto dalla controversia
pelagiana a rivedere la propria posizione riguardo alle origini
della fede che salva e a porla saldamente all'interno della grazia
di Dio, ™ poteva ancora interpretare Eb 12,2 vedendovi Cristo
fonte e obiettivo della fede, ma non suo esempio:

Cosi anche il nostro essere rinati dall’acqua e dallo Spirito non viene
ricompensato a noi come merito, ma liberamente concesso: € se la
fede ci ha postati al lavacro di rigenerazione, non dovremmo di con-
seguenza ipotizzare di aver dato prima noi qualcosa, cosi da doverci
essere nuovamente remunerata la rigenerazione di salvezza; perché
ci ha fatto credere in Cristo colui che ha fatto per noi un Cristo cui
credere. Fa tra gli uomini linizio e il perfezionamento della fede in
Gest colui che fece 'uomo Gesl iniziatore e perfezionatore della
fede (ille quippe nos fecit credere in Christumn, qui nobis fecit in quern cre-
dimus Christum; ille facit in hominibus principium fidei et perfectionem in
Jesum, qui fecit hominem principem fidei et perfectorem Jesum ); perché
cosi, come sapete, & definito nella lettera indirizzata agli ebrei. (De
Praed, Sanct. 31}'%

100} Si omette la fede anche dalla presentazione che Gregorio offre del Figlio incar-
nato {ad es., Eun. 5,5).

101] Ad es.: “E perché gli uomini non si arroghino il merito almeno della propria fede,
non comprendendo che anch’essa & dono del Signare, questo stesso apostolo,
che in un altro passo dice di aver ‘ottenuto da Dio il dono di essere fedele’, qui ag-
giunge anche: ‘E questo non da voi stessi, & dono di Dio; non dalle opere, perché
nessun uomo se ne vantl” { Enchiridon 31; anche De Proed. Sanci. 3-73.

102] Un‘affermazione del genere & avanzata nel De Patientio, dove Agostino,
all'interno della sua presentazione delle iniziative salvifiche prevenienti divine
in Cristo, sostiene che persino la fede & preceduta e resa possibile dalla grazia.
Prosegue a chiarire che la fede nasce in Cristo e pud solo essere accolta come
suo dona {De Pac. 17-18).
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Sembra, dunque, che il significato paradigmatico della fede
di Gest e del modo con cui la sua vita e passione plasmano la
pratica della fede, sia stato vittima del movimento teso a fon-
dare la divinita di Cristo. Si puo discutere, come faremo nel
capitolo finale, se questo sviluppo sia stato inevitabile o avve-
duto; di certo avvenne nel mezzo di un’accalorata controversia
teologica, ma non sono state insignificanti le sue conseguenze
per la comprensione da parte della Chiesa del rapporto tra fides
quae ¢ fides qua creditur e della narura e funzione dell’'umanit3
di Cristo.
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7. Osservazioni conclusive

All'inizio della nostra indagine abbiamo precisato il nostro
compito come valutazione se le tradizioni cristiane antiche testi-
monino un interesse per la fede di Gest Cristo. Durante questo
studio abbiamo considerato una grande parte detla letteratura
antica che é sopravvissuta, in primo luogo per comprendere la
diffusione e il vocabolario della fede che erano a disposizione
del cristianesimo nascente e, in secondo luogo, per perseguire
il nostro obiettivo. Una prospettiva del genere porta inevitabil-
mente a una copertura delle fonti non omogenea, ma abbiamo
tentato di offrire una sutficiente esegesi approfondita per fon-
dare la nostra tesi per testi speciﬁci, pur fornendo anche un
contesto pitt ampio nel quale diventi significativo parlare della
fede di Gesti. Da quest’ultimo punto di vista & stata utile I'idea
di traiettoria, in quanto ci ha offerto un mezzo per collegare i
testl, cosi da fare attenzione a un punto di vista o tendenza par-
ticolare nella prima riflessione cristiana.

Sipossono isolare due traiettorie principali riguardantila
fede di Gesu, come abbiamo dichiarato all'inizio del capitolo
6: una di esse, quella paradigmatica, ruota attorno alla stima
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di come Gestt di Nazaret plasmi la vita di fede. Nei Vangeli
sinottici abbiamo analizzato un certo numero di tradizioni di
miracolo che sottintendono che un fattore concomitante fosse
ritenuta fa fede di Gesti. Una conferma ulteriore a tale valuta-
zione & venuta da un conlronto tra i foghia della fede attribuiti
a Geslt e | mezzi con cui si ricorda che eseguisse i miracoli. A
essere particolarmente sorprendel}te‘ quiera un contesto esca-
tologico condiviso, un'attenzione posta sull’atteggiamento di
fede anziché sul suo oggetto e, alla fine, il concentracsi sulla
natura potenziale o performativa della fede. A livello pit ge-
nerale, abbiamo fatto notare come il ritratto sinottico di Gest
sia coerente con la vita di fede come & presentata nelle fonti
giudaiche (ad es,, fiducia in Dio, devozione, fedelti alla Tora,
ecc.) e mostri di essere sufficientemente corrispondente al ri-
tratto veterotestamentario del re Davide per far pensare che
quell’archetipo (che viene dal patrimonio dei grandi uomini
di fede d'Israele) possa aver esercitato un influsso sulle idee di
uno o pitt tra gli evangelisti.

Gran parte dei dati raccolti tra i primi tre vangeli & prece-
dente agli evangelisti e, in alcuni casi, siamo in grado di valutare
il loro atteggiamento nei confronti della fede di Gest; in genere
abbiamo scoperto come Matteo fosse favorevole, Marco ambi-
valente se non contrario e Luca ambiguo, a motivo delfa man-
canza di indicazioni significative. Abbiamo anche osservato che
tramite fonti quali Origene, il Pastore di Erma ¢ gli Oracoli Si-
billini si puo far risalire il collegamento tra la fede di Gesu e i
miracoli fino alla prima meta del 11T secolo. Bisognerebbe anche
far notare che nonostante gran parte dei testi significativi ruoti
qui intorno al “miracoloso”, l'intenzione era probabilmente
di legare la fede di Gest non tanto all’esecuzione di prodigi
in senso stretto, quanto al pit ampio fenomeno dell'annuncio
della vicinanza del regno di Dio, un regno che nelle attese giu-
daiche sarebbe stato caratterizzato da miracoli e addirittura dal
dono della fede.

318

OSSERVAZIONT CONCLUSIVE

Se le nostre ricerche sui vangeli sinottici hanno svelato un
interesse per la fede di Gesu in rapporto all'esecuzione di mira-
coli o alla dimostrazione della prossimita del regno, la nostra
analisi di testl tratti da Ebrel e Apocalisse {ad es. Eb 12,2; Ap
1,5;2,13; 3,14; 14,12; 19,11 ha portato alla luce un altro filone
della trajettoria paradigmatica che in questo caso si occupava
della fede di Gest colta dal punto di vista del suo avvicinarsi
alla softerenza e alla morte. Abbiamo fatto notare che entrambe
quesle opere mositranc una forte componente d’esortazione e
furono scritte per cristiani che affrontavano o avrebbero presto
dovuto affrontare la persecuzione o sollerenze diun tipo o diun
altro per la loro fede. Colpisce, dunque, il modo con cui si pre-
senta Gesti non solo partando di cio che ha garantito per coloro
che restano fedeli fino alla fine, ma anche come colui che a sua
volta affrontd con fede la sofferenza e [a morte. Cosi, mentre la
sua morte e riswrezione plasmavano il fondamento della fede
e il suo contenuto, 1l modo con cui st avvicino alla sofferenza
e alla morte esemplifica e ispira il percorso della fede. La sua
condizione esaltata, inoltre, da parte di chi aveva gid concluso
il viaggio della fede, rende ora concreto il suo obiettivo e, in
tal modo, alimenta le speranze di coloro che sono ancora “in
transito”.

Abbiamo ancora una volita trovato segni di questa impo-
stazione al dila del canone biblico, dove siamo stati in grado di
distinguere due sottolineature. Da una parte Clemente Alessan-
drino, Cipriano, Origene e altri incoraggiano i cristiani, come
inEbreie Apocalisse, a perseverare nella fede attirando 'atten-
zione su Gesu come compagno credente che mantenne la fede
davant alla persecuzione ¢ alla morte. Dall’altra la distinzione
che troviamo nel Pastore di Erma e nelle opere di Ignazio d’An-
tiochia tra la fede di Gesli e quella dei credent cede il passo di
fronte a una fede comune; vale a dire che i cristiani sono inco-
raggiati non a credere come credette Gest, ma a condividere o
rivestire la sua fede. Incontriamo questa tendenza convergente
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anche nell'altra traiettoria, dove perd 'accento € posto salda-
mente sull'atteggiamento o sulle conseguenze pratiche della
fede: & come se si ritenesse che la vita di fede di Gest fosse vis-
suta tramite i suoi seguaci. Infine abbiamo segnalato come le
Odi di Salomone e Tertulliano mantengano, in termini pitt ge-
nerici, una continuit di fede che lega Gesni alla sua Chiesa.
Bisognerebbe ammettere che queste distinzioni tra punti
di vista sulla fede di Gestt all'interno della traiettoria paradig-
matica possono certo essere dovute soprattutto al nostro me-
todo di indagine, ed & fondamentale che non perdiamo di vista
cid che mantengono in comune, cioé la convinzione che deter-
minati aspetti della vita e della passione di Gest dovessero con-
formare 'atteggiamento di fede. Tale interesse ¢ giustificato in
primo luogo da cid che Gest rivela sulla risposta del credente
a Dio, piuttosto che riguardo all’iniziativa divina o allofferta
di salvezza. Da questo punto di vista sembra quindi che Gesu
fosse ritenuto uno (forse il pitt grande) tra gli esempi di fede
di Isracle. Questo vale senza dubbio per la lettera agli Ebrei,
dove & lui a riassumere la nephos martyron (Eb 12,1}, ma questo
¢ anche dedotto dal modo con cui la maggior parte delle tra-
dizioni che evocano la fede di Gest si occupa di questioni di
discepolato e mostra una corrispondenza consapevole tra Gesl
e i suoi seguaci: come Abramo, Mosé e molti altri incarnano la
vita di fede, fornendo ispirazione ed esempio, cosi anche Gesh
fu apprezzato come colui il cui modo di avvicinarsi alla vita e
alla morte plasma in modo eloquente la fides qua creditur.
Soprattutto, questo legame con il discepolato indica proba-
bilmente I'origine e I'intento dell’interesse per la fede di Gest
con motivazioni paradigmatiche. Questo, lungi dal rappresen-
tare una tendenza storicizzante {nonostante R. Bultmann ed
altri), & radicato nella convinzione che Gestt incarni la vita di
fede e offra in tal modo agli altri un prezioso esempio da imitare
e un fruttuoso sfondo per I'insegnamento ecclesiale su questo
tema. Potrebbe non condurre molto lontano sostenere che Ia
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fede di Gesii era ritenuta il fondamento del suo incontro con
Dio ¢, di conseguenza, anche dell'incontro delle altre persone.
Mentre ¢ possibile che una tale interpretazione costituisca una
proiezione della comunitd successiva alla risurrezione sul mi-
nistero di Gesty, ¢ molto piti probabile che sia nata nella valuta-
zione che i primi discepoli fecero del loro maestro; infatt, quali
che stano state le categorie che applicarono a lui, devono essere
stati sicuramente impressionati e attratti dalla profondita del
suo rapporto con Dio, rapporto che, quando venga interpretato
dal punto di vista del giudaismo, sarebbe compreso come un
rapporto di fede.

Un motivo ulteriore per cul & improbabile che questo in-
teresse per la fede di Gesit sia una creazione post-pasquale ¢
Pammissione che la risurrezione superava i tentativi di valutare
il suo rilievo secondo le categorie umane, esigendo invece che
fosse compreso dal punto di vista di ¢io che rivela di Dio e dei
suoi doni salvifici, F indubitabile che questo processo cristolo-
gico, che certo inizio prima della sua morte, acquisi un nuovo
slancio dopo la prima pasqua, quando Gesti Cristo fu sempre
pit inteso come colui che modificava il contenuto della fede in
Dio. Alla luce di questa iniziativa devono essere ritenuti impro-
babili dei tentativi originali di pensare Gesti come un credente
tra credenti. La funzione esemplare della fede di Gesh, anzi,
poteva essere vista come impedimento per esplorare il suo ri-
lievo teologico, come attesta la controversia tra Atanasic e Ario,
scontro che puo certo tradire interessi precedenti. Sembra, di
sicuio, che si cogliesse una certa incompatibilitd tra laffermare
dauna parte che Gesti fosse il Figlio di Dio incarnato e, dall'altra,
che [osse anche un uomo di fede che sembrava aver consolidato
la trafettoria paradigmatica che abbiamo delineato sopra.

Laseconda traiettoria relativa alla fede di Gesti che abbiamo
identificato si occupa pitt apertamente di questioni teologiche.
Se la traiettoria paradigmatica ruota attorno al modo con cui la
fede di Gesti plasma la vita di fede, la traiettoria teologica si con-
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centra sul modo con cui la fede di Gesti € funzionale all’interno
della struttura delle iniziative salvifiche di Dio. Riconosciamo
qui ancora una volta due filoni, del primo dei quali lesponente
pili eloquente & S. Paclo. In Romani, Galati e Filippesi abbiamo
notato una convergenza tra la rivelazione detla giustizia divina
o della fedeiti all’alleanza e la fede di Gesti Cristo, nel senso che
la seconda era il tramite della prima. Nel pensiero dell’apostolo
la fede di Cristo si riassume nella sua ubbidienza al volere di
Dio, che lo porto sulla croce; tramite quella morte 'amore di-
vino raggiunge tutti 1 popoli, giudei e gentili, ¢ compie cosi la
promessa deil’alleanza stretta con Abramo, padre di tutti i cre-
denti. E importante che non confondiamo la fede di Gesi Cristo
con la fedeltd di Dio; Paolo ritiene che Ia fede di Cristo sia una
funzione della sua umanita, della sua solidarieti con 'umanita
caduta, e che sia quindi la risposta che solo lui poteva pronun-
ciare per conto loro, cosi che la fedelta divina all'alleanza po-
tesse essere goduta da tutti e forse soprattutto dai gentili. La
sua fede nell'ubbidienza sulla croce & quindi il tramite deila
tedelta di Dio; 'una ¢ conosciuta attraverso l'altra, in quanto
iniziativa divina diventa reale nella risposta di un solo uomo
“rappresentativo”.

Abbiamo anche fatto notare che quantunque Paolo pensi
alla fede di Gestt in base alla sua umanit, non gli attribuisce
consapevolmente alcuna funzione paradigmatica; ne indaga
tuttavia importanza per la fede degli altri. Come la croce & il
centro dell’attivita redentrice di Dio e come la sua fedelta all’al-
leanza vi si rivela tramite la fede di Cristo, cosi quest’ultima di-
venta il fondamento e la ragione di ogni fede: gli altri possono
credere a motivo della fede di Cristo, che rende possibile la tede
e lalegittima. Soprattutto, a motivo della comprensione paolina
della natura inclusiva dell'umanita di Cristo, si deve concepire
la fede non tanto come riguardante if credere in Cristo o in cio
che Dio aveva compiuto tramite lui, quanto il trovarsi nella fede
di Cristo e dunque Pessere situati all'interno della sua risposta
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collettiva a Dio. In questo senso, Paclo pensa alla fede come a
una parte della grazia divina mediata da Cristo.

Abbiamo trovato indizi che un simile collegamento tra la
fede di Cristo, la sua morte in croce e la salvezza divina fu con-
dotto anche da Ignazio di Antiochia e Clemente Alessandrino,
sebbene la loro idea non sia assolutamente globale o sfumata
come quella di Paolo. Inoltre ¢ molto piti probabile che il peso
della riflessione teologica dell'apostolo in questo campo abbia
portate a cio che nel capitolo 6 abbiamo presentato come la
funzione canonica della fede di Cristo. Da questo punto di vista
la distinzione tra la fede di Cristo e quella dei credenti in buona
parte scompare, in quanto la fede si fa intimamente precisare
da Cristo. Gli abbozzi di tale sviluppo, come abbiamo segnalate,
sono presenti nello stesso Paolo, e non ¢ difficile intravedere
come la sua comprensione della fede di Cristo come mezzo per
fa giustizia di Dio, e, in quanto tale, come fondamento, sfondo e
legittimazione di ogni fede, dovrebbe portare a una situazione
in cui, dal punto di vista della conoscenza di Dio e delle sue be-
nedizioni salvifiche, Cristo ¢ la fede diventano a tutti gli effetti
equivalenti. E siamo stati in grado di mostrare questo processo
in Efesini, I e 2 Timoteo e poi, oltre il Nuovo Testamento, nefla
Lettera di Barnaba e nel pensiero di Clemente Alessandrino,
Clemente Romano, Origene e altri.

E improbabile che Iinterpretazione teologica paolina della
fede di Cristo, a differenza della traiettoria paradigmatica,
sia nata nella riflessione su come ritenere che il Gesi terreno
plasmila vita di fede; se cosi fosse stato, ci si attenderebbe che la
funzione esemplare sia pitt in rilievo. A sembrare fonti pit de-
terminanti sono, invece, la straordinaria esperienza che I’apon
stolo fece del Cristo risorto, insieme al suo retroterra giudaico.
L'immeritato e imprevisto sfondo della rivelazione di Cristo a
Paolo, per esempio, deve aver influenzato profondamente non
solo la sua comprensione della grazia di Dio, ma anche la fonte
e la sostanza della fede. Nel processo di progressiva articola-
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zione di quella fede, inoltre, poté attingere a una tradizione che
attribuiva grande valore alla fede di Abramo, che riteneva che
il messia da lungo atteso sarebbe stato un uomo di fede e che
celebrava la fede dei martiri le cul morti erano impregnate di
efficacia sacrificale e redentrice. E non dovremmo neppure tra-
scurare il possibile influsso della Aqeda, nella quale la fedelta
divina all'alleanza, visibile nell’offrire un sacrificio alternativo,
si esprime tramite la fede nell'ubbidienza di Abramo nel suo
prepararsi a offrire 'unico erede alla promessa. Sebbene qui il
parallelo non sia preciso, sono significative le somigiianze con
lidea paolina della fedelta divina all'alleanza che si rivela nella
fede nell'ubbidienza di Cristo.

Oltre a esprimere la funzione esemplare della fede di Gesi,
abbiamo fatto notare come la lettera agli Ebrei testimoni, nella
nostra traiettoria teologica, un secondo filone: qui siritrae Gest
coime chi prosegue fedelmente il suo ministero di sommo sa-
cerdote in cielo. Ancora una volta questo mette a disposizione
un canale per le benedizioni salvifiche di Dio, sebbene non nel
senso che la fede di Gesti medi la fedeltd all’alleanza di Dio,
come ahbbiamo visto in Paole, ma in quanto, continuando a
intercedere per loro, resta fedele alle sue funzioni sacerdotali
mediando tra Dio e Pumanitd. L'identificazione di Gesli con
I'imanita & ritenuta un prerequisito fondamentale per questo
ministero, ma la sua presentazione come pistos ¢ probabilmente
pilt debitrice al suo incarico sacerdotale, letto afla luce dell’An-
tico Testamento (Nm 12,7; Eb 3,1-5; cfr. hierea piston, 1 Sam
2,35), piuttosto che a un'interpretazione della sua vita di fede.
Se eccettuiamo Ebrel, inoltre, abbiamo ritrovato poco interesse
per questo filone della traiettoria teologica prima di Atanasio,
che insiste molto su Eb 3,2 e in particolare sull'epiteto con cui
si indica Cristo. Come abbiamo tuttavia segnaiato, mentre 'au-
tore di Ebrei si serve di pistos nei capitoii Z e 3 per rimarcare
la persistente identificazione di Gesli con 'umanita, il vescovo
di Alessandria, che richiama l'attenzione sul modo con cui la

324

OSSERVAZIOM] CONCLUSIVE

fedelta divina dimostra la sua encomiabilita, lo intende come
prova della divinita del Figlio incarnato. Abbiamo infine fatto
notare come Tertulliano, a differenza di Atanasio circa un se-
colo dopo, affermi l'importanza della fede di Cristo per la piena
incarnazione del Figlio o Logos.

Questl, in breve, sono dunque 1 risultati delle nostre ri-
cerche: nelle prime tradizioni cristiane si possono identificare
due traiettorie di interesse per la fede di Gesii. La prima ¢ la
traiettoria paradigmatica, nata nella riflessione prepasquale sul
rilievo di Gesu per l'atteggiamento di fede in Dio, che giunse a
esprimersi in rapporto a questioni di discepolato e che si dimo-
stro problematica per fondare la divinita di Gest, se non con
essa incompatibile. La seconda é la traiettoria teologica, un fe-
nomeno successivo alla risurrezione, che tentava di articolare
in che modo Gesti di Nazaret e, in particolare, la sua morte po-
tessero essere il canale di mediazione della grazia divina e che
gradualmente venne inclusa in una comprensione pit globale
del modo con cui Gesii avesse plasmato la fede eristiana,

Dovrebbe essere evidente, a partire da gueste conclusioni,
perché sia stato necessario adottare all'inizio una definizione
abbastanza ampia di fede, perché altrimenti avremmo corso
il rischio non solo di escludere informazioni significative ri-
guardo la fede di Gest, ma anche di sbagliare nel ricostruire
il suo rapporto con la fede dei credenti e la fedelta divina. Spe-
riamo inoltre, situando le nostre indagini all'interno dell’ere-
dita di fede ritrovata nel giudaismo e altrove, di essere stati in
grado di dimostrare che la riflessione su Gestt come uomo di
fede fu un esercizio significativo all'interno del processo nel
quale si preciso il suo rilievo come mediatore della salvezza di-
vina. Infine, sebbene non ci siamo interessati direttamente delle
idee su Gesi Cristo dal punto di vista della fides quae creditur,
¢ stato interessante osservare come 'ammissione della fede di
Gest abbia portato ad indagini pitt ampie sulla sua importanza
per il contenuto della fede.
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Prima di chiudere questo studio, potremmo forse segna-
lare alcune delle conseguenze della scomparsa della fede di
Gesi dal discorso cristologico. In primo luogo abbiamo segna-
lato come Atanasio non fosse d%sposto, almeno nella sua confu-
tazione dell’arianesimo, ad attribuire a Gestt la fede in quanto
cid, a suo parere, avrebbe minato la divinita del Figlio incarnato
e non avrebbe quindi potuto essere stato una conseguenza
necessaria del suo divenire umano. Si pud, tuttavia, mettere
in discussione se questo valesse davvero, persino dal punto di
vista dell'ortodossia nicena o calcedonese. L'incarnazione im-
plicava, chiaramente, una volontaria kenosi da parte del Figlio,
che, come ammetteva lo stesso Atanasio, si pud dimostrare con
fa Scrittura nel bisogno di Gesti di pregare, nella sua ignoranza
della volonta del Padre e cosi via; di certo, perd, queste caratte-
ristiche segnalano un rapporto esterno con il Padre non meno
della fede, ed & difficile vedere come si possa prendere sul serio
I'incarnazione come assunzione dell'umanitd da parte del Fi-
glio se si ignorasse un tratto tanto tipicamente umano. Inoltre
c’e lintero tema del rapporto tra incarnazione e salvezza: se
cié che non & assunto resta non salvato, allora di certo il Figlio
deve aver assunto 'umanita fino al punto di vivere per fede?
Piti direttamente, perd, come abbiamo visto in Paolo, la fede
di Gesit non ¢ solo il contesto dell’offerta, da parte di Dio, i
un rapporto rinnovato, ma anche il contesto di una risposta a
quell’offerta: le persone possono credere perché la loro fede &
una funzione dell’essere trovati in Cristo e di diventare quindi
parte della risposta di fede di Cristo al Padre. Se la fede dei cre-
denti st separa dalla fede di Cristo, di COnseguenza, sembriamo
essere un’altra versione dell’'umanita che si fa da sola.

In secondo luogo, abbiamo fatto notare, in rapporto alla
traiettoria teologica, come linteresse per la fede di Gesti sia
stato assorbito in una comprensione pitt ampia della fede.
Tanto per cominciare, questo sviluppo fu di piccola impor-
tanza perché la fede restava intimamente legata, tramite la
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testimonianza apostolica e la sua presenza da risorto nella
comunita di culto, alla persona di Gesit Cristo. Il movimento
teso a formalizzare il crede cristiano, pero, aveva l'effetto di
allontanare Particolazione della fede dal fenomeno che vo-
leva abbracciare. Diventd di conseguenza possibile predicare
un insieme di affermazioni su Cristo senza incontrare la per-
sona della quale parlavano. Soprattutto, questa tendenza ha
la conseguenza di separare la fede dalle sue radici storiche.
La riflessione sulla pistis di Gesli, come abbiamo visto, puo
certo essere stata il punto di partenza della riflessione cristo-
logica, in quanto [u la profonditi della sua fede a rivelare la
gratuita di Dio nel suo eseguire “miracoli del regno” e nella
sua ubbidienza fin in punto di morte. I moitfe la pistis di
Cristo, come sostiene Paolo, o, per esprimerlo al modo della
cristologia patristica ortodossa, la pienezza dell'umanita del
Figlio incarnato a essere il veicolo della salvezza divina. E
qui, per cosi dire, che si incontrano gli opposti; & qui che la
fedeltd divina all’alleanza e la risposta di fede dell'umanita si
incrociano nella medesima persona. In Cristo troviamo tanto
il dono della salvezza di Dio quanto la nostra risposta a quel
dono, perché trasmette la realti di Dio all'umanita e la realta
dell'umanita a Dio.

I, di conseguenza, possibile che qualunque incompatibi-
litd tra il sostenere, da una parte, che Gesii plasmi la fides qua
crediture, dall'altra, che rappresenti il contenuto della fides quae
creditur sia pitt apparente che reale; questi punti di vista rappre-
sentano semplicemente diverse valutazioni del rilievo di Gest,
la prima di tipo paradigmatico o antropologico e la seconda di
tipo teologico o, pili comunemente, cristologico. Queste due
impostazioni, soprattutto, 51 co.lhagano € [POSSONO CSSETE GPpPOT-
tunamente conciliate con cio che nel concilio di Calcedonia si
formalizzo come la dottrina delle due nature di Cristo. Queste
due prospettive, inoltre, a livello storico non hanno bisogno di
essere incompatibili in quanto porterebbero inevitabilmente
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alla conclusione che Gest di Nazaret debba aver creduto in se
stesso; una tale idea sarebbe anacronistica perché, come ab-
biamo visto, la riflessione sulla pistis di Gestt nacque probabil-
mente in un contesto prepasquale, dove la sua risposta sarebbe
stata interpretata come fede in Dio. I} processo riguardante il
modo con cui Gesl modihcd il contenuto della fede in Dio fu
sostanzialmente un'iniziativa successiva alla risurrezione, che,
difendendo tanto fa piena umanitd quanto la divinita del Fi-
glio, sviluppo un contesto che poteva far posto alla fede di Gest
Cristo.

[ convinzione dell'autore di questo libro che I'interesse
per la fede di Gest fu una vittima sfortunata e non necessaria
della prima controversia cristologica, nella quale il suo rilievo
fu condizionato da cid che concedeva alle posizioni rivali pit
che dal contributo che offriva alla nostra conoscenza di Dio e
dell'umanita in Gest Cristo. Tuttavia vi sono segni che tanto co-
loro che vogliono riaffermare I'importanza di Gestt dal punto
di vista dell'ortodossia patristica, quanto coloro che indagano
altre prospettive,'stiano riconsiderando tale valutazione. Certo,
Ja fede di Gesti sembra fornire un punto di partenza alla cristo-

1] Ades, T.A Hagr - DP. Tumeir (ed.), Christ in our Place: The Humanity of God in
Christ for the Reconciliation of the World, Paternoster, Exeter 1989; LI Mackey,
Jesus: the Man and the Myth - A Contemporary Christology, SCM Press, Londen
1979, soprattutto 205-247; |. Macquarste, fesus Christ in Medern Thought, SCM
Press, London 1990, soprartutio 359-414; [, Mormaan, The Way of fesus Christ:
Christolagy in messianic dimensions, SCM Press, London 1950 (tr. M. Kohl) [tz it.
Lavin di Gesii Cristo: cristologta in dimensioni messianiche { Biblioteca di teologia
contemporanea 68), Queriniana, Brescia 1991 {1, D, Pezzetta}], sopratiutio la
parte NI E. Scricteseecion, fesus: An Experiment in Christology, Collins, London 1979
{tr. H. Hoskins), soprattutta la parte IL; . Sosino, Christolagy at the Crossroads; A
Latin American Approach, SCM Press, London 1978 {tr. . Drury), soprattutto 79-
145; [.B. Tosrance, “The Vicarious Humanity of Christ”, in T.F. Terrance {ed.},
The Incarnation: Ecumentcal Studies in the Nicene-Constantinopolitan Creed A. D.
381, Handsel, Edinburgh 1981, 127-147; T.F. Torzance, The Mediation of Chrise,
Paternoster, Exeter 1983, soprattutto 83-108.
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logia che é radicato nell'esperienza umana comune e che indica
il proprio rilievo teologico riflettendo sul suo essere umano
in rapporto a Dio. 5i spera che le nostre ricerche aiuteranno a
porre un fondamento storico ed esegetico sul quale si possano
tracciare indagini pitt apertamente teologiche.
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Postfazione _
La fede portata da Gesu Cristo

L'idea - e la necessitd ~ di approntare una traduzione ita-

liana dell'impegnativo libro di lan G. Wallis, dopo quasi quin-
dici anni dalla sua pubblicazione nell’originale inglese, venne
presa di concerto dalla nostra Pontificia Universita Lateranense
di Roma dopo che mi venne afhdato un Corso per la Licenza
(laurea magistrale) sulla «fides Jesu» a partire dalPAnno Acca-
demico 2008-2009 presso la Facoltd di Sacra Teologia. In realtd,
V'interesse per la questione — solo apparentemente nuova' - ve-

Ricchissima & la pubblicistica attuale attorno al tema della fides Jesu. Oltre a
quelli che indicherd qui di seguito, questi sono aleuni recenti, ¢ significativi,
interventi apparsi in lingua italiana: F. Arbusso, Fede, in G. Barbaglio - G. Boff -
5. Dianich, ed,, Teologia, Edizioni San Paolo, Ciniselle Balsamo (M1} 2002, pp.
644-566, qui pp. 637-660; D. Virary, Esistenza cristiona, Fede, speranza e coritd,
{Nuovo Corso di Teclogia Sistematica 14), Queriniana, Brescia 2001, pp. 169-
£96; LA Seouers, 1 Dio affidubile. Saggio di teologia fondamentale, {Biblioteca di
Teologia Contemporanea 83 ), Queriniana, Brescia 1996, pp. 229-233:1d., L'idea
defly fede Trattato di teologia fondameniale, («Lection 5}, Glossa, Milane 2002, pp.
P13-118; A, Towoto, Cristianesimo e veried. Corso di teologin fondamentale, (La
crace di Aquileia. Percorsi teologici 7), Edizioni Messaggero, Padova 2004, pp.
260-288 (assieme all'ingrata recensione di A. Anes1r, A, Toniole, Cristionesimo e
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niva a inserirsi, quasi naturalmente, all'interno di un preciso
percorso approntato dalla suddetta Facolta della Lateranense
che porto, poi, alla celebrazione della giornata di studio del 22
Marzo 2007 sul tema «La fede di Gest una quaestio disputatar
coordinata dal Prol. Dr. Mons. Giuseppe Lorizio ¢, quindi, alla
scrittura di alcune tesi di dottorato di ricerca in Teologia.* La
necessitd di una traduzione italiana del libro di Wallis, poi, si
eraresa ultimamente necessaria perché i teologt italiani interes-
satisi alla «quaestio disputatar si rifacevano, quasi tutti, al Cap-
pellano nonché Direttore degli Studi in Teologia del «Sidney
Sussex Colleger di Cambridge.” E precisamente da quando il
dibattito si era riacceso, una decina di anni fa circa nel 1998,
durante un Convegno celebratosi in una cittd “conciliare” per
antonomasia: Trento.® Senza dimenticare, pero, che, proprio
nello stesso anno, un’altra cittd “conciliare” avrebbe dili a poco
dettolasuain pr{)posito, dauna cattedra degna di questo nome:
Roma?

veritd, sHumanitass 61 {20067 1. 2, pp. 334-337}); P. Cona, Geslt Abbandeonato &
Ia fede, in P. Coda - Chr. Hennecke, ed,, La fede. Evento ¢ promessa, Cittd Nuova,
Roma 2000, pp. 17-23.

2] Lultimavenne difess presso la Facoltd di Sacra Teologia della Lateranense 8 17
Giugne 2009 dallo Studente Rev. Dr. Flavio Campagnoli, Direttore delllstituio
Superiore di Scienze Religiose della Diocesi di Novara, essendo Relatore if Prof.
Fiera Coda, e ora in corso di pubblicazione. Alire, attualmente in fase di serit-
tura, mirano a reimpostare la problematica a partire dalle diversificate prese di
posizione dell’ Aquinate.

3] Basti qui, quale esempio, il parere che ne di A Toworo, Dellu fede di Gesti alla
Jede dei discepali, in G. Canobbio, ed., La fede di Gesti. Auti del convegno tenuto
a Trento 1] 27-28 maggio 1998, {Collana «Scienze Religiose. Nuova Series 23,
Edizioni Dehoniane, Bologna 2000, pp. 125-143, qui p. 130, nota 15: «[Wallis|
Punico studio monografice ampio dove Pautore dimostra che i tema sulla fede
di Gesii cra frequentato nella Chiesa primitivan.

4] CFG. Canoenio, ed,, La fede di Gesit. Atti del convegno tenuto a Trento il 27-28
maggio 1998, (Collana «Scienze Religiose. Nuova Serien 2}, Edizioni Dehoniane,
Bologna 2000.

5] CFA Vannove, Pistis Christou: fede in Cristo o affidabilied di Crists?, «Biblicar 80
{1999), pp. 1-21. Sitratta di una memorabile conferenza che P. Albert Vanhoye
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Le conclusioni cui giunge questo libro di Wallis devono
essere valutate con molta cautela. Come si sara chiaramente
intuito al termine della lettura di questo libro, il teorema di
Wallis ¢ il seguente: poiché nei Sinottici la fede di Gest si
presenta come qualcosa che deve essere emulato, imitato, se-
guito (fede come Gesty, in relazione al Regno e ai miracoli),
succede, sempre secondo Wallis, che san Paolo presenti la fede
dei discepoli quale partecipazione e condivisione della fede di
Gesty, della sua obbedienza al Padre nella sofferenza e nella
morte, cosicché Ja fede pasquale rappresenta un novum di re-
lazione ali'umanita di Gest, appunto come partecipazione alla
sua fede. Come ha argutamente intuito fin da subito qualche
tealogo, questo feocrema sporge, cosl cem'é, perché MUoVe 1In-
pregiudicatamente da una cristologia dal basso’ ripresentan-
dosi, quindi, come una guestione di teologia fondamentale,
ovvero come una cartina di tornasole sia per 'esegesi come
anche per la teologia: con essa il metodo storico-critico viene
messo alla prova del dogma e della ratio theologica. In realta
— e appunto — essa ¢ lo stigma di due posizioni che si contrap-
pongono: l'ipotesi della fede e quella della visione beatifica del
Gest storico, indice di due approcci diversi al tema, di carat-
tere eminentemente teologico piuttosto che esegetico. Qui,
infatti, confliggono due modalitd speculative di interpretare
Pumanitd del Cristo in rapporto alla conoscenza del Padre e
della sua volonta, e, quindi, anche di sé.” L'esasperazione delle
due tendenze comporterebbe, per 'una {fides Jesu) una deriva

S.J., ora Cardinale, teane nell’Aula Magna del Pontificio Istitute Biblico il 4
Novembre 1998,

6]  CFG. Canossio, in Id., ed., Le fede di Gesit, pp. 7-12, qui p. 10,

7] Se ho visto bene, nemmena il ponderoso studio df R Mawous, Tra Jfiducia
eststenziale e fede m Dio. Loriginaria struttura affettivo-simbofice della coscienza
credente, { Dissertatio. Series Romana 41), Edizioni Glossa, Milane 2005, pp. 31
56 coglie nel bersaglio — almeno per intero ~ il configgere stesso di queste due
tendenze «teologicher.
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adozionistica della cristologia, per l'altra 'assunzione di una
cristologia gnostico-monofisita. Alla fine della traduzione di
questo libro, si puo fiutare come il Wallis non sia cosi lontano
dalla prima deriva. Quando, invece, le due posizioni teolo-
giche vengano moderate ¢ non estremizzate possonoe aiutare
a cogliere, per quanto possibile, il mistero di Cristo, che resta
al di 13 di ogni nostra umana comprensione.

L DIBATIITO TEOLOGICO «ITALIANOY INTGRNG ALLA FEDE DI (GESU

Non rientra tra gli obiettivi insiti nella Postfuzione a questo
libro ricostruire per intero le coordinate di una questione teolo-
gica che si colloca ben al di 1a dei confini geografici della nostra
Penisola e che, comunque, non ¢ affatto nuova. Tuttavia, bisogna
almeno giustificare l'eziologia del nuovo interesse creatosi at-
torno al tema della “fede di Gestt” tra i nostri teologl, fissando la
scanstone dei passi finora compiuti. Per molti teologi cattolici
— quasi tutti ~ il momento ex-tunc € l'anno 1961 — quindi prima

del Concilio Vaticano Il ¢, soprattutto, prima di Dei Verbum n. 5
(1965)~ allorché H.U. von Balthasar (1905-1988) pubblicava il
saggio Fides Christi all'interno di Sponsa VerbiF— sembra — in 1i-
sposta alla presa di posizione assunta nel 1950 da Martin Buber
(1878-1965) e alla sua concezione dei due tipi di fede: quella
ebraica e quella cristiana.” Tuttavia, pochi ricordano, invece,

8]  Unostudio a parte dovrebbe dettagliatamente trattare lo spostamento seman-
tico che ha subito la questione teologica, riscantrabile nella nomenclatura ati-
lizzata, per cui, se, da un late, in Oltralpe ci si impegnd a scrivere qualcosa sulla
wfides Christis, dall’altro la problematica rientrd in Ttalia con aleri panai, quelii
della efides Jesun {qui non si intendle affatto dire sotto “mentite spoglie”), pro-
babilmente, appunto, a motivo dellimpatto totalizzante occorsa con il libro di
Wallis.

9] M. Busek, Zwei Glaubensweisen. Frage und Versuch einer Antwort. Newausgabe,
mit einem Nachwort von D, Flusser, Hans Driewer Verlag, Essen #1994, 11850,
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che, in Italia, gia nel 1952 il biblista e semitista Giuseppe Ric-
ciotti {1890-1964), dei Canonici Regolari Lateranensi, nella sua
famosa Vita di Gest Cristo’® avesse affrontato la problematica in
modo assai equilibrato, anche se non direttamente in risposta
al libro di Buber, tradotto in italiano solo nel 1995, ossia so-
stenendo la tesi che Gesu, quand’anche sulla croce cita Isaia 52,
11-12 (e in particolare in versetto 13 che riecheggia il Salmo
51) lo fa, appunto, «esclamandon di essere il Messia, il Figlio ri-
velatore di Dio, [e] latore di fede. Sempre se vedo giusto, prima
del menzionato convegno tridentine del 1998, in ltalia la pro-
blematica venne tenuta “accesa” soprattutto da Carlo Molari
(*1928), appunto perché in varie occasioni* 'opinione del teo-
logo romagnolo appariva inequivocabile, come si legge nel suo
ultimo — in ordine di tempo — intervento del 2006: «F [a fede di
Gest in Dio che salva, quella fede che il discepolo di Gesti eser-
cita per la sua testimonianza, in virttt del suo Spirito e quindi in
comunione con Lui. Il discepolo di Gest vive [a fede in Dio in
simbiosi con la sua fede».” Come abbiamo osservato, questo &
anche il teorema di Wallis, non certamente la posizione di tutta
la teologia italiana, nemmeno della nostra. Per spiegare il risor-
gere dell'interesse tutto “italiano” attorno alla problematica bi-
sogna, pero, osservare un altro tracciato, ossia come, sempre in
Ttalia, la questione sia alquanto fluttuante tra i teologi, stigma

18] G. Ricaors, Vite di Gest Criste, Amoldo Mondadori Editore, Milano 1952
[1989], pp. 691-692.

11} M. Buser, Due upi di fede: fede ebraica e fede cristiana, Postfazione di Davio FLusses,
a cura di Sergio Sorrentine, {Classici del Pensiero Cristiano 11, Edizieni San
Paolo, Cinisclio Balsarna (MI) 1995.

12] Sono melte; qui ricordo soltanto: C. Movari, Gesil rivelatore del Padre, in ]. Auer,
Gestt 1 Sefvatore. Cristologia, {Piccola Dogmatica Cattolica 41}, Cittadella
Editrice, Assisi (PG} 1993, pp. 5-35, in particolare pp. 14-21, dove vi ¢ una
sezione dedicata espressamente alla «fede di Gestin,

13] € Mowary, La fede di Gest, «Rocean 65 {2006} n. 10, (1° Maggio 20063, pp. 50-
52, quip. 52,
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della sua delicatezza, ma anche della sua importanza e del suo
interesse. Fluttuante tra una posizione che presta il hanco alla
fenomenologia dell’evento Gesti, quindi alla sua singolarita
irripetibile fondata sulla presupposta cristologia narrativa, e
unaltra che, invece, si riconosce nel modello metafisico della
cristologia calcedonese, dove & contenuto un protocollo inter-
pretativo che ha obbligato le categorie ontologiche greche a un
iridescente adeguamento al dato biblico — ossia proprio alla
cristologia narrativa —, cost come dimostra la rilettura dei due
concili costantinopolitani successivi a Calcedonia.

Infatti, da una parte, vi & chi non solo accetta una «lede di
Gestn, ma parla anche di un «Gesu credenter,” spingendosi
perfino a elencare quali siano stati i “gesti di fede™ del Figlio
di Dio, interpretazione che, evidentemente, non poteva passare
del tutto inosservata.'® In altri si osserva, invece, che, scavando
nella questione in maniera sempre pift equilibrata, vi € il pas-
saggio dall'ipotesi «della fede di e in Gest» posta in essere quale
chiave per oltrepassare la spaccatura occidentale tra ragione e
fede," alla tesi, accettata come pacifica, che «un’ontologia pre-
ambolare & necessariamente da presupporsi alla fenomenologia
dell'evento Gestn'™ fino ad ammettere — grazie al ricorso alle

14] A, Tomoso, Cristianesime e veritd, p. 288,

13] A Tosowe, Dalla fede di Gesti alla fede dei discepoli, pp. 125-143, qui p. 143. Vi
sono anche teologl non italiani che si situano su questa medesima linea, dove
accade che Ja fenomenalogia assorba presseché tuita ['ontologia dell'evento
Gestz Cristor M, Pye, Lobbedienza di Cristo nelle opere di Hang Urs von Balthasar,
Pontificia Universitas Gregoriana Facultas Theologiae, Roma 1987, pp. 26-34.

16]  CFA. Amaro, Fede di Gesti? A prepostto di una recente pubblicazione, «Salesianumy
64 {2002} pp. 87-112, qui pp. 103-1G4, che apre un vero ¢ proprio contradicto-
rum,

17] P, Cona, La fede: un'introduzione, in P. Coda - Chr. Hennecke, ed., La fede. Evento
e promessa, Cittd Nuova, Roma 2000, pp. 3-32, qui pp. 28-29.

18] P.Copa, Fenomenologia ¢ ontologia dell evento Cristo, cLateranumy» 65 {19997, pp.
463-480, qui p. 479,
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fonti della Tradizione'" — «che & proprio tale singolare atteg-
glamento [latteggiamento fondamentale del Figlio dell'uomo
di fronte a Dio] di Gest quello che fonda Vesercizio della no-
stra fede».” Senza proseguire nella carrellata, per non protrarsi
all'infinito, sembra che il punto fondamentale, il nocciolo della
questione non stia nell’accezione di “fede”, bensi nel fatto che
ci6r di cui si parla &, appunto, una fede “cristiana” la nostra fede
cristiana ¢ una fede in Cristo, una fede che ha per oggetto essen-
ziale Cristo, vero Dio ¢ vero uomo. Non si potrebbe attribuire a
Gestt una fede di questo genere; il Cristo non puo credere in se
stesso perché — propriamente — la fede consiste nel credere in
un altro, non nel credere in se stessi.

CALCEDONIA NON E ( STATA ) UNA RIDUZIONE DEL DATO BIBLICO, BENS] LA SUA
SALYAGUARDIA

Vi ¢, innanzitutto, un “dettaglio” il quale, spostandosi si-
nuoso come un pendolo ira 'esegesi e la teologia, & necessario
per il momento bloccare e congelare. I saggio con cui, come
abbiamo visto, Balthasar rimetteva in essere la problematica si
intitolava, appropriatamente, «fides Christin, tractuzione del so-
strato greco pistis Christou (Gal 2,16), sennonché la successiva
pubblicistica internazionale —a cominciare dal titolo ex-professo
di questo libro di Wallis — si & focalizzata, anche terminologi-

19] «fides est argumentum non apparentiums: Tossanso DAQUING, Expositio in
Epistularn ad Hebravos [caput X1, lectio T e 1), in 1dl., Opera omnia ad fidem optimarum
editionum accurate recognita, X1 Expositio in omues 5. Pauli Fpisiolas, Typis Petri
Fiaccadori, Parmae 1862 [Photolithographice Reimpressa New York 1948],
pp. 756-761, che possediamo in una reportatio di Reginalde da Piperno. Nella
versione tommasiana & fondamentale rileggersi quanto scrive il Dottore Angelico
nellalectio e 11, al hine di poter continuare nella ricerca. .

P. Cona, Fede di Gesit? Una quaestio disputata ancora attuele a partire dalla
risposta di Tommaso 0" Agino, sLateranums 70 (2004), pp. 511-532, qui p. 529.
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camente, sulla «fides Jesun, spostando, quindi, il baricentro di
interesse verso il Gesll storico (mai divisibile, ovvio, dal Cristo
della fede). E questo fenomeno & occorso anche alla pubblici-
stica italiana, benché non in tutta.

Il problema — lo abbiamo gid accennato — ruota tutto at-
torno a quel termine: «pistis» o, il che & lo stesso, attorno alla
definizione teologico-fondamentale di «fides»*' Tra le due tra-
duzioni di Gal 2,16, «fede in Cristo» e «fedeltd di Criston la diffe-
renza si vede facilmente. «Fede in Criston indica cio che 'vomo
deve fare per essere giustificato: deve credere in Cristo; «fedeltd
di Cristo», invece, indica cid che Cristo ha fatto per procurarc
la giustificazione: & stato fedele, ovvero si tratta della virt pre-
sente di Cristo che ci assicura la giustificazione; Cristo ¢ attual-
mente fedele, possiamo contare sulla sua fedelta. Pistis in greco
puo effettivamente avere un senso di fedelti” e questo senso
consente una interpretazione plausibile dei testi, al di i della
constatazione che 1 racconti evangelici evitano — certo non a
caso —di attribuire a Gestt il piti comune predicato dei credenti,
«mai dichiarandolo soggetto di pisteud»*

In realta, non esiste una Rivelazione senza fede perché la ve-
rita (e il suo logos ) ha bisogno della libertd umana per essere ef-
ficace, come non vi pud essere fede cristiana senza Rivelazione.
Ma ia fede cristiana ¢ essenzialmente fede in Cristo. Cristo non
pud essere il modello di questa fede. Analogamente a quanto
avviene in teologia quando una «vexata quaestio» rientra nel di-
hattito dopo la «solution rivestita di panni che, prima, sembrava
non avere, il criterio mariologico funge da bussola per riportare

21] CFJ. Gator, Gesit ha avato lo fede?, eLa Civiled Cattolicar 133 (1982} n. 3, pp. 460-

472,

221 CEA. Vannovs, Pistis Christou: fede in Cristo o affidabilita di Cristo?, «Biblicas 50
(1599), pp. 1-21, quip. 5.

23] R VienoLo, La fede portata da Crista. «PISTIS CHRISTOUs in Pavle, in G, Canob-
bio, ed., La fede di Gesit, pp. 43-67, qui p. 44.
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in asse il «nexus misteriorumy. In real@d, il primo modello di fede

“cristiana € la vergine Maria. Maria @ stata la prima a credere, la

prima credente in Cristo. Sappiamo, infatti, che questa fede ap-
partiene al mistero dell'incarnazione, che ha richiesto 'espresso
consenso di Maria, animato dalla fede. Grazie a questa lede, si
& potuta concludere I'alleanza definitiva tra Dio e la Vergine di
Nazareth, rappresentante dell’umanitd al momento dell’An-
nunciazione. Non & senza importanza che il primo modello di
fede si trovi in una donna, nella quale ha cominciato a formarsi
la fede della Chiesa, prima di Pasqua. Ecco perché — esattamente
—si deve affermare che anche per la questione della «fides Jesu»
Calcedonia non & (stata) una riduzione del dato hiblico, bensi
la sua salvaguardia. Quantomeno perché, terminologicamente
il libro di Wallis parla di fides Jesu, Balthasar di fides Christi a
tal punto che la questione, talvolta, non si conforma nemmeno
al linguaggio della Scrittura. Da questa, st dovrd con pill pre-
cisione ripartire per chi vorrd cimentarsi ulteriormente nella
guaestio, senza stancarsi di ricercare.

In limine micorre I'obbligo, sincero, di ringraziare qui molte
persone che mi hanno incoraggiato e sostenuto in questa lunga
opera di traduzione: innanzitutto il Magnifico Rettore S.E.R.
I'Arcivescovo Mons. Rino Fisichella che mi sprono a continuare
nel solco interpretativo sull’argomento avviatosi con tanto im-
pegno da parte di alcuni miei Colleghi presso 'Universitd del
Papa; quindi il Decano della Facoltd di Sacra Theologia Prof.
Dr. Mons, Renzo Gerardi che, per primo, ebbe la lungimiranza
di avviare, affidandomelo, un Corso ex-professe sulla “fede di
Gest” nel Il Ciclo per la Licenza nella specializzazione in Teo-
logia Fondamentale; poi il Prof. Dr. Mons. Giuseppe Lorizio,
Ordinario di Teologia Fondamentale e Preside dellIstituto Su-
periore di Scienze Religiose «Ecclesia Mater», incorporato nella
nostra Pontificia Universita, per i preziosi consigli suggeritimi
in itinere, e il Prof. Dr. Mons. Piero Coda, Preside dell’Istituto
Universitario «Sophia» di Loppiano-Incisa Val ’Arno (AR) per
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essersi pill volte pronunciato, con fine competenza, sulla que-
stione; infine, il Prof. Dr. Marco Cardinali, Direttore della Casa
Editrice Lateran University Press, che ha subito accolto l'ini-
ziativa eclitoriale adoperandosi non poco al fine di acquisire il
Copyright per questa edizione italiana che ora possiamo, final-
mente, avere nelle nostre mani. Senza dimenticare, perd, le mie
Studentesse e i miei Studenti, i quali, attraverso i loro apprez-
zati contributi verbali e scritti esibiti durante le appassionate
lezioni, alcuni talvolta, ma provvidenzialmente, non comple-
tamente in sintonia con questa mia Postfazione, mi hanno in-
dotto a pensare che la ricerca “italiana” sulla «fides Jesun ¢, forse,
soltanto appena iniziata e che, comunque, bisogna continuare.
In realtd, «Accademia» che, ultimamente, contraddistingue la
Pontificia Universiti Lateranense sta proprio in questa peculia-
rita: nella collaborazione che, in vari modi — non € necessario
qui elencarne tutte le sfaccettature — & scoccata tra Studenti e
Docenti, collaborazione che, nel rispetto delle reciproche com-
petenze, sporge quale passione per la ricerca, in ultima istanza,
di una ratio fidei che dice dell'vomo Gesti tutta la sua divinita, in
altre parole il suo essere 'unico nostro vero Salvatore: leri, oggi,
domani ... e sempre (Eb 13,8).

Gianluigi Pasquale OFM Cap.
Professore di Teologia nella
Pontificia Universita Lateranense

Venezia, 4 Ottobre 2009
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384

63,69,71,72
65,71, 82

67,72

259

63,66, 69

63,95

63,95

63

63,82, 95, 98
89, 90

65,82

80

101

49

72

69,70

69

64

18,52,62, 66,73
52,62, 64,277
63,64, 95

66

64,82
56,94, 95, 97

62

19, 62, 64, 66, 70,
81,82, 83, 87,92,
93,96, 97, 194,
278,279,294
52,62

62

101

63,90

63

84

101

20,20-27
20,28
20,29-34
20,30
20.30-31
20,31
21,9
21,12-13
21,13
21,15
21,18-22
21,19
21,20
2121

21,21-22
21,22
21,23
21,24
21,27
21,32
22,31.32
22,34-40
24914
24,23
24,24
24,26
24,32-35
26,17-20
26,26-29
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3,22-27
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4,35-41
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3.8
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5,21-43
5,24-34
5,29
5,30
5,34
5,36
541
6,1-6
6,2

6,5

6,6

6,7
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6,7-32
6,8-9
6,14
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94

76

94
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6,30-34 50 9,25 61,94, 95,597, 98
6,41 94 9,25.27 53
6,45-52 71 9,29 54,56,61,62,54
6,46 94,100 9,30-32 101
6,50 69 9,33-37 55
7,9-13 259 5,39 94
7,24-30 59 9,42 63,76, 90
7,26 95 10,27 59, 84
7.32 95 10,32-34 101
7,33 94 95 10,3545 55
7,34 94, 95, 98 10,38 157
8,6 94 10,46-52 69,162
8,11 89, 90 13,47 95
8,22 95 10,4748 95
822-1052 55,75 10,48 495
8,23 94, 95 10,52 57,76,82,92,95
8,27-91 55 11,12-14 18,74
3,31-9,1 161 11,20-25 18,74
8,34-9,1 49 i1,14 76,95
9,14-19 18,53 11,17 76,94
9,14-25 52 11,20-25 18
9,16 56 11,21 76
9,16-18 53 11,22 SG
9,17-18 56 11,22-24 83,87
9,17-25 95 11,22-25 61
9,18 56 11,23 19, 70,76, 81, 83,
9,19 54, 56, 82 85,96,97,194,279
$,20-22 53 11,23-24 266, 283
9,20-27 53 11,24 100,279
9,21-24 54, 61 11,24-25 76
9,22 59 11,28 94
9,22-24 62 11,29 94
9,23 20,54, 58,59, 67, 11,31 76, 90
82,84,97,279, 294 11,33 94
9,23-24 52,67 12,26-27 101
9,24 56,57, 59 12,28-31 101
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89
50
39

433
4,33-37
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4,36
4,36-37
4,39
4,40
441
4,44
5.4
5,12
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5,14
5,16
5,17
5,17-26
5,18-19
5,24
5.25-26
5,26
6,1-5
6,6
6,6-11
6,8
6,10
6,12
6,19
7,1-10
76

7.7
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7.9
7,14
7,16
7,18-23
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95
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33,50, 69, 89
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69
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93,97
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82,93, 97
94,95, 98
50, 69,95
50, 89, 274
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7,36-50 69 10,19 94 S 208 94 9,6 95
7,50 82 10,21 94 . 2036-38 101 11,42 280
8,11 258 1021-22 94 S 2112419 101 12,27 310
8,22-25 50,68 11,1 94, 280 2126 69 12,49 259
8,24 68,94, 95,97 11,2 94 212933 74 14-16 260
8,25 67,68, 69,82, 97 11,24 100 2714 101 14,12 209
8,26-39 50 11,9-13 100 2233 102 14,12-13 274
8,28 51 11,1422 89 2239 102 14,12-14 98
8,37 69 11,16 89,90 0223946 94,101 14,15 259
840-56 69 11,20 274 2251 94 1421 759
842-48 92,95 12,22-31 100 2330 87 1423-24 259
8,44 92 12,28 65 o 2334 94 14,26 260
8,46 94 12,50 157 2346 94 1510 259
8,48 82 1369 74 2449 94 15,20 259
8,50 69, 82,279,283 13,13 53,94, 95 15,26 260
8,54 95,98 13,19 93 L Giovanni 16,13-14 260
9,1 94 17,56 209 W 259 17,1 280
9,16 49 54, 89 17,6 19,70, 81,83, 87, ;i 1,14 303,304 19,35 259
9,3 100 92,93, 96, 97,279, 119 259, 281 20,30 96
9,10-17 50 285 R 96,275 20,30-31 275
9,16 94 17,11-19 69 223 96,275 20,31 96
9,18 94, 100 17,13 95 311 259 21,24 259
92227 101 17,15 53 332 259
9,23-27 49 17.19 82,92 e 333 259 Atti degli Apostoli
9,28-29 44 18,27 84 435 275 2,11 283
9,34 69 18,31-34 101 5121 274 2,22 274
9,37-43 52 18,35-43 69,102 517 96 222-36 258
9,38-40 95 18,38 95 53] 259 2,36 303, 304
9,41 82 18,38-39 95 5,32 259 3,8-9 53
9,42 94, 95 18,39 95 534 259 312-26 258
9,43 53,95 18,42 82,92,95,98 4536 259 3,14 129
943-45 101 18,43 53,95 61621 71 3,16 98,190,278
10112 89 19,37 53,9495 731 96, 275 4912 274
10,1-20 54 19,46 94 S 813 259 431 258
10,4 100 20,2 94 814 259 51-11 74
10,13 94 20,5 90 8,17 259 6,2 258
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6,5-8 98 1,24 117

7,52 129 1,26 117

8,14 258 1,28 117,188

9,36-43 275 272 117

10,3641 258 2.5-11 117

10,38 274 215 167

11,1 258 2,16 117

13,5 258 2,17 140

13,7 258 2,23 140

13,12 27 3 122,125,130, 132,

13.16-39 258 140, 145, 173,242,

13,46 258 288,295

14,3 274 317 110

618 274 33 112,113,125

16,2534 275 24 192

1722-31 258 e 113,122

19,1120 275 - 129

égég ?és 3,20 117,122,167

2214 19 321 113, 118,120,121,

218 259 B 138,288

32122 91,121,122

Romani 32126 116,141,142

11 91,187 3,22 19,20, 106, 113,

1,5 108, 136, 137, 145, 114,115,116, 118
166, 186 121,124, 130, 131,

1,8 112,113,137 141,133,177,288

1,8-12 145 3,23 136

1,9 187 3,23-26 140

1,12 112,137 3,24 130

1,16 153 32425 118,138

1,16-17 117 324-26 130,194

1,17 20,91,113, 118, 325 114,115,130, 131-
125-131,139, 153, 135, 137, 141, 191,
172,191, 231 298

1,18 117 325-26 20
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4,14
4,15
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114,148

145
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114,153
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5.1
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5,6-11
5,8
59
5,12-21
5,13
5,15
5,17-19
5,18
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6
6,1
6,1-11
6.3
6,4
6,8
6,12
6,15
7.7-25

8,2
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8,10-11
8,11
8,13-18
8,14
8,14-17
8,20
8,23
8,24-25
8,26-27
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9,33

139
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121,131
132

135
142,153
117

113

108
125,136
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156,157, 159
153
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113
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113

139
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114,153
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10,3 113 6,19 292
104 153 7,25 125
10,6 139 7,40 113
10,9 114 8,2-3 189
10,10 114 9,10 190
10,11 114, 153 9,12 187
10,16 108,114, 137, 166 5,21 113
16,17 166 10,13 125
11,20 188 12,3 113,139
11,23 137 12,9 65,209,295
11,30-31 137 12,13 181
11,33 189 12,17 166
12,1-15,13 192 13,2 65, 83, 93, 98, 154,
14,23 135 209,278
15,16 91,187 13,12 189
15,18 137 14,27 153
1519 113 14,36 258
16,15 137 15,10 113
16,20 113 15,14 112
16,24 1i3 15,17 112
16,26 108, 136, 145, 166, 15,21-23 142

186 16,13 188

16,23 113

1 Corinzi
14 113 2 Corinzi
1,9 125 1.5 113
1,21 153 1,12 113
2,5 112 1,17-22 191
2,11 113 1,18 125
2,14 113 1,24 112,188
2,16 113 2,12 187
3,10 113 2,14 1689
3,16 113 2,17 258
42 125 3,3 113
4,17 125 3,17 113
6,11 113 472 258
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4,5

4.6
4,10
4,10-11
4,13
5,14
5,16-21
5,21
6,1
6,15
81
8.9
9,13
9,14
10,5
10,14
10,15
114
11,10
12,9
13,13

Galati

1.6
1,6-9
1,7
1,11-17
1,12
1,15
1,15-16
2,15-20
2,16
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139
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113
125
113
113
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139
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113
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2,16-20
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3
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3.2
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3.5
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3,6-4,7
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3.8
3,9

3,10
3,10-11
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114,164, 168, 172
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169, 176
161,167,171

161
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174,175
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139, 166, 173
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161
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3,14

3,15
3,16
3,17
3,17-18
3,18
3,19-20
3,19-24
3,19-25
3,20
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32122
3,22

3,23-24
3,23-25
3,23-26
3,23-28
3,23
3,24
3,24.25
3,25
3,26

3,27
3.28
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44-7
4.6
4,811
4,9-10
4,9
421
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168,171, 172, 173,
174,191

174

174

174

174

161,169

161

174

174

188
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160-161
19,20, 106, 114,
115,139, 153, 160,
161,171, 175, 176,
177,178, 179, 181
173
161,166,175, 180
177,191,293

288

171,175

139

175

167

19, 106, 114, 180,
288

180

180

161

161

113,181
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189
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5,1-11
5,1-12
5,5
5,6
513
5,22
6.2
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6,14
6,17
6,18
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1,1
1,4-5
14.6
14-8
1,5

1,6

1.7
1,7-8
1,9
1,11-12
1,13
1,13-14
1,13-15
1,15
1,17-23
1,18
1,19
1,20
2,1
2,1-10
2,1-18
24

2,5

161
181
139
137,166
190
125
113
113
113
139
113

(98,202
198

200

200

202

198

198, 202, 203
198

198

198

198,200
198

204

114, 145, 198, 202
198

198

198, 202
203

198

199
203,204
202

198, 199
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2,6
2,7
2,8

2,9
2,9-10
2,10
2,11-17
2,13
2,13-17
2,16
2,18
2,19-22
3,1

3.2

3,3

34

35
3,5-6
3.6

3,7

38

3.9
3,10
3,11
3,12

3,14-21
3,16
3,16-17
3.16-19
3,17

3,18-19
3,19

198,199

198
198,199, 200, 201,
202,204,206
200

200

198, 200

198

202

204

202
198,201, 202, 203
198

202

205

205

202,204

205

198

198, 202

199

202,204, 205

205

202

197,205
19,106,112, 197
198,201,202, 203,
204, 205, 206

203

198,202

203

205

198, 202, 203, 204,
205

198

202,204

4,5

4,7
4,11-12
412
4,13
511
5,20
521
6,6
6,10-17
6,11
6,13
6,16

6,21
6,23

Filippest
1,6

1,8
1,10
1,19
1,25-26
1,27
1,27-29
1,29

2

2.1

2.5

2,6
2.6-11
27

2.8
2,16
217
2,30

198, 206
199,202, 204
198

200,202
198, 202, 204
200

202

202

202

198

201

201

198, 200, 201, 204,
206

198
198,201,204

187

113,187

187

113,187

145
113,187,188, 191
190

114,183

186, 187

187

187

183
136,185,186, 194
304
108,136, 186, 187
187

112,145

187
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3 182,186 47 194
3,3 113 414 114
3.6 183, 184 5,24 125
3,7 183 5,28 113
3,7-8 184
3.8 183,187, 188-189 2 Tessalonicesi
3,8-10 182 1,3 112
3.9 19,20, 91, 106, 1.8 187
115,182, 184, 186, 2,13 114
187,189
3,10 189 I Timoteo
3,12 184, 189 1,1 215
3,14 184 1,2 206,210,215
3,18 113, 187 1.3 216
4,13 186 1,4 206,207,210
423 113,187 1.4-7 213
1,5 206,214
Colossesi 16 215,216
14 112,114 1,10 210
2.5 112 1,11 206, 208
2,12 114 1,12 206,208,214, 215,
216
1 Tessalonicesi 1,i2-17 208
1,2.3 145 1,13 206, 208
13 112,137, 145, 166 i,14 114,207, 208, 210,
1,7 114,153 211,215,279
1.8 112 1,15 206, 210, 215, 216,
1,10 139 249
2,8-9 187 1,16 206,208,211, 216
2,10 153 1,17 216
2,13 153,166 1,19 206,214
3,2 112,187 2.2 207
3.5 112 2,3 214,215
3,6 112 24 215,216
3,7 112 2,5 215
3,10 112 2,7 206,216
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2,8-15
2,10
2,15
3.1
31-7
3.6
37
33
3,8-13
3,8-16
39
3,10-12
3,11
3,13

3,16
41
413
43
45
4,6
46-8
4,7
4816
4,812
4,9
410
411-16
4,12
4,14
5,1-16
58
5,10
5,12
5,16
5,17-24

213
213
206,213,214, 217
206, 210, 249
213

216

216

211

213

211

206,210,211

211

206

114, 206, 207, 209,
210,211,279
206,207,211
206,210

213

206,216

217

206,210

213

213

214

213
206,210, 249
206,213,215,216
213
206,213,214
207,217

213

206,210

213

206

206

213

5,21
5,24
5,25
6,1
6,12
6.2

6,3
6,3-5
6,6
6,9
6,9-10
6,10
6,11
6,12
6,13
6,17
6,17-19
6,18-19
6,19
6,20-21
6,21

2 Timateo
i1
1,3

1,5
1,6
1,7
1,8
1,8-11
1,8-14
1,9
1,9-10
1,10
1,11
1,12

213
216

213

208

213

206
210,211,214
213

214

216

213

206,210
206,213,214, 216
206,210,213,216
211,215,261
216

213

214

216

213

206,210

206,207,217
213,214
206, 207
212,217
212,215
211,213

212

212
211,212,215
212,215
215,217
212,216
206,212,216
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1,12-14 212 4,6-8 214 39 213 307,308, 309, 310,
1,13 114, 206, 207, 209, 46 213 ;;:-3-' 3,12 216 311,313,324
210,211,212, 215, 47 206,210, 262 - 3,14 216 3,5 225,228
216,279 410 216 3,15 206,210 3,6 221,222-229,230
1,13-14 213 411 216 3,12 225
1,14 212,216,217 4132 216 Filemone 3,12-19 263
2,1 207,211,215 4,17 215,217 5 114 3,14 236
2.2 206,217 418 215,216 G 112 3,19 225
2.3 213 422 211,215 s 4,2 225
2,3-6 213,214 o Ebrei 43 225
2.8 215 Tito 1,2 223 414.16 222
2,10 207 1,1 112,206,210 13 236 415 223
2,11 206,210,249 1,3 206,215 14 304 415-16 224
2,12 213 14 206,210,211,215 o 1414 222 5,1-2 224
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10,3-4 36

Testamento di Zabulon

9,8 88
Tobia
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credo  26,267,311,314
Davide 28-29,38,49,77,1061-102,103,122-123,276, 318
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guaritore  52-67,76,82, 88-99,275,277-278

assise celeste/intercessione di- 223,242, 246-247

ministero da sommo sacerdote  223-229,229-245, 262, 270-273,
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7. OSSERVAZION! CONCLUSIVE

Postrazions

L4 ¥EDE PORTATA Da GEST CRISTO
Il dibattito teologico «italianos intorno alla fede di Gesiy
Calcedonia non & (stata) una riduzione del dato biblice,

bensi la sua salvaguardia
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